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بَينَ يدي الحكتَات 
ودوا الششرة الجديكة 


كليات. أبي البقاء موسوعة صغيرة في كتاب واسع الشهرة. كثير التداول» أفاد 
منه كل من عَني من المتأخرين بدراسة الفلسفة بعامة» والفلسفة الإسلامية بشكل 
خاصض» وبجمعرفة ة.مصطلحات أصحاب كل من الفلسفتين. 


كما هئ مصدر غني لمن يتصدى .من المحدثين لدراسة الفقه الحنفي» أصوله 
وفروعه للوقوف على دقائق مصطلحات أهل.المذهب. 

وهو أيضاً مرجع رُتحار للمْهتَنِينْ بالندراسات اللغنؤية ويخاصة لهؤلاء الذين 
يقومون بمجحاولات في. تتبع.مسار جياة الألفاظ :العربية. كيف تعيش وتشب وتغنى » ثم 
كيف يتغير مدلولها بمقتضيات المعطيات الحضارية التي تولك مع:تطور المعارف 
الإنسانية كل يوم وبذا يحتاج. إلى :المصطاح والكلمة. المنجوتة.. والكليات غَنِيَ 
بجمع ما اصطلح عليه البسابقون والمعاضرون له وحفظه وإيراده: 

ثم هو آلة طيعة للعاملين في ميادين العلوم النحوية, والصرفية» والبلاغية 
والعروضية؛ وفيٍ العلوم الفلكية. والحكمة الطبيعية (الفيزياء). والطب. 
والرياضيات» والعمران وغير ذلك من الفنون والعلوم منذ نشاتها ند العرب حتى 

عصر المؤلف في القرن الحادي عشر.للهجرة» السابغ عشر للميلاد» فقد جمع أبو 
البقاء في كلياته ما اصطلح- عليه. كل .فتة من: علماء: هذه لمر وك برها رتت 
منها موسوعته العيامر هذه. : 


يه انار لله ات ةدا 


والحتاتبت أيضاً شُعين على تفسير معاني إيانا القزان الخريم والاحاديث البوية» 
فهر بهذا يغني عن كثير تن كتب التفسير وشروح الحديث في تيسير الوصول إلى هذه 
الغاية . 


لهذه الأمور مجتمعة كان كتاب الكليات من الكتب المعتمدة الكثيرة التداول 
والذيوع. فتعددت طبعاته. طبع في بولاق ثلاث مرات: سنة6١١ها‏ 
وسلة ه170١1ه‏ ا وسنة ١78اها.‏ وطبع في استنسول مرتين: سنة11/8اها 
وسنة 1787 ه وطبع في طهران مرتين أيضاً سنة 1786 ه وسنة 1785 ه . 

طبع الكتاب إذن سبع مرات» وعرفه الناس في جيل سبق جيلناء وأفادوا منه في 
دراساتهم وكتاباتهمء فأخذوا منه وأحالوا عليه. كما أفاد منه كثير ممن لم يعان الكتابة 
والتأليف بالرجوع إليه كلما دعت حاجة إلى الكشف عن أمر يتعلق بالمعارف الإنسانية 
باعتباره معجما موسوعيا للمصطلحات في مختلف العلوم والفنون عند العرب والمسلمين. 

بيد أن سوء إخراج الكتاب في طبعاته السبع تلك لم يتح له الذيوع والانتشار 
اللذان يستحقهما في أوساط المثقفين غير المختصين وأنصاف المثقفين من جيلنا في 
عصرنا الحاضر؛ فالورق من نوع رديء؛ والحروف دقيقة لا تخلو من رداءة أيضاً. وقد 
اكتظت. بها الصيخائفت اكتظاظاً بلا علامات ترقيم تفصل الفقر فتيسر على القارىء 
توح العبارة وتحديد المعاني » وليس ثمة إشارات إلى بداءات الفصول. 


وجل هذه الطبعات لم يبرأ من آفتي التصحيف والتطبيع » مما قد يضلل القارىء 
أو يصيب المعاني بالخلل. 
تلك أمور اجتمعت وتضافرت فكانت كافية لتحفزنا على إصدار نشرة جديدة 


الكوياه وح عن صنيو سراي ال كف اال 
03 : 


وثمة أمر كان أقوى من تلك الحوافز السابقة لرّنا إلى إصدار هذه النشرة 
الجديدة . ذلك أننا قد حظينا بنسخة خطية منه تتصف بالأصالة والنسب» فهي مضاهاة 
بنسخة قوبلت على نسخة المؤلف. إذن فلا بد من اختبار أصالة النسخة ونسبهاء 
فقابلناها على المطبوع فإذا فيها تقديم وتأخير في الترتيب». وزيادات يبدو أن من قابل 
النسخة أضافها حين ضاهاها بنسخة المؤلف. لذا رأينا أن لا بدد.من الاهتمام بها 
وإثبات ما ينبغي له أن يد ححايا ريه اناه الشل في تحقيق النصوص . 

لذا فقد توفرت ال المسوغات واجتمعت الأسباب لإخراج نشرة جديدة تختلف عن 
النشرات السابقات بحسن إخراجها ترتيبا وطباعة وورقاء وتمتاز عنها بإغنائها بزيادات 
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النسخة المخطوطة وتبرئتها مما وقع في سابقاتها من التطبيع والتصحيف» فتكون 
بذلك قد وضعنا بين يدي القارىء العربي موسوعة ميحدودة لمصطلحات الفنون 
والعلوم العربية والإسلامية ومعجما للمعاني والفروق اللغوية. 


المؤلف : 

شهر أبو البقاء بكلياته, فلولا كتابه هذا لطوي هذا العالم 5 
زوايا المهملين. ٠‏ ومع هذا لم تسعفنا المصادر التي استطعنا الوقوف عليها عليها إلا بنُغْبَةِ لا 
تروي ووجاز ةِ لا تغني عن حياة 5 واضع هذه العظيمة وفضله . 

فجملة ما جاء في هذه المصادر واتفقت عليه أنه أبو البقاء أيوب بن موسى 
الحسيني القريمي الكفوي الحنفي القاضي . 

ولد في (كفا) بال لقرم سنة ٠١18‏ ه وفيها نشأ وأخذ العلم, ولما اشتذ عوده 
وتفقة في مذهب أبي حنيفة أستدعي إلى الأستانة وعين قاضياً فيها. 0 عاد إلى 
(كفا). وبعدئذ عين قاضياً في القدس . وتوفي بها سنة ٠١95‏ ه - 1184م 200 

هذا ما قدمته إلينا المصادر ولم تزد. أما أبو البقاء الذي عرفناه من كتابه فقد 
عرفنا فيه فاضلاً في علوم شتى وفنون مختلفة فهو فقيه حنفي أحاط بالمذهب أصولاً 
وفروعاً. ولم تغب عنه وقائعه. ولم تفته جزئياته. ولهذا وسّد إليه. منصب القضاء ع في 
الآستانة ثم في القدس؛ وهو ملم بفقه المذاهب الأخحرى إلماماً جيداً وبخاصة فقه 
الشافعية: وهو يتكلم في فنون أخرى: اللغة والصرف والنحو والبلاغة والعروض 
والحكمة والطب وغير ذلك مما كان معروفاً في عصره من المعارف الإنسانية» يتكلم 
في ذلك شرحاً ونقلاء يشرح شرح دراية وعلم. وينقل تقل الواعي العارف بجوانب 
المعارف. وقد نجد عنده الهفوة والكبوة والنبوة» وهذا أمر طبيعي» فالعصمة للنبي» 
والكمال لله وحده. 
ولم تذكر المصادر من مصنفاته إلا ثلاثة كتب: أحدها (الكليات) وثانيها (شرح بردة 


)١(‏ أنظر: الاعلام 187/1١‏ معجم المؤلفين 0751/7 هدية العارقين: 778 معبجم المطبوعات لسركيس : 0998 إيضاح 


المكنون: 551/1١‏ و؟/ 54١‏ وتاريخ آداب اللغة العربية لجرجي زيدان */ د5 وتاريخ أداب. اللغة العربية لبروكلمان 
(الطبعة الالحانية) ؟/ 466 وملتحقه +/ عت 


البوصيري) وثالئها باللغة التركية سماه (تحفة الشاهان)ء فهوو.إذن متمكن. من اللغتين 
العربية والتركية» بحيث استطاع أن يؤلف في كل منهما. 
الكليات: 

لم يشر أبو البقاء في مقدمته إلى - سبب وسم كتابه بهذا العنوان» ! إلا أن بداية كل 
فصل ببعض الكليات قدٍ تكون السبب في ذلك» ؛ كما أشار إلى أن كل ما اصطلح عليه 
العلماء ء السابقون أو المعاصرون له من مصطلجات في : شتى الفنون لم يتح لها من 
يجمعها ويصنفها ويشرحها لمعرفة دلالاتهاء ولا سبيل إلى تصنيفها وشرحها إلا ترتيبها 
على حروف المعجم ليسهل الكشف عنهاء فاعتمد هذه الطريقة وجعل كتابه فصولا 
على حرزوف الهجاء؛ ابتدأ بالألف وانتهى بالياء. وقسم فصل الألف فقط فصولاً 
أخرى فرعية» بدءاً من فصل الألف مع الباء وانتهاء بنفصل الآلف مع الياء؛ مراعياً أول 
الكلمة وثانيهاء دون الرجوع إلى أضل: اشتقاقها. فلفظ (أبلج) جاغ في فصل الألف 
والباء. ولمع يجىء في فصل الباء واللام إذا 5 الجذر (بلج) ؛ ولفظ 00 نجاء 

فصل الألفن والتاء» ولم يأت في فصل الواو والقاف إذا راعينا الاجذر (وقق 

(الإذعان) جاء في .فصل الألف والذال. م يأت .في بي فصل الذال ا إذا 
راغينا الجذر (ذعن) . 

ولم يقسم. فصول الكتاب يه (من الباء حتى لين إلئن فصول ثانوية.. . بل 
أورد الألفاظ كيفما اتفق. ففي فصل الباء مثادٌ نجد (البلوغ) قبل (البطالة)».وهي قبل 
(البراز) وهذه.قبل (البراء) وهي قبل (البداهة). وهكذا. 

ولا-فرق عنده إن كان اللفظ فعلاً أو مصدراً أو اسماً للفاعل أوظنرق أؤلفظا 
اصطلح عليه علماء فن بعينة؛ فيذكر معناه» وقل يبين أصله الاشتقاقيَ وكيفية استغمال 
القدماء والمخدثين لهى ثم يذكر معناه اللغوي 1 عند أهل علم أو فن بعينه» وذلك 


هو معناه الاص صطلاحي . كما يورد معناه العرفي . وإذا كان ن الموضوع يسترعي زياذة 
بسط وإسهاب فَعَل . 
وأكثر ما.يلاحظ ذلك عند معالجته الألفاظ ذات الصلة بقضايا الفقه والتوحيد 
والنحو والفلسفة, إذ يورد أقوال أئمة بأعي عيانهع في ذلك» وكثيراً ما يعزو نقوله إلى 
المصادر التى عنها أخذ. 


كما يلجأ أحياناً إلى ذكر الفرق بين .لفظ وآختر يرادفه أويعاكسهء كأن يذكر 
الفرق بين الإقدام والإحجام؛ وبين الإيتاء والإغطاء» وبين البكر والتيب. 

وأؤلى الاستشهادَ عنايته, فكان اعتماده على القرآن الكريم كيرا إذ فضلا عن 
استشهاده بالألفاظ القرانية في سياق الحديث فقد أنهئ كل فضل بالغذيد من الألفاظ 
القرآنية التي تقف شاهداً على صحة ما أورد لها من معان كما استشهد بلالأحاديث 
النبؤية وبأشعار القدماء التي اعتمدها:التحاة أو البلاغيون» كما تمثشل بشعزه وشعر 

ولم يول الصرف كبير عنايةء فلم يورد على الغالب - جتذوز الألفاظ 
ومشتقاتهاء فلربما كانت تلك في ي نظره على الأقل - د 
غند عنهء وتحاوز الصاف !أ المكاار 1 


ا وسخازر لصرفب كا 

وقد اعليد افر ل للا الست بسحتلت: مروبي: كالقاموش 
المحيط» ولسان العرب» والمخصصء ومفردات الراغب» والتعريفات للجرجاني» 
والفروق اللغوية للعسكري. وكتب التفسير والجديتة والفقه والبلاغة والفرائض 
وغيرهاء فصرح بها أحياناً وسكت عنها أحياناً أخرى. فكان. لأولئتك ,فضل الكشف 
والرياة والتأسيس وكان له فضل الجمع والتسيق واتقديم. 


ماخخل الكعان ؛ >اكي رخ 
ولعل من مائحل الكتات ركاكة بعض عباراته أحناناء وغموض عبارات أخر وقد 


يعزرى ذلك إلى التكثيف الشديد؛ واضطرابٌ بعض المعاني في النادر؛ الذي قد يعرى 
بعضه أو كله إلى النساخ رغم قرب العهد. وضحالةٌ أبيات من الشعر. 

من أجل هذا قد يكون في الوسع الول أيضاً إننه معجم لفعائيٍ 'الألفاظ لغةً 
واصطلاحاً وعُرفاً. كما نستطيع أن نعده حلقه من سلسلة معاجم المعاد ني “التي يحتاج 
إليها للوقوف على تطور.معاني الألفاظ وطرق تداولها. 


هذا 11 


هد وليس في كون المؤلف من رجاك القرن الحادي عشر الفجري والسايع 
ع ليواي أي ضيزء بل زبما كان ذلك مدعاة للاهتمام بكتابتة: هذا من جوانب 


عدة. ومن ذ ذا يستطيع إنكار فضل متأخر لتأخره أو إثبات فضل متقدم لتقدمه فقط؟ 


وهل لنا أن نذكر بفضل علماء ء متأخرين أمثال حاجي خليفة صاخب كشف الظنون» 
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وطاشكبري زاده صاحب مفتاح السعادة» والبغدادي صاحب هدية العارفين» 

والتهانوي صاحب كشاف اصطلاحات الفنون. وصذيق حسن خان صاحب أيجد 

العلوم وغيرهم من علماء العصر الحاضر عرباً وغير عرب. فهم من جلة العلماء 

الأفذاذ الذين أسدوا إلى الثقافة العربية الإسلامية أجل الخدمات. 

نشر الكتاب : 

١‏ اعتمدنا الطبعة الصادرة عن مطبعة بولاق سنة ١78١‏ ه والتي تطابق الطبعة 
الصادرة عنها سنة ١70‏ ه فاعتبرتاها أصلاً لتداولها واحتمال كونها منقولة من 
أكشر من نسخة مخطوطة. وإن لم يشر فيها إلى شيء من هذاء وتقع في 
+١‏ صفحة من القطم الكبير بالحرف الصغيرء وقد خلت من علامات الترقيم» 
كما أن فيها أخطاء طباعية» ورمزنا لها بالحرف (ط). 

؟ - قابلنا بين هذه النسخة المطبوعة وبين نسخة ممخطوطة قوبلت على نسخة مضاهاة 
بنسخة المؤلف هي نسخة المكتبة الأحمدية بحلب ذات الرقم (899 لغة) وتقع 
في 0٠٠‏ ورقة كتبت بالخط النسخ الحسن سنة 11794 ه أي بعد وفاة المصنف 
بحوالى 5/ سئة. وهي نسخة جيدة, إلا أنها لم تخلٌ من بعض التصحيف. 
وعلى هوامشها تعليقات وحواش 

7" أضفنا الزيادات التي وجدناها في المخطوطة وجعلناها بين معقوفين [ ] وأشرنا 
إلى ذلك في الهامش بالحرف (خ) ؛ ولم نشر إلى ذلك إذا كان المضاف يسيراً لا 
طائل وراءه مثل زيادة كلمة أو حرف لا يغنى النص . كما أثبتنا ما على هوامشها 
من تعليقات في الحاشية. فالنسخة الخطية في هذه الحال تكمل المطبوع من 
الكتاب بما فيها من زيادات» وتهذبه بما أسقط من بعض العبارات؛ وقد أشرنا 


إلى ذلك في مواضعه. 
4 - أضفنا أحياناً كلمات تسهّل فهم النص أو تقوم ما اعوج منه. أو قد تسد نقصاً. 
وحصرنا تلك الإضافات ضمزن معقو في » أبغياً دون اشنا أرة 


ان رن اص لتر وار 
أما من حيث إخراج هذه الطبعة فقد رأ ينا ترتيب النص على النحو التالي : 
١‏ 000 المادة بحرف أسود» وإن لم , تذكر المادة في الأصل وضعناها بالسواد 
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؟ - جعلنا للآيات القرآنية أقواساً مزهرة 8 » وللأحاديث النبوية علامات تنصيص 
0 ؛ وكذلك فعلنا في أسماء الكتب. 

. خخرجنا الآيات القرآنية وضبطناها بالشكل‎ ٠ 

وهذه هي الطبعة الثانية من الإخراج الجديد. هدفنا فيها إلى تنقيحه وتبرئته مما 
وقع في الطبعة السابقة من تطبيعات أو سهو. 

وأضفنا إلى فهارسه العامة فهرساً لعنوانات الكتب التي ذكرها أو اعتمد عليها 
المصنف.. ويصدر الكتابٍ كاملا في خمسة أقسام متقاربة الحجم. بحيث يختم كل 
قسم بفهرس. مختصر لأبوابة» ونختم القسم الأخير بفهرس تفصيلي لما اشتمل عليه 
الكتات من مواد معتمدين جذورها واشتقاقاتهاء ذاكرين المواضع التى وردت فيها. 
سواء ف بابها أو عند ذكرها |بان التفريق بينها وبين مرادف لها أومضاد: 

ومن الله نرجو العون والتوفيق . 


عدنان درويش-٠2‏ محمد المصري 


غناي سعط 0 
البيوم روث رمشطوط و ستكييروا عقر سههما لخناصره 

وتنزا قاس الوذ بتونة العم موسوماء و وعيك متطياء دق 
20 7 اديع و 


بلهيارء هراوز لقره 0-0 
الصدق الحم اموز املك 


. تا واصوب رسخي ع + باس زا 0 
7 وبغباساد كوبال بورد واعجد وه - واو ؤينعة 
0 الغطيطا نعلي با ٠ ٠‏ وباعت ترب عليه 


اليه ونه ادفأر» ا لظا فالمصابة: يي لم 
00 قتوماووة او 
معلاق المرات» جب أ لقبِهت شار ظاهر ف كل طن » دمك بار 

فرك لإساكن ه بل عط اللوطر فاسع فيال ادام و ربعن ايا متموايم* 

ووعب' تيان د اجر ودمإظرء وجمزا نات ول 0 

دي دكفة لزيا 1 سضداط هب خلمر ٠‏ ونتعنال امنا فيميعذ 

ع يده و حذامي: مره ولراتت.! لزاهرطياس نر تيف ظُ 
يي وصند وقنطء كاده 'إوبسني سد ٠‏ دأ يتطق ابره - 
باتدفجبين ني و الررد واج هئ وجو الرجم » وابتزجن 

داعر وركت مشرالخاه تمت لطورا8 خج يهاه فاه 
الأرصل بنور وتيماه و ارصضحت حوامق لمن بوذا لازهاريك مشأ الفراعيع 


0 ايان لازم 
منتتماوزثيهاء ومرتبطلالكابتوليها. مارايت هيار شرك وجعر 


كيب ام انمه يزعي مرور' نرهور وردمتا. 7 
اللععقاب بعد الاحمّاب ١‏ ولو لين وخر ٠.‏ وإطن الشز رطام 
تق عفكلالراتب ٠‏ «دديتوصرله اثارب والمطاب اي 
مدال عه ياد لبن و راقو يلا زوالشهد 
تشاع م ينيد اأموراش ناا . فعاضت كيرء والمشااله,, 
المي واممنية كبري . وتريت العروفن با باطررود - 6" 


. : ا 0 
عيفد نتصانم تدده ٠‏ وان هذا التق اذلايديك يمان ٠‏ 56 رصليد» وإمارلكت مول الجقطار» وعزل !' 


نال الي انه لاوا وقد يترافته ذلك لاسوناكوارء سد اذام لخاد الرؤيعه ه وسا حت لميوة» 1ن ملألل سل و 


ور 
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صورة الورقة الأولى من مخطوطة حلب 
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ايف هسب امزال مده جوواع اليو عواقمهيرة راد اطئدة 


#ام هيمكب انال انعد ملمسش دا نعلي 

الالاكتو نيعو اللمطوصندا سرنينيفرابازه جازم لوبط دا . ا 
قن اموي #تعرمة بز من اذي! عا رلطل فالممارط لمشئجه,' مؤي 
مبيدومن نيا حوبي "د ومع راع ناراكو توي 
نتن فوح 134ل الظافرة له جزم مزال يا امتلر تداج لطع ا 
عيب لظي انطع مالتطتي طم فاصدحوة الا 
تطيدةال نديح لفيا لطلباشهغاستعاةة اذ لانن بسعزادزيا نعطي 


#الرعي انمسر د راسي م وير 


حيطياد م اشراة يمره ملو ارسي 
نيزاي" سي 
عون لتطيه ريخت معدا المشواديد مور الست 
«مكدستوية عتيةز تيك جومراسوة اله بر فدة واو 
مضنا هوم حبش اك وبع لمتامع قلع تزع دفرم 
ميث نع بها الشارع رصرعكشيبا تعر المري قنع نوسيج 
1 
كفب ويف فا وطق واد موا0 8210 تيه 29أكبى دلا 0 
هنا لد 'لنائوة :حم ديد لدم مول الو اسيم 
اتش دة وده ايب سلر ير عبتت سيالا 
ما ا 
«#طت امل والطح والتي رجانب دعابت ريدب مشخ برير احطة 
أو رودنم هيرط 
ل لغ كلاب :اسن يروز لطبا هرح 
نتن «'لظفئه قرطتي واددنالصتر ار ستو لمعنل اينداذ ابر 2 
ذلك ايعه امظزو رتح بلي العطقن جاده اهرون انل بت 
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الال 


ْ 
ا 
[ 
[ 
| 
[ 
ظ 


ناشت فرع عوالمرة لودع فالاصزتبوي. 
ييعتح 3 وس عوبس » اووس 


م مد 
وال لطعي و سد ل و وير ا 
انا/ائمتوازا لاز لك ديرح. ا ستزؤمون' مهم ناكل" 
بللحقولا لعتدضذ" سهبي وو سهد لاف يي 
الذي رج الينام يج مئالي ”( 
تيال ع مايا سد كعجو ازا 
ص 38 الوعزيستحارمولار شي ك2 
رسام يرل الذكا" د طوهز"لهبالمنيدنوزااككابانالا 1 - 
مواقاب الام الميد لجع بد اويا رونم لبقي 1 
بشو القصدهءط غييرسنة النوماء وتدو ترح فت باق 
اماي لصن انوع ونا بم 


ولد مرو عستم 
ادجم باد 


صورة الورقة الأخيرة من مخطوطة حلب 
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يسم ألله الر حمن ن الرحيم 

خير منطوق به أمام كل مقال. وأفضل مصدّر به كل كتاب في كل حال؛ مقدمة 
تنزيل القرآن. وآخر دعوى سكان منازل الجنان. لمن رُسمتٌ آيات جبروته على 
صفحات الأنفس والآفاق» ورقمت سطور عظموته في جباه السبع الطباق. ثم ثم أولى ما 
قفي به ذلك, وأحرى.ما شفع به للسالك. هو التحنن والاستغماد والاستجلاب» 
حسبما سرد رب الأرباب. على أنفس جوهرة تُوْجت بها هامة تهامة. وأصوب سهم 
استخرج من كنانة كنانةء وأسنى أنوار السماوات والأرض. وأببى أسرار ملكوته بالطو 
والعرض» وأحمد من حمذ وحمد. وأونى من وعد وعهد. محمد الذي ابتهجت بيمن 
أخمصيه سرة البطحاء. وباهت بترب نعليه حظائر القدس فوق القبة الشماءء وعلى 
حواريه الذين اجتهدوا في افير قواعد الكلم. واستفرغوا في تشييد ضوابط 
الحكم . 


وبعد: فمذ أميطت عني التمائم؛ ونيطت بي العمائم. قَدّر الله لي أن ألازم 
الكتاب وأداوم. الفنون. واكتحل بإئمد الليالي لتنوير العيون, ملتقطاً فرائدهاء ومرتبطاً 
بالكتابة فوائدهاء ما رأيت فتاً إلا وكنت فيه خطيباًء ما ألفيت غصناً إلا وصرث فيه 
عندليباً. والكتاب إليّ اع ين كل حي وأعجب لدي من كل عجيب. فإن العلم 
فخر يبقى على مرور الأحقاب, وذكر يشوارثه الأعقاب بعد الأعقاب,. وأول المجد 
وآخره. وباطن الشرف وظاهره؛ به يُترقى على كل المراتب. وبه يُتوصل إلى المآرب 
والمطالب؛ وهو الأرتع براه وهو الأرفع مسعاه يملا العيون نوراء والقلوب سروراً؛ 
ويزيد الصذده ور انث تشراحاء يفيد الأمو أنه سحا وهو الغنم الأكبر بر والحظ الأوفر والبغية 


العظمى والمنية 0 وتعريف زوفت من باب المردود. كما أن الزيادة على 
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الحد نقصان من المحدودء وأين هذا الشرف؟ إذ لا يدرّك بالأماني, ولا يُنال بالتهاون 
والتواني. وقد سر الله ذلك لأسلافنا الكرام, صدورالأنام وبُدور الأيام» حتى صرفوا 
جهدهم واجتهادهم؛ وبذلوا أعمارهم وأعصارهم؛ فبلغوا قاصية المقاصد. وملكوا 
ناصية المراصدء فآلّفوا وأجادواء وصنفوا وأفادواء فبقي لهم الذكر البهي. على مر 
الدهور والأيام, والشكر السني على كر الشهور والأعوام؛ نور الله ضريحهم. وغَه 
كنايتهم وصريحهم . 
ولما وفقني الله الجميل» لهذا المطلب الجليل. أردت أن أنخرط في سلكهم. 

وأعقد معهم الخناضر: قبل أن تبلى السرائر وتفنى العناصر. وأكون نخدافة الغلم 
موسوعا وفي خمئلته قنظوماً وفي رياضه زاتغاً: وفي أفقه: طالعاً: وأستنيز في ظَلَم 
الزمان بهذا المضباح وأطيرفئ ذرك النجاح بهذا الجناح. 


لكني كنت في عصر عضت فيه أبناءً العلم نوائب الزمن» ونشبت فيهم مخالب 
المجنء وختصتني من بينهم بأصعب أمر وخيم ؛ ذلك تقدير العزيز العليم . 

ولولا أن من الله سبحانه علينا في هذا الزمان بمن أعنّة عنايته معطوفة على تربية 
أهل العرفان, وأزمّة عساطفته مصروفة إلى إسعاف مطالب العلماء. كنا في زاوية 
الخمول وبادية الأفول هباء.. وهو الوزير الأكرم والدستور الأفخم. الملكي النيسمء 
القدسي الشيم. الأصدق الأحق الأوفر. الأعدل الأجمل الأوقر سميّ النبي الأوفن. في 
عالم الإنشاع. مصطفى باشا يشر الله له ما يشاءء وما زالت قلوب عنيده أكنة أسِنة 
عبيده. وهو نظام المفاخر والماثر. غوث الشاكي وغيث الشاكر؛ إن لفظ, فالإإصابة 
تقدم لفظته . وإن لحظ فالإجابة تخدم لحظته؛ تشتمل أردية عواطفه متاكب الآفاق. 
وتمتلي من أودية عوارفه مطامح . الأخداق. جلب القلوب فصار ظاهراً في كل باطن» 
وحنت إليه الجوارخ: فحرّكت كل , ساكن؛ بل ملك الذهر فامتطئ لياليه أداهم فلك 
بيض أيامه صوارم ؛ ووهب أقماره دنانير ودراهم . وجعل أوقاته 1 ؛ ينحني الهلال 


لتقبيل أقذامة» ويمتد كف الثريا لاستحداب 0 ١أغمافمه.‏ وذ تغاءل 4 مهماا قض 
ميل 2 فو عما عل كل منهما فيصير 


هذا غرة قرسه وهذا جلية لجامه ا وتيقظ . بعدما تحرّى 
وتحقد وتجفظ . كاد مر من الخجل يضيق صدره ولا ينطلق لسانه. حتى عرق بالندى 
جبين النسيم . والورد قد احمرٌ منه وجهه الوسيم ؛ وابتلّ جناح الهواء . واغرورقت مقلة 


15 


السماء فابتسمت ثغور الآفاق عن شنب قظرها. وأشرقت الأرض بنور ربها. وأرضعت 
حوامل: المرّن أجنة الأزهار في أحشاء الأراضي . فالخلق كلهم في التكافي والتصالح 
والتراضي . ولهذا ضار لواء النصرافئ كل انب مديد. واب كل جبار عند . 
المنيعة ما زالت ملجأ للأفاضلء وملاذاً للأواخر والأوائل» بضائع صنائع 0 
وبذائع رسائلهم وأسفارهم [ فصاروا مغمورين بذوارف عوارفه التي تصل على 
الدوام» ومنتظمين بها أحوالهم غاية الاننظام: لا سيما الراحلين إليه -- 
السباسب والفلوات غائذين به من مكاره الدهور والتكباتة» فلم أدر أيّ شيء أجعله 
ذريعة للوصول إلى ذلك الجناب»: وأتشرف بتقبيل أنامله .التي. تشاهدمنها آثار: الهطال 
من السحاب ]207 .. فاستفضت من فياض ذوارف_ العوارف.: واستعنت بالنون والقلم في 
تبيين | المعارف» [ مع ما بي من مققاساة الأحزان» ومعاداة لو 
0 ؛ بل أشد سماً من الأرقم» وأنطلب رضى الأيام , وهي علي أضر 
حقدا من |( وأتلقى الخطوب عاديا من البصر فامتنم الر احة بالكناية 0 
كامتناع 5 من 00 وليت» حتى لقيت يوم يجعل الولدان فياه ووهن العظم 
منى واشتعل الرأس شيا ]200؟ فقام القلم في محراب أطراف البنان» وركع وسجدء 
على مصلى القرطاس واضطرب وارتعد, قائلا: 
ان قبي قَوْسٌلِسَاني لَدُيَدٌ كلامي لَهُنَرْعٌ بوأملي نَبِلُ 
فجرى منه كتاب بديع المثال» منيسع المنال» محيط تنصب إليه الجداول ولا 
يزداد» وتغترف من لجته السحب فما له من نفاد. تزهى به الألسن. وترمق نحوه 
الأعين: ويحمله الحذَّاق على الأحداق. من سافر فيه نظرء وكان الذوق السليم 
رفيقهء علم أنه تأليف جليل» يضرب به الأمثال على الحقيقة . 


نعم قد جمعت فيه ما في تصانيف الأسلاف من القواعد ولا كالروض للأمطار» 


وتسارعت لضبط ما فيها من الفوائد ولا كالماء إلى القرار» منقولة بأقصر عبارة وأتمها 
)١(‏ ما بين المعقوقين ساقط, استدرك من: خ. 
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وأوجز إشارة وأعمهاء. وترجمت هذا المجموع المنقول. في المسموع والمعقول. 
ورتبتها على ترتيب كتب اللغات» وسميتها بالكليات؛ راجيا من الله محو السيئات» 
وتخليد الذكر الجميل على الأيام: والتعيش بعد مشارفة الجمام. والجامع الفقيرء 
إلى الله الغني الخبيرء أبو البقاء الحسيني الكفوي الحنفي. ححص باللطف الجلي 
والخفي » يسأل ممن نظر فيه أن يصلح ببنانه ما عثر عليه فيه من زلل القلم الفاتره 
وخلل الخاطر الضعيف الخائر» أو يستر بعين الحب نقصي كيف ما كان فإن رقصي 
على مقدار تنشيط الزمان» وما قل من زل في جرداء التأليف. بل هو مصايبه . 
ومن ذا الذي تُرضى سجاياه كلها كفى المرة يلا أن يمد معايبه 
ويد الأفكار قاصرة عن تناول ما يرام والصباغة في الصناعة على النضاعة 
أصعب مرام » والله يقول الحق وهويهدي السبيل ...نعم المولئ ونعم الوكيل: 
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فص لالت 


الألف: بكسر اللام» هي أول حروف المعجمء 
وأول اسم الله تعالى.. وأول ما خاطب الله به عباده 
في الوجود بقوله: َالَسْتُ بِرَبّكم)7١).‏ وهي من 
أقصى الحلق وهومبدا المخارج . 

و[ الألف ]: بالسكون اسم علّمِ لكمال العدد 
بكمال ثالث رتبة» مذكر ولا يجوز تأنيثه بدليل 
ديُمِْدْكم ربكم بخمسة آلاف204, وقولهم: (هذه 
ألف درهم). لمعنى الدراهم . والفه يؤالفه إلافاء 
وآلفه يؤلفه إيلافاًء والإبلاف في التتزيل لمعنى 
العهد واللام فيه للتعجب. أي: اعجبوا لإيلاف 
قريشء أو موصولة بما قبلها أي : لتألف قريش 
أْلَفَه يألفه : أعطاه ألفاً. 

وألفٌ بينهما تأليفاً: أي أوقع الألفة. 

والألفة: بالضم اسم من الاثتلاف. 

والإلف: كالفِسْق الاليف. 

ثم الأليف وسائر الحروف التي يتركب منها الكلام 


0١‏ الأعراف: إلى 

*57 

(؟) آل عمران: 178 

(؟) الخليل بن أحمد الفراهيديء من أئمة اللغة والآدب؛ 
وواضع علم العروض؛ وهو أستاذ سيبويه. ولد في 


البصرة, ومات بها سنة */ا١اه‏ . 


مسميات لأسماء تتهجى » واسميتها لدخولها في 
حد الاسم واتصافها بخواصه. وبه صرح الخليل 
إعدة وأبو علي 2 وما روا ابن مسعود © وهو: 
«لا أقول أَلِفُ حرف» إلخ المراد. المسميات. أي 
مسمى هذا اللفظ حرف من يشهدء فله حسبنة, لان 
النبي ‏ عليه الصلاة والسلام - بصدد بيان ثواب 
مسميات الألفاظ التي تتهجى بها لا الكلمات ولا 
المركبات منهاء إذ اللائق بمقام الترغيب تكثير 
الفائدة, فالحسنة بعدد الحروف مطلقاً مكتوبة 
كانت أو ملفوظة كالألفاظ في (الحواميم) 
و(الطواسين) و(كهيعص) و(طه) و(ص) و(ق) 


ورإل الى 7 كذ! ذال 


7 الرحمنع وزابرا أهيم) و(إسحق) 


و(إسمعيل) وكذا ألف (هذا) و(هؤلاء) و(أولئتك) 
و(لكن) و(لكنٌ) و(ثْلّث) ورثلدّين) وقد تقرر في فنه 
أن المراد من موضوع القضية ذاته لا لفظه إلا أن 
يقتضي المقام ذلك» وإطلاق المتقدمين على هذه 
الالفاظ بالحروف بعد البرهان على اسميتها 


0000 


(3) حسن بن أحمذ الفارسي ٠‏ أحد الأئمة في علم أالعر بية 


توفي ببغداد سنة 15/9 ها من كتبه : الحجة. 
(46 عبد إللّه بن عسعود. من أكابر الصحابة فضلا وعقا قربا 


من الرسول (ص) توفي بالمدينة سنة 5ه . 


يُصرف إلى التسامح أو يُدفع بالعرف المتجدد. 


[ ألف القطع ) : فكل ما ثبت في الوصل فهو ألف 
القطع. ك(أحمد) و(أحسن). 
[ ألف الوصل ]: وما لم يثبت فهو ألف الوصل 


ك (استخرج) و(استوفى) : 
[ الألف المججهولة ]: كل ألف لإشباع الفتحة في 
الاسم أو الفعل فهي الألف المجهولة؛ كألف 
(فاعل) و(فاعول) 

[ الأئف المخولة ]: كل ألف,أصلها واو أو يناف 
ك (باع) و(قال) فهي المحولة . 

وكل ألف التانيث فهي على (فعلى) مثلثة الفاء. 
ك (طوبى) و(ذكرى) و(مرضى).:. 


كا كلى كلمة في آخرها أل إن كانت حروفاً فيكتب 


الجميع بالألف إلا (بلى) و(على) و(حتى). وكذا 
إذا كانت مبنية إلا (أني) و(متى) و(لدى) . 

وان كانت .أسماء معربة زائدة على الثلائة فصاعداً 
فيكتب جميعها بالياء لا غير. لأن الواو تنقلب إلى 
الياء فيها. إلا فيما إذا كان قبل الألف ياء نجو 
(العليا) و(الدنيا) كراهة الجمع بين الياءين, إلا 
في نحو (يحبى) و(زثى) عَلّمِين للفرق. 

وإن كانت الأسماء المعربة ثلاثية فحينئذ. ينظر إلى 
أصلها الذى انقلب منه. الألف., فإن كان ياء فيكتب 
بالياء تنبيهاً على أصلها ويعدل عن جواز إمالتهاء 
وآن. كان واوا فيكتب بالألف ك (عصا). والشمل 
الثلائي ينظر إلر لى أصلهء فما زاد فيالياء لا 


وقد تلع بعضن الأديا: 


١‏ غير: 


إذا الفعلٌ يومأَُمٌ عنك هجازه 

فالحق بهتاة الخسطاب ولا تقفٌ 
فإن نر قبل التاءياء فكَئَّبهُ 

بيه وإلا فهوريكتبٌ بالالفك 
ولا تحسب الفعل الثلائي والذي 

تعذاه والمهموز في ذاك يختلف 
وإن كان منوناً فالمختار أنه يكتب بالياء وهو قياس 
المبرّو( )0‏ وقياس المازني 22 أنه يكتب بالألف. 
وقياس سيبويه(" أن المنصوب يكتب بالألف وما 
سواه بالياء. وإن جهل كون الآلف من الؤاو والياء 
بأن لم يكن شيء مما ذكرء 'فإن َمْتَ فالياء نحو 


(متى) وإلا فالالف: وقد نظمت في 5 


وكَتْبٌ نوات التياء بالائلقفت اشر 

وكَتبُ ذؤات السواو بالياء باطل 
وقصر ذوي هد يتجوزابلا غِرا 

ومندٌ ذوي قمر خطءٌ وعناطل 
وتذكيسر تأنيثٍ من المكس اهل 

فسلا تنس واحفظ أنت'في العضنر كامل 
كل همزة بعدها حرف مد: كصوزتها فإنها 
تحذف, ولؤولك كنبوا نحو (خخطأ) في حال النصطب 
بألف واحدة و(مستهزؤن) بواو واحدة و(مستهزئين) 
بياء واحدةء» وقد تقلب الهمزة في نحو (مستهزئين) 
فيكتب بياءين» ولم يفعلوا في (مستهزؤن) كذلك» 
تكانهم لما استثقلوا الواوين لفظأ استغقلوهما خطاً 


وليس ألياء في الامعقال مثلها. 


كل كلمة اجتمع في أولها همزتان وكانت الأخرى 


)١(‏ أبو العباس: محمد بن يزيد إمام العربية بيغداد. وأحد 
أئمة الأدب. توفي ببغداد سنة 185 ها . 


(؟) أبو عثمان بكر بن محمد, أحد أثمة النحو. من أهل 


البصرة. توقي فيها سنة 748 ه . 
(5) عمرو بن عثمان بن قنبرء إمام النحاق وأول من بسط 
علم النحرء توفي بالأهواز سنة 186اه . 


ساكنة فلك أن تصيّرها واوا إن كانت الأولى 
مضمومةء أوياءٌ إن كانت الأولى مكسورة» أو ألفاً 
إن كانت الاولى مفتوحة. 1 
كل اسم ممدود فلا تخلو همزتبه إما أن تكون 
أصلية فتتركها في التثنية على ما هي عليه فتقول: 
(خبطاان). 

وإما أن تكون للتانيث فتقلبها في 
فتقول: (صفراوان) و(سوداوان). 
وإما أن تكون منقلبة عن واو أوياء أصلية مشل 
(كساء) و(رداء) أو ملحقة مشل (غلباء) و(حرباء) 
ب(سرداح) و(شملال)» فأنت فيها بالخيار إن شئت 
تقلبها واواً مثل التأنيث؛ وإن.شئت تتركها همزة 
مشل الأصلية وهو أجود فتقول: (كساآن) 


العثنية واوا لأ غير 


و(رداآن) ., 

كل كلمة أولها همزة وصل مفتوحة_دخلتها همزة 
الاستفهام وذلك في صورتين : 

الأول : لام التعريف. 

والثانية : (أيمن الله) و(ايم الله) . 

فإن ممزة الوصل لا تكون مفتوحة إلا فيهما.. 
الألف الفاصلة ]: والألف الفاصلة تثبت بعد وأو 
البجمع في الخط كد (شكروا) لتفصل بين: الواو وما 
بعدها. 

والفاصلة :. بين علامات الإناث وبين النون الثقيلة 
ك (افعلنان) . : 

[ ألف:العوضع :. وألفن العوضن تبندل من: التنوين 
كَُ (رأيت زيداً) . 


ألف الضلة ١‏ احتلنت م : أواح الأس 
وألف الصلة : اجتلبت ني أواخر الأسماء. 


وألت الوصل: في أوائل الأسماء والاقعال : 


وألف النون الخفيفة : ك (نسفعاً) . 

وألف الجمع :' ك(مساجد) و(جبال) . 

وألف التفضيل والتقصير: ك(هو أكرم منك) 
و(أجهل فنه) . . 

وألف النداء: (أزيدٌ) تريد يا زيد. 

وألف الندبة : (وازيداه)< 

وألف التأنيث: كمدة (حمراء) وألف (سكرى) 


و(حبلى ) . 
وألف العثنية :. كما في (يذهبان) و(الزيدان). 
والألف مشتركة : . بين العام والخاص.. وقد راعوا 


في وضع الاسم التشابه حيث مبموا الهمزة والآلف 
باسم واجدء والتمييز.بوضع .الاسم :للألفت.. ونبهوا 
على كثرة الألف وقلة الهمزة يذلك. حيث لم 
يسموا الهمزة باسم خخاص . 

وقد يطلق:الألف علئ الهمئزة إما لكونها اسماً 
للساكنة والمتحركة جميعاً كما قيل» أو على سبيل 
المجاز ‏ لكونها تكتب بصورة الألف إذا كانت في 
أول الكلمة. 

ووضع الخط:: .أن يكتب كل كلمة علبى. صورة 
لفظها بتقدير الابتداء بها والوقف. عليها: نحو مه 
أنت) إلا. إذ! اتصل (ما) الاستفهامية يجرف الجر» 
فإنه لا يكتب بالهاء نحو: (حتام) و(إلام) و(علام) 
وذلك لشدة الاتصال حيك صارتا كالشيء الواحد. 
وللاتصال المذكور أيضاً كتب (ممّ) و(عم) بغير 
النون. ويكتب (أنا زيد) بالألف إذ الوقف كذلك؛ 
ومنه: «إلكمًا هوَ الله ربي004. 
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ويكتب المنون 1 المنصوب بالألف.. وغير المنصوب 
بالحذفء إذ الوقف كذلك. 

[ الألف الليئة والألف المتحركة] 
والألف على ضر بين : لينة ومتحركة . فاللينة تسمى 
ألفاًء والمتحركة تسمى همزة. 
قال بعضهم: الألف إذا تحركت صارت همزة:» 
والهمزة إذا سكنت ومدت صارت ألفاء ولهذا 
شبهوهما بالهواء والريح . وقد نظمت فيه : 
كالف يريك الدمر ني أعين الورى 


ولوشاء يبدى للعيون كهمزة 
فكم من سكون مد بالريح كالهوا 


إليك فكم ني الغيب عون بنصرة 
وذكر ابن جني في «سر الصناعة أن الألف في 
الاصل أسم الهمزة, واستعمالهم م إياها في غيرها 
توسصع . 
واتفق العارفون بعلم الحسروف على أن الالف 
ليست بحرف تامء بل هي مادة جميع الحروف» 
فإن الحرف السام هو الذي يتعين له صورة في 
النطق والكتابة معاء والألف ليست كذلك. فإن 
صورتها تظهر في الخط لا في النطق. عكس 
الهمزة. فإن الهمزة نظهر صورتها في النطق لا في 
الخط. فمجموع الهمزة والألف عندهم حرف 
واحد. 
والألف إن كانت حاصلة من إشباع الحركات كانت 
مصوتة وإلا فهي صامتة, صواء كانت متحركة أو 
ساكنة. والالف إذا كانت صامعة تسعى همزة. 


والمصوئة : هي هي ألتي تسمى في النحو حروف المد 


واللين» ولا يمكن الابنداء بهاء والصامتة ما 
عداها. والمصونة لا شسك أنها من الهيئات 
العارضة للصوت. والصوامت فيها ما لا يمكن 
تمديده كالباء والتاء والدال والطاء. وهي لا توجد 
إلا في الآن الذي هو آخر زمان حبس النفّس وأول 
زمان إرساله. وهي بالنسبة إلى الرت كالتقطة 
بالنسبة إلى الخط والآن بالنسبة إلى الزمان. 


وهذه الحروف ليست بأصوات ولا عوارض في 
أصوات. وإنما هي أمور تجدث في ميد[ حدوث 
الأصوات. 

وإذا عرفت 00 فنقول: لا خلاف في أن الساكن 
إذا كان حرفاً مصوباً لم يمكن الأبتداء بهء وإنما 
الخلاف في الابتداء بالساكن الصامت.» فقد منع 
إمكان الابتداء به قوم للتجرية. وجوزه الآخرون. 
قال العلامة الكافيجي : «والحق ههنا هو التفصيل 
بأن يقال: إن كان السكون للساكن لازماً لذاته 
فيمتنع كالألف, ولا فيمكن؛ لكنه لم يق في 
كلامهم لسلامة لختهم من كل لَكَنِ وبشاعة. . وحق 
ألف الوصل الدخول في الأفمال نحو: (انطلق)» 
و(اقتدر)؛ وأما الاسماء التي ليست بجارية على 
أفعالها فألف الوصل غير داخلة عليهاء إنما دخلت 
على أسماء قليلة» وجعلوها في الأسماه العشرة(") 
عوضاً عن اللام المحذوقة ختى احتاجوا في 
(امرىم) إلى حمله على (ابن) بجامع أن لامه 
عيزة ويلستها الحد ىك يكال امن وإبن) فجعل 
همزة الوصل في (اسم) عوضاً عن الصدر دون 
العجز. خلاف ما عهد في كلامهم من نظائره. 
وهمزة الوصل ما عدا الآأسماء العشرة(): همزة 


املاس ل بي سس 


(1) وهي : أبن, ابنةء أسمء استء اثنان, اثنتان. امرؤء امرأة. أيم. ايمن. 


اللماضي » والمصدرء والأمر الخماسي 
والسداسي» وهمزة أمر الحاضر من الثلاثي» 
والهمزة المتصلة بلام التعريف. 

وتقلب همزة الوصل ألفاً كما يفعل بالتي مع لام 
التعريف نحو: ظالله اذِنَ لكم 224 

وهمزة القطع: باب الإفعال, وهمزة الجمع, 
ونفس المتكلم من كل باب وهمزة الاستفهام . 
وقُطعت الهمزة في النداء ووْصلت في غيره. لآن 
تعريف النداء أغنى عن تعريفها فجرت مجرى 
الهمزة الاصلية فقطعت. 

وفي غير النداه: لما لم ينخلع عنه معنى التعريف 
رأساً وصلوا الهمزة . 

والهمزة في الصدر: تكتب على صورة الألف في 
كل حال. 

وفي الوسط: إذا كانت ساكنة تكتب على وفق 
حركة ما قبلها ك (رأس) و(لوم) و(ذئب). وإذا 
كانت متخركة وسكن ما قبلها تكتب على وفق 
حركة نفسها نحو: (يسأل) و(يلؤم) و(يُسئم). وكثر 
حذف المفتوخة بعد الألف ك (ساءل) وقل بعد 
ساكن تنقل إليه حركتها ك (مَشْئلّة). وإذا كانت 
متحركة بعد متحرك فهي كتخفيفها ف (مؤجل) 
بالواوء و(فئة) بالياءء والباقي بحرف حركتها. 

وفي الأول المتصل به غيره: لا.يكون كالوسط. 
فتكتب بالألف نحو: (بأحد) و(لاحد) بخلاف 


املعم 
ات 


(لئن) لكثرته . 
و(شرىء) و(ردق). فإن سكن ما قبلها حذفت 


لكثرة استعماله أو لكراهة صورتة ؛ وبخلاف 


ك (خبمء) و(ملء). 

وهمزة ألف التأنيث الممدودة: ألف في الاصل 
بخلاف المقصورة. 

والألف إذا كانت لاماً:. وجهل أصلها حملت على 
الانقلاب عن الياء بخلاف ما إذا كانتعيئاً فإنها 
تحمل على الانقلاب عن الواو. 

وألف التأنيث إذا كانت رايعة: تثبت في التكسير 
نحو (حبلى) و(حبالى) و(سكرى) و(سكارى). 
وليست التاء كذلك» بل قد تحذف في التكسير 
نحو (طلحة وطلاح) . 

ولما كانت الالف مختلطة بالاسم كان لها مزية 
على التناء فضارت مشاركتها في التأنيث عله 
ومزيتها عليها علة أخرى, فكأنه تأنيئان» ولذلك 
منعت الصرف وحدها ولم تمنع آلتاء إلا مع سبيب 


أخير. 


وألف التسأنيث تبنى مع الاسم وتصير كبعض 
حروفه ويتغير الاسم معها عن هيئة التذكير فزادت 
على التانيث قوة؛ لكن دخول تاء التأنيث في 
الكلام أكثر من دخولها لأنها قد تدخل في الأفعال 
الماضية للتانيث وتدخل المذكر للتأكيد والمبالغة 
نحو (علامة) و(نسّابة) . 

وتحذف الأنف من الأسماء الأعجمية الكثيرة 
الاستعمال ك (إبرهيم) و(إسرئيل) كما يحذف 
أحد الواوين من (داود) لكشرة الاستعمال. ولا 


١‏ لا يكثر استعماله ك (هاروت) 


تحذف الألف مما 


يبي ب ب 


(1) يونس: 09,. 


ذا 


ك (سالم) . . 

وما كثر استعماله ودخلة” الألف والثلام يكتب 'بغير 
الألف. فإن حذفتهما أثبثٌ الآلف تقفول: (قال 
الخرث) و(قال حنارث) ولا يخذف من (عمران) 
ويجوز الحذف والإثبات في (عثمان) و(معاوية) 
و(سفيان) و(مروان): 


وتكتب الألف: في ل المتكلم مع الغير إذا كان 
واوا كما في (نرجوا), ونظيره قوله تعالى : 
«اندعوا مَنّْ دون لك 

وكَنْب الآلف في (ذووا) واقع من الثقات7' 

وزيدت الألف بعد الواو أخر اسم مجموع نحو: 
(بنوا إسرائيل) و(أولوا الالباب) بخلاف المفرد 
نحو: (لذو علم) إلا (الربوا)وظ إن امرؤًا هلك 
وأخمر فعل مفرد أو جمع مرفوع أومنصوب إلا 
(جاؤ) و(باق «وعَتّو مُنُوًَ94 «والذينَ تَببوو 
الدار”؟ «فإن فاوقٌ4) إعسى الله أن يعفو 
عنهم04 في النساء. رهِسَعَو في آياتناه 0 ني 
سبأء كذا في «الاتقان. ٠‏ . . 
وتكتب ألف (الصلواة) .و(الزكواة) بمعتى لإنما) أو 
(طهر)» و(الربوا) غير مضافات بالواو على لغة من 
يفخم وزيدت الألف بعدها تشبيهاً لها بواو 
الجمع . 

مواد 5يد يل قذ الشرلن كلد لايع 


فعال النضاعت النقادة قعة كانتت 
الواو فى الأفعال المضارعة المفزدة. مرفوعة كانت 


(4) البقرة: 775 
(ة) الناء: 46 
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أو منضوبة في كل القرآن: 

والحق أن مشل ذلك يكتب في المصاخف بالواو 

اقتداء بنقله عن عثمان رضي الله تعالى عنه وفي 
غير بالألف: وقد اتفقت في خظ المصتحف أشياء 
خارجة عن القياسات الثي بي عليهنا علم الخظ 
والهجاء: “قال ابن دُرسْتوية :9 وخطا لا يقاننان. 
خط الغروض وخط القرآن؛ . 

وتدخل الآلف للفرق بين الضمير المرفوع والضمير 
المنصوب في نحوقوله تعالى :. زو إذا كانوهم او 
وَرَنُو هم يُخْسِرون» 2 فتحذف إذا أردت:! (كالوا 
لهم ووزنوا لهم), لآن الضمير متصوبء وإذا 
أردت: (كالوا) في أنفسهم و(وزنوا) في أنفسهم . 

أثبت.الآلف مشل : (قاموا هم).و(قعدوا هم) لأن 
الضمير مرفوع . 

وزادوها في (مائة) قزق بينه وبين (مثنه) والحقوا 
المثتى: بها بخلاف الجمع . 

والألف دائماً حرف مد ولين» والياء بعد الفشحة 
حرف لين » وعد الضمة والكسرة حرف مد ولين. 

وإذا نبت الابن:. إلى لقب قد غلب على أبيه 
أوصناعة مشهورة قد عرف بها فجيعذ تجذف الألف 
لأن ذلك يقوم مقام اسم الأب 

ويكتب :(هه.هند ابنة فلان) بالألفت والهاء. وإذا 
أسشقطت الآلف تكتب: .(هذه هنلا'بنت فلان) 


(1)سبا: م 


(9) عبد الله بن جعفرء من علماء اللغة, .اشتهر ببغداد وتوفي 


(3) المطقفين: 8م. 


والحرف الذي عند عد الحروف قبل (الياء) يرى 
ابن جني 217 أن اسمه (لا)؛ وقول المتعلمين: (لام 
ألف) خطأ لسبقهماء وليس الغرض بين كيفية 
تركيت:الحروف: بل سرد أسمساء الحبروف 
البسائط. قال بعضهم: : لما احتاجوا إلى بيان 
مسميات الحروف جعلوهنا أوائل أسمائهاء 
ك رألف) ورباء) و(تاء) إلى أخرف ولم يأت هذا 
الطريق في .الألفت الهوائية لنكوتها فاضافوا اللام 
لذلك. ولما جعل الألف مُنظهر اللام ناست أن 
يكون اللام مُظهرا لها أيضاً. 

وقال ابن كُرَيْد9): والحروف التي استعملتها 
العرب في كلامهم في الأسماء والأفعال والحركات 
والأصوات تسعة وعشرون حرفا مرجعهنٌ إلى 
ثمانية وعشرين حرفاء وأما الحنرف التتاسيع 
والعشرون فحرفا بلا صرف - أي بلا تضصزيف- 
وهي الألف الساكنة؛ . 

قالت الشافغية: فلو جنى شخص على لسان أحد 
حتى بطل كلاه يبعض الحروف موي الدية على 
عدد الحروف. 


1 بلج [: كل مُنضِحَ أبلج» وهو في الاصل 
خلاف الأقرن7©. ثم قالوا للرجل الطلق الوجه ذي 
الكرم والمعروف أبلجء وإن كان أقرن” ثم استعير 
للواضح على الإطلاق» ومنه: صباح أبلج . 
وابتاج الفجر وتبَلج: إذا أنار وأضاء. 


والابليجاج : الوضوح . 1 
الأب : هو إنسان تولّدَ من نطفته إنسان آخر. 
ولا بد من أن يذكر الابن في تعريف الاب . فالاب 
من حيث :هو الأب .لا يمكن تصوره بندون تصور 
الابن كما يقال (العمئ: عدم. البصر عما من شأنه 
أن يبصر) فلا بد من ذكر البصر في تعريف العمى 
مع أنه خارج عن ماهيته. كما أن الابن جارج عن 
ماهية الأب 
وقد يراد بالأب ما يتناول الأم,؛ إذ كل من نطفتي 
الأب والام تدخل في التولد. : 
وكذلك قب يراد بالابن ما يتناول البنت عند تحريفه 
بحيوان تولد من نطفة شخض آخر.من نوعه.من 
حيث هر كذلك - 
وكل من كان سبباً لإيجاد شيء أو إصلاحنه أو 
ظهوره فهو أب.له. وأرباب الشرائع المتقدمة كانوا 
يطلقون الأب على الله تعالىء باعتبار أنه السبب 
الأول. حتى قالوا: «الآب هو الرب الأصغر والله 
مزلارت الأخيروك لنت الجهلة نهم أن المرلقية 
معنى الولادة فاعتقدوا ذلك تقليداً: ولذا كفر قائلة 
ومتع منه مطلقاً حسما لمادة الفساد. 
ولا يراد يالأب المربي أو العم من غير قرينة» ولم 
يرد في القرآن ولا في السنة مفرداء وإنما ورد في 
ضمن الجمع بطريق التغليب بالقرينة الواضحة. 
قال الله تعالى حكاية عن بني يعقوب: ظنَعْيُدُ 
إلهّك و إلة آبابِكَ إِيْراهِيمَ وإسماعِيلٌ وإشحق م 
وكان إسماعيل عم يعقوب . 


)١(‏ عثمان بن جني الموصلي ء أبو الفتح. من أثمة الادب 
والنحو واللغة توفي يبغذاد سنة 7457 ه . 

(5) محمد بن الحسن بن دريد الأزدي من أئمة اللغة 
والأدب؛ توفى بيغداد سنة 771 ها . 


0 


22 الأبلج : الواضح ما بين الحاجبين» والأقرن: من التقى 


طرقا حاجبيه ‏ 


(5) البقرة: 777 . 


والعرب تجعل العم أبا والخالة أمأء ومنه قوله 
تعالى : «ورَفع ابَوَيْه على العزش 204 يعني أباه 
وخخالته . وكانت أمه قد ماتث. ١‏ 
وقال أيضاً حكاية عن ينوسف: ِواتْبَعْتُ ملة 
آبائي إِيْرَاهِيمَ وإشحّق ويَعْقوبَ 274 وكان إسحق 
جد وإبراهيم جد أبيه . 
والمراد من قوله تعالى: (إكما اخرّج ابِوَيْكُم من 
الجَنّة 274 آدم وحواء. 
وورد أيضاً: الخال أحد الأبوين. 
إلا أنه تسمية الجد أباّ بمعنى التفرع منه بخلاف 
العم والخال فإنهما إنما سميا أباً للازم آخر من 
لوازمة وهي: التربية والقيام يمَضَالح المزء؛ وهذا 
المجاز مشهور في الشرائع السالفة على ما زوي 
في الإنجيل أن عيسى .عليه السلام قال: وأنطلق 
إلى أبي وأبيكم» وأراذ الرب سبحانه لأنه القائم 
بمصنالح العباد وإتمام أمورهم . 
والابن: أصله (بني) بالياء لما قيل أن معناه أنه 
يبنى على ما بني أبوه. 
والبدوة: لا تدل على كونه بالواوء كالفتوة, 
والفتى » شبه الأب بالأس والابن بمأ يبنى عليه : 
«إونادى نوحٌ انه 9 أي ابن امرأته بلغة طبىء 
وقد قرىء ابنها. 
ويستعار الابن في كل شيء صغير فيقول الشيخ 
للشاب الأجنبي : (يا ابني) ويسمي. الملك رعيته 
بالا 


بثاع والأنياء في بي إسرائيل > كانوا يسمرن 


أممهم أبناءهم . والحكماء والعلماء يسمسون 
المتعلمين منهم أبناءهم , 

وقد يكنى بالابن في بعض الأشياء لمعنى 
الصاحب كقولهم (ابن عرس)0) و(ابن ماء) 60 
و(بنت وردان)2© وربنات نعش)0) على الاستعارة 
والتشبيه . 


ويقال أيضاً لكل ما يحصل من جهة شيء أو تربيته 
أو كثرة خدمته أو قيامه بأمره أو توجهه إليه أو إقامته 
عليه هو ابنه كما يقال: (أبناء العلم) و(أبناء 
السبيل) و(من أبناء الدنيا. ومن هنا سمي عيسى 
النبي _عليه الصلاة والسلام ‏ ابنأء_وذلك لتوجهسه 
في أكثر أحواله شطر الحق واستغراق أغلب أوقاته 
في جانب القدس . 

قال الإمام العلامة محمد بن سعيد الشهير 
بالبوصيري(©) ‏ نور الله مرقده وفي أعلى غرف 
الجنان أرقده : إن بعض النصارى انتصر لدينه 
واتدزع من البسملة الشريفة دليلاً على تقوية 
اغتقاده في المسيح وصحة يقينه به فقلب حروقهاء 
ونكر معروفهاء وفرق مألوفها وقدم فيها وأخر وفكر 
وقذّرء ثم عبس وبسرء ثم أدبر واستكبر فقال: قد 
انتظم من البسملة: المسيح ابن الله المحرر. 
فقلت له: فحيث رضيت البسملة بيننا وبينك 
حَكَماً وجوت منها أحكاماً وحكماًء فلتنصرن 
البسملة الأخيار منا على الأشرارء ولتفضلن 
النار . قالت لك 


أصحاب الجنة على أضحاب النار 


(1) يوسف: لدلل 
(5) يرسف: 88 


الأعراف: 50 


() هود: 17. 
(0) دويبة دون السَدُور لها ناب. 


75 


(0 كل طائر يألف الماء. 
(0) ضرب من الخنافى أحمر اللون. يقال له الصرصور. 
(ه) سبعة كراكبء 


لخ ع قن عو ين عه 
أربعة منهأ لعش ١‏ وثلاثة بنات نمش . 


(4) صوقي من أهل الطرق. ناظمء أشهر شعره قصيدة البردة 


في مدح الرسول (ص) توفي سنة 5944 ه على تخلاف. 


البسملة بلسان حالها: إنما الله رب للمسيح 
راحم. النحر لأمم لها المسيح رب. ما برح الله 
راحم المسلمين سَل ابن مريم أَحَلٌّ له الحرام . لا 
المسيح ابن الله محرر. لا مرحم لِلّكام أبناءِ 
السّحَرّة. رُجِمْ خُرْ مسلمٌ أنابٌ إلى الله. لله ني 
مسلم حَرّم الراح. الحِلّم ربح رأ ماله الإيمان. 
فإن قلت: إنه رسول. صدقَنك. وقالت: إيل 
أرسل الرحمة من بلحم. وإيل: من أسماء الله 
بلسان كتبهم . وترجمة (بلحم): بيت اللحم الذي 
ولد فيه المسيح . إلى غير ذلك مما يدل على 
إيطال مذهب التنصارى . 

ثم انظر إلى البسملة قد تخبر أن من وراء. حولها 
خيولا وليواً. ومن دون طَلَّها سيولاً وغيوثاً. ولا 
تحسبني .استحسنت كلمتك الباردة فنسجت على 
منوالهاء وقابلت الواحدة بعشرة أمثالها. بل أتيتك 
بما يبغتك فيبهشتك., ويسمعك مايصمك عن 
الإجابة ويصمتك» فتعلم به أن هذه البسملة مستقر 
لسائر العلوم والفنون؛ ومستودع لجوهر سرها 
المكنون. ألا ترى أن البسملة إذا حصّلْتَ جملها 
كان عددها سبعمائة وستة. وثمانين» فوافق جملها 
مثل عيسى كأدم. ليس لله من شريك» بحساب 
الألف التي بعد لامي الجلالة «ولا أَشَركُ بربي 
أخدا20 (يّهدي الل نور مَنْ يتشساء04© 
بإسقاط ألف الجلالة . فقد أجابتك البسملة بما لم 
تُحِطْ به حبرأ وجاءتك بما لم تستطع عليه 
صبرأ»: انتهى ملخصاً. 

ثم اعلم أن المعنى الحقيقي للاين: هو الصَّلبِي 
كذا للولد منفرداً وجمعاًء لكن في العُرف اسم 


الولد حقيقة في ولد الصلب . واستعمال الابن 
والولد في ابن الابن مجازء ولهذا صح أن يقال: 
(إنه ليس ولدي بل ولد ابني) و(ليس ابني بل ابن 
ابئي) فلا بد من قرينة صارفة عن إرادة المعنى 
الحقيقي إذا استعملا في ابن الابن أو في معنى 
شامل له كما في قوله تعالى : فيا بَني آدم4ه 9 
فإن عدم كون أحد من ولد آدم من صلبه موجوداً 
عند ورود الخطاب قرينة صارفة عن المعنى 
الحقيقي » فيكون المراد أبناء الأبناء فقطء لا معنى 
شاملاً للابن الصلبي وابن الابن .وهذا لا يدل 
على صحة استعمال لفظ الولد في المعنى الشامل 
للأولاد الصلبية وأولاد الأبناء .. والبحق أن إطلاق 
الابن على ابن.الابن لا يستلزم. إطلاق الولد على 
أبن الابن قطعا. فإن حكم لفظ الابن مغاير لحكم 
لفظ الولد في أكثر المواضع . 

وتناول لفظ الابن لابن الابن إنما يدل على تناول 
الولد لابن الابن أن لو كان لفظ الولد مرادفاً للفظ 
الابن أو كان الابن أخص مطلقاً من الولد. 
وكلاهما ممنوع لأن الأولاد تطلق عرفاً على أولاد 
الأبناءء بخلاف الأبناء فإنها تطلق عليها بدليل 
دخول الحفدة في المستأمن على أبنائه». فبينهما 
عموم وخصوص وجهي . فلا يلزم من تناول لفظ 
الابن له تناول لفظ الولد له أيضاً . 

ولا يطلق الابن إلا على الذكر بخلاف الولد. 
والبتون: جمع (ابن) خالف تصحيح جمعه تثنيته 
لعلة تصريفية أدت إلى حذف الهمزة» ويقع على 
الذكور والإناث كأبناء إذا اجتمعواء وقوله تعالى : 
«يُدَبُحون أبناهكم4) المراد الذكور خاصة. 


(1) الكهف: م8, 
(5) النور: 6. 


ا 


(7) الأعراف: 76 
(5) البقرة: 44, وإبراهيم: 5. 


الأب : بالفتح والتشديد: مارَعَتْه الأنعام» ويقال: 
الأب للبهائم كالفاكهة للناس» أو هو فاكهة يابسة 
ووب للشتاء: أي تُهيا له. 

وأبٌ للسير: تهيأ. روي أن أبا بكر الصديق رضي 
الله عنه لما سثل عن قوله تعالى: «وفاكهة 
وابًه0" قال: «أي سماء تظلني وأي أرض تقلّني 
إن أنا قلت في كتاب الله تعالى ما لا أعلم». 

وأبٌ أيه : قصد قصده . 

وإبَان الشيء: بالكسر والتشدييد. حيّنه وأوله. 
يقال: (كُل الفاكهة في إيّانها.. 

وإبانئذ: بمعنى حينئد. 

والأباب : بالضم » معظم السيل ا 

الإياء: هو امتناحٌ باختيار. وأبى الشيء: لم 
يرضهه. و3 أبى ] علينه: اسع. وموغير ! 
الاستكبار: 

زؤكل إباء: امتناع بلا عكس؛ فإن الإباء ثندة 
الامتناع . وإباء الشكيمة: مثل فيه؛ ويقال: أبى 
غلى:فلان وتابى عليه : إذا امتنع . 

والاستتكاف: : تكبر في تركنه أل وليس في 
الاستكبار ذلك» وإنما يستعمل: الاستكبار حيث لا 
استخفاف». بخلاف التكبر فإنه قد يكون 
باستخفاف. 1 

والتكير: هو أن يرى المرء نفسه أكبر من غَيرَه» 
والاستكبار: طلب ذلك بالتشبع وهو التزين بأكثر 


والصفح : أصله أن تنحرف عن الشيء فتسوليه 
صفحة وجهك أي ناحيته . ْ 
كذلك الإعراض : وهو أن تولي الشيء عرضك أي 
جانبك ولا تقبل عليه.. ١‏ ' 
والتوليّ : الاعراض مطلقاً ولا يلزمه الاديارء فإن 
تولي الرسول عن أبن أم مكتوم لم يكن بالإدبار. 
والتولي بالإدبارقد يكون على حقيقته كما في قوله 
تعالى : هِيَعْدَ ان تَوَلُوا 274 وقد ايكون كناية عن 
الانهسزام كما في قوله تعالى: ظِثُمٌ ويم 
مُذيرين 74 , 
والتولي : قد يكون لحاجة تدعو إلى الانصراف 
2 اغراضن: + لانصراف عن 3 بالقلب. قال 
بعضهم : والمعرض دلواي 00 كان في ترك 
السل 58 إلا 3 المعرض ١‏ ل حال أن المتولي 
متى ندم سهل عليه الرجوع . والمعرض يحتاج 
إلى طلب جديد. وغاية الذم الجمع بينهما. 
والتولي إذا وُصل بإلى: يكون بمعنى الإقبال 
عليه: «إثم تولى إلى الظل4». وإذا وضل 
بعنلفظاً أو تقديراً اقتضى معنى الاعراض وترك 
القرب وعليه «إفإن تُولّوا فإن اللة عليمٌ 
بافمفسدين 0# 
والصدّ: هو العدول غن الشيء عن قِلىّ.' يستعمل 
لازنا بمعنى الانصراف والامشاع يدو 


عنك 074 «الذين كفروا وصَمدُو! عن سبيلٍ 


ماعئدة: الش 4" . ومتعدياً بمعنى الضرف والمنع الذي 
(1) عيسن: 3 ف (0) آل عمران: 58. 
/ات (5) النساء: 51 


تسرف 14 


58 


(9) النحل: غ2 محمد: 01 54 


يطاوعه الانصراف والامتناع «ولا يَصُدَّنّك عن آيات 


أه 74 «إهم الذين كفروا وصَدَوكم عن المسجدٍ 
الخرام 076 

ونظير صَدّ: صَدذَف: خيث يستغمل لازماً بمعنق 
أعرض» ومتعدياً بمعنى صدف غيره» طَقَمَنّ أظلمٌ 
مِمّن كدب بقيات الله وصَدَف عنها»ه© والآية 
محتملة لها كآية «إفمنهم من آمنَّ به ومنهم من صَدٌ 
عنه» 0 

الإببداع: لغ عبارة عن عدم النظير. وفي 
الاصطلاح : هو إخراج ما في الإمكان والعدم إلى 
الوجوب والوجود . 

قيل: هو أعم من الحَلّقَء بدليل 9ِبَديعٌ السمواتٍ 
والأرض» ”2 وَوَخُلّق السمواتٍ والارض 046 ولم 


يقل بديع الانسان. 
وقيل: الإبداع إيجاد الأيْسن عن الليس0© والوجود 
عن كتم العدم : 


والإيجاذ والاخفراع: إفاضة الصور على المواد 
القابلة» ومنه جعل الموجود الذهنئ خارجا . 

وقال بعْضهم” الإبداع : إيجناد شيء غير مسبوق 
بمادة ولا زمان كالعقول» فيقابل التكوين لكونه 
مسبوقاً بالمادةء والإحداث لكونه مسبوقاً بالزمان. 
والإبداع يناسب الحكمة . 1 
والاختراع يناسب القدرة. 


)١(‏ القصص: 17م 

(0) الفتح : 0 

رم الأتعام : 1617 

(1) النساء: 8ه. 

(ه) البقرة: 1١197‏ والأتعام: .3١1‏ 

(2) إبراهيم: 19 والنحل : * والزمر: ه والتغاين: . 

(7) اللسان (أيس): قال الليث: أيس كلمة قد أميتث إلا أن 


>34 


والإنشاء: إخراج ما في الشيء بالقوة إلى الفعل» 


وأكثر ما يقال ذلك في الحيوان: 

قال الله تعالى : «وهو الذي أَنْشَاكُمه0. 

إثم انشاناه خَلْقاً آخره". ‏ ' 

والقُطر: يشبه أن يكون معناه الإحداث دفعة 


كالإبداع . ْ 

في دالجوهري»: القُطر: الشق. يقال: فطرته 
فانفطر» فالفطر الابتداء والاختراع . 

والبرَةٌ: هو إحداث الشيء على الوجه الموافق 
وقال بعضهم: الإبداع. والاختراع. والصنع. 
والخلق, والإيجاد. والإحداث والفمل, 
والتكوين, والجَمْل : ألفاظ متقاربة المعاني . 

أما الإبداع : فهو اختراع الشيء دفعة. 

والاختراع : إحداث الشيء لا عن شيء: 

والصنع : إيجاد الصورة في المادة. 

والخَلْقَ: تقدير وإيجاد» وقد يفال للتقدير من غير 
إيجاد . 0 

والإيجاد: إعطاء الوجود مطلقاً. 

والإحداث: إيجاد الشيء بعد العدم : 

والفعل: أعم من سائر اتحواتة . 

والتكوين: ما يكون بتغيبر وتدريج غالباً: 
والجَمْل: إذا تعدى إلى المفعولين يكون بمعنى 


الخليل ذكر أن.العرب تقول جيء به من حيث أي 
وليس لم تستعمل أيس إلا في هذه الكلمة» وإنما معناها 
كمعنى حيث هو في حال الكينونة والوجد. وقال: إن 
معنن لا أيس. أي لا.وجد . 

مم الأنعام : م4 والملك: 77 . 

.1١4 المؤمنون:‎ )9( 


التصييرء وإذا تعدى إلى مفعول واحد يكون بمعنى 
الخلق والإيجاد. ولا فرق على عرف أهل الحكمة 
بين الجعل الإبداعي والجمل الاختراعي في 
اقتضائه المجعول وهو الماهية من حيث هي 
والمجعول إليه وهو الوجود؛ وإن كان بينهما فرق» 
من ححيث إن الأول إيجاد الأيْس عن مطلق الليْس» 
أي أعم من أن يكون مقيداً بما ذكر أو غير مقيد به . 
واعلم أن الحقائق من حيث معلوميتها وعدميتهاء 
وتعين صورها في العلم الإلهي الذاتي الأزلي 
يستحيل أن تكون مجعولة لكونه قادحاً في صرافة 
وحلة ذاته تعالى أزل غير أن فيه تحصيلاٌ 
للحاصلء فالتأثير إنما يتضور في اتصافها 
بالوجود. وهذا ما عليه المحققون من أهل الكشف 
والنظر. 

والإبداع : من محسنات البديع؛ هو أن يشتمل 
الكلام على عدة ضروب من البديع. كقوله 
تعالى: «إيا ارضٌ ايلعي ماعك24 إلى آخره. 
فإنها تشتمل على عشرين ضرباً من البديع» وهي 
سبع عشرة لفظة, كذا في «الإتقان: . 

الابتداء: هو اهتمامك بالاسم وجعلك إياه أولاً 
لئانٍ يكون خبراً عن والأولية: معنى قائم.به 
يكسبه قوة إذا كان غيره.متعلقا بهء وكانت رتبته 


متقدمة على غيره. 

والبدء: من بدأ الشيء. أنشاه واخترعه. قال الله 
تعالى : : طأولم يَرو! كيف يُبْوَىُ الله الخل © 
ثم قال: كيف بَدَأُ الخُلْق24 هذا فيما يتعدى 
بئفسة . 

(1)هود: 14. 

.19 العنكيوت:‎ )١( 


وبدآت بالشيء.. وبدأته. وابتدأت به وابتدأته: 
بمعنى قدمته على غيره وجعلته أول الأشياء» ومنه 
(بدات البسملة). وقول الخطباء: دإن الله أمركم 
بأمر بدأ فيه بنفسهء إلا أن في الابتداء زيادة كلفة 
كما في مثل : (حملت). و(احتملت). 

وإذا شرعت في قراءة الكتاب مثلاٌ وقلت: (بدأت 
الكتاب. وابتدأت بالكتاب) فلا استحالة في أن 
يكون معناه: أنشات قراءته وأحدثته. لكن الظاهر 
المعقول أن هذا البدء والابتداء يبتعملان فيما له 
أجزاء أو جزئيات» ويكون حدوثه على التدريج 
كالقراءة والكتابة» فالبدء إضافي بالإضافة إلى 
سائر أجزائه أو جرئياته. 

والابتداء : أمر عقلي ومفهوم كلي لا وجود له في 
الخارج إلا في ضمن الأفراد كسائر الأمور الكلية. 
ولا أفراد له في الخارج حقيقة حقيقة» كالإنسان مثلاء 
وإنما أفراده حصص الجنس الحاصلة بالإضافة 
إلى الأزمنة والأمكنة. وهكذا مفهومات المصادر 
كلهاء فإنها لكونها أموراً اعتبارية نسبية لا وجود لها 
إلا في ضمن النسب المعيشة, والإفسافات 
الخارجية . فالابتداء الحقيقي : هر الذي لم يتقدمه 
شيء أصلا؛ والإضاني: هو الذي لم يتقدمه شيء 
من المقصود بالذات, والقُرفي: هو الابتداء 
الممتد من زمن الابتداء إلى زمن الشروع في 
المقصود. على إيكزن كل نا يفجر في ,ذلك 
الزمان يعد مبتدا يه 

قال بعضهم : الإضافي: يعتبر بالنسبة إلى ما بعده 
شيئاً فشيثاً إلى المقصود بالذات. 


7١ العنكبوت:‎ )*( 


كر 


بخلاف العرفي: فإنه يعتبر شيئاً واحداً ممتداً إلى 
المقصود. 

والابتنداء بالاسم الشريف أعم من أن يكون 
بالذات أو بالواسطة. وما ورد في. حديئّي الابتداء 
ففي صحته مقال» ولهذا لم يكتب في «البخاري» 
إلا البسملة؛ وإن صح فصورة التعارض في صورة 
ضم الدال في (الحمد) على الحكاية وزيادة الباء 
على باء البسملة. والدفع إما بأن يحمل الابتداء 
على الشامل للحقيقي كما في البسملة. وللإضاني 
كما في الحمدلة. أو على المتعارف بين الممتثلين 
للحديث. فالتنزيل الجليل مبدؤه عرفا الفاتحة 
بكمالهاكما يشعر به التسمية بهاء والكتب. المدونة 
مبدؤها الخطبة التي تضمنت البسملة والحمد 
والصلاة. أو تجعل الباء فيهما للاستعانة؛ ويجوز 
الاستعانة بأشياه متعددة كيفما اتفقت بلا ترتيب 
لازم بهاء أو للملابسة: والشرع يعتبر المتلبس في 
الأول متلبساً من الأول إلى الآخرء كالمتلبس 
بالبسملة في أول الآكل أو بالنية في أول كل عبادة» 
أو بأن يكون أحدهما بالجنان أو باللسان أو 
بالكتابة» والآخر بالآخر منها أو كلاهما بالجنان 
معأ لجواز إحضار الشيثين بالبال إذا كان له 
حضور وتوجه تام أو المراد منهما ذكره تعالى 
سواء وجد في ضمن البسملة أو الحمدلة. وقد 
صح رواية بأكر الله؛ وقد تقرر في الاصول أن 
الحكمين إذا تعارضا ولم يعلم سبق حمل على 
التخيير. في «القهستاني» قد ورد أيضأ: «كل خطبة 
ليس فيها تشهد فهي كاليد الجذماء. وكل كلام لا 


يبتدأ فيه بالصلاة عليّ فهو ممحوق منه كل بركة». 
ولما كان الابتمداء آخذاً م في التحريك لم يكن 
الميذوء به إلا متحركاأء ولما كان الانتهاء أذ فى في 
السكون لم يكن النوقوق عليه إلا ساكناً. كل 
ذلك للمناسية. 

الابدال: هو رفع الشيء ووضم غيره مكانه. 
والتبديل : قد يكون عبارة عن تغيبر الشي ء مع بقاء 
عينه. يقال: (يَدَلتُ الحلقة خاتماً) : إذا أدرتها 
وسويتها. ومئه: دِيُبَدَلُ اللهُ سيئاتهم 
خسنات24 «ويومَ تُبَدّلُ الارضش غير 
الارض »2 , 

وقد يكون عبارة عن إفناء الذات الأولى واإحداث 
ذات أخرى, كما تقول: (بدَلتٌ الدراهم دنائير) 
ومنه :. ليَدَلنَاهِمْ جلوداً غيرّها 24 . 

والتبديل : يتعدى إلى المفعولين بنقسه مشل 
«فاردنا إن يُجدلهما ريهما خيرا» ")وال والى 
المذهوب به المبدل منه بالباء أو بمن مثل: (بَدّله 
بخوفه أو من خوفه أمنا) ومنه: لِبَدَلناهم يِجَنتيهِم 
جَنّتين0. 


ويتعدى إل مفعدل واحد؛ تقول : اندلت الثماءم 
ويمعدى وى معمعرت رز © كونل. .(بدنب الحى 


إذا غيرته» ومنه: طقَمَن مَدُله بعد ما سمعه»0©». 
والإبدال والتبدّل: إذا استعملا بالباء نحو (أبدل 
الخبيث بالطيب) و(تبدّل به) فلا تدخجل الباء حينئذ 
إلا على المتروك. والتبديل : مثلهما. 

والإبدال: يكون من حروف العلة وغيرهاء والقلب 
لا يكون من حروف العلة. 

والإبدال في البديع: إقامة بعض الحروف مقام 


٠/١ الفرقان:‎ )١( 
. 44 إبراهيم:‎ )9( 
66 النساء:‎ )*( 
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(4) الكهف: 1م 
(©) سيا: 15 
)١(‏ البقرة: 3181. 


البعض وجعل منه ابن فارس «فانقلّق»,أي 

البحر: أي انفرقي بدليل دكن فِزْق06. 

اليد : ادهو والدائم ..والقديم .. والأزلي . 

والأبد والأمد: متقاربان لكن الأبد عبارة عن مدة 

الزمان ألتي ليس لها حد محدودء ولا يتقيد نلا 

يقال: (أبد كذا) 

والأمَّد: مدة لها حدا نجهول إذا أطلق »وقد 

ينحصر فيقال : (أمد كذا) كما يقال : (زمان كذا) . 

وأبداً (منكرأ) 'يكون للتاكيد ف الزمان الآتي نفياً 
وإثباتا لا لدوامه واستمرازه فصار ك (قط) و(البتةع 

في تأكيد الزمان الماضي يقال: (ما فعلت كذا قظ 

والبتةٌ) و(لا.أفعله أبدا). 

و[ الأبد ] المعرّف: للاستغراق, لأن“اللام 

0 وهو إذا لم يكن معهوداً ييكون 
للاستغراق. 

قيل: الأبد: لا يثى ولا يجمعء والأبلد مولّد: 

وأبند الآبدين: معناه. دهر الداهرين»٠‏ وعصر 

الباقين» أي يبقئ ما بق دهر وداهر. 

وآخر الأبد: كناية عن المبالغة في التابيد؛ 

والمعنئ : الأبد الذي هو اخر الأوقات'. 

الإباحة : أبحتك الشيء: أحللته . 

وأبحته : أظهرته » والمباح منه . 

والإباحة شرعا: ضد الحرمةء في «النهاية» ضد 

الكراهة . 

وفي «المضمرات؛ أن الجَل يتضمن الإباحة لأنه 

فوقهاء وكل مباح جائز. دون العكس. لان الجواز 

ضد 0 والإباحة ضد الكراهة. فإذا انتضى 

في الإباحة أيضاً 


)١(‏ الشعراء: 4 قأوحينا إلى موسى 
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فثبت ضدها وهو الكراهة, ولا ينتفي الجواز لجواز 
اجتماع الجواز مع الكراهة؛ كما في نكاح الأمّة 
المسلمة عند القدرة على مُهر الحرة ونفقتها.ء وكذا 
نكاح الامّة الكتابية؛ .وإن. لم يجز كلا التكاحين 
عند :الشافعي بناء على مفهوم الوصف والشرط 
البذين ليسا يحجة عندنا. وحكم المباح عدم 
الثواب والعقاب فعلا وتركاء بل عدم العقاب . 
والإباجة: برديد الأمر بين شيثين يجوز الجمع 
بينهما.. وإذا أتي بواحد. منهما كان امتثالاً للامر. 
كقولك: (جالس. الحسنّ أو ابن سيرين) فلا يكون 
إلا بين مباحين في الأصبل. وهي _تدفع توهم 
الحرمة؛ كما أن التسبوية تدفع.توهم الرجحان. 
وأما التخيير: فهو ترديد الأمر بين شيئين ولا يجوز 
الجمع بينهماء كقولك: (تزوج زينبٌ أو أختها) 
فلا يكون إلا بين ممنوعين في الأصل؛. ومن ثمة 
يجوز بين المعطوف والمعطوف عليه. 

والإباحة والتخيين: :قد يضافان إلى صيغبة الأمر. 
وقد يضافان إلئ كلمة «أوه والتحقيق أن كلمة دأوه 
لأحد الأمرين أو الأمورء. وأن جواز الجمع وامتناعه 


الما هو نيد محا الكلاع وؤلالة التااء- 
امسا كل 


يتحسبا محل ١‏ الخارع ودلاا نه المراس* “وليس 
المراد بالإباحة الإباحة الشرعية؛: لأن الكلام في 
معنى كلمة أو بحسب اللغة قبل ظهور الشرع» بل 
المراد الإباحة بحسب العقل أو بحسب الُرْف في 
أي وقت كان؛ وعند أي قوم كانوا. 

الإباق : من أبَقّ العبذ كسمعء وضرب وطلب» 
ومنع : وهو هَرَبُ العبد من السيد خاصةء ولا يقال 
للعبد ابق إلا إذا استخفى وذهب من غير خوف ولا 


كد حمل +« والأافه و هارلنة: 


أن اضرب بعصاك البحر فاتفلق فكان كلّ فرق كالطود العظيم . 


والفرار من محلة إلى محلة أو من قزية إلى بلد 
ليس بإباق شرعاًء وإنما الإباق من بلد إلى خارج» 
ولا يشترط مسيرة السفر. 
الإبهام: أبْهَمَ الأمر: اشتبه, وأَبْهُمَْ البابّ : أغلقه . 
وهو في اليد والقدم: أكبر الأصابع. والاسماء 
المبهمة عند النحويين أسماء الإشارات. 
والإبهام البديعي: هو أن يأتي المتكلم بكلام مهم 
يحتمل معنيين متضادين لا يتميز أحدهما عن 
الآخر. وسمّى السكاكي ومن تبعه هذا النوع 
بالتورية؛ كقوله في خياط أعور اسمه عمرو: 
خاط لي عمرو قَبَاء 

ومنه قوله : 
تفرّقت غَنْسي يوماًفقلت لها 

يارب سلّط عليها الذئبٌ والضَّبُما 


ليث عينيه سواء 


الإباتة : من البيتوتة» يقال: (أاتك الله ببخير) . 
والإبتات : قطمع العملء والحكمء والعزم . 

الإبل: في القاموس واحد يقع على الجمع ليس 
بجمع ولا اسم جمعء وقيل: اسم جمع لا واحد 
لها من لفظهاء مؤنثة؛ لأن أصماء الجموع التي لا 
واحد لها من لفظها إذا كانت لغير الآدميين فالتأنيث 
لها لازم ؤيجيء بمعنى اسم الجنس كالطير؛ دل 
على ذلك: ومِنَ الإبل اثنين04©. 

والإبالة : ككتابة» السياسة . 

والْأبْلهُ : كالقرحة, الطلبّة والحاجة . 

والإبلة : بالكسرء العداوة» .وبالضمء العاهة. 


يلاحظ فيه الكثرة في المبلّغ» وفي أصل الفعل 
أيضاً على ما يظهر من قوله تعالى: فزوما على 
الرسول إلا البلاغٌ المُبين04©. ومن قوله تعالى : 
يا ايها الرسولٌ بنع ما أنَزِلَ إليك 4 . 


الإبرام: الإملال من «أبرمهع إذا مله وأضجره : 
وأبرم الشيء: أَحْكُمَه. 


الابتهال: الاجتهاد في الدعاء وإخلاصهء قيل في 
قوله تعالى: طثم نبتهلٌ») أي نخلص في 
الدعاء. 

الإبار: اسم من (أبرَ نخله) إذا لقحه وأصلحةه؛ 
ومنه : سِكة مأبورة . 

الإبراء: هبة الدّين لمن عليه الذي وكما يستعمل 
في الإسقاط يستعمل في الاستيفاء يقال: أبرأه 
براءة قبض واستيفاء. ولهذا يكتب في الصكوك: 
وأبرأه عن الثمن قبض واستيفاء . 

والإبراء عن الأعيان لا يجوز وعن دعواها يجوز,. 
فلو ادّعى دارا فصالح عن قطعة منها لم يصح. 
وكذا لو أخصرج أحد الورثة عن النقد بأقل من 
حصته؛ وأما لو قال: (برئت من دعواي في هذه 
الدار) بإضافة البراءة إلى نفسهء فإنه يصح 
لمصادقة البراءة الدعسوى, وكذا لو ادّعث ميراث 
زوجها جاز الإبراء؛ لآن المدفوع إليها لقطع 
المنازعة . 


الإبلاء : الإفناء . 


(0) الأنعام: 184 
(5) النور: 8ه والعنكبوت: 18. 
(”) المائدة: /31. 


رذ 


(5) آل عمران: 2١‏ وتتمة الآية: فتجعلٌ لعن الله على 
الكاذبين . 


الإبط: هوما تحت الجناحء يذكر ويؤنث. 
الإيلاس: الانكسارء والحزنء. والسكوت» يقال: 
(ناظرته فأبلس)» أي سكت وأيسن من أن يحتج . 
الابتهاج : السرور. 
الابتلاء : في الأصلء التكليف بالأمر الشاق من 
البلاء. لكنه لما استلزم الاختبار بالنسبة إلى من 
يجهل العواقب طن ترادفهما . 
وقال بعضهم : الابتلاء يكو في الخير والشر معأ 
يقال في الخير: أبليته. وفي الشر: بلوته بلاء. 
الإسطال: إفساد الشيء وإزآلته.. حقاً كان ذيك 
الشيء أو باطلا . 
الأبّهَة: العظمة» والكبّرء والنخوة» والبهجة. 
١ 00 5‏ عوضوم 

وأبهته تأبيها: نبهته وفطتتهء ويكذا: ازننته [ أي : 
اتهمته ]. 

نوع في بيان لغات ألفاظ النظم الجليل 


أبابيل : قيل: هو جمع وإن لم يستعمل واحده. 
وطيرٌ أبابيل : أي متفرقة أو متتابعة مجتهعة: كما 
في «المفردات» ودالقرطبي» . 
وآبت الشمس : لغة في : غابت , 
فلن أبرح: لن أفارق. 
وابن السبيل : الضيف الذي نزل بالمسلمين أو 
المسافر. 
وابتلوا: واختبروا. 
وابتغاء مَرْضاة الله: طلباً لرضاه. 
9 أ 
وما أَبرَىء نفسي : أي ما اترّهها. 


.19 سورة طه:‎ )١( 


ابلعي ماك : ازدرديه أو اشربيه . 

هو الأبتر: أي الذي لا عَقِبٍ له. 

وأئْصرٌ: أي انتظر. 

إبراهيم : اسم سرياني » معناهء أب رحيمء ؤقال 
في «القاموس»: اسم أعجمي وعلى هذا لا يكون 
تعزياً. 

وقال بعض المحققين: إن إجماع أهل العربية 
على أن منع ,الصرف في (إبراهيم) ونحوه للعُجمة 
والعَلّمِية» فتبين منه وقوع المعرّب في القرآن . 

قال الواقدي ؛ «ولد على رأس ألفي سنة من خخلق 
أدم . وعن أبي هريرة أنه اختتن بعد عشرين ومائة 


منة ومات ابن مائتى سئةع 


ابن مائتي سنة» . 
فَصَالالِتَوَالسَاء 

الإتيان: هوعامٌ في المجيء والذهاب وفيما كان 

طبيعيا وقهريا. 

والذهاب: يقابل المجيء. 

والمرور: يعمه. 

وفي «الراغب»: المجيء: أعم لأن الإتيان مجيء 

بسهولة ويقال: 

جاء : في الأعيان والمعاني ويما يكون مجيئه بذاته 

وبأمر ولمن قصد مكاناً وزماناً. وذكر «الزمخشري» 

إن أتى : يجيء بمعنى (صار) ك (جاء) في قولك: 

(جاء البناء مُحُكما): أي صار طولا يُفْلِحُ الساحرُ 

حَيْتُ أتى204©: أي كان. 


أتى وجاء: يطلقان بمعنى فعل فيتعديان تعديته؛ 
ويقال: (أتى زيدٌ أنيأ وإتياناً) إذا كان جائياً و(أتى 
بزيد وبمال) مثلا : إذا أجاءه أي جعله جائيا. 

وأتى المكان: حضره. 


>36 


وأتى المرأة إثياناً: جامّمَها. كقوله تعالى: 
طفاتوهُنَ مِنْ حَيْثُ امَركُمٌ ه24" . 

وأتى على الشيء: أنفذه وبلغ آخره أو مر به. 

وأتى عليهم الدهر : أهلكهم وأفناهم.. 

«وما آتاكُمٍ الرسولٌُ4 أي أمركم به. 

وأتى الرجل القوم: انتسب إليهم وليس منهم . 

وأتاه آت: : أي مَل 

وأتينه على الأمر بالقصر : وافقته. 

وقد يتعدى إلى الثاني بالباء مثل (أتينه بالبلية) 
ويذكر الإتيان ويراد به الزيارة.. وفي قوله تعالى 
حكايةٌ عن إبليس طثم لاتيئّهم مِنْ مَيْنِ أبديهم 2974 
إلى آخره : عَدّى الفغل إلى الأولين. ب (من) وإلى 


الام اعم لأن الآ 


* لآتى من الأولي: فتؤجة 
الااخرين ب زعن) 03 


إليهم » والآتي من الآأخرين كالمتحرف عنهم» 
المارٌ على عرضهم . 

الإتباع : أنبع بالتخفيف يتعدّى إلى مفعولين» 
وبالتشديد إلى واحد قيل: تبع. واتبع بمعنى واحد 
وهو اللحوق. 

بهم فرعون : : أي لحتهم أوكلا: 
واتَبّعه : بالتشديد بمعنى سار خلفه. وقيل: 

اتبع: بقطع الالف بمعنى اللحوق والإدراك؛ 
وبوصلها بمعنى انع أثرهء أدركه أولم يدركه . 
وفي «الانواره في قوله تعالى : طوالشَعَرَاء يَبَعْهُمُ 
الفَلوُونَ04) قرأ نافع بالتخفيف؛ وقزىء 


بالتشديد وتسكين العين تشبيها تشبيهاً لتبعه بقصده يعني 
تشبيهاً نما هو أبلغ في ذلك المعنى . 
ونظير هذا التشبيه قوله تعالى: إن مَكْلٌ عيسي 


عند الله كَمََلَ ر آدمم 0 . 
والإتباج : هو أن 7 بع الكلمة على وزتنها أو رويها 
إشباعاً وتوكيداً حيث لا يكون الثاني مستعملً 
بانفراده في كلامهم. وذلك يكون على 7 
أحدهما: أن يكون للثاني معنى كما في (هنيئا 
مريئاً) . 
والثاني : أن لا يكون له معنى ء بل ضم إلى الأول 
لعزيين الكلام لفظأ وتقويته معنى نحو قولك: 
(حَسَنُ بَسَن) وعليه لعَيِس وبَسَر» . 
ومن أنواع الإتباع: إدخال اللام على (يزيد) 
للوليد. ومن أجد ضضصربيه: قسيم وسيمء كلاهما 
بمعنى الجميل» فيؤتى به للناكنة: لآن لفظه 
مخالف للأول. ومن الآخر: (شيطان لَيْطانع أي: 
لصوق لازم للشرء و(عطشان تظشان) أي: قلق. 
فمعنى الثاني غير الأول وهو لا يكاد يوجد بالواو. 
واتباع ضمير المذكر بضمير المؤنث. كحديث: 
«وربٌ الشياطين وما أضللن». 
واتباع كلمة في ابدال الواو فيها همزة لهمزة في 
أخرى كحديث: وارجِعْنَ مازورات غير 
مأجورات». 
واتباع كلمة في ابدال واوها بالياء للياء في أخرى 
كحديث : ولا دريت ولا تليت:. 
واتباع كلمة.في التنوين لكلمة أخرى منونة صحبتها 
ك (سلاسل 0 . وأا (حيّاك الله وبّياك) في 


حين قتل 1 بنه فمكث مائة منة لهذ 


حديث آدم 


2 لا ا 
لوقن يدم يلفظيء بعد المُِم كما يؤتى بلفظ 
و شى اس ره بعك 


)١(‏ البقرة: ؟؟7. 
)١(‏ الأعراف: 379 . 


و 


8 اسراف 14 
(4) آل عمران: 58 وانظر الاستدراكات في الآخر. 


واحدء فيقال: (حَسَنّْ بسن قَسَن) و(لابارك الله 
فيك ولا تارك ولا دازك) . 

الاتساع: هو ضربٌ من الحذف إلا أنك لا تقيم 
المتوسع فيه مقام المحذوف وتعربه بإعرابه 
وتحذف العامل في الحذف وتَدّع ما عمل فيه على 
حاله في الإعراب. ولا يجري الاتساع في 
المتعدي إلى اثنين لأنه يصير ملحقاً ببناث الثلائة» 
وهي أفعال محصورة لا يجوز القياس عليها. 
والاتساع في الظرف: هو أن لا يقدّر معه (في) 
توسعاً؛ فينصب نصب المفعول به تحو: (دخل 
بينَاً) و(قام ليلاً) و(صاد يومين) و(صام شهراً) 
ورسرق الليلة). والمعنى على ظاهر التركيب من 
غير تقدير (في) وإن كان أصل المعنى على 
الظرفية ومن ثمة يُفهم منه غالبا قيام الليلة بتمامهاء 
وكذا في البواقي ؛ ولو كان بتقدير (في) لم يُفهم 
التمام . 

ومعنى التوصع في الظروف: هو أن كل حادث في 
الدنيا فحدوثه يكون في زمان وفي مكانء 
والانفكاك محال؛ ولما كان الزمان والمكان من 
ضرورات الحادثات» وكان بينهما شدة الاتصال 
وقوة الالتصاق كان الزمان والمكان مع كل شيء 
كجزئه وبعضه. لا أجنبياً منه» فهو إذن كالمحارم 
يدخلون حيث لا يدل الأجنبي . وليس التوسع 
مطرداً في كل ظروف الأمكنة كما في الزمان: بل 


3 م 
الونك ع.. اللبكاة رماط نح انحا ين كم واي 
ع 


قصدك) ورأقبل قبَلّك) . ولا يجوز ذلك في 


لكام > 


«(خلف) واخواتها وإنما ذانت كذلك لأن ظرف 
الزمان أشد تمكناً من ظرف المكان . 


[ وإذا توسع في فعل له مفعول واحد يقال للظرف 
المتوسع فيه مفعول ثان. ولا يتوسع فيما له ثلائة 
مفاعيل لأنه يكون حينئل مفعولاً رابعاء ولم يجىء 
في كلام العرب ماله أربعة مفاعيل ]20 
والاتساع البديعي : هو أن يأتي الشاعر ببيت يتسعم 
فيه التأويل على قدر قوى الناظرين فيه بخسب ما 
تحمله الألفاظ كما في فواتح السور. وقد اتسع 
النقاد في تأويل قول الشاعر: 
إذا قامنا تضوع المسك منهما 

نسيم الصبا جاءت بريًا القرنفل 
فمن قائل : تضوع مثل المسك منهما نسيم الصبا. 
ومن قائل : تضوع نسيم الصبا كالمسك منهما. 
ومن قائل: تضوع المسك منهما كتضوع نسيم 
الصبا. وهذا أجود الوجوه. ومعنى قولهم: هذا 
على الاتساع : أي على التجوز. 
الاتحاد: هو يطلق بطريق المجاز على صيرورة 
شيء شيئاً آخر بطريق الاستحالة؛ أعني التغبير 
والانتقال دفعياً كان أو تدريجياًء كما يقال: (صار 
الماء هواء والأسود أبيض). 
ويطلق أيضاً بطريق المجاز على صيرورة شيء 
شيئاً آخر بطريق التركيب» وهو أن ينضم شيء إلى 
شيء ثان فيحصل منهما شيء ثالث. كما يقال: 
(صاز التراب طيناً والخشب سريراً) ولا شك في 
وقوع الاتحاد بهذين المعنيين» وأما ما هو المتبادر 
منه عند الإطلاق وهو المفهوم المحقيقي له. وهو أن 
يصير شيء بعينه شيئاً آخر من غير أن يزول عنه 
شيء أو ينضم إليه شيء؛ فهذا المعنى بأطل 
بالضرورة . 


لسلسملل سس يي لسر حي 


(1) منةاخ. 


أن 


قال بعضهم : الإتحاد شهود الوجود الحق الواحد 
المطلق الذي لكل موجود بالحق فيتحد به الكل 
من حيث كون كل شيء موجوداً به معدوماً بنفسه: 
لاامن حيث أن له وجوداً خاصاً اتحد به فإنه 
محال؛ واتحاد الشيء بأشياء كثيرة ممتنعم بخلاف 
انطباق الصورة الواحدة على أشياء كثيرة. [ واعلم 
أن الأمم قد اختلفوا في أنه هل يجوز أن يتّحد 
موجودان بحيث لا تبقى الأثنينية بينهما أم لاق 
فذهب المحققون أن امتناعه ومال إليه طائفة من 
متألهة الفلاسفة فقال بعضهم باتحاد النفس مع 
البدن, وذهب بعضهم إلى اتحادٍ النفس مع العقل 
الغول. وزعم قوم من المشائين أن النفس إذا 
عقلت شيئا اتحدت مع الصورة المعقولة, وإليه 
ذهب أبو علي . وذهب قوم من متصبوفة الإسلام 
إلى أن المنقطع عبن الدنيا المتوجه إلى الله تعالى 
قد يتحد مع الله تعالى ؛ وزعم قوم من النصارى أن 
الاتحاد هو الممازجة بحيث لا يتميز أحدهما عن 
الآخر كممازجة الماء مع اللبن. وهذا غير متنازع 
فيهء إلا إذا ادعوا ذلك في الله سبحانه. والمشهور 
عند العلماء في ابطال الاتحاد هو أنهما بعد 
الاتحاد إن بقيا 0 فهما اثنان وإن عدما أو 
أحدهما فلا اتحاد لأن المعدوم لا يتحد بالمعدوم 
ولا بالموجود. وفيه أن الاثنينية في صورة كونها 
بوجودين وتعينين» ولم لا يجوز أن يكونا بعد 
الاتحاد موجودين بوجود واحد وتعين واحذ كما في 
الجنس والفصل فإنهما حقيقتا مغايرين موجودتنان 
بوجود واحد وتعين واحد وهذا ما اتفق عليه 


الحكماء ]0 وفيه مناظرة لبعض الفضلاء جرت 


ببعض النصارى فهاك ملخصه”© , 

قال: قلت له: هل تسلّم أن عدم الدليل لا يدل 
على عدم المدلول؟ فإن انكرت لزمك أنه لا يكون 
الله قائماء لآان دليل وجوده هو العالم» فلزم من 
عدم العالمء وهو الدليلء عدم المدلول. فإذا 
جوزت اتحاد كلمة الله بعيسى أو حلولها فيه فلم 
خصصتٌ به؟ وكيف عرفت أنها ما حلْتَ في صائر 
الخلق؟ فقال: إنما اثبتنا ذلك بناء على ما ظهر 
على يد عيسى من إحياء الموتى. وإبراء الأكمسه 
والابرص ولم نجد شيئاً من ذلك في يد غيره. 
فقلت له: قد سلّمت أن عدم الدليل لا يدل على 
عدم المدلول» فلا يلزم من عدم ظهور هذه 
الخوارق على يد غيره من المخلوق عدم ذلك 
الحلول؛ فثبت أنك مهما جوّزت القول بالاتحاد 
والحلول لزمك تجويز حصول ذلك في سائر 
المخلوق. فإن قيل: المعنى بالإلهية أنه حلت فيه 
صفة الإلهء» فالجواب: هب انه كان كذلك؛ لكن 
الحال هو صفة الإله, والمسيح هو المحل مُحدتٌ 
فكيف يمكن وصفه بالالهية؟ .وأ 
تعالى ولد فلا بد أن يكون من جنسه. فإذن 
قد اشتركا من بعض الوجوه, فإن لم يتميز 
فما به الامتياز غير ما به الاشتراك. فيلزم التركيب 
في ذات الله تعالى» وكل مركب ممكن» فالواجب 
ممكن, وهنا ملف هذا كله على الاتحاد 
والحلول. فإن قالوا: معنى كونه إلهاً أنه سبحانه 
خص نفسه أو بدنه بالقدرة على خلق الأجسام 
والتصرف في هذا العالم» فهذا أيضاً باطل» كيف 
وإنهم قد نقلوا عنه الضعف والعجز. وأن اليهود 


مخلوق, لالهية؟ ولو كان لله 


ا ل تت تت ا ا 1 10111 


)١(‏ منداخ, 


فذنا 


(1) في حاشية «خ»: وهذه مناظرة للفخر الرازي ذكر في 
التفسير الكبير 


قتلوه: وإن قالوا: معنى كونه إلهاً أنه اتخذه لنفسه 
على سبيل التشريف. وهذا قد قال به قوم من 
النضارى. وليس فيه كثير خطأ إلا في اللفظ. 
انتهى » ومما يقرب إليه ما يُحكى أن لهارون 
الرشيد غلاماً نصرانياً جامعاً لخصال الادب» فألحٌ 
الرشيد عليه يوماً بالإسلام» فقال: ان في كتايكم 
حجةً لِمَا أنتحله» قوله تعالى : طِوعَلِمَتُهُ القاها 
إلى مريم ورُوحٌ منه274 حتى أجاب عنه علي بن 
الحسين بن وقد بقوله تعالى : «وسخَّر لكم ما في 
السموات ومافي الأرض جميعاً منه04". 
فأسلم النصراني - [ واتحاد الاسم والمسمى. باطل 
سواء كان المسمى مسمى بالمطابقة أو التضمن 
لأن المسمى مدلول الاسم دالء» ولا بد للدلالة 
من طرفين ]20 . 

والاتحاد في الجنس: يسمى مجانسة. كاتفاق 
الانسان والفرس في الحيوانية . 

وفي النوع: ممائلة. كاتفاق زيد وعمروفي 


الإنسانية . 

فى الخاصة: مغاكلة . كاتفاق العناصر الأربعة 
في الكرية . 

وفي الكيف: مشابهة . كاتفاق الإنسان والحجر في 
السواد. 


وفي الكم: مساواة. كاتفاق ذراع من خشب وذراع 
من ثوب في الطول. 

وفي الاطراف: مطابقة. كاتفاق الأجانين في 
الاطراف , 


وفي الإضافة : مناسبة . كاتفاق زيد وعمرو في بنوة 
بكر. 

وني الوضع المخصوص: موازنة. وهو أن لا 
يختلف البعد بينهما كسطح كل واحد من الافلاك. 
الاتقاء : هو افتعال من الوقاية» وهي فرط الصيانة 
وشدة الاحتراس من المكروه [واصل الاتقاء 
الحجر بين شيئين. ومنه يقال : (اتقى بترسه) وفي 
الحديث دكنا إذا احمرٌ الباس اتّقينا برسول الله 
صلى الله عليه وسلم» قيل: الصحيح أنه لا يعتبر 
في مفهوم المتقي اجتناب الصغائر. فعلى هذا 
يقال؛ هو من تجنب الكبائر. ومن المعلوم لا 
صغيرة مع الإصرار فيندرج في الاجتناب . والفرق 
بينه وبين اسم المؤمن اظهر ان لم يشترط دخول 
الأعمال في الايمان ]5 والمتقي في ترف الشرع 
اسم لمن يقي نفسه عما يضره في الآخرة وهو 
الشّرّك المفضي إلى العذاب المخلّد وعن كل ما 
يم من فعل أو ترك وعن كل ما يشغل عن الحق 
والتبتل عليه بالكلية» وهو التقيّ الحقيقي المشار 
إليه بقوله تعالى : «واتقوا اللة حقّ تُقلاقه4”) 
وإلى الأول قوله تعالئ: «وأئزقهم عَلِمَةَ 
التقوى»”) وإلى الثاني قوله: «ولو ان اهل 
القرى آمنوا واتقوا #8" . 

واتقى: يتعدّى إلى [مفعول]» واحدء ووقىء 
يتعدّى إلى اثنين. طوَوَقاهم عذاب الجحيم4 0 . 


الاتكاء: هو أعم من الاستناد. وهو الاعتماد على 


(1) النساء: /ول31. 
(5) الجاثية: *317. 
5) من: خ- 
(5) من: خ. 


(4) آل عمران: 15١‏ 
(5) الفتح :35 

9) الأعراف: 45 
(8) الدخان: 5ه. 
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شيء بأي شيء كان وبأي جانب كان . 

والاستناد: انَكاءٌ بالظهر لا غير ويتعدى (اتكأ) 
ب (على) دون (إلى) 

الاتصال: هو أن يكون لأجزاء شيء حدٌ مشترك 
تتلافى عندة, 

الإتراع : أترع الإناء: ملأ 'وهو مقصوز على 
الحياض» كما أن الإمراع مخصوص بالرياض . 
الاتهاب : هوقبول الهبة والتقبل بعد التقبض . 
والاستيهاب: سؤالها. 

الإتقان: هو معرفة الأدلة بعللها وضبط القواعد 
الكلية 


«آثث أكُنها ضغفين4: أعطت ثمرها ضغفي 
غيرها من الارضين. 

«اتخذ الله إبراهِيم خليلاً4 : اصطفاه وخصبصه 
بكرامة تشبه كرامة الخليل عند خخليله : 
«أترفناهم» : تغمناهم , 

المُترف: ١‏ لمتقلب في لين المعيشة والعيش . 
«أتينا بها: أحضزناها. 

«أشرابا»: لداتٌ كلهن بات ثلاث وثلاثين 
كازواجهن . 

ؤِأَنْقْنَ كُلُ شيء»: أحَكم خلقه وسروّاه على ما 


«اتوكًا عليها» :. أعتمد عليها. 
لِفاتَبعُ قرآئه4: اعمل به. 
«والقَمر إذا انّسق 4: اجتمع وتم بَذْرا. 
درَبّنا آتنا في الدنياه: اجغل إيتاءنا ومنْستنا في 
الدنيا. 
طِفائَمُهُنَ4 : فأدَاهنَ كملا وقام بهن حق القيام . 
«وتلك حُحِّدّنا آتيناها إبراهيم» : أرشدناه إليها 
وعلمناه إياها ‏ 
«لآت4 : لكائن لا محالة. 
طائْلُ» : اقرأ. 

فصتل الات وَالحَاء 
[ أثبث ]: كل من شد فقد أثبت لأنه لا يقبر على 
الحركة في الذهاب والمجىء. 
والإثبات: مصدر أثبت. وأفعل يصمح للتعدية 
والنسبة أي نسبة ثبوت الشيء. 
والإثبات : هو الحكم .بثبوت شيء لآخرء ويطلق 
على الإيجاد ( وهو من الوجوه المتعددة للوقف 
عند الأئمة والقراء ]22 وقد يطلق على العلم 
تجوزاً. 
يقال: العلم إثبات المعلوم على ما هوبه. 
الأثاث: هو ما يكتسبه المرء ويستعمله في الغطاء 
والوطاء. 
والمتاع : ما يفرش في المنازل ويزين به. 
وقيل: الأثاث: ما جد من متاع البيت. 
والخرثئيٌ : مارت . 


1 
أ 


١ 5 0000 8 5-4‏ 
وذكر بعضهم أن المتاع من متم النهار: إذ 


1 
خال , 


م 


ويستعمل في امتداد مشارف للزوال. ولهذا 
يستعمل في معرض التحقير؛ لا سيما في التتزيل. 
وقال ابن الأثير: المتاع لغة: كل ما ينتفع به من 
عروض الدنياء قليلها وكثيرها فيكون ما سوى 
الحجرين متاعاً. ومرفاً كل ما يلبسه الناس 
وانتشظاء 

الأثر: في «القاموس»: أثر يفعل كذاء كضرح: 
طفق و[ أثر ] على الأمر: عزم و[ أثر ] له: تفرغ . 
وآثر: اختار. 

و[ أثر ] كذا بكذا: أتبعه إياه. 

واستآثر بالشيء: استبدٌ به وخص به نفسه . 

و[ استأئر] الله بفلان: إذا مات ورجي له 


الغفران . 
وما بقى من رسم الشيء فهو أثر بالكسر والسكون 
ويفتحها أيضا . 


وأثر الجرح : بالضم والتسكين. 

وحديث مأثور: من الأثرء بالفتح والسكون. 

واثر على نفسه: بالمدٌ من الإيثار وهو الاختيار. 
أو أثارة من علم : بالفتح أي بقية منه وبالكسر أي 
مناظرة . 

وعن ابن عباس أن المراد الخط الحسن. 

والأثرة: بمعنى التقدم والاختصاصء من الإيثار. 
والآثرة: بالضم المكرمة المتوارثة ويستعار (الاثر) 
للفضل» والإيثار للتفضيل . 

وآثرت فلاناً عليك: بالمد فأنا أوثره؛ وأثرت 
الحديث فأنا آثره: أي أرويه. وأثرت التراب فنا 


[ والأثر في اصطلاح أهل الشرع قول الصحابي أو 
فعله وهو حجة في الشرع ]20 

الإثم العقوبة عليه ولا 
يصح أن يوصف به إلا.المحرّم, سواء أريد نه 
العقاب أو ما يستحق به من الذنوب. وبين الذنب 
والإثم فرق من حيث أن الذنب مطلق الجرم عمداً 
كان أو سهوأء بخلاف الإثمء.فإنه ما يستسحق فاعله 
العقاب فيختص بما يكون عمداً ويسمى الذنب 
تبعة اعتباراً بذنب الشيء» كما أن العقوبة باعتبار 
ما يحصل من عاقبته. والهمزة فيه من الواوء كأنه 
يشم الأعمال أي يكسرها. وهو أيضاً عبارة عن 
الانسلاخ عن صفاء العقل. ومنه سمي الخمر 
إثمأء لأنها سبب الانسلاخ عن العقل طِقُلْ فيهما 
إِنْمّ كبير4 ”2 أي في تناولهما إبطاء عن الخيرات 


: الذنب الذي يستحق 


وطآثْمٌ قنيّه 4 أي ممسوخ . 

0 0 01101 
والآثام : كسلام : الاثم وجزاؤه [ يلق اثاما: اي 
عقاباً )9 , 


والأثيم : كثير الإثم . 

والإثم والوزر: هما واحد في الحكم العرفي » 
وإن اختلفا في الوضع. فإِنَ وضع الوزر للقوة لأنه 
من الإزارء وهوما يقوّي الإنسان, ومنه الوزير. 
لكن غلب استعماله لعمل الشر لمكان أن صاحب 
الوزر يتقوى ولا يلين للحق. ووضع الإثم للذة» 
وإنما حص به فعلُ الشرء لآن الشرور لذيذة. 
والذتب والمعصية : كلاهما اسم لفعل محرّم يقع 
المرء عليه عن قصد فعل الحرام بخلاف الزلة, 


أثيره . فإنه اسم لفعل محرّم يقع المرء عليه عن قصد فعل 
(0) منةاخ. (*) البقرة: 378417 
(؟) البعرة: 719. (؟) الفرقان: 54. من: خ. 


: 


الحلال. يقال: (زل الرجل في الطين): إذا لم 
يوجد منه القصد إلى الوقوع ولا إلى الثبات بعده. 
ولكن وجد القصد إلى: المشي في الطريق كما 
وجد في الزلة قصد الفعل لا قصد العصيان» وإنما 
يعاتب لتقصير منه؛ كما يعاتب من زلٌّ في الطين. 
وقد تسمى الزّلة معصية مجازاًء ويستعمل الذنب 
فيما يكون بين العبد وربه. وفيما يكون بين إنسان 
وإنسان وغيرهء بخلاف الجُناح فإنه ميل يستعمل 
فيما بين إنسان وإنسان فقط. 

والحنث: أبلغ من الذنب, لأن الذنب يطلق على 
الصغيرة والحنث يبلغ مبلغاً يلجقه فيه الكبيرة ‏ 
والجرم بالضم : لا يطلق إلا على الذنب الغليظء 
والمجرمون: هم الكافرون. 


والعصيان: بحسب اللغة هو المخالفة لمطلق الآأمر 


لا المخالفة للأمر التكليفي خاصة, يرشدك إليه 
قول عمروبن العاص لمعاوية: 

مَرْتُكَ أمرأً جازماً فعصيئّني 
والعاصي : من يفعل محظوراً لا يرجو الشواب 
بفعله. بخلاف المبتدع فإنه يرجو به الثواب في 
الآخرة . والعاصي والفاسق في الشرع سواء. 
الاثابة: هي ما يرجع للإنسان من ثواب أعماله. 
وتستعمل في المحبوب نحو: «فاثلبهم اللّهُ بما 
قالوا جَنّاتِ274. وفي المكروه أيضاً نحو: 
طِفائليَكُم غُماًي 0 لكنه على الاستعارة . 
الاثتان: هو ضعف الواحد.. من ثنيت الشيء: إذا 
عطفته. حذف اللام وهو الياء؛ والهمزة في أوله 
كالعرض عن المحذوف والمؤنث «(اثنتان) بإلحاق 


التاء؛ وإن شثت قلت: (ثنتان)» كما تقول (بنتان) 
في (ابنتان)؛ والجمع (أثانين). ولا واحد لها من 
لفظها اكتفاء عنه بالواحد. كما لا تثنية للواحجد. 
والاثنان: الغيران عند الجمهورء. وقالت 
الأشاعرة: ليس كل اثنين غيرين» بل الغيران 
موجودان جاز اتفكاكهما ني حيز أو عدم فخرج 
بقيد الوجود الاعدام والأحوال أيضا؛ إذ لا يثبتونها 
فلا يتصور اتصافها بالغير؛ وخرج بقيد جواز 
الانفكاك أيضاً ما لا يجوز انفكاكه كالصفة مع 
الموصوف والجزء مع الكل» فإنه لا هو ولا غيره. 
الأثّل : الطرفاء لا ثمرٌ له. 

والأثال: كسحاب وغبراب: المجد والشرف. 
وأئْل مأله تأثيلاً: زكاه. 

وأثل الرجل : كثر ماله . 

لأنْمُد: بفتح الهمزة وضم الميم: اسم موضع. 
و[ الإنّمد ] يكسرهما: حجرٌ يكتحل به. 

الأثافي: الصخرات التي يوضع عليها القدر. 
ورماه بثالئة الأثافي : أي بالشر كله . 

الاثنوي: هو من يصوم الاثنين دائماً . 

«اقاقلتم» : تباطأتم . 

ؤِوَأخْرَجَتَ الارض أثقالها»: ما ني جرفهاً. 

ط يُسارعونَ في الإثم» أي الحرام أو الكذب , 
الأثام : العقوبة والاثم أيضاً أو واد في جهنم . 


ِأَنْحْنْثُموهم»: أكثرتم قتلهم وأغلظتم . 


)١(‏ المائدة: حةم. 


١ 


(؟) آل عمران: 1868. 


«وأثاروا الارض» : قلبوا وجهها . 


«تخمل اثقالكم» : أحمالكم . 
لماع للخير مُعْتَدٍ أليم»: متجاوز في الظلم 
كثير الآثام . 


< وما يكذّبٍ به إلا عل مُعْتَدٍ أثيم: 
متجاوز عن التفكر في الظلم» منهمك في 
الشهوات. 

فبلا لأيت اليثم 


[ أجم ]: كل بيت مربع مُسطح فه وأجم . 

وآجام الأسّد: غاياتها. 

الإجمال: أجمل إليه: أحسن: 

وأجمل الصنعة وفي الصنعة وأنجمله:. أي :: حسنه 
وكثره وزينه. 

وأجمل الأمر: أبهم . ومنه: المجمل: وهومالا 
يوقف على المراد منه إلا ببيان من جهة المتكلم . 
ومنه قوله تعالى : إوآتو حَقَّهُ يَومَ خصاده4"©. 
ونحو قوله تعالى: طواقيموا الصلاةٌ وآتوا 
الزكاة2"04. ونوع آخر شرعاً لا لخةٌ كالعام الذي 
خص منه بعض مجهول. فيبقى المخضصوص منه 
مجهولا فيصير مجملا. والعام الذي: اقترنت به 
صفة مجهولة مثل قوله تعالى: طواخَل لكم ماوراء 
ذلكم أنّْ تيُتغوا باموالكم24©. فإنه لما قيده 
بصفة مجهولة وهوقوله (مخْصِنين) ولا يدزى ما 
الإحصان صار قوله (وأحل لكم) مجملً. 
والمجمل يخم , على ) المحكم» وذلك فيما إذا 


ن الإيفاء فشهد! بالإبراء أو التخلي( 
7 ا دا برأء أو التحليل 
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جازت شهادتهما؛ فإن الإبراء أو التحليل يحتمل 
البراءة بالإيفاء والإسقاط. فيحمل على البزاءة 
المقيدة بالإيفاء,' بقزينة القصد. فكأنهما شهدا 
بالإيفاء بدلالة الخال وهي تحسين الظن بالشاهد, 
لما أنْ ظاهر حاله أنه يزيد الجهة الموافقة للدعوى 
فينزل ذلك منزلة البيان لمجمل كلام المدعي: 
فتكون الدعوى هنا مفسزة فلا خاجة إلى السؤال. 
والإجمال: إيراد الكلام على وجه يحتمل أموراً 
متعددة . والتفصيل : تعيين تلك المحتملات . 
الإجماع: هوفي اللغة يطلق عل 
أحدهما العنزم: التام» كما في قوله تعنالق: 
«فاجمعوا أمرّكم»):. وقوله عليه الصللاة 
والسلام: ولا صيام لمن :لا يُجمع الصيام من 
الليل»..والإجماع بهذا المعنى يُتصوّر من 


الواحد. 
وثانيهما: الاتفاق.: يقال: (أجمع القوم على 
كذا) : إذا اتفقوا. 


وفي. الاصطلاح : يطلق على اتفاق المجتهدين من 
أمة محمد بعد زمانه في عصرٍ على حكم شرعي . 
ومن عمِّم اقتصر على حكم. 

واللإجماع : اتفاق جميع العلماء, والاتفاق: اتفاق 
معظمهم وأكثرهم . 

ولا خلاف في أن جميع أهل الاجتهاد ولو اجتمعوا 
على قول واحد من الجلٌ والحرمةء أو الججواز 
والفسادء أو على فعل واحد نحو أن يفعلوا 
بأجمعهم فعلاً واحداً ووجد الرضى من الكل 


تطريق التتصيت !1 
بطريق التنصيص على حكم من أمور الذين يكو 


© الساء: 74 


,7١ يونس:‎ )5( 


ذلك إجماعاً. واختلفوا فيما إذا نص البعض 
وسكت الباقون لا.عن خوف وضرورة بعد اشتهار 
القول وانتشار الخبر ومضيّ مدة التأمل . فقال عامة 
أهل السئة يكون ذلك إجماعاً. ويكون حجة؛ فإن 
ما هر حجة في حقنا إن كان من الله يوحى بالروح 
الأمين» وقد تواتر نقله فهو الكتاب» وإلا فإن كان 
من الرسول فهو السنة؛ وإن كان من غيره». فإن 
كان آراء جميع المجتهدين فهو الإجماع. أو رأي 
بعضهم فهو القياضش. وأما رأي غير المجتهد سواء 
كان الحاكم وهو الإلهام؛ أورأي غيره وهو 
التقليد فلا يثبت بهما الحكم الشرعي.. لعدم 
كونهما حجة. والجمهور على أنه لا يجوز 
الإجماع إلا عن سند من دليل أو أمارة. .لآن عدم 
السند يستلزم الخطأء إذ الجكم في الدين بلا 
دليل خطأء ويمتنع إجماع الآأمة على الخبطأ. 
ومخالفة الإجماع حرام بدليل قوله تعالى : ظومَنْ 
يُشاقِقٍ الرسول مِنْ بَْدٍ ما تَبَيْنَ له الُدى4 إلى 
قوله: «وساءتٌ مَصيراً74) وكفر جاحد الإجماع 
ليس بكلّيّ . ألا يرى أن متروكة التسمية عمداً 
محرمة عد الحنفية» ثابتة بالإجماع؛ مع أن 
الشافعي قائل بجلها: والخلوة الصجيحة.كالوطء 
عند الجنفية بالإجماع» وليس كذلك عند 
الشبافعي» وترث زوجة الفارٌ عند الحنفية 
بالإجماعء 3 ترث عند الشافعيء وأشباه ذلك. 
والامتدلال 


وال عذال 


حجية الاجم اع عق له تحال 


7 عسل ال وف وود > كن 


ؤكُنتم خيرٌ أمّة04) إلخ ليس بتام . 
30 1 > الك اع !1 ؛1 1 
[ والعامة تمسكوا في حجية الإجماع بالدليل 


النقلي» وأنه ينقسم إلى مصرّح به وإلئ مقدن. أما 


336 النساء:‎ )١( 


(5) آل عمران: 33١‏ 


و 


المصرح به فقوله تعالى : «كنتم خيرَ امة4 إلى 
قوله : (ِوتَنْهَوْنَ عن المُنْكَر274 فلو اتفقوا. على 
ميكر لما نهوا عنه وكان (لما) ناقصة أو تامة أو زائدة 
فلا دلالة فيها على عدم كونهم كذلك في الحال. 
وقوله تعالى : ظِومَنْ يُشاقِقٍ الرسول مِنْ بَعْدِ ما 
تَبَينَله المُدى ويتبِعغَ غير سبيلٍ 
المؤمنين 04 .. والحكم المجمع عليه سبيل 
المؤمنين ما يختار لنفسه قولاً وفعلا يجب أتباعهم 
فيه لأن الله تعالى :جعل مخالفة سبيل المؤمنين أحد 
أسباب استحقاق النار. وأما النقلي المقدر فهو انا 
نستدل بالعادة المطردة أن حمنا من العلمياء 
المتقين البالغين عددهم التواتر لم يجز عليهم 
الاتفاق على الكذب, فإذا قطعوا بتخطئة المخالف 
دلنا ذلك أنه بلغهم نص من رسول الله كَل وإن لم 
ينقل إلينا لاحتمال أنهم استغنوا بالإجماع عن 
الدليل أو نقل ثم اندرمن: والتمسك بهذا أولئ مما 
يحتمل وجوهاً: على أن التمسك بالظواه إنما 
بثبت بالإجماع فلزم الدور.: والاختلاف على 
الأقوال الثلاثة إجماع منهم على :بطلان القول 
الرابع ؛ وهذا وارد في كل موضع كاختلاف علمائنا 
الثلاثة فت حكم الماء المستعمل. على الأقوال 
الثلائة من كونه نجاسة غليظة وخفيفة وطاهر أو غير 
طاهر .. فقول سيدنا مالك والإمام الشافعئ رحمهم 
الله بأنه طاهر ومطهر. .قول رابع يخالف الأقوال 
الثلاثئة فهو محكوم بالبطلان عند الثلاثة لوقوعه 
مخالفا لإجماع الثلاثة ] 240 

ثم الإجماع على مراتب: إجماع الصحابة. 
بمنزلة الآية والخبر المتواتز يكف جاحده: ثم 
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(*) النساء : 116 
(5)منة خ. 


إجماع من بعدهم فيما لم يرو فيه الصحابة. وهو 
بمنزلة الخبر المشهور يُضلل جاحده. ثم إجماعهم 
فيما روي خلافهم.. لاايضلل جاحده.. ونقسل 
الإجماع إلينا قد يكون بالتواتر فيفيد القطع؛ وقد 
يكون بالشهرة فيقرب منه وقد يكون بخبر الواحد 
فيفيد الظن ويوجب العمل . والاختلاف في العصر 
الأول لا بمنع انغقاد الإجماع في العصر الثاني 
عشذنا. وتخطتة الصحابة. من حيث العمل دون 
الاعتقاد لا يسمى تضليلاً, لأن التضليل يجري في 
العقليات وفيما كان من باب الاعتقاد دون 
الشرعيات, لآن الحكم .الشرعي. جاز أن يكون 
على خلاف ما شرع. وعلى المجتهد العمل في 
الشرعيات . 

الاجتهاد:. افتعال من جهد يجهد: إذا تعب؛ 
والافتعال فيه للتكلف لا للطوع ؛ وهو بذل 
المجهود في إدراك المقصود ونيله. وفي عرف 
الفقهاء: هو استفراغ الفقيه الوسعم» بحيث يحس 
من نفسه العجز عن المزيد عليه؛ وذلك لتحصيل 
ظن بحكم شرعي : ولا يكلف المجتهد بنيل الحق 
وإصابته بالفعل: إذ ليس ذلك في وسعه لغموضه 
وخفاء دليله» بل ببذل الجهد واستفراغ الطاقة في 
طلبه. وليس فيه تكليف بما لا يطاق أصلاًء خلافاً 
لجمهور المعتزلة والأشاعرة في صورة. عدم تعدد 
الحق والتكليف بالاجتهاد في العمليات. 


وأجمعت الأمة على أن المجتهد قد يخطىء 
ويصيب في العقليات. إلا على قول الحسن 


العنبري من المعتزلة . 
واختلفوا في الشرعيات؛ والمروي عن أبي حنيفة 
أن كل مجتهد مصيب ٠»‏ والحق عند الله واحد. 


)١(‏ من: خ وفي حاشيتها يعني أنه مصيب في الابتداء في الدليل 


4: 


معنا : أنه مصيب في الطلب وإن أخطأ المطلوب. 
[ يحكى أن صاحب «البدائع» وهو أبو بكر 
الكاشاني ناظر ممع فقيه في مسألة وهي أن 
المجتهدين هل هما مصيبان أم أحدهما مخطىء؟ 
فقال الفقيه: المنقول عن أبي حنيفة رضي الله 
تعالى عنه أن كل مجتهد مصيب؟ فقال: لا. بل 
الصحيح عن أبي حنيفة رحمه الله أنهما مصيب 
ومخطىء. وما تقوله في مذهب المعتزلة ]0 . 
والإجماع على عدم العذر للمخطىء المجتهد في 
طلب عقائد الإسلام والصحيح عند الشافعي وفاقاً 
للجمهور أن. المصيب في. الشرعيات واحدء ولله 
تعالى فيها حكم قبل الاجتهاد. وأن عليه أمارة» 
وأن المجتهد مكلف بإصابته. وأن المخطىء لا 
يأثم.. بل يؤجر لبذله وسعه في طلبهء كما دل عليه 
حديث الاجتهاد. 

واتفقنا على أن الحق في العقليات واحد. وأن 
المجتهد فيها يخطىء ويصيب. وما ذهب إليه 
العنبري من أن الحق فيها حقوق. وأن كل مجتهد 
فيها مصيب ياطل لما فيه من تصويب الذّهري 
والثنوي والنصارى والمجسّمة والمشبّهة» وجعل 
كل فريق على الحق . وهو محال. 

وأما في الشرعيات فما ثبت بدليل مقطوع به فالحق 
فيه واحد حتى يُكمُر زادّه ويُضَئُل جاحده. وما 
يسوغ فيه الاجتهاد فقد اختلفوا فيه. قالت 


المعتزلة :. الحق فيها حقوق؛. وقال أهل السنة: 
الح فيها واحد معيّنء .لأن الجمع .بين النقيضين 


المتنافيين وهو الحل والحرمة» والصحة والفساد 
في حق شخص واحدء في محل واحدء في زمان 
واحد من باب التناقض؛ ونسبة التناقض إلى 


ومخطىء في الانتهاء في المدلول والحكم . 


الشرع محال. ولهذا اتفقنا على أن الحق في 
العقليات واحد؛ لأن القول بوجود الصانع وعدمه 
وحدوث العالم وقدمه تناقض بين. 

ومن جملة مقالتهم الفاسدة أن اجتهاد المجتهد في 
الحكم كاجتهاد المصلي في أمر القبلة عند 
التباسها. والحق في أمر القبلة متعدد اتفاقاً. فكذا 
مهنا لعدم الفرق . 

والجواب: أنا لا نسلم تعدد الحق في أمر القبلة» 
إذ لو تعدد لما فسدت صلاة مخالف الإمام عالماً 
حاله؛ إذ لو كان كل مجتهد مصيباً لصح صلاة 
المخالف, لإصابتهما جميعا في جهة القبلة» نظراً 
إلى الواقع؛ وفاد الصلاة يدل على حقيقة 
مذهينا . 

واختلف في الاجتهاد للنبي عليه الصلاة والسلام . 
قال بعضهم : يمتنع له الاجتهاد لقدرته على اليقين 
في الحكم بالتلقي من الوحي بأن ينتظره. . وقال 
بعضهم بالجواز والوقوع. في الآراء والحروب 
فقط. جمعاً بين الأدلة المجوزة والمانعة. وأكثر 
المحققين على الوقف. حكاه الإمام في 
«المحصول». 

[ وقال بعضهم : له الوحي الخاص وإنما الرأي 
والاجتهاد حظ أمته. وقد قال تعالى: «وما ليق 
عن القوى إِنْ هو إلا وَحيّ يُوحَئ00). و 

بعضهم : كان له العمل في أحكام الشرع 0 


لا الرأي جميعاً وهو منقول عن اق وسقت :مه 


مم 


الله وهو مذهب الإمام الشافعي ‏ رحمه الله وعامة 
أهل الحديف» لأن الله تعاذ 3 : طفامتب دانا 
يثء لأن الله تعالى قال: 0 4 


أولي الأبصار2”6 والنبي - وق - 


.7 النجم:‎ )1١( 
الحشر: ؟.‎ )0( 
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بصيرة وأصفاهم فطنة وأحسنهم استنباطاً فكان 
أولى بالدخول تحت هذا الخطاب العام 
والصحيح أنه كان مأموراً بانتظار الوحي في حادثة 
ليس فيها وحي», ثم إذا انقطع طمعه عن الوحي 
في بيان حال الحادثة التي ابتلي به يغمل بالاجتهاد 
كما في انتظار المتيمم» ثم اختلفوا في جواز خطته 
في اجتهاده ]© 

والصحيح جوازه له فيما لا نص فيه. ووقوعه لقوله 
تعالى : «عفا ابل عنك لِمّ إذِنْتَ لهم4) أي : لمن 
ظهر نفاقهم في التخلف عن غزوة تبوك» لكن لا 
يجوز إقراره على الخطاء بل ينبه عليه في الحال» 
وإلا لأدى إلى أمر الأمة باتاع الخطأ. وقيل: 
الصواب أن اجتهاده لا يخطىء تنزيهاً لمنصب 
النبوة عن ذلك. واجتهاد الصحابي أقرب من 
اجتهاد التابعي لما لهم من الدرجة الزائدة ولهم 
زيادة جهد وحرص في طلب الحق . 

والاجتهاد على مراتب: بعضها فوق بعض فيجب 
العمل بما فيه احتمال الغلط أقل» ولهذا قلنا: خخبر 
الواحد مقدم على القياس؛ والاجتهاد لا ينقض 
بمثله لأن الثاني ليس بأقوى من الأولء ولأنه 
يؤدي إلى أن لا يستقر حكمء وفيه مشقسة» فلو 
حكم القاضي برد شهادة الفاسق ثم تاب فاعادها 
ل لم تقبلء لأن قبول شهادته بعد التوبة يتضمن 
نقض الاجتهاد بالاجتهاد. 

والاجتهاد قد يكون في مورد التص: كالاجتهاد في 
قوله عليه الصلاة والسلام : «المتبايعان بالخيار ما 
لم وبع عا 

والقياس شرطه فقد النص . فالاجتهاد يوجد بدون 


5) منضاخ. 
(4) التوبة: 44 


القياس» ولا يوجد القياس بدون الاجتهاد؛ وتبدل 
رأي المجتهد بمنزلة انتساخ النصضء يعمل به في 
المستقبل لا فيما مضى . 
[ ولا يرجح الاجتهاد بكثرة المجتهدين بخلاف 
الرواية فإنها ترجح بكثرة الرواة.]20. 
الاجتماع : هو حضول المتحيزين ففي :حيزين 
بحيث يمكن أن يتوسطهما ثالث . واجتماع المثلين 
في موضع: واحد مسبتحيل» وأفا عروض أجدهنا 
على الآخر فلا استحالة فية؛ كما فئ:قولهم: 
(الوجود موجود) وأيضاً استحالته ليس مثل اسنتحالة 
اجتماع_النقيضين :: واجتماع الفندين. محال 
كالسواد والبياض». بخلاف الخلافين فإنهما أعم 
من الضدين» فيجتمعان مِنْ حيث الأعمية كالسواذ 
والحلاوة : في كل فن الضدين والخلافين 
والمثلين ارتفاعهما بضد آخرء أو بخلاف آخر أو 
بمثشل آخر؛ وأما النقيضان فلا يجتمعان ولا 
يرتفعان» وشرطهها أن يكون أخدهما وعودباً 
والآخرعدمياً كالقيام وعدمه . 
وإججمتاع التقيضير: لنقفيضين مفوجود في 


ويجوز. م 


الذهن مغناء أن 
إدراك الذمن النقيضين مفوجود اك الخارج» وليْسن 
معناه أن اجتماع النقيضين لنه ساهية أو صوزة 
موجودة في الذهن؛ فإن الممتنعات ليست لها 
العقلء: فإن الوجود 
عين الماهية, فما لا وجود له لا ماهية لهَء لا منيما 
إذا كان ممتنعاء فإنه لا ثبوث له اتفاقاً: 

واجتماع الأمثال مكروه ولهذا قلبت الياء الثانية 
من الحيوان واوأء وإن كان الواو أثقل منهاء كذا 
في , (دينار) و(قيراط) و(ديوان). ومن ذلك قولهم 


ماهيات وحقائق مفوجودة فىْ 


في الجمع: (أخون) و(أبون). حيث أجري 
الجمع على حكم المفرد حذار اجتماع ضمات أو 
كسرات . ولما كان .هذا المانع مفقوداً في التثنية رُدّ 
المحذوف فقيل: (أخوان) و(أبوان) . 

واجتماع العاملين على معمول واحد غير جائز . 
ولهذا رد قول من قال: إِنَّ الفعل والفناعل معاً 
عاملان في المفعول, والابتداء والميندا معاً 
عاملان في الخبر؛ والمتبوع وعامله معاً عاملان في 
التابع . : 

وإذا اجتمع العاملان فإعمال الأقرب جائز 
بالاتفاق. وف الأبعد: اختلاف منعه البصريون 
وجوزه الكوفيون: 

وإذا اجتمعت همزتان متفقتان في كلمتين نحو: 
(جاء أجِلّهُم] از حذف إخداهما تخفيفاً وفي 
المحذوف اختلاف. فقيل: المخذوف هو الأولى 
لأنها وقعت"آخر الكلمة محل التغييرء وقيل: الثانية . 
وإذا اجتمعت همزة الاستفهام مع همزة قطع نحو: 
ؤَأْأْمِنْتُم مَنْ في السماء ه09 . 

فإنها ترسم بالألف الواحذة وتخذف الأخرى. 
واختلف في المحذوفة. فقيل: الأولى. لان 
الأصلية أولى بالغبوت؛ وقيل: الثانيةء لأن بها 
يحصل الاستثقال . 

وإذا اجتمع نوت الوقاية ونون (ان) وأدَ) وركان) 
وزلكن) جاز حذف أحندهما. وفي المحذوف 
قولان: أحدهماء نون الوقاية) وعليه الجمهور. 
وقيل : نون (إن) : 

[ وإذا اجتمعت الهمزتان في كلمة واححدة: 
فالمختار عندهم أن تحذف إحداهما أو تخفف» 


(1)مناخ. 


ك1 
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لآن حذف إحداهما أو تخفيفها أخحف'فن الإدغام 
إلا في باب (فعال) بالفتح والتشيديد فإنه باب 
قيام حوفظ عليه مع وجود المدة بعدها فكاتت 
مسهلة لأمرهما ]0 , 

وإذا اجتمعت همزة الاستفهام مع حرف العطف 
[ نحو: (أوَمَنْ كان مَيْنأ)2"0 ] فحينئذ تدخل همزة 
الاستفهام في المقدر لرعاية حقها. 

وإذا اجتمع اسمان من جنس واحد. وكان أحدهما 
أخف على أفواه القائلين غلّبوه فسمّوا الآخر باسمه 
ك (العمرين) . : 

[ وإذا اجتمع سبب الإعلال. وسبب الإدغام.قدّم 
الإعلال. لأن سببه موجب وسبب الإدغام مجوز 
يدل عليه امتناع النتحة في (رضي) وجواز. الفك 
في (حي) ] 9 

وإذا اجتمع فعلان متقاربان في المعنئ. ولكل 
واحد متعلق على حدة, جاز ذكر أحدهما وعطف 
متعلق الآخر المتروك على [ متعلق 21١]‏ المذكورء 
كقوله : (متقلداً سيفاً ورمحا) . 

وإذا اجتمع طالبان نحو القَسَم والشرط فالجواب 
للأول. 

وإذا اجتمع ضميران: متكلم ومخاطب. روعي 
المتكلم . نحو(قمنا). 

وإذا اجتمع المخاطب والغائب: روعي المخاطب 
نحو (قمتما) . 

وإذا. اجتمع المعرفة والنكرة: روعي المغرفة. 
تقول: (هذا زيدٌ ورْجلٌ منطلفين) على الحال؛ ولا 


يجوز الرفع والأعدل فيما إذا اجتمعا أن يكوت 


(0) مناخ 
)١(‏ الأنعام: .١77‏ وما بين المعقوفين من: خ. 


7ع 


المعرفة اسماً والنكرة خبرأًء ولا يجوز العكس إلا 
في ضرورة الشعر. 

واجتماع المعرفتين جائز إذا كان في أحدهما ما 
في الآخر وزيادة. 

وإذا اجتمع.الواو والياء: روعي الياء نخو (طويت 
طيأ) والاصل (طويا) . 

وإذا اجتمع في الضمائر مراعاة اللفظ والمعنى 
بدىء باللفظ ثم بالمعنى. هذا هو الجاذة في 
ألقرآن. قال الله تعالى: «ومِنَ الناس مَنْ يَقولٌ 
آمتا2”4 ثم قال: «وما هُم بمؤمنين» 2 أفرد 
أولاً باعتبار اللفظ .ثم جمع باعتبار المعنى . 

وإذا اجتمع المباشر والمتسيب: أضيف الحكم 
إلى المباشرء فلا ضمان على حافر البثر تعدّيا بما 
تلف بإلقاء غيره» ولا من دل سارقاً على مال إنسان 
فسرقه. إلا إذا تعذر الوقوف على المباشرء فخيئئل 
يعلق الحكم بالسبب الظاهر, كما إذا اجتمع القرم 
بالسيف وتفرقواء فظهر في موضع الاجتماع قتيبل 
حيث تجب الدية والقسامة على أهل | المحلة. 

وإذا اجتمع الحلال والحرام: غُلَنَ الحرام. 
وعلله الأصوليوت بتقليل بتقليل النسخ؛ لأنه لوقدّم 
المبيح لزم تكرار السخء لأن الأصل. في الأشياء 
الإباحة» قإذا جعل المبيح متأخراً كان المحرّم 
ناسخاً للإباحة الأصلية ثم يصير متسوخحاً؛ ولو 
جُعل المحرّم متآخراً لكان ناسخا للمبيح» وهولم 
ينسخ خ شيثاً لكونه وفق الأصل. 

وإذا اجتمع الحقّان قُدّم خق العبدإلا في صورة 
صيد المُحرم قدّم بحق الله تعالى . 


(”) البقرة: م 


الأجر: الجزاء على العمل كالإجارة» والذكر 
الحسن وأجاره الله من العذاب: أنقذه. ونعم ما 
قال مُن قال: (من أجار جاره أعانه الله وأجاره) . 
وقال بعضهم : الأجر والأجرة يقال فيما كان عقداً 
وما يجري مجرى العقد. ولا يقال إلا في النفع . 
والجزاء: يقال فيما كان عن عقد وعن غير عقدء 
ويقال في النافع والضار. 

والأجير: هو المستاجر بفتح الجيم: فعيل بمعنى 
مفاعل بفتح العين» أو فاعل ومن الظن أنه مفعول 
أو مُفاعِل بالكسر فإنه سماعي. واختلف في 
قولهم : (أجرت الدار أو الدابة) بمعنى أكريتها. 
هل هو (أفعل) أو (فاعل) والحق أنه بهذا المعنى 
مشترك بينهماء لآنه جاء فيه لغتان: إحداهما 
(فاعَلٌ)» ومضارعه (يؤاجر) والأخرى (أفعل) 
ومضارعه (يؤجر)» وجاء له مصدران: فالمؤاجرة 
مصدر (فاعل) و(الإيجار) مصدر (أفعل), 
والمفهوم من «الأساس» وغيره اختصاص (اجرت 
الدابة) بباب: أفعل. واختصاص: (أجرت 
الأجير) بباب: فاعل. واسم الفاعل من الأول 
(مؤجر) واسم المفعول (مؤجر)» ومن الثاني اسم 
الفاعل (مؤاجر) واسم المفعول (مؤاججر). وقال 
المبرد: «أجمرت داري ومملوكي غير ممدود. 
وآجرت فلاناً بكذا: أي أثبته فهر ممدود». وقيل: 
(أجرته) بالقصر يقال إذا اعتبر فعل أحدهماء 


عدم كلها 
أعتبر فعلاهماأء وتازهما 


لىع نقأل اذا أعد 


و(أجرته) باإلجد. يقال :دا 
يرجعان إلى معنى [ واحد ] . 

والإجارة : شرعاً: : تمليك المنافم بعوض . 
والإعارة: تمليك المنافع بغير عوض . 


والأجير الخاص: هو الذي يستحق الأجرة بتسليم 
نفسه في المدة. عمل أو لم يعمل» كراعي الغنم . 
والأجير المشترك: هو من يعمل لغير واحدء 
كالصباغ . 
الإجراء: معناه ظاهر. 
إجراء اللازم مجرى غير اللازم: 
كقوله: 

الحمد لله العليّ الأجللٍ 
وبالعكس كقوله تعالى : لِلَكِنًا هو الل ربي 004 
أصله: (لكن أنا) خففت الهمزة بحذفها وإبقاء 
حركتها علئ. نون (لكن) فصارت: (لكتنا) فاجري 
غير اللازم مجرى اللازم فاستثقل إبقاء المثلين 
متحركين» فأسكن الأول وأدغم في الثاني . 
[ وإجراء الظرف مجرى المفعول به: كقوله 
تعالى : «وذلك يوم مشهود 4< ] 
وإجراء المتعدي مجرى غير المتعندي: حيث 
يكون المفعول ساقطا عن حيز الاعتبار» كما في 
قوله تعالى: طوتركهم في ظَُلّماتٍ لا 
يُيصرون274. أو يكون المتعدي نقيضاً لغير 
المتعدي, فإن من دأبهم حمل النقيض على 
النقيض, كفعل الإيمان فإنه يُعدَّى بالباء حيث 
قُصد التصديق الذي هو نقيض الكفر. 


وإجراء غير المتعدي مجرى المتعدي: هو طريقة 


الحذف والإيصال» أو اعتبار ما في اللازم من 
معنى المبالغة:» إن ذلك قد بساح أذ يكرد ا 


للتعا متنا اإللىء م 1 
للتعدية عن غير أن ينتقل اللازم من صيغته إلى 


صيغة المتعدي ويتغير معناه. قال الزمخشري في 


.796 الكهف:‎ )1١( 
من: خ.‎ .1١4 هود:‎ )5( 


(5) البقرة: 317. 


قوله تعالى: ط«ماءٌَ طهوراً004 أي : بليغاً في 
طهارته. وبلاغته في طهارته بأن كان طاهراً في 
نفسه ومطهراً لغيره. أو باعتبار ما في غير المنعدي 
من الاشتهار بالوصف المتغذي أو باعتبار 
التضمين . 

وإجراء الأكثر مجرى الكل: إنما يجوز في 
الصورة التي يكون الخارج عن الحكم حقيراً قليل 
القدر. فيجعل وجوده كعدمه ويحكم على البواقي 
بحكم الكل . 

وإجراء الأصلي مجرى الزائد:. كقولهم في النسب 
إلى (تحية) (تحويّ) وبالعكس كقولهم في تثنية ما 
همزته منقلبة عن حروف الإلحاق نحو: (علباء) 
و(حرباء) (علبا آن) و(حربا آن) بالإفرار تشبيهاً لها 
بالمتقلبة عن الأصلي . 

وإجراء الوصل مجرى الوقف: كما في قراءة نافع 
مَحْياي» بإسكان الياء. 

وإجراء الاسم مجرى الصفة: كقوله: (الطير 
أغربة عليه) أي : باكية عليه بكاء الغربان. 

وإجراء الموات وما لا يعقل مجرى بني آدم: 
كقولهم ني جمع (أرض) (أرضون). وفي 
التنزيل: «كلُ في فلك يَسبحون4 09. 

وإجراء الضمير مجرى اسم الإشارة: كقوله 
تعالى: ظإِنْ أَخَدَ الله سَمْعَكُم وابصاركم وحْتَمَ 
على قلوبكم مَنْ إلة غَيْرٌ الل ياتيكُم به» " أي 


ومجرى: فى أمثال هذه المواضع مفعول مطلق» 


فحيشذٍ كان الأظهبر جعله ك (موسى) دون 
(مرضي) . 

الإجزاء : بالكسر هو الفعل الكافي في سقنوط ما 
في العهدة؛ ومورده أخص من مورد الصحةء فإن 
الصحة يوصف بها العبادة والعقد. 

والإجزاء: لا يوصف به إلا الغيادة؛ وهل هو 
يختص بالوجوب أو يعم المندوب فيه قولان لاهل 


الأصول. 
والإجسزاء : يقابله العدم, والصحة يقابلها 
البطلان . 

(انتعال) 


والجابية : الحوض. «وجفان كانجواب) 9 . 
واجتباه : أي أصطفاه واخختاره . 

والإجباء: بيع الزرع قبل أن يبدو صلاحه. 

وفي الحديث: «من أجبى فقد أربى»: 

الإجبار: في الاصل جمل الغير على الأمرء 
تعورف في الإكراه المجرد فقيل: (أجبره على 
كذا) أي : أكرهه. فهو (مجير) . 

(وجبرت العظم والفقير) : فهو (مجبور). 
والجبر: بمعنى الملك. سمي بذلك لأنه يجبر 
بجودة . 

الأجل : الوقت الذي كتب الله في الأزل. انتهاء 
الحياة فيه بقتل أو غيره؛ وقيل: يطلق على مدة 


(1) الفرقان: 44 دوهو الذي أرسل الرياح يُشرأ بين يدي 
رحمته وأنزلنا من السماء ماءٌ طهو ره . 
(5) الأنبياء: ”7 ويس: .5١‏ 


44 


(5) الأتعام: 45 
9) سيا: 1 


الحياة كلها وعلى منتهاها؛ يقال لعمر الإنسان 
أجل وللموت الذي ينتهي به أجل . 
[ قال المفسرون في قوله تعالى : «ثم قَضَى أجَلا 
وَاجَلُ مسمى عنده204©: المراد بالأجل الأول 
آجال الماضينء وبالثاني آجال الباقين؛ أو الأول 
أجل الموت والثاني أجل القيامة والبعث والنشور 
أو ما بين أن يخلق إلى أن يمؤت. والثاني هو 
النوم؛ أو ما انقضى من عمر كل واحبد وما 
بقى ]200 
وفي «الأنوار»: «ثم قضى أجلا4 أجل الموت 
«واجلٌ مُسَمَيُ عِنْدَهم أجل القيامة.. والأول 
سماوي لكونه من الزمان الذي هو مقدار أسرع 
الحركات السماوية عند الفلاسفة. وهذا باطل 
على تقدير تقدّم , خلق الأرض على قول الأكثرين 
لتحقق الزمان من قبل الأفلاك» وهذا الأجل قدر 
وكتب في الجباه. والثاني وهو (أجل مسمى) أي 
معيّن في حق الكلء وهو عندةء لا يعلمه سواه 
ولم يكتب في الجباه. بدليل شرك ذكر (قضى) 
لعدم اختصاصه بأريابهاء ويكذب المتمسكين 
بهذه الآية من الحكماء الإسلامية على أن للإنسان 
أجلين: اخترامي » وهو الذي يحصل بالاسباب 
الخارجية وطبيعي وهو الذي يحصل: بفناء الرطوية 
وعدم الحار الغريزي . قوله تعالى : لِإِنّ اجلّ اش 
إذا جاء لا يُؤْخْري024 الآية. وقوله تعالى : «وما 
يُعَمَرٌ من مُعَمَّرِ ولا يُنْقَصُ مِنْ عُصضْره م 5 © محمول 
على إرادة النقص عن الخير والبركة» كما في زيادة 


(1) الأنعام ١‏ «رهو الذي خلقكم من طين ثم قضى أجل 
وأجلّ مسمى عنده ثم أنتم تمترون». وما ب الممقرفين 
مناخ 


الرزق ونقصهء أو مؤول بإرجاع الضمير إلى مطلق 

المعمّر لا الشخص المعمر بعينة. أن لا ينقص 

عمر شخص من أعمار أضرابه.. وعليه جمهور 

المفسرين. 

[ وحديث: «لا يزيد في العمر إلا البر» فقيل إنه 

خبر الواحد فلا يعتمد في هذا الباب. “وقد يقال: 

(زيادة العمر ونقصانه) إنما هو بالنسبة إلى ما أثبته 

الملائكة في صحيفتهم, إذ قد يثبت فيه الشيء 

مطلقاً وهو في علم الله مقيد. فيؤول إلى موجب 

علم الله على ما أشير إليه بقوله: طِيَمْحُو الل ما 

يشاء ويّثْبت 4 إلخ ]2)9. 

وقد نظمت في زيادة الأجل ونقصه: 

لنا موازينُ عند الدهر قد نُصِبتُ 
بهامقاديرٌ أعمار ب 

يَضُم إن عاء من بَنْثِ لدأ أ 
ولويّشا يزيد البَعْتَ من أجل 

والأجل : جلول الدّين. 

وفعلته من جلك وإجلاك: .بالكسر فيهما. أي: 

من جللك. 

أجل في الاصل: مصدر أجل شراً: إذا جناه؛ 

استعمل في تعليل الجنايبات» ثم اسع فيه 

فاستعمل .في كل تعليل: 

الإجاية : هي موافقة الدعوة فيما طلب بها لؤقوعها 

على تلك الصحة. 


والاستحابة : يتعدّى إلى الدعاء بنفسه كقوله : 


بلاملل 


5 نح 1 
مم قاطر: 31١‏ 
22 الرعد : 8 وما بين المعقوفين من: خ. 


وم 


فلم يستجيه عند ذاك مجيب . 

وإلى الداعي باللام. نحو: «فإن لَمْ يستجيبوا 

لك4<؟. ويحذف الدعاء إذا عدّي إلى الداعي في 

الغالب فيقال: (استجاب الله دعاءه) و(استجاب 

له) ولا يكاد يقال: (استجاب له:دعاءه) . 

ويستجيب: فيه قبول لما دعي إليه» وليس كذلك 

يجيب لأنه قد يجيب بالمخالفة. 

والإجابة: أعمُ من القبولء. لأنه عبارة عن قطع 

سؤال السائل؛ والقطع قد يكون بترتب المقصود 

بالسؤال. وقد يكون بمثل :: (سمعت.سؤالك وأنا 

أقضي حاجتك) وقد نظمت فيه ٠.‏ 

تَقَبْلْ سؤالي. لا تُجِبْهُ فإنني 
لسوعيك في ضِمْنَ الإجابة خائفٌ 

الإجازة: أجاز له: سوغ له. 

و[ أجاز ] رأيه: أنفذ ك (جوزه) . 

و[ اجاز ] البيع : أمضاه. 

والإجازة : تعمل في تنفيذ الموقوف لا في تصحيح 

الفاسد؛ ففيما إذا تروج أمدٌ بغير شهسرة ونغي إذن 

لاهاء. ثم أجازه 

حم 


ها 


و المولى بحضرة الشهود لا يجوز 
النكاحء لأن الإشهاد شرط العقدء ولم يوجدء 
فكان باطلا لا موقوقا فلا تلحقه الإجازة . 

والفسخ أقوى .من الإجازة. فإن المجاز يقبل 
الفسخ , ولا ترد الإجازة على عقد قد انفسخ ؛ لأن 
الإجازة إثبات صفة النفاذ: ويستحيل ذلك في 
المعدوم . 
والإجازة في الشعر : مخالفة حركات الحرف الذي ٠‏ 


يلي حرف الرويّ ؛ أو أن نُتمّ مصراعً غيرك . 


٠٠ القصص:‎ )١( 
(5)طه: ال‎ 


آمك 


والاستجازة: طلب الإجازة إذا سقاك ماء لماشيتك 
أو أرضك؛ فكذا الطالب يستجيز العالم علمه 
فيجيزه له. 

وأَجَرْتٌُ على الجريح : أجهزت» أي أسرعت 
قتله . 

الأجيج : هو تلهب النار. 

وماء أجاج: أي ملح ومرٌ. 

أجْمَع : لا يضاف أجمع الموضزع للتأكيد ولا 
يدخل عليه الجارء بخلاف ما في. قولهم: (جاء 
القوم بأجمعهم) بضم الميم. فإنه مجصوع جمع 
ك لأف اخ( و(أعبد) فيضاف ويدخل عليه الجار: 


نأك 


00 


وجميم وأجم لياع 0 
و خمصمع و جمعون: 53 


الاجتماع على الأمر. 


وأجمعون: يوصف به المعرفةء ولا يجوز نصبه 


على الحال. 
وجميعاً: ينتصب على الحال نحو قوله : «اهيطُوا 
منها جَمِيعاً4 0 . 


أجدر: أي ليق وأؤلى . يؤنث ويثنى وياجمغ؛ من 
الجدارء وهو الحائط. 

والجدير: المنتهى لانتهاء الأمر إليه.. انتهاء الشيء 
إلى الجدار. والذي يظهر أنه من (الجدر) وهو 
أصل الشجرة» فكأنه ثابت كثبوت الجدر فى 
قولك : (جدير بكذا) . ْ 
أجاء: هو في الأصل [ منقول ] © من (جاء) لكنه 
خص بالإلجاء في الاستعمال كر(أتى) فى 
(أعطى) . يقال: (أجأته إلى كذا) إذا ألجاته إليه.. 


(9) من: خ. 


«قاجاءها المخاض»27): فالجأها وجع الولادة. 

[ نوع قوله تعالى ] ١‏ لولا اجُتْبِيتها 294 لولا 
أحدثتّهاء لولا تلقيتها. 

ؤِبَلَفْنَ اجَلهُنَ74" أي آخر عدتهن. 

«وَبَلَفْنا أُجَلَنَا الذي اجُلْتَ لناع :)أي حد 
الموت وقيل حد الهرم وهما واحد في التحقيق . 


(كلٌ يجري إلى أجل مُسمَى4”) هي مدّة دوره أو 
منتهاه أويوم القيامة. 


<واجتُبْني06 بَعُذني 
١‏ اجْتَرَحُواع ” اكتسبوا. 
دِملْحُ أجاج4: بليغ الملوحة؛ يحرق 


«لاي يوم اجَلَثْ4 أخرت. 
ؤِمِنَ الاجداث 74" من القبور. 


0 اجتباهج ”0 اصطفاء وقريه 5 
طِفَعَلَيٌ إخرامي208: وبا 
«أجورهن» 05 مهور 


كزر 


مِنْ اجل ذلك 94" : من جناية ذلك أو من سبب 


ذلك. 

دواجِلبِ عليهم» ": اجمع عليهم أو صم 

دِنأَجِمِعُوا كَيْدَكميع 00 فأزمعوه واجعلوه مُجمعأ 

عليه اكير 5 عليه . 

(َاجِتَنّتَ4 29: استؤة صلت وأخذت جِنّة بالكلية. 
فَصجرا لالت واماء 

[ أحدية ]: كل ما يتحد به في الأمور المتكثرة فهو 

أحَدية جمع جميعها كلفظة الجلالة؛ فإنه أحدية 

جمع جميع الأسماء الإلهية . 

والحقيقة الإنسانية : فإنها أحدية جمع جميع زيد 

وعمرو وبكر وغيرهم . 

والبيت: فإنه أحدية جمسع جميع السقف 

والجدران. 


الأحد : : هو بمعنى الواحدء ويوم من الأيام. واسم 
لمن يصلح أن يخاطب. موضوع للعموم في النفي 
مختص بعد نفي محض نحوة «إولم يَكُنْ لَه ُو 
أخسد 4 أو نهي نحو: «ولا يَلتَفِنْ مِنْكُم 


ا ا ا ا ا ا 1 0111111 
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(14) الإخلاص :ع 


دك 


أحد04) أو استفهام يشبههما نحو: «هل كُحِسُ 
منهم من احد204. يستوي فيه الواحد والمثتى 
والمجموع والمذكر والمؤنث. وحيث أضيف 
#بين» اليه أو أعيد إليه ضمير الجمع» أو نحو ذلك 
يراد به جمع من الجنس الذي يدل الكلام عليه» 
فمعنى : طلا ترق بِينَ أَحَدٍ مِنْ رُسُله294 أي بين 
جمع من الرسل. ومعنى : «إقما منكم مِنْ 
أحَدج9) أي من جماعة. ومعنى : ظلسَيُّن كاحدٍ 
من النساء4 2*7 كجماعة من جماعة النساء. 

ولا يقع في الإثبات إلا مع «دكل». 

ولا يدخل في الضضرب والعدد والقسمة ولا في 


ف ونون اعسات 
شيء من الحساب. 
قال اكد ع عض وتنك عنات ال انناة نيا 
قأل الأزهري : (شو صغة من صنات الله أسثائر بها 


فلا يشركه فيها شيعة. 

ويأتي في كلام المرب بمعنى الأول ك (يوم 
الأحد) ومنه طإهل هو الله أحد204 في أحد 
القولين. ويمعنى الواحد كقولنا: (ما في الدار 
أحد) أي من يصلح للخطاب. 

والأحد: اسم بُني لنفي ما يذكر معه من العدد. 
والواحدذ: أسم بني لمفتتح العدد. 

وهمزته إما أصلية, وإما منقلبة عن الواو على 
تقدير أن يكون أصله (وحد) وعلى كل من 
الوجهين يراد بالأحد ما يكون واحداً من جمبع 
الوجوه. لأن الأحدية هي البساطة الصرفة عن 
جميع أنحاء التعدد عددياً أو كيبا أو تحليلياه 
فاستهلاك الكثرة النسبية الوجودية في أحدية 


لأن الواحد منه عبارة عن التفاء التعدد العددي,» 
فالكثرة العينية وإن كانت منتفية في الواحدية إلا أن 
الكثرة النسبية تتعقل فيها. 

ولا يستعمل أحد وإحدى إلا في التنيف أو مضافين 
نحو (أحدهم) و(إحداهن) . / 

ولا يستعمل واحد وواحدة في التنيّف إلا قليلا. 
وأتى بإحدى الأححد: أي بالأمر المنكر العظيم ؛ 
فإن الأمر المتفاقم (إحدى الأحد) ويقال أيضاً: 
(إحدى من سبع) . 

الإحسان : هو فعل ما ينفع غيره بحيث يصير الغير 
حسناً بدء كإطعام الجائع. أو يصير الفاعل به حسناً 
بنفسه؛ فعلى الأول الهمزة في أحسن للتعدية. 
وعلى الثاني للصيرورة. يقال: (أحسن الرجل) إذا 
صار حسناً أودخل في شيء حسن . 1 
وأحسن : يتعدى بإلى وباللام ويتعدى بالباء أيضا. 
ولّطف: لا يتعدى إلا باللام يقال: (لطف الله له) 
من باب نصرء أي أوصل إليه مراده بلطف. ولطف 
به: غيز مسلّم . 
والإحسان أعم من 


لاتعاء 
0-6 


والرحمة أعم من اللطف. 

والإفضال أعم من الإنعام والجود. وقيل: هو 
أخص منهما لأن الإفضال إعطاء بعوض وهما عبارة 
عن مطلق الإعطاء . 

والكرم: إن كان بمال فهو جود: وإن كان بكفٌ 
ضرر مع القدرة فهو عفو. وإن كان ببذل النفس 


الذاتء ولهذا رجحم عل الواحد في مقام التنزيفن فهو شصاعة. 
ولهذ! رجح على الواحد في مقام التترر و 
(1) هود: ١م‏ والحجر: 16. 5 0 


(9) مريم: 99. 
ر” البقرة: 186 


اروك 


(0) الأحزاب: #5 
(1) الإخلاص: .1١‏ 


الإجساس: هو إدراك الشيء مكتنفاً بالعوارض 
الغريبة واللواحق المادية مع حضور المادة ونسبة 
خاصة بينهما وبين المدرك.. 

والإحساس :. للحواس :الظاهرة. .كما أن الإدراك 
للحس المشترك أو العقل. 

والفعل المأخوذ من الحواس رباعي ». كقوله 
تعالى : إفلما احس عيسى 2046 , 

وحَسٌ الثلائي : له معان ثلاثة . 

حسه: قتلهء نحو: «إن تَحُسّونْهم بإذنه24 , أو 
مسحه. أو ألقى عليه الحجارة المحماة لينضج» 
فهذه الثلائة يقال فيها للمفعول محسوس. ‏ أما 
المفعول من الحوا 
محسوسات . ١‏ 
والإحساس: إن كان للحس الظاهر فهر 
المشاهدات, وإن كان للجس الباطن فهر 
الوجدانيات. والمتكلمون أنكروا الحواس الباطنة 
[ وهي الحس المشترك والخيال والواهمة 
والحافظة والمتخيلة ]© لابتنائها على أصول 
الفلاسفة في نفي الفاعل على المختارء والقول 
بأن الوا لا الواحد. وقد صرح 
المحققون من متأخري الحكماء بأن 
القوى الجسمانية الات للإحساس وإدراك 
الجزئيات, والمدرك هو النفس . . وأثبتها بعضصٍ 
المتكلمين أيضاً من الماتريدية والأشاعرة وإستدل 
بأنه يحصل عقيب صرفها الإدراكات الحسية؛.ولر 
أصابت واحدة منها آفة اختل ذلك الفعل كالحواس 
الظاهرة وقالوا: 1 ذلك 0 يخالف الشرع لر 
د الفعال 


أحد لا يصدر عنه [ 


ة لهاتيك الآثار 
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ولو جعلت آلات .للإحساس وإدراك الجزئيات» 
والمدرك هو البفس كما ذهب إليه متأخرو الفلاسفة 
فلا مخالفة فيه. 

[.ومن الناس من يقول : .للنفس حاسة سادسة تدرك 
بها.عوارض النفس كالجوع والعطش والشبع» 
والأصح ما عليه العامة وهو الخمسء .إذ لكل من 
الخمس يحصل: علم مخصوص به باستعماله آلة 
النفس 
فبخلق الله في الحيوان بدون اختيازه إذا وجد 
شرطه ]9), 

واعلم أن مثبتي الحواس الخمس الباطئة لا 
يسمون عقليا إلا المعاني الكلية» ولا وهميا إلا 
المعاني الجزثية, ولا خياليَاً إلا الور 
المحسوسات . ومقالة أرباب البلاغة ليست على 
وفق مقالتهم. فإِنهم عدوا الاتحاد والتماثل 
والتضايف عقلية سواء كانت كلية أو جَرْئية ؛ وعدوا 


مخصوصة به وأما مايدرك به عوارض 


شبه التماثل والتضاد وشبهنه وهمية». سواء 
كانت كلية أو جزئية أيضاًء ؤسواء كانت بين 
المحسسنوسات أو بين المعاني ؛ وعدوا تقازن 
الأمرين مطلقاً في أن قوة كان بسبب غير ما ذكر 
خيالياً كما تقزر في قله . 

الإحصار: هو شرعاً أن يعرض للرجل ما يحول 
بينه وبين الحج أو الغمرة بعد الإحرام من مرض أو 
أسْر أو عدوء ويقال: (أخصر الرجل إحصاراً فهو 
محصّر) فإن حبس في سجن أو دار يقال: (حصر 
فهو محصؤر) . 

1! 


وقياز 


الأننين مار 
وقيل : : 


5) منذخ. 
() مناخ. 


والأول في المرض أشهر. والشاني في العدو 
أشهر. واية الإحصار('» وردت في الإحضار 
بالمرض بإجماع أهل اللخة» وعن جماغة من 
الصحابة: مُن كسر أو عرج فقد أحصرء وهو 
مذهب أصحابنا9),. وقال. الشافعي : «لا يكون 
الإحصار إلا عن عدو فإن إحضار النب كان بالعدو 
لأنه تعالى قال: طفإذا امئتم» © وذلك زوال 
الخوف من العدىء قلنا: العبرة لعموم اللفظ لا 
لخصوص السبب والأمن يكون عن العلل أيضاً . 

قال النبي عليه الضلاة ل «الزكاة أمان من 


الام : 
الاخصان: العفة وتتيحص.ه التفبر مه الوقوع في 
- ف 002 حصن لخن ان رع في 


الحرام «والذين يرمون المحصّنات 94 . 
والتزويج : إفإذا أخصن»: 
والحرية: «نضفٌ ما على المُخُصَنات من 


العذاب # © . 
والإصابة في النكتاح: «تُخصنين غير 
مُسافحين08 : 
والعضن من الأخرفة التي جاء الفاعل منها 


على (مفعل) بفتنح العين وإن كان قياس اسم 
الفاعل في باب الإفعال أن يجي ء بالكسرء» واسم 
المفعول بالفتح. إلا ما شذ. 

ومنها المسهب: من (أسهب) أي : .أطنب وأكثر 
من. الكلام..قيل لابن عمر: ادع الله لنا. فقال: 


«أكره أن أكون من المسهبين». 

والمُفْلج: من (أفلج) أي : أفلس 

والإخضان: عبارة غن اجتمناع سبعة أشياء: 
البلوغ, والعقلء والحرية؛» والتكاح الضحيحء 
والدخول» وكون كل واحذ من الزوجين مثل الآخر 
في صفة الإحصان والإسلام.. وعند الشافعي : 
الإسلام ليس بشرط للإحصان؛ وكذا عند أبي 
يوسف في رواية» كما في «كفاية المنتهي» بما 
روي أن رسول الله رجم يهوديين. والجواب: كان 
ذلك بحكم التوراة ثم نُسخ؛ يؤيده قوله عليه 
الصلاة والسلام : «من أشرك بالله فليس بمحصن». 
وأحصنها زوجها: أي أعنَّها فهي مُحْضَنَةَ بفتح 
الصاد. 

وَأَحْصَنْتَ فرججها: فهي محصنة بكسرها. 
«والمحضّنات من النسباء 0#(" بعد قوله 
«حُرّمت 24" بالفتح لا غيرء وفي سائر المواضع 
بالفتح والكسرء لأن التي حرم التزوج بها 
المتزوجات دون العفيفات» وفي سائر المواضع 


01 1 


يحتمل الوجهين . 

الاحتراس: هو أن يؤتى في كلام يوهم لاف 
المقصود بما يدفع ذلك الوهم نحو طلا يَحْطِمَنُكُْ 
سُلَيمان وجُنُودُه وهم لا يَشْعُرون04. 
وطواسْلّك يَدَكَ في جَنْبِكَ تَخْرُج بيضاء مِنْ غيرٍ 
شوء 34 وتحوهما - ١‏ 


)١(‏ هي : «وأتموا الحج: والعمزة لله فإن أخصرتم فِمآا استيسر 
من الهدي ولا تحلقوا رؤوسكم حتى يبلغ الهدي 


(9) أي الآحناف. 
(5) البقرة: 2195 
(5) النور: 4. 


(0) النساء: 76 
(0) النساء: 74, 
(9) الب 5-5 
(م) النمل: 318. 

(9) القصص: 79 


زعت 


وهو أعم من الإيغال باعتيار المحلء وأخص منه 
باعتبار النكتة . 

ومباين للتذييل مفهوماً». إذ التذييل تأكيد. والتأكيد 
يدفم التوهم . 1 

والتكميل الذي يسمى احتراساً يدفع الإيهام, 
والإيهام غير التوهم 

الإحاطةهي إدراك الشيء بكماله ظاهراً وباطناً. 
والاستدارة بالشيء من جميع جوانبه . 

قيل: الإحاطة بالشيء علماً: أن يعلم وجوده, 
وجنسه. وقدره» وصفته؛ وكيفيته. وغسرضهة 
المقصود به وما يكون به منه وعليه؛ وذلك لا 
يكون إلا لله تعالى . وقوله تعالى : ظأحَاطْتٌ به 
خَطَيئته0 أبلغ استعارة؛ فإن الإنسان إذا 
أرتكب ذنباً واستمرٌ عليه أستجرّه إلى معاودة ما حو 
أعظم منه. فلا يزال يرتقي حتى يطبع على قلبه فلا 
يمكنه أن يخرج عن تعاطيه؛ وقد يتعسدى بعلى 
لتضمنها معنى الاشتمال. 


الاحتاط: هو فعا ما تتمكء به من إزالة الشك 
38 ا ا ع 


وقيل: التحفظ والاحتراز من الوجوه لكلا يقع في 
مكروه. وقيل: استعمال ما فيه الحياطة أي 
الحفظ. وقيل: هوالأخذ بالأوثق من جميع 
الجهات . ومنه قولهم:.(افعل الأخوّط) يعني افعل 
ما هو أجمع لأصول الأحكام وأبعد عن شوائب 
التأويل . 

الإحباب: أحب الشيء وحبّه بمعنى» إلا أنهم 
اختاروا أن بنوا الفاعل من لفظة (أحب) والمفعول 
من لفظة (حبّ) فقالوا للفاعل (محبٌّ) 


وللمفعول (محبوب) ليعادلوا ب 
اللاشتقاق؛. على أنه قد سممع في 


(مُحَبٌ). 


بين اللفظين في 
في المفعول 


وأحبيتُ عليه: بمعنى آثرت عليه. هذاهو 
الأصلء لكن في قوله تعالى : لَأُحْبَيْتُ حُْبْ 
الخير عَنْ ذِكْرٍ ربي 224 لما أنيب مناب (أنبت) 
عدي تعديته . 
والحُب: بالضم المجب. 
و[ الجب ] بالكسر: المحبوب. وقد وضعوا 
للمحبة حرفين مناسبين لها غاية المناسبة بين اللفظ 
والمعنىء حتى: اعتبروا تلك المناسبة فى الحركات 
خفة وثقلة . وقد نظمت فيه: 1 

وماهُوٌإلا مِنْ عَدَالةٍ عايل 
فما وَجَهُ ضَمّ الحَاءِ في لحب عاشِقاً 

وبالكسرٍ في المحبوب عكس التَعادّل؟ 
وإذا كان ما تعلق ب (أحب) فاعلا من حيث المعنى 
عدّي إليه ب (إلى) تقول: (زيدٌ أحبٌ إلى عَمْرو 
من خالد). فالضمير في (أحبٌ) مفعول. من حيث 
المعنى . و(عمرو) هو المحب و(خالد) محبوب. 
وإذا كان ما تعلق به مفعولاً مدي إليه ب (في) . 
تقول: (زيدٌ أحبٌ في عمرو من خالد). فالضمير 
فاعل و(عمرو) هو المحبوب و(خالد) محب. 
و(أفعل من).لا يفرق فيه بين الواحد وما فوقه. 
والمذكر وما يقابله بخلاف أخواته. فإن الفرق 
واجب في المحلّى جائز في المضاف. 
الاحتقار: هو كالتحقيرء لأن الافتعال قد يأتي 
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)كم 


بمعنى التفعيل» وهو نسبة الحقارة إلى شيء 


بالقلب والقالب. 
والحقارة: عبارة عن كون الشيء ساقطأً عن النفع 
والانتفاع . 


الاحتضار: هو من احتضر الرجل مبنياً للمجهول 
إذا جعل حاضراً. فكآن الرجل في حال صحته 
بدورانه إلى حيث شاءء كالغائبء فإذا مرض 
وعجز عن الدوران حيث شاء صار كالحاضر عند 
بواب السلطان, وهو ملك الموت فيمسكه ويدخخله 
إلى السلطان. 


والإحضار المطلق : مخصوص بالشر عرفا . 
(وأخضربٍ انق الشع4”" أي بجعلت 
حاضرة له مطبوعة عليه. 

الاحتباك: هومن الحَبْك الذي معناه الشد 
والإحكام وتحسين أثر الصنعة في الثوب . 

و[ الاحتباك ]: من ألطف أنواع البديع وأبدعهاء 
وقهد يسمى حذف المقابل: وهو أن يحذف من 
الأول ما أثبت نظيره في الثاني » ومن الشاني 
أثبت نظيره في الأول. كقوله تعالى : «وَيُعدْبَ 
المنافقين إن شاء أو يتوبٌ عليهم »7# فلا 
يعذبهم . [ وكقوله تعالى : طفئةٌ تُقاتِلُ في سبيلٍ 
الل وأخرى كافِرّة4 ]0 . 

الاحتمال: هو يستعمل بمعنى الوهم والجواز 
فيكون لازماً. ويستعمل بمعنى الاقتضاء والتضمين 
فيكون متعدياً نحو: (يُحتمل أن يكون كذا) 


: 
وإاحتما الحال وجوها كثيرة)؛ 
و(احتمل الال وجوها ضيرة) . 


الاحتساب: هو طلب الأجر من الله بالصبر على 
البلاء مطمثنة نفسه غير كارهة له. 

والحسبة : بالكسرء الأجر واسْم من الاختساب . 
وأحسب عليه : أنكر, ومنه: المحتسب . 

الإحباط : هو إبطال الحسنات بالسيئات. 
والتكفير: بالعكس . 

الإحراز: الصيانة والادخار لوقت الحاجة . 
الإحالة: (أحال الرجل في المكان): قام فيه 
حولاً. و(أحال المنزل إحالة) أي: حال عليه 
حول. 

وحال الشيء بيني وبينك حولاً؛ 

وحال الحول. وحال عن العهد حوالاً. 

وحالت الناقة والنخلة حيالاً: إذا لم تحمل . 
وأحلت زيداً بكذا من المال على رجل فاحتال زيد 
به عليه فأنا مجيل وفلان محال ومحتال؛ والمال 
محال به ومحتال به والرجل محال عليه ومحتال 


وحدّدت حدود الدار أحدّها حداً. 

وحدّت المرأة على زوجها تحدٌ حداً وحداداً: إذا 
تركت الزينة. 

وحددت الرجل أحده حداً. وحددت على الرجل 
أحدّه حدة وحدّاً. 


الاحخمرار: احمرٌ: يقال لِمَا احمرٌ وهلة نحو: 


أحم الثيوب 
ولعو دن اا 


.74 الأحزاب:‎ )١( 
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(*) من: خ. والآية من مورة آل عمران *1. 


لاه 


واحمارٌ: لما يبدو فيه اللون شيثاً بعد شيء على 
التدريج نحو: احمارٌ البُسرء وكذا في نظائره فرق 
بين اللون الثابت والعارض . 

الإحرام: المنع . وقيل : إدخال الإنسان بشني في 
شيء حرم عليه به ما كان حلالاً له. ويقال:: أحزم 
الرجل : إذا دخل في الحرم. وأحل: إذا دخل في 
الجلّء أو المعنى: صار ذا جلّ: أي حلالاً 
بتحليل الله؛ ومجيء (افعل) على كلا الوجهين 
كثير في لسان العرب: 

الإحفاء: المبالغة وبلوغ الغاية. يقال: أحفى 


شاربه : إذا استأصله . 


الإجحاف : الإذهاب والتنقيص . 
أحمد : هو (أفعل) مبالغة في صفة الحمد. 
وأحمد الرجل: أي صارذا حمد. 
وأحمدته: وجدته الحموداء وقولهم: العود 
أحمد: أي اكت رحيدا: وهو (أفعل) من 
المحمود؛ لأن الابتداء إذا كان محمودا كان العود 
أحق بأن يحمد منه أو من الحامدء على: حذف 
المضاف؛ كأنه قيل: ذو العود أحمد. على 
الإسناد المجازي؛ لأن وصف الفعل بالحمد 
وصف لصاحيبه به. .وقد ألغز فيه نعض الفضلاء: 
واركعة في ظل عُضْنِ مُنوطة 

بلؤكوة نيطت بمنقار طائر 


أَحْسَنْت: هو بالخعطاب لا يقال إلا لمن قلّ 
صوابه. كي أن محمد [ بن الحسن ]230 سأل 
في حال. صغره أبا حنيفة عمّن قال [ والله ]20 لا 
أكلمك ثلاث مرات متعاقبة. فقال الإمام: ثم 
ماذا؟ فتبسم محمد وقال: يا شيخ انظر حسنا 
فتكس الإهام رأسه ثم رفع وقال: حنث صرتين . 
فقال محمد: أحسنت. فقال الإمام : لا أدري أيٍّ 


قوليه أوجمٌ لي . قوله: انظر حستاء أو قوله: 
أحصنت. لأن (أحسنت) إنما يقال لمن قل 
صوابه. 

[ نوع قوله تعالى ]!") 
«أَخْصنّ04: تَرَوْجن. 
ديحْتَيْكَنَ 204 : لاستولين . 
«أحاطث به 0 أستولت عليه وشملت جملة 
أحواله . 
[ طفإن أَخْصِرِْتُمْ 0 : منعتم . 
<ِأَحْسَنُ عملا : أصوبه وأخلصه. 
«أخكقث آيانه4 0: حفظت من فشاد المعنق 
وركاكة اللفظ ] (. 
«أخقاباً: دهوراً متتابعة . 


ب «الأحقاف 27 : الرمال. 


(أحلامُهم74": عقولهم . 
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رم الإسراء: 517 
(5) البقرة: .4١‏ 
(0) البقرة: 195 
)١(‏ هودلا والكهف +7 والملك 7 


مه 


جوع اليا : 53 
٠0١‏ )الأحقاف: 27١‏ 
)١1(‏ الطور: ام أم تأمرهم أحلامهم بهذا. . الآية. 


«فلما أَحْسّوا باسّنا0): أدركوا شدة عذابنا 
إدراك المشاهد المحسوس . 

طأحاديث 04 : حكايات. 

«اخصى لِمَا لَبنُوا امَدَأ24 ضبط أمد زمان 
(ِعُناءً أخوى»4” : يابساً أسود. فإن أريد به 
الأسود من الجفاف واليبس فهو صفة ل (غثاء) أو 
من شدة الخضرة فحال من (المرعى) . 

«أخحصاه اشع : أجاط به عدداً لم يعيْب مله 


1 
1 


[ وفي «تاج المصادر»: الإحصاء أخص من العد 

لأنه العد على سبيل الاستقصاءء وظاهر كلام 

«الصحاح؛ يدل على الترادف ]20 . 
فَبَلالأَلِفوَالَاء 


[ اخشب ]: كل شيء غليظ فهو اخشب وخشب. 


[ الاختصاص ]: كل مركب من خاص وعام فله 
جهتان. قد يقصد من جهة عمومه وقد يقصد من 
جهة خصوصه؛ فالقصد من جهة الخصوص هو 
الاختصاص. 

وأما الحصر: فمعناه نفي غير المذكور وإثبات 
المذكور. فإذا قلت: (ما ضربت إلا زيداً) كنت 
نفيت الضرب عن غير زيد وأثبنّه لزيد؛ وهذا 
المعنى زائد على الاختصاص. لأن الاختصاصض 
إعطاء الحكم للشيء والسكوت عما عداه؛ وما 


عليه الأكثر أن الاختصاص هو الحصر نفسه لأنه 


يفيد مقاده . 
والاختصاص يستدعي الرد على مدّعي الشركة 
بخلاف الاهتمام فإنه للتبرك لا للرد. 


واختصاص الناعت بالمنعوتث: هو أن يصير الأول 

نعتاً والثاني منعوتاً سواء كان متحيزاً كما في سواد 

الجسم أولاء كما في صفات الباري . 

والاختصاص التحوي: هو النصب على المدح. 

و[ الاختصاص] البياني : هو النصب بإضمار فغل 
ثق» وأكثر الأسماء دخولا في النصب على 

الاختصاص (معشر) و(آل) و(أهل) و(بنى وأما 

(أهل) في قوله تعالى : 

طِليُدهِبَ عنكم الرَّخِسَ اهل البيت 74" فالصواب 

أنه منادىء والمنصوب على الاختصاص.لا يكون 

نكرة ولا هبهماً. 

والاختصاص على ثلاثة أوجه : 

أكمل : وهو في الإضافة بمعنى اللام نحو: (غلام 

نيد). 

وكامل: وهو في الإضافة بمعنى (مِن) أو (في) 


تمخو: 
ّ 


(خاتم فضة) و(ضرب اليوم). 

وناقص: وهو في الإضافة لأدنى ملابسة نحو: 
(كركب الخرقاء) والأصل في لفظ الاختصاص 
والخصوص والتخصيص أن يستعمل بإدخال الباء 
على المقصور عليه. أعني ماله الخاصة. يقال: 
(اختص الجود بزيد). أي صار تقضورا عليه. إلا 
أن الأكثر في الاستعمال إدخخال الباء على 


35 الأنبياء:‎ 0١ 


(:) الأعلى : 5. 
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ال سك 


(ه) المجادلة : 5. 
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المقصورء أعني الخاصة بناء على تضمين معنى 
التمييز والإفراد لآن تخصيص شيء بآخر في قوة 


تمييز الآخر به. 
والاختصاص يتعدى ويلزم 5 


الاختصار: اختصر فلان أي أخخذ المخصرة. 
و[ اختصر ] الكلام: أوجزه بحذف طوله. 

و[ اختصر ] السجدة : قرأ سورتها وترك آيتها كيلا 
يسجد ء أو أفرد آيتها فقراً بها ليسجد فيها . وقد 
وهو عرفا: تقليل المباني مع إبقاء المعاني أو 
حذف عرض الكلام وهو جل مقصود العرب وعليه 
مبنى أكثر كلامهم ومن ثمة وضعوا الضمائر لأنها 
أخصر من الظواهر خصوصاً ضمير الغيبة» فإنه في 
قوله تعالى : طاعدّ إل لهم مغفرة224 قام مقام 
عشرين ظاهراً [ كما قال بعض المحققين ]0 
والاختصار أمر نسبي. يعتبر تارة إضافته إلى 
متعارف الأوساط وتارة إلى كون المقام خليقا بعبارة 


أبسط من العبارة التي ذكرت؛ وقد أكثروا من 
الحذف. فتارة لحرف من الكلمة, وتارة للكلمة 
بأسرهاء وتارة للجملة كلها وتارة لأكثر من ذلك» 
ولهذا تجد الحذف كثيرا عند الاستطالة كحذف 
عائد الموصول فإنه كثير عند طول الصلة . 
الاختلاف: هو لفظ مشترك بين معان يقال: (هذا 
الكلام مختلف) إذا لم يشبه أوله آخره في 
الفصاحة أو بعضه على أسلوب مخصوص في 
الجزالة وبعضه على أسلوب يخالفه. والنظم 
المبين:” على منهاج واحد في النظم مناسبٌ أوله 
اخره وعلى درجة واحدة فى غاية الفصاحة ولذلك 
كان أحسن الحديث وأفصحه . 

لوَلَوْ كَانَ مِنْ عند َيْر الك لَوَجَدُوا فيه احُتلافاً 
كثير اك 9 

وصا جاز من الاختلاف في القران هو اختلاف 
تلاؤم 2 وهو ما يوافق الجانبين» كاختلاف وجوه 
القران ومقادير السور والآيات» والأحكامء من 


(١)الأحزاب:‏ م 

6 

(؟) أي القرات الكريم . 

(8) العاه عم 

(5)في الكلام على هذه المسألة في : خ اختلاف وتقديم 
وتاخيرء وصورة ما جاء فيها: «(ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا قية اختلافاً كثيرأً) أي لكان الكثير مننه مختلفاً ‏ 
وأما اختلاف وجره القراءة ومقادير البسور والآيات 
والأحكام من الناسخ والمنسوخ والأمر والنهي والوعد 
والوعيد. فليس ذلك ممايمتنع عليه بل هو اختلاف 
تلاؤم. وهو ما يوافق الجانيين» وإنما الممتنع عليه ما 

ل ن إلى لاف الآخره وأما ما يوهم 


القيامة وإثباتها وكتمان المشركين حالهم وإفشائها وتلق 
الأرض والسماء أيهما تقدم. والإتيان بحرف (كان) 


الذالة عد 


الدالة على المضي كقوله تعالى : (وكان الله) مع أن 
الصفة لازمة فقد أجاب عنه ابن عباس رضي الله عنهما 
بأن نفي المسألة فيما قبل النفخة الثانية وإثباتها فيما بعد 
ذلك والكتمان بالسنتهم فتنطق جوارحهم وبدء تلق 
الأرض في يومين غير مدحوة فخلق السموات فسواهن 
في يومين ثم دحا الأرض وجعل ما فيها في يومين فتلك 
أربعة أيام للأرض فتم خلقها في ستة أيام و(كان) إن 
كانت للماضي لا تستلزم الانقطاع بل المراد إن لم يزل 
كذلك. 

وفي جامع الترمذي نظير جواب ابن عباس في تخلق 
السموات والأرض حديث: ومن صلى على جنازة فله 
قيراطء ومن تبعها قله قيراطان؛ والمراد بهما الأول وآخر 
معه وهكذ! حديث دمن صلى العشاء في جماعة فكأنما 
قام نصف الليل» ومن صلى الفجر بجماعة فكانما قام 
الليل كله . 


الناسخ والمنسوخ. والأمر والنهي؛ والوعد 
والوعيدء وما يمتنع عليه هو ما يدعو فيه أحد 
الشيثين إلى خلاف الآخر وما يوهم الاختتلاف 
والتناقض . 

وليس كذلك كنفي المسألة يوم القيامة وإثباتها 
وكتمان المشركين حالهم وإفشائهاء وخلق الأرض 
والسماء بدليل قوله: طالّذي خَلَقَ الازض في 
يَوْمَيْنَ)4 إلى قوله: طوَدُرَ فيها اقوَاتها في أرْبَّعة 
ايام 2204 ولولا ذلك لكانت أيام التخليق ثمانية» 
مع أن خلق السموات والأرض في ستة أيام . 
ونظير هذا حديث ومن صلى على جنازةٍ فله قيراط 
ومن تبعها فله قيراطان؛ والمراد بهما:. الأول وآخر 


ب 


معه, بدليل «ِمَدْنَى وَتُآتَ وَوْبَاعٍ 4< 
ونظير هذا: «من صلى العشاء في جماعة فكأئما 
قام نصف الليل» ومن صلى الفجر بجماعة فكانما 
قام الليل كله» وقد جاء مصرحا به في «جأمع 
الترمذي أيهما تقدم» . 

والإتيان بحرف (كان) الدالة على المضي في قوله 
تعالى : طوكان اشع مع أن الصيغة لازمة. وقد 
أجاب عنه ابن عباس بأن نفي المسألة فيما قبل 
النفخة الثانية وإثباتها فيما بعد ذلك والكتمان 
بألسنتهم فتنطق جوارحهم وبدأ خحلق الأرض في 
يومين غير مدحوّة» فخلق السماوات فسوَاهن في 
يومين ثم دحا الأرض وجعل ما فيها في يومين» 
تلك أربعة أيام للأرض» فتم خلقها في ستة أيام . 
و(كان) وإن كانت للماضيء» لكنها لا تستلزم 
الانقطاع . بل المراد أنه لم يزل كذلك . 


.7١وو فصلت:‎ )١( 
, النساء:‎ )١9( 


والحروب حرام. والاختلاف في الفروع هو 
كالاختلاف في الحلال والحرام ونحوهما؛ 
والاتفاق فيه خير قطعاً. ولكن هل يقال إن 
الاختلاف فيه ضلال؟ كالأولين فيه خلاف. 
والاختلاف: هو أن يكون الطريق مختلفاً 
والمقصود واحداً . 

والخلاف : ه و أن يكون كلاهما مختلفاً. 
والاختلاف: ما يستند إلى دليل . 

والخلاف : ما لا يستند إلى دليل. والاختلاف من 
أثار الرحمة. كما في الحديث المشهور. والمراد 
فيه الاجتهاد لا اختلاف الناس في الهمم بدليل 
«أمتي» . 

والخلاف من آثار البدعة. [ وفسر الشيخ الإمام أبو 
أصحابي من بعدي فأوحى الله تعالى إلي أن يا 
محمد إن أصحابك عندي بمنزلة التجوم بعضها 
أضوأ من نعض فمن أخذ بشيء مما هم عليه فهو 
عندي على الهدى» رواه سعيد بن المسيب عن 
سيدنا عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنئ| بأن 
من تمسك بطاعة الأمراء إلا في المعصية, وباتباع 
العلماء إلا في الزلة والبدعة ولزوم الجماعة 
والجمعات إلا عند الضرورة؛ فهو في الفروع من 
أهل الخلاف والرحمة, ومن ترك شيئاً منها فهو من 
أهل الخلاف والبدعة؛ فالاختلاف من آثار 
الرحمة؛ والخلاف من آثار البدعة ]20 ولو حكم 
القاضي بالخلاف ورفع لغيره يجوز فسخه. 


بخلاف الاختلاف, فإن الخلاف هوما وقع في 


(07) منضاخ. 
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محل لا يجوز فيه الاجتهادء وهو ما.كان مخالفاً 
للكتاب والسنة والإجماع. 

الأخذ: التناول. 

وأخذ إخذهم : أي سار سيرتهم وتخلّق بأخلاقهم . 
وأخط يعدّى بالباء نحو: ظطِيُوْخَدُ بالنواصي4"© 
وبنفسه نحو: 8 خُدُّها ولا تَخَفْ 294 . وإن كان 
المقصود بالأخذ غير الشيء المأخوذ حساً فيتعدى 
إليه بحرف . والفعل مع صلته قد يكون بمعنى 
فعل آخر مع صلة أخرى ك ( أخذ به ) فإنه بمعنى 
( حمل عليه) وعليه : ظ أخذته العزة 
بالإثم 274 وك ( تقدم إليه ) فإنه بمعنى ( أمر 
به) . ودائرة الأخذ أوسع من دائرة الاشتقاق » 
وكل ما مادته ثلاثية فلها تقاليب ستة ‏ أربعة منها 
مستعملة » واثنان مهملة . مثاله مادة الكلام » فإن 
تقاليب هذه الحروف الثلاثة تدل على التأثير 
بشدة : ( كلم ) ( ملك ) ( لكم ) ( كمل ) . هذا 
معنى الأخذ وليس فيه اشتقاق . 

الاختيار: هو طلب ما هو خير وفعله, وقد يقال لما 
يراه الإنسان خيراً وإن لم يكن خيراً. 

وقال بعضهم : الاختيار: الإرادة مع ملاحظة ما 
للطرف الآخرء كأن المختار ينظر إلى الطرفين 
ويميل إلى أحدهما. والمريد ينظر إلى الطرف 


الذي يريده. 
و ختار في عرف المتكلمين: يقال لكل فعمل 
يفعله الإنسان لا على سبيل الإكراه. فقولهم (هو 


مختار في كذا) قليس يريدون به ما يراد بقولهم : 


(فلان له أختيار) فإن الاختيار أخخل ما يراه خيرا . 


والمختار : قد يقال للفاعل والمفعول. 

واعلم أن الباري سبحانه فاعل بالاختيار عند 
المتكلمين؛ واستدلوا به على إثبات الصفات 
الزائدة له تعالى من العلم والقدرة والإرادة 
واشتمال أفعاله على الحكم والمصالح لكونها 
مبادىء الأفعال الاختياريةة عن الفاعل المختار؛ ولا 
يلزم قدم المعلول من قدم الفاعل المختار. لأن 
تعلق الإرادة بوجود المعلول عند كون الفاعل 
مختاراً جزء من العلة ؛. فيجوز أن يتآخر وجوده مع 
تمام استعداده في ذاتهء كما في الكبريت مثلا 
بالنسبة إلى النارء عن وجود 0 0-0 
بالتاثير 0 تتعلق إرادته بوجوده فى 


ذلك بخلاف ما إذا كان فوا فإنه ب يلزم 
الفاعل إل الموجب قدم ! عا ل؛ وإلا لزع التخلف 
عن العلة التامة. ولهذا ذهب الفلاسفة إلى قدم 
الأفلاك. 


الآخر: بكسر الخاء مقابل للأول وهو في حقنا 
اسم لفرد لاحق لمن تقدمه ولم يتعقبه مثله؛ 
يجمع على (آخرين) بالكسرء وتأنيثه بالتاء لا 
غير. 

ورجل آخر: معناه أشد تأخراً في الذكر. هذا 
أصله ثم أجري مجرى غيرهء ومدلول الآخر في 
اللغة خاص بجنس ما تقدمه. فلو قلت: (جاءني 
يكن الآخمر إلا من جنس ما 
قلته؛ بخلاف غير فإنها تقع على المغايرة مطلقاً 


في جنر أوصفة. 


تق وام مع ممعه) لم 
وا 101 : 


.4١ الرحمن:‎ )١١( 
1 طم‎ 9 
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5) البقرة: 70 


وأخر: كَرُقر جمع أخرى ك (الكُبّر) و(الكُبرى) + 
وإنما لم ينصرف لأنه وصف معدول عن الآخر. 
والقياس أن يعرف ولم يعرّف. إلا أنه في معنى 
المعرف. وليس في القران من الألفاظ المعدولة 
إلا ألفاظ العدد (مثنى وشلاث ورباع). ومن 
غيرها: ظطُوى274 ومن الصفات: (أخر) في 
قوله تعالى: 9واخُرٌ متشابهات94) قال 
الكرماني : ما في الآية لا يمتنع كونها معدولة عن 
الألف واللام مغ كونها وصفاً لنكرة, لآن ذلك 
مقدّر من وجه وغير مقدّر من وجة. 

وأخرى: مؤنث آخرء الذي هو اسم التفضيل 
يجمع على آخخرين بالفتح ؤقد نظمت فيه: 


رس 


مُقَابِلَ لأرّلد قل آيجر 
كشاسل تانيقه .. اللفدرة 
وآ 9 أذ 1 اك . 


أنخرّى فهاك كُرّةِ قايخجرة 
وقولهم: (جاء في أخخريات الناس) و(خرج في 
أوليات الليل) يعئون بهما الأواخر والأوائل من غير 
نظر لمعنى الصفة . 
والآخسرة وكذا الدنيا: مع كونهما من الصفات 
الغالبة قد جرتا مجرى الأسماء إذ قل ما يذكر 
معهما موصوفهماء كأنهما ليسا من الصفات. 


والآخرة: كالثمرة بمعنى الأخير. وتقول+ (جاءني 
فلان آخرة وبآخرة) و(عرفه بأخرة) أي : "أخييرا. 
وهو في موضع الحال» وحق الحال أن تكون 
نكرة. و(عن آنصرهم) في قولهم : (اتفقوا عن 
وأ علس 11 


(9) آل عمران: /9. 
مريم: 278 


آخمرهم) متعلق بصفة مصدر منحذوف أي اتفاقاً 
صادراً عن آخرهم . وهو عبارة عن الإجاطة التامة. 
ووجهه أن.تمام الشيء وانتهاءه بآخرة؛ فعبّر عن 
تمامه به فيكون من باب ذكر الجزء وإرادة الكل» 
إذ آخر الشيء هو الجزء الذي يتم عنده الشيء. 

الأخغ: هوكل من جمعك وإياه صلب أو.بطن» 
ويستعار لكل مشارك لغيره في القبيلة أو في الدين 
أو في الصنعة أوفي معاملة أوفي مودة أو في غير 
ذلك من المناسبات . ١‏ 1 

والأخت: كالاخ. و«يا أَخُْتَ هارون2”4 يعني 
أخته في الصلاح لا في النسب, والتساء ليست 


للتانيث. 
والإخوة: تستعمل في النسب والمشابهة 


والمشاركة في شيء, وتتناول المختلط من الذكور 
والإناث؛ لآن الجمع المذكر يتناول الذكور 
والإناث تخليباء كما يدل عليه قوله تعالى : «وإن 
كانوا إخوة رجالاً ونساء4 ©). قيل: الإخوة جمع 
الأخ من النسب والإخوان جمع الأخ من الصداقة. 
ولم يعن النسب في: «إنما المؤمنونَ 
إخوة»©. وأما ذاو بيوت إخوانكم4 0 فني 
0 و 
والإخوة: إذا كانوا من أب واحد ومن أم واحدة: 
يقال: بنو أعيان؛ وإذا كانوا من رجال شتى يقال: 
بنو أخياف؛ وإذا كانوا من نساء شتى يقال: بدو 
عَلات. 

واستعارة الأخت للمثل استعارة غريبة غير مصنوعة 
للنحاة . 


أ الم ا 
(0) الحجرات: .٠١‏ 
(50) النور: 51 


نذا 


«كثّما دَخََتْ امَهَ نَعَنَثْ احُتهاعه2)2: أي مثلها 
«وما تُريهم من آي إلا هي اكبرُ من اختها 204 
أي : من الآية التي تقدمتها. سماهاأختأ 
لاشتراكهما في الصحة والإبانة والصدق . 


الإخبار: هو تكلم بكلام يسمى خيرا» والخيسر: 
اسم لكلام دال على أمر كائن أو سيكون. 
والإخبار كما يتحقق باللسان يتحقق بالكتابة 
والرسالة لأن الكتاب من الغائب كالخطاب» 
ولسان الرسول كلسان المرسل. وصح أن يقال: 
(أخبر الله بكذا) وإن كان ذلك بالكتاب, لكنهم 
فرقوا بين كتاب القاضي وبين رسوله من حيث أن 
القاضي المكتوب إليه يعمل بالكتاب ولا يعمل 
برسالة الرسولء وإن كان كل منهما بمنزلة 
الخطاب مشافهة, لأن الكتابة في مجلس حكمه 
فإخباره في مجلس ولايته يقوم مقام شاهدين؛ لأنه 
نائب رسول الله. وقول المنوب عنه حجة على 
الانفراد» فكذا قول نائبهء وأما أداء الرسالة من 
الرسول فقد وجد في غير محل ولاية المرسل 
فيكون قوله شهادة ولوذهب بنفسه إلى بلد القاضي 
المكتوب إليه فلا تقبل ما لم ينضم إليه شاهد 
آخرء إلا أن يكون الذاهب المخبر قاضي القضاة. 
لآن إخباره حجة ككتابه . 

والإظهار والإفشاء والإعلام: يكون بالكتابة 
والإشارة والكلام . 

الإخلاص: هو القصد بالعبادة إلى أن يعبد المعبود 
بها وحده. وقيل: تصفية السر والقول والعمل؛ 


واستخلصه. وبالكسر: أي أخلص لله في التوحيد 


والعبادة . 
ومتى ورد القرآن بقراءتين فكل منهما ثابت مقطوع 
به. 


الاختفاء : الاستخراج . ومنه قيل للنباش مختفب. 
واستخفيت من قلان : استترت منه. 

وأخفيت الشيء: كتمته وأظهرته 0 

وبلا ألف: أظهرته البتة وقد نظمت فيه: 

إذا أَخْمْيْتَ شيقافي هه كتَّمانٌ وإظهار 
وإن أحْفّيت ألفا لي . لس فيه غير إظهسار 
إكك أخفيها4؟» بالضم: أكتمها وبالفتح : 
أظهرها. 

والخفاء: اسم مصدر ل (أخفيته) لا مصدر 
ل (خفيته) . 

الاختيان: هو أبلغ من الخيانة, لتضمنه القصد 
والزيادة. 

الإخراب : التعطيل أوترك الشيء خراباً. 
والتخريب: الهدم . 

الاختلاج : هو جركة العين أو عضو آخر بسبب 
ريح خالط أجزاءها. 

أخلف الله عليك هذا: يقال لمن مات له ابن أو 
ذهب له شيء يعتاض منه. وأما لو مات أبوه أو 
أخوه أو ذهب له من لا يستعيض منه يقال له: 
خلف الله عليك أي : كان الله خليفة عليك من 


و«إنه كان مُخْلّصاً04) بفتح اللام أي : اجتباه الله مصائبك. 
)١(‏ الأعراف: 72 9) مريم : 61 
)١(‏ الزخرف: 14. (4)طه :016 


5 


قوله تعالى: «واختلافٍ الليل. والنهار»ه9: 
تعاقبهما وانتقاصن أحدهما وازدياذ الآخر: 
واخْبَتوا إلى ربهم 226 : اطمانوا إليه وخشعوا: 
<أخْرْيْته24: أهلكته. [ والآية خاضة لمن:لا 
يخرج من النان؛ فمعنى تدخل على القلب وقد قال 
الله تُعالى : «يوم 24 يخزي آنل التبي وألذين 
آمنوا معد4 59) ]. 

«إِخُسَؤواع”2): اسكتوا سكوت الهوان: 
الأخُدودريع” : شق في الأرض: 

«أَخُدان74 : أخلاء في السر. 

لَاخْلَدَ إلى الارض 0 : مال إلى الدنيا أو إلى 
السفالة؛  ١‏ 

اخُتِلاقة224 : كذبء وكل موضع استعمل فيه 
الخلق في وصف الكلام فالمراد به الكذب. ومن 
هذا الوجة امتنع كثير من الناس.عن. إطلاق لفظ 
الخلق على القزآن. 

دلولا أَخْرْتني 7" : شي 

«واخفض حجَنَلحَك4"" :. ليّن جانبك وتواضم لهم 
وارفق بهم . 

«وانا اخْتَرْتّك76": أنا اصطفيتك للنبوة: 
«أخرج 


ا ا يننا 
محاهاك 19 : إبرز ضوء ممسها. 


[ أَخُدَنْه العِرّةُ بالإثم »29 : حملته الجاهلية 
على الإثم الذي يؤمر باتقائه . 


,154 البقرة:‎ )١( 
7# عود:‎ )5( 


(5) آل عمران: 19417. 

(5) التحريم : 8 وما بين المعقرفين من: خ 
(5) المؤمنون: م .٠١‏ 

(ى البروج: 5. 

زم السام 56 

م الأعراف: 3905 , 


وَبِنِغْمتِه إخواناً»: متحابين مجتمعين على 
الأخزة في الله ]22 

7 رايت وال 
[ الإدلاء ]: كل إلقاء قول أو فعل فهو إدلاء. يقال 
للمحتج : (أدلى بحجته) كأنه يرسلها ليصل إلى 
مراده إدلاء المسبتسقي الدلو. 
وأدليت الدلو: أرسلتها في البثرء 
ودلوتها: أخرجتها. 
[ الأدب ]: كل رياضة محمودة يتخرج بها الإنسان 
في فضيلة من الفضائل فإنها يقع عليها الأدب . 
[ الإدغام ]:. كل حرفين.التقيا وأولهما ساكن وكانا 
مثلين: أو جنسين وجب إدغسام الأول منهما لغة 
وقراءة . 
كل إدغام مضاعف: ك (مدّ) وكل مضاعف ليمن 
بإدغام ك (مندت). 
كل :ما جاء من الأفعال المضاعفة علو, وزن فعل 
وأفعل وفاعل وافتعل وتفاعل واستفعل فالإدغام فيه 
لازم إلا أن يتصل به ضمير المرفوع» أو يؤمر فيه 
جماعة المؤنث فيلزم حينئذٍ فك الإدغام . وقد جوز 
الإدغام والإظهار في الأمر الواججد ك(رة) 
و(اردد)؛ وكذلك في المجزوم كمافي قوله 
تعالى : لمن يَرْتَدْ منكم»”' لومَنْ يَرْتَوِدْ 


(8) ص : لا 
0٠١(‏ المنافقون: .1٠١‏ 

(11) الحجر: هه والشعراء: 011 

(للعطه :ما 1 

٠١ : النازعات‎ )18( 

7١5 البقرة:‎ 08( 

(16) آل عمرآن: 1١‏ ومأ بين المعقوقين من: خ. 
(07) المائدة: 4ه 
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منكم 7 فومَنْ يُشساق الله 9 طومَنْ يشباقِقي 
ان» <) وفيما عدا هذه المواطن المذكورة لا يجوز 
إبراز التضعيف إلا في ضرورة الشعر؛ وحروف 
ضم شفوي يدغم فيها ما يجاورها دون العكس . 


الأداء: هو في عرف أهل الشرع عبارة عن تسليم 
غين الواجب في الوقت. 

والقضاء: عبارة عن تسليم مثل الواجب في غير 
وقته. كالحائض؛ نظر فخر الإسلام إلى معناهما 
اللغوي ووجد معنى القضاء شاملا لتسليم العين 
والمثل فجعله حقيقة فيهماء ووجد معنى الآداء 
خاصاً في تسليم الغين فجعله مجازاً في غيرة. . 
ونظر شمس الآئمة إلئ: العغرف والشرع ووجد كل 
واحد منهما خاصا بمعنى فجعلا مجازا في غيز ما 
اخقص كل واحد به؛ ثم المؤدّى بعد فواته عن 
النوقت المعين يكون قضاء عندناء سواة كان 
الواجب ثابتاً في الوقت أو لم يكن. وقال أصحاب 
الحديث: إن كان واجباً في ألوقت يكون أداء 
حقيقة ؛ وهو فرضن ثان. وإنما سمي قضاء مجازاً. 
الإدراك: هو عبارة عن الوصول واللحوق. يقال: 
أذركت الثمرة: إذا بلغت النضج . وقال أصحاب 
موسى : «إإنًا لمُدْرَكُون9): أي ملحقون ومن 
رأئ شيثاً ورأى جوانبه ونهاياته قيل إنه أدرك بمعنى 
أنه رأى وأحاط بجميع جوانبه ويصح: (رأيت 
الحبيب وما أدركه بصري) ولا يصح:. (أدركه 
بصري وما رأيته) فيكون الإدراك أخص من 
الرؤية . 

والإدراك: تمثّل حقيقة الشيء عند المدرك 


يشاهدها ما به يدرك. وإدراك الجزئي على وجه 
جزئي ظاهر؛: وإدراك الجزئي على. وجه كلي هو 
إدراك كليه الذي ينحصر في ذلك الجزئي. 
والإدراك ومطلق التصور واحد. 

واعلم: أن الإدراك هوعبارة عن كمال يحصل به 
مزيد. كش ف على ما يحصل .في النفس من الشيء 
المعلوم من جهة التعقل بالبرهان أئ الخبر.. وهذا 
الكمال الزائدٍ على ما جضل في النفس بكل 
واحدة من الحواس هو المسمى إدراكاً.. ثم هذه 
الإدراكات ليست بخروج شيء من الآلة. الداركة 
إلى: الشيء المدرّك ولا بانطباع. ضورة: المدرك 
فيهاء وإنما هي معنى يخلقه الله تعالى في تلك 
الحاسة» فلا محالة أن العقل يجوز أن يخلق الله 
في الحاسة المبصرة» بل وف غيرها زيادة كشف 
بذائه وبصفاته على ما حصل منه بالعلم القائم في 
النفس» من غير أن يوجب حدوثاً ولا نقصاً. فعلى 
هذا لا يستبعد أن يتعلق الإدراك بما لا يتعلق به 
الإدراكات في مجاري العادات؟.فأين استدعاء 
الرؤية على فاسد أصول المنكرين المقايلة 
المستدعية للجهة:الموجبة كونه جوهراً أوعرضاً. 
وقد تبين أن الإدراك نوع من:العلوم. بخلق الله 
تعالى , والعلم لا يوجب في تعلقه بالمدرك مقابلة 
وجهة؛ وقد وردت الأخباز وتواترت. الآثار من أن 
محمداً عليه الصلاة والسلام كان يرى جبريل ويسمع 
كلامه عند نزوله عليه ومن هو حاضر في مجلسه 


لا يدرك شيئاً من ذلك مع سلامة آلة ال 
يدرا عدا من 1 2 


واعلم أن أول مراتب وصول العلم إلى النفس 


اآع 
دراك . 


(9)الحشر: 6 


با 
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وس الأروال اس 


2 اه 
(5)الشعراء: .51١‏ 


الشعور, ثم الإدراك, ثم الحفظ:. وهو استحكام 
المعقول في العقل, 'ثم التذكر: وهو محاولة 
النفس استرجاع مازال من المعلومات» ثم 
الذكر: وهو رجوع الصوزة المطلوبة إلى الذهن» 
ثم الفهم: وهو التعلق غالبا بلفظ من مخاطبك», 
ثم الفقسه: وهو العلم برض المخاطب من 
خطابه؛ ثم الدراية: وهي المعرفة الحاصلة بعد 
تردد مقدمات» ثم اليقين: وهو أن تعلم الشيء ولا 
تتخيل خلافهء ثم الذهن:.وهو قوة استعبدادها 
لكسب العلوم غيبر الحاصلة, “ثم الفكر::. وهو 
الانتقال من المطالب.إلئ: المبادىء ورجوعهبا من 
المبادىء إلى المطالب» ثم الحدس : وهو الذي 
يتميز به عمل الفكرء ثم الذكاء:. وهو قوة 
الحدسء ثم الفطنة: وهي التنبه للشيء الذي 
يقصد معرفته» ثم الكيس: وهو استنباط الأنفع» 
ثم الرأي: وهو استحضار المقدمات وإجالة 
الخاطر فيهاء. ثم التبين: وهؤ علم يحصل بعد 
الالتباسسء ثم الاستيصار: وهو العلم بعد 
التأمل. ثم الإجاطة: وهي العلم بالشيء من 
جميع وجوههء ثم الظن: .وهو أخذ: طرفي الشك 
بصفة الرجحان» ثم العقل: وهو جوهر تدرك بيه 
الغائبات بالوسائط والمحسوضات بالمشاهدة . 
والمُدْرَكَ إن كان مجترداً عن المادة كإمكان زيد 
فإدراكه تعقل أيضاًء:. وحافظه ما ذكر أيضاً . 

وإن كان مادياً: فإما أن يكون صورة وهي ما يدرك 
0 الحواس الخمس الظاهرة؛ فإن كان 


لا يحض دء العانة فافوامه قشنا محافظيا 


وخا بمحخصور المادة غزدراكه تخيل وحافطها 


وإما أن يكون معنى وهومالا يدرك بإحدى 
الحواس الظاهرة. فإدراكه توهُّمْ وحافظها الذاكرة, 
كإدراك صداقة زيد وعداوة غمروء: وإدراك الغنم 
عداوة الذئب. ولا بد من قوة أخرى متصرفة تسمى 
مفكرة ومتخيلة . 

الإدماج : هو في البديع أن يدمج المتكلم غرضاً 
في غرضء أو و بديعا في بديع » بحيث لا يظهر في 
الكلام إلا أجدهماء كقوله تعالى :. «له الحمد في 
الاولى والاخرة226 فإن الغرض تفرده سبحانه 
بوصف الحمدء فأدمج فيه الإشبارة إلى البعث 
والجزاء . 

وهو أعم من الاستباع : لشموله المدح وغيرةة 
والاستتباع : يختص بالمدح . 

الإذلاج: بالتخفيف سير أول الليل . و[ الادّلاج ]: 
بالتشديد سير اخخر الليل . 

الادعاء: هو مصدر ادُعى افتعال من دعا. 

وادّعى كذا: زعم له حقاً وياطلً. 

والدعوى: على وزن (فعلى) أسم منه. وألفها 
للتأنيث فلا تنون؛.يقال: (دعوى باطلة أو 
صحيحة). والجمع بفتح الواو لا غير» ك (فتوى) 
و(فتاوى) وما يُذَعى : هو المُدَّعى به.. والمُدّعي 
خطا. 

والدعوئ.: في الفغة قول يقضد:به إيجاب 
حق على غيره . وفي عرف الفقهاء : مطالبة 
حق في , مجلس من له الخلاص عند ثبوته؛ وسببها 


تعلق البقاء المقذر بتعاطي المعاملات» وشرطها 


تصنو وعع 2 530 5 


ضور الحميم وععلومية المدعي وكونه ملزمأ حلى 


3 


الخصم, وحكم الصحة .منها وجوب الجواب على 
الخضم بالنفي أو الإثبات؟ وشرعيتها ليست لذاتها 
بل لانقطاعها دفعا للفشاد :المظنون ببقائها . 
الأدب: هو علم يحترز به غن الخلل في كلام 
العرب لفظاً أو كتابة» أصوله : اللغةاء والصرفء 
والاشتقاقء: والتتحنوء والمعاني » والبتينان, 
والعنروض: والقافية: وفروعه:' الخط». وقنرض 
الشغرء” والإنشاء. والمحاضرات ومنها التوازيخ » 
والبذيع ذيل للمعاني والبيان . 

الأد: بالفتع والكسر هو العظيم المنكر. 

والإثة: الشدة. 

وأذني وادني : أثقلني وعظم علي . 

الأدمّة: هي باطن الجلد . والبشرة ظاهره. 

والآدمي : منسوب إلى آدم النبي بأن يكون من 
أولاده ولو كان كافراً. 

الإدام: هوهايؤتدم به مائعاً كان أو جامد 
ومعناه: الذي يطَيْب رمام ويلعذ به 


الأكل.. ومدار التركيب على الموافقة والملاءعة : 
والصبْغْ : مبختصن بالمكخ وهو ما يُعْسِن فيه الخيز 
ويلون. ْ 


إدريس :. هو نبي » ولتيس من الدراسنة لأنه 
أعجمي » واسمه خنوخ . قال القرطبي: «إدريس 
بعد. نوح علئ الصحيح » أعطي_النبوةوالزسالة 


فلما رأى اللهمن أهل: الأرض ما رأى.من جورهم 
واعتدائهم في أمر الله تعالى رفعه إلى السماء 
السادسة». 
دوي أنه لم يقم ولم يأكل ولم يشرب سمت عشرة 
سنةء. وهو أول من خبط بالقلم . 

)١(] نوع قوله تعالي‎ [ ٠ 
طاو ادني294: أي أقرب“منزلة وأدون قدراً.‎ 
: «فاذاراتم 206 : اختصمتم‎ 
«ولا أذراكم»©):: لا أعلمكم:‎ 
طِاذَارَكَ: عِلْمُهِم 208 : غاب علمهم.‎ 


د أو فى الازرض»< 0 :“طرف الشام . 
0 
فى دَلوّه04: فارسلها. 
«اذعوني 004: وخدوني. 
[ طإفادع لناب : سل لناابدعائلفا ]9 


«وإدساز النهوم»! 1 فإذا ورت ير من 
آخز الليل: ش 

«وادبار السجود» 7 : أعقاب الصلاة: 

آدم: النببي عليه الصلاة والسلام سمي به لأنه لق 
من أديم الأرفين: قال بِمْضهع :هو الغترات 
بالعبرانية.- وقال بعضهم : أعجني معرّت: ومغناه 
بالسزيانية:. الساكن: قال بعضهم :. أضله بهمزتين 
على (أفعل): ليّن الفسانينة؛ وإذا اختيج إلئ 
تحريكها جعلت واوأء. فيقبال في الجمغ:أوادم. 
وأقرب أمره أن يكون علئ: فاعل لاتفاقهم علق أنه 


(0) من: خ. 


(5) التجم: 9 
(0 البقرةان «لارا + 
(5) يونس: 17 
(5) التمل: 55. 
(0) الروم : 7 


14 


(7) يوسم: 2314 

وم غافر يد 

459 البقرة: 5١‏ وما بين المعقوفين من: خ . 
بقرة: 11 وما بين المعقوقين من : _ج 

.49 الطور:‎ ) ٠١١ 

1ق 


لو جمم ف (أواذم) بالواؤء :واعتذر من قال على 
(أفعل) بأنه لما لم يكن للهمزة أصل :في الياء 
معروف جعلت الغالب عليها الواو. 

وأما الآدم: من الإنسان لمعت الاسمر ف (أفعل) 
جمعه (أدفان): 

وكونه اسماً أعجمياً:يمنعنه كنون الاشتقاق من 
ختصائض اللفظ العربي : وقيسل:: المحق ضحة 
الاشتقاق في الألفاظ العجمية أيضاً: والقنول 
بالاشتقاق قبل وجود العرت والغجم :إنما ه وّباعتبار 
ما يحدث. 


فلأت والذال 

كل ما ورد في القرآن :وإذ؛ ف(اذكر): فيه مضمر 
أي : أذكر لهم أو في نفسك كيفما يقتضيه ضدر 
الكلام. و[ إذ منصوْتٍ به .وعليه اتفاق أهل 
التفسير» مع أن القول واقع فيه -ولم. يجعلوه ظرقاً 
له بل مفعولاً نه على: سبيل: التجوزء منع أنه لازم 
الظرفية فعدلوا عن الجقيقبة إلى المجاز لعدم 
إمكان اعتبار مظروفية المضاف إليه ](20. 
إذ: هل هو ظرف.زمان أو مكان أو جرف بمعنى 
المفاجأة» أوحرف مؤكد أي زائد؟ فيه أقوال. 

والحق ان إذ وكذا. إذا. كلاهما. من الأسماء. اللازمة 
الظرفية؛ بمعنى. أنهما يكونان في أكثر المواضع 

مفعولاً فيه؛ وأما كونهما مفعولاً به وبدلاً وخبراً 
لمبتدأ فقليل؛ لكن الفرق بينهما أن إذ ظرف وضع 
لزمان نسبة ماضية وقم فيه أخرىء وإذا: ظرفٍ 


تجب إضافتهما إلى الجمل» ك (حيث) في 
المكان» وبنيا تشبيها:بالمبوضولات» .واستعملتا 
للتعليل: والمجازاة + ومحلهمنا النصب أبنداً على 
الظرفية؛ فإنهما من الظروف غير:المتصرفة 
لبنائهما؛ وقد تستعمل ‏ إذا للمناضي. نحجو: «إذا 
بَلَعْ بين السّدُينَ04 9إذا سَاوى بين 
الصّذْفين 284 . 
والاستمزار في الماضي دون الشرط نحو: «وإذا 
لَقُوا انذينَ آمَئوا قانوا آمَنَاع0 . 
وتستعمل للشرظ من غيز سقوط الوقت: ك (متى) 
و(حيثما) وهو مذهب البصريين. 3 
واسّدل لإفادة الوقت: الخاض في أمِن مترقب. أي 
منتظر لا.محالة بقنوله تعالى (إذا الشمسش 
عُوَيث 4 . 
ولإفادة الوقت في | مر كائن قن : الحال. بقول الغايلٍ 
وإذا تنكونٌ كريهة أُدمَى لها 

وإذا ياس الحيسٌ يُذَعَى ندب 0 
هذا عند الإمامين؟ وأما عند أبن حنيفة ف (إذا) 
مشترك :بين الظرف.والشرط+ يستعمل فيهماء وهو 
مذهب الكوفيين؛ واسِتُّدل على ذلك بقول, الشاعر 

فى نصيجة ابنه: : 

و استغن ما أغناك ربك يسالغنئ 

وإذا تُصِبِكَ خصاصة فتَجَمُلٍ 
ووجه ذلك ان إصاببة الخصاصة من الأمور 
المترددة» وهي ليست موضع (إذا) فكانت بمعنى 
(إنّ)؛ ولم يستدل على جانب الظرفية اكتفاءً 


وضع لزمان نسبة مستقبلة يقع فيه أخرى؛ ولذلك» بدليلهما. 

(1) منااخ. (5) البقرة: .1١4‏ 

0 الكهف: 917 (ه) التكوير: .١‏ 

الكيف: 945. (0) البيت في اللسان (حيس) لزرافة الباهلي . 
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[ قال المبرد: «وإذا جاء (إذ) مع المستقبل كان 
معناه ماضياً كقوله تعالى : طوإِذْ يَمْكُرُ يق24© (وإذ 
مَك وا) وإذا جاء (إذا) مع الماضي كان معناه 
مستقبلة كقوله تعالى: ظطفماذا جاعت الطامّة 
الكبرى 24 وطإذا جاء نَضْنُ اله4 27 ]440 . 
وقد يجيء (إذا) و(إذا). لمحض الاسمء. يعني 
أنهما يستعملان من غير أن يكون فيهما معنى 
الظرف أو الشرطء نحو: (إذا يقوم زيد) أي : وقت 
قيامه . 

و(إذ) يدل على وقت ماض. ظرفاً نحو:. (جثتك إذ 
طلع الفجر) . 

ومفعولاً به نحو: «واذكروا إن كنتم قليلاً004». 
وكذا المذكورة في أوائل القتصص, كلها مفغول به 
بتقدير (اذكر) . 

وبدلا نحو: «واذكُز في الكتاب مَريمٌ إن 
انْتَبََتْ لق 

ومضافاً إليها اسم زمان صالح للحذف نحو: 
«يومئذٍ تُحَدُّتُ اخبارها2”4 : وهي: من إضافة 
الاعم إلى الاخضص : ا 
إن هَدَيْتَنا)ه0, 
وللتعايل نحو: «ِولَنْ كم اليومَ إذ 
ظَُمنمٌ) 00 

و(إذ) في قوله تعالى: «فسوف يَعلمونَ إذٍ 


أوغير صا له نحو. بعد 


الأغلالُ في أعناقِه74" للماضي على تنزيل 
المستقبل الواجب الوقرع منزلة ما قد وقع . 

وترد للمفاجأة بعد (بينا) .و(بينما) وتلزمها الإضافة 
إلى :جملة إما اضمية أو فعلية فعلها مباض لفظاً 
ومعنى » أو معنى لا لفظاً. وقد اجتمعت الثلاثة فى 
قوله تعالى: «إلا تَنْصُرِوهُ فقد نْصَرَهُ اللهُ د 
اخرجّه الذين كفروا ثائّي اثنين إل هُما في الغار 
إذ تقول لصاحنه74". 

وإذا للأمور الواجبة الوجود وما.جرى ذلك المجرى 
مما ملم انه كائن . 

ومتى : لما لم يترجح بين أن يكون وبين أن لا 
يكون. تقول: (إذا طلعت الشمس خرجت) ولا 
يصح فيه متى . وتقول: (متى تخرج اخصرج) لمن 
لم يتيقن بأنه خارج. 

[ وفيإذا المستعمل لمجرد. الظرف لا بد أن يكون 
الفغل في الوقت المذكور منصلا به مشل: 
«والليل إذا يَعْشَى والنهارٍ إذا تَجَنَى4”" ]. 
وفي إذا الشرظية لا يلزم ذلكء فإننك إذا قلت: 


(إذا علمتني تثاب) يكون الثوات بعده زماناً؛ لكن 
استحقاقه يثبت في ذللك الوقت متصة به؛ ولو 


قال: (أنتٍ طالق إن دخلت الدار. [ أو إذا دخلت 
الدار]”") لم تطلّق حتى تدخل» فقلد استوت 
(إن) و(إذا) في هذا الموضع. ولوقال: (إذا لم 


+ الأتفال:‎ )١( 

0 5 
7 النصر: ١‏ 
(5) مناخ 

(6) الأعراف : ك4 
(0) مريم: 35 


(9) الزلزلة : 4 


(8) آل عمزان: 2. 
(9) الزخرف: 84 
صلق غافر: لف 
(03) العوية: 48 


١ 17 02-0‏ وماد 
(؟1١)‏ من اخ 


بين المعقوفين من: خ. 


ا 


أطلقك) أو(متى لم أطلقك فأنتٍ طالق) وقع على 
الفور بمضي زمان يمكن أن يطلق فيه ولم يطلق . 
ولو قال: (إن لم أطلقك فانت طالق) كان: على 
التراخي » فيمتد إلى خين موت أحدهما. : 

[ واعلم أن كلمة (إذا) عند نخوبي الكوفة مشترك 
بين الوقت والشرط» وإذا استعملت للشرط لم يبق 
فيها معنى الوقت أصلل ويصير بمعنى (إن) وهو 
قول أبي حنيفة رحمه الله؛ وعند البصريين أنها 
موضوعة للوقت وتستعمل في الشرط مجازاً من غير 
سقوط معنى الوقت عنها مثل (متى) فإنها للوقت لا 
يسقط ذلك عنها حال وهذا قول ضاحبيه رجمهم 
الله 20 

وإذا: بالنظز إلى كونها شرطاً:تدخل على 
المشكوك. وبالنظر إلى كونها ظرفا تدجل على 
المتيقن كسائر الظروف. 

.وإذا: غير جازم في الجازم. وإن: جازم في غيبر 
الجازم . وقد نظمت فيه : 


وَوََدْتي نََلَقْتَهُ وَفَكَكْتُ فيه جزمثه 
بسإذا كأنك عالمٌ” وبِإِنُ كاني جازم 
وإذا: المفاجأة تختص بالجمل الإسمية ولا تحتاج 
لجواب؛ ولا تقع في الابتداء ومعناها الحال لا 
الاستقبال نحو: (خرجت.فإذا زيد واقف). وهل 
الفاء الداخجلة فيها زائدة لازمة أو عاطفة لجملة 
المفاجأة على ما قبلها أو للسببيئة المحضة كفاء 


الجواب؟ فيه أقوال. 

إذن: حرف جزاء ومكافأة. وفيها اتساعات انفردت 
ليد 2 2 7و 0 00 
بها دون غيرها من نواصب الأفعال 

(0) مداخ 


الا 


الأول: أن تدل .علئ. انشاء السببية.والشرط بحيث 
لاا يفهم الارتباط من غيرها نحو::(أزوزك) فتقول: 
(إذن أكرمك) وهي حيثذ عاملة تدخل على 
الجملة: الفعلية فتنضب. المضارع المستقبل 
المتصل إذا صَدَّرت. 

والثاني : أن.تكون مؤكدة. بجواب. ارتبط بمقدم أو 
منبهة على سبب حصل في: الحال. فهي حينئذ غير 
عاملة, لأن المؤكدات لا يعتمد عليها والعامل 
يعتمد عليه . 

قال سيبؤيه: إذن للجواب والجزاء معاًء قيل دائماً 
وقيل غالباًء ومعنى ذلك أنه يقتضني جواباً أو تقدير 
جواب» ويتضمن ما يضحبه. من الكلام جزاء. 
ومتى صَدّر به الكلام وتعقبه فعل مضارع جاز رفعه 
ونصبه. ومتى تأخر عن:الفعل أو لم يكن معه 
الفعل المضارع لم يعمل. 

وإذا وقع بعد الواو والفاء لا لتشريك مفرد جاز فيه 
الإلغاء والإعمال , 

واختلف في الوقف على إذن: قيل يكتب بالالف 
إشعارا بصورة الوقف عليها فإنه لا يوقف عليها إلا 
بالألف, وهو مذهب البصريين» .وقيل بالنونء وهو 
مدهية الكرفين اعتبنارا باللفظ. لانهنا عوضى عن 
لفظ أصلي فإنه يقال (أقوم).فتقول: (إذن 
أكرمك)»؛ فالنون عوض عن محذوف»ء والأصل : (إذا 
تقوم أكرمك). أو للفرق.بينهما وبين إذا في 
الصورة: 

وقال بعضهم : إذن إن أعملت كتبت بالنون وإن 
أهملت كتبت بالألف. 


إذا منا: أفية إيهام في: الاستقبال ليس'في (إذا) 
بمعنئ أنك ‏ إذا قلت ٠:‏ (اتيك إذا طلع الشمن) فإنه 
ريما يكون لطلوع الغد ختى يستحق. العتاث بترك 
الإتيان في الغد. .بخلاف (إذااما. طلعت) 'فإنه 
يخص ذلك ولا يستحق العتاب. وأيضاً ::إذا 
ما :يكون جازماً في: السغة مثل::(إذا ما تخرخ 
أخرجخ) بخلاف (إذا) فإنته لايجزم إلا في 
الضرورة . 

والجزم في (إذا ما) من (ما) لآن - إذاكان اسماً 
يضاف إلى الجمل غير عامل فجعلت (ما) حرناً 
من حروف المجازاة عاملاً كمتى؛ فسميث هذه 
ال(ما) مسلطة لتسليطها علق الجزم . وقد نظمت 


1 
على الجزم لولاا لما كان عامل 


إِذّْ ما: هي عند النحويين مسلوب الدلالة على 
معناها الأصلي, منقول إلى الدلالة على الشرط 
في المستقبل» ولم تقع في القران كمذ ومنذ. 
الإدن: أذنِ بالشيء. كسمع: علم به وفعله 
باذني : يي . 
وأذن له في الشيء إذناً وأذينا: أباحه له . 
وأذنه الأمر وبه: أعلمه. 

وأذْنَ إليه وله: استمع معجباً أوعلم . 
وأذنه تأذينا: أكثر من الإعلام . 


والأذان: الإعلام مطلقا. قال الله تعالى: طإوااذانٌ 


من الله ورسوله 2006 وفي الشزع :. الإعلام على 
وجه مخصوض: طوما أَزْسَلْنَا صِنْ رسنول. إلا ليُطاعٌ 
بِإذن الل24: أي بإرادتة وأمره أو يعلمنه؛: لكن 
الإذن أخص- من العلم ولا يكادٍ يستغمل إلا فيما 
فيه مشيئة اما ضامه الأمر أو لم يغدمة.. «وما هُم 
بِضارّينَ به مِنْ أحَدٍ إلا مذي النه274: فيه مشيئة 
من وجنةاء إذ لا خلاف أن الله تغالئ أوجد في 
الانسان قوة بها إمكان قنول الضرر من جهة من 
يظلم_فيضبرهء ولم يجعله كالحجر الذي لا يوجعه 
الضرب؛ فمن هذا الوجة يصح أن يقال: بإذن الله 
ومشيئته يلحق الضرر من جهة الظالم . 

والأذان المتعارف: من التأذين كالسلام من 
التسليم؛ والذليل على مشروعيته للصلاة قوله 
تعالى : «وإذا ناديتم إلى الصلاة اذوه هُرُواً 
ولعبأ294. ولم يشرع إلا بالمدينة؛ وقد سن في 
المهموم يأمر من يؤذن في 'أذله لأنه يزيل الهم 
وكذا لمن ساء خلقه ولو بهيمة. قاله ابن حجر. 
والأذن: بالضم. محبس جميع الصوت» قد 
خلقت غضروفية, لأنها لو لقت لحمية أو غشائية 
لم يحفظ شكل: التقعير والتعميق والتعريج: الذي 
فيها. [ فسبحان من أُسمعٌ بعظم كما أبصر يشحم 
وأنطق بلجم]© . 

الإذعان: الخضوع والذل والإقرار والإسراع في 
الطاعة والانقياد, لا بمعنى الفهم والإدراك. 
وقيل: هو عنزم القلب؛ والعزم جزم الإرادة يعد 
التردد . 


.# التوية:‎ )١( 
314 السياء:‎ )59( 
2.1١ البقرة:‎ 6 


لف 


[ نوع قوله تعالى ]!") 
«إلا اذى 204: ضرراً يسيراً كطعن وتهديد: 
ؤَادُنُ خير»” : يقال: فلات أذن خير أي : : يقبل 
كل ما قيل له. ا 
لأَذِنَتَ لزبها وحْقتْ04): ' معت لربها وق لها 
أن تستمع . 
إفضرينا على آذانهم »2 أي أنمناهم ‏ إنامة 'لا 
تنبههم فيها الاضوات . 
[ «وداعياً إلى اله بإذنه04 : بتي بتيسيره يره أظلق له 
من أحيث إننه من أسبابنه ولي اه حقيقئة 
(الإذن) لحشولة بقولة: وداعياً إل الل 00 
إيتبعها أذى4” أي مَنّ وتعييز للسائل . 
اإفاذنوا 0 بكر الذال ممدوداً , بمغتى أعَلِموا 


غيركم؛ أصلة من الاذن 4 : أوقعوا في: الأذان 


وبفتح الذال مقصوراً ب بمعنى : أعلموا أنتم وأيقنوا. 
دقل هو أدىّ4! "أي : الحيض مستقذر مؤذ؛ من 
يقربه نفر مله + 1 7 
«اذئق 4" : 
طأذن 34 0 رَخَضن. 

تس لنت واراء 
[الأرض] : كل.ما استقز عليه أقدماك, وكل ما 
سَقل فهو أرض ٠‏ 
)١(‏ منداخ. 
)١(‏ آل عمران: 1١1‏ (لن ,إيضروكم إلا أذى . ..) الآية: 
() التوبة: 503 
(؟) الانشقاق: 51 , 
(ه) الكهف: 0 
(3 الأحراب: 15. 
لاا من.: خ. 


وترم ات اي شرا بجي لهل رسي 


المفرذ كالأرضن. 

ورت ستنع لم يشم بالقر او مقرب للد رخف 
الجمع كألباب . 

[ الأرملة ] :“كل امزأة بالغة'فقيزة فازقها زوجها أو 
مات عنهاء, دخل بها ألم يدمخل فهي أرملة : 
والأرمل: يلق على للا 

قال جرين: 


مذي الأراملٌ فَذْ قَضيْتَ حَنْاجَتَهنا 


قَمَنْ لحناجة عنذه الارفل اتذّكر 
والصحيح ما قاله محمد بن الحسن الشيباتي . 
وحكى الهاشمي عن صاحب «العينة: وه وأ ل 
يقال رجل أرمل إلا في تمليح الشعر. 
ونال ابن الأنباري: لا يقنال راجتل امل إلافي 
الشذوذ. 
في «القاموس» ا أرملة: : محتاجة 
أو مسكينة ولا يقال للعَرّبَة الموسرة.أرملة.! 
'[الإزادة: هي من (الْرُود) والزود ينذكر وراد به 
الطنت, والوأو لما اشكدتك نفلك خركتها إلى 'ما 
قبلها فانقلبت في الماضي ألفاً وفي المستقيئل ياءٌ 
وسقظت في “المصدرٌ لمنجاورتها الآلف الشاكنة. 
وغوضن منها الهاء في رهاب كه 
وراودته على كذا: مراودة أي : أرادته ]09 2,1 


(4) البقرة: 738 . 


0( إل 

)1١(‏ البقرة 

(11) قصلت: 7ك : 

)١9(‏ يونس : 4 وطه: 1١4‏ والتورة 24 ويا :“78 والتبا: 
ع 0 7 

زشنة صن: بد .الا 


بقرة: 9ل , 
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رف 


والإرادة: هي في الأصل قوة مركبة من شهوة 
وحاجة وخاطر وأمل. ثم جعلت اسمناً لنزوع 
النفس إلى شيء مم الحكم فيه أنه: ينبغي أن يفعل 
أوأن لا يفعل. 

وفي «الأنوار»:. هي: نزوع. النفس وميلها إلى. الفعل 
بحيث يحملها: عليه ؛.ويقال للقوة التي هي مبدا 
النزوع ؛ والآول مع الفعل والثاني قبله. 

وتعريفها بأنها اعتقاد النفع أو ظنه أو هي ميل يتبع 
ذلك الاعتقاد أو الظن. 

كما أن الكراهة نفرة تنيع اعتقاد الضر أو ظنهء إنما 
هوعلى رأي: المعتزلة.. 

والاتفاق على. أنها صفة مخصصة لأحد المقدورين 
بالوقوع . 

وقيل في حدها: إنها بمعنى ينافي (١‏ 
والاضطرار فيكون الموصوف بها مختاراً فيما 
وقيل: إنها معنى يوجب اختصاض المفعؤل.بوجه 
دون وجه لأنه لولا الإرادة لما كان وقت وجبوده 


أهة 


أولى من وقتٍ آخرء ولا.كمية ولا كيفية أولى. مما 
سواها. 

والإرادة إذا: استعملت في الله: يراد بها المنتهى » 
وهو الحكم دون المبدأء .فإنه تعالى غنى عن معنى 
التروع به. 

واختلف في معنى ارادته تعالى » والحق أنه ترجيح 
أحد طرفي المقدور على الآخر وتخصيصه بوجه 
دون وجهء أومعنى يوجب هذا الترجيح . . 

وهي أعم من الاختيار فإنه ميل مع تفضيل : 

ثم إن إرادة الله تعسالى ليست زائقدة على ذاثه 
كإرادتناء بل هي عين حكمته التي تخصص وقوع 
الفعل على وجه دون وجه. وحكمته عين علمه 


المقتضي لنظام العنالم على الوجه الأصلح 
والترتيب الاكمل» وانضمامها مع القدرة هو 
الاختيار. 

والإرادة حقيقة واحدة قديمة قائمة بذاته كعلمه؛ إذ 
لو تعددت إرادة الفاعل المختار أو تعلقها لم يكن 
واحداً من + جميع الجهات ومتعلقة بزمان معين» إذ 
م ا وجود ذلك 
الفعل وامتنع تخلفه عن إرادته اتفاقاً من أهل الملة 
والحكماء. 

وأما إذا تعلقت بفعل كن الي خلاف ,المعتزلة 
القائلين سأن معنى الأمر هو الإرادة لا يبوجب 
المأمور به كما في القضاء. وأما الإرادة:الحادثة فلا 
توجبه اتفاقاًء ولا يلزم من. ضرورة.وجود الإرادة 
والقدرة في القدم قدم ما يتبخصص بهاء والتعدد 
في متعلقاتها وتعلقها على نحو متعلق الشمس يما 
قابلها واستضاء بها وهو المعني .بسلب النهاية. عن 
ذات واجب الوجود؛ وكذا في غير الإزادة من 
صفات الذات؛ وأما سلب.النهاية عنها بالنظر إلى 
المتعلقات فما يصم أن يتعلق به الإرادة من 
الجائزات فلا نهاية له بالقوة لا اله غير متناه 
بالفعل؛ وهذا لإ:مزاء فيه ولا دليل ينافيه. 

واختلفوا فنٍ كونه تعالى مريداً مع إتفاق المسلمين 
على إطلاق هذا اللفظ على الله تعالى. فقال 
النجار: إنه معنى سلبي ومعناه أنه غير مغلوب 
ولا مستكره؛ ومنهم من قال: إنثه أمر 
ثبوتي, وهؤلاء اختلفوا. قال بعضهم : معناه علم 
الل باشتمال الفعل على المصلحة أو المفسدة» 
ويسمون هذا العلم بالداعي أو الصارف. وقال 
بعضهم : إنه صفة زائدة على العلم . 

تم اختلفوا في تلك الصفة. قال بعضهم: ذاتية» 
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وقال بعضهم : معنوية وذلك المعنى.قديم وهو قول 
الأشعرية» وقال بعضهم: محدث,. وذلك 
المحدث إما قائم بالله وهو قول الكبرامية؛ وقال 
بعضهم :. موجود لا. في محلء. وهو قول أبي علي 
وأبي هاشم وأتباعهماء ولم يقل أخد إنه:قائم 
بجسم آخر؛ فإذا استعمل في الله فإنه يراد به 
المنتهى وهو الحكم دون المبتدأء فإنه يتعالى عن 
معنى التزوع ؛ فمتى قيل: أراد كذاء فمعناه حكم 
فيه أنه كذا وليس بكذا. 

ولفظة الإرادة :. تطلق. في .الشاهد والغائب جميعاً. 
ولفظة القصد : لا تطلق إلا في: الإرادة الحادثة . 
والمشيئة في الأصل فأخوذة من الشيء وهو اسم 
للموجود وهي كالإرادة عند أكثر المتكلمين» لان 
الإرادة من ضرورتها الود لا مخالة» وإن كانتا 
في أصل اللغة مختلفتين فإن المشيئة: لغة 
الايجاد . والإرادة: طلب الشيء؟ والفرق بيلهما 
قول للكرامية, فإنهم يقولون: مشيئة الله صفة أزلية 
وإرادته صفة حادثة في ذاته القديم . والحق أنهما 
إذا أضيفا.إليه تعالى: يكونان بمعنى ,واحدء لأن 
الإزادة لله تعالق: من:ضرورتها الوجود لا محالة: 
والفرق بينهما في حق العباد. وذلك فيما لو قال: 
(شيئي طلاقك) فشاءت يقع؛ وفي: (أريدي) 
فأرادت:لا يقع ؛؛ وفي قوله.تعالى : ظِيَفْعَلُ اللِهاما 
تشاء204 وظِيَحْكُمٌ ما يُريد74© رعاية لهذا 
الفرق. حيث ذكر المشيئة عند ذكره الفعل 
المخصوص بالموجود. وذكر الإرادة عند ذكره 


الحكم الشامل للمعدوم أيضاً. 
)١(‏ إبراهيم: لاا 
(؟) المائدة: 1. 


وفي «الزيادات» لمحمد في: (أنت طالق بمشيئة 
الله) لا يقع كما في إن شاء الله ؛ ولمشيئة الله باللام 
يقعء كذا الإرادة؛ وأما العلم فإنه يقغ من 
الوجهين . 

وقال بعض المتكلمين: .ومن الفرق بينهما أن إرادة 
الانسان قد تحصل من غير أن تتقدمها إرادة الله 
تعالى , فإن الانسان قد يريد أن لا.يموت ويأبى الله 
ذلك» ومشيئته .لا تكون إلا. بعد مشيئته لقوله تعالى : 
وما تَشاؤونَ إلا أَنْ يَشْاءَ الله04©. وقال 
بعضهم : لو أن الأمور كلها موقوفة على مشيئة الله 
وأن أفعالنا متعلقة بها وموقوقة عليها لما أجمع 
الناس على تعليق الاستثناء به في جميع أفعالنا. 
والمشيئة: ترجح بعض الممكنات. على بعض ٠»‏ 
مأموراً كان أو متهياء حساً كان أو غيره. 

والإرادة: قد يراد.نها معنى الأمر. إلا إن الأمر 
مفوض إلى. الخأمور. إن شاء فعل.وإن شاء لم 
يفعل» والإرادة غير مفوض إلى أحد؛ بل يخصل 
كما أراده المريد. 7 

والشهوة: ميل جبلي غير مقدور للبشر بخلاف 
الإرادة. 

وكَذّلك التشرة: .فإنها حالية جِبلّية غير مقدورة 
بخلاف الكراهة؛ وقد يشتهي_الإنسان ما لا يريده 
بل .يكرههء .وقد يريد ما لا يشتهي. بل. ينفسر عنه» 
ولهذا.قالوا: (إرادة المعاصي مما يؤاخذ عليها دون 
شهوتها). وكراهة الطاعات الشاقة يؤاخذ عليها 
دون النفرة منها . 

والكراهة : طلب الكف عن الفعل طلباً غير جازم 
كقراءة القرانت مشلا في الركوع والسجود؛ وهذه 


(7) الإنسان: ٠م‏ 


الكراهة تصلخ أن تجتمع مع الايجاز فيوجد الله 
الفعل مع كراهته له أي مع نهيه عنه : 
أما الكراهة: بمعنئى غدم إرادة الله للفعل فيستحيل 
أجتماعها مع الايجاد إذ يستخيل أن يقع في :ملك 
الله ما لا يريد وقوعه؛ .وأما رضئى- الله فهو ترك 
الاعتزاضن.لا الإزادة كما قالتِ المعتزلة. فإن 
الكفر.مع كونه مراداً له تعالى ليش بِمَرضيّ عندة 
تعالى: لأنه يعترض عليه ويؤاخد به ...وقد نظمت 
فيه : ٍ 1 
بهم الحظ معترض: لحب 

رضم الاعتراضٍ 
والمحبة والرضى : .كل منهما أخصن من المشيثة؛ 
فكل رضا. إزادة ولا عكس ء .والأخص غير غير الأعم؛ 
وقوله تعالى : :طيرينٌُ اللة بِكُم اليْسْرَ ولا مُرِيُ بكُمُ 
الخُشْر 024 إرادة أمر,وتشريع:تتعلق هي بالطاعات 
لا بالمعضية؛ وقوه تعنالى : «ومن يرد أنْ يْضِلُه 
بَجْعَلْ صَدْرَهُ ضَيَّقا حَرَجَاًو29 إراذة قضاء وتقدير 
شاملة لجميع الكائنات . 
والإرادة: قد تتعلق بالتكليفف من الامر والنهي: 
وقد تتعلق بالمكلف به أي إيجاده أو إعدامه؛ فإذا 
قيل' إن الشيء 'مراد» قديرادبة أن التكليف به و 


5 
الله - ترك 


المراد لا مجيئه وذاته وقد يراد به أنه في نفاسه هو 
المراد أي إيجاده أو عدمه . قعلى هذا ما وصف 
بكونه:مراداً بلا وقوع له فليس المراد به إلا إزافة 
التكليف به فقط' . 


وما قيل: إنه غير مراذ وهو واقم فليس المراد به إلا 
أنه لم يرد التكليف به.فقطاء فالمراد بقوله تعالى : 
«وما الله يُرِيِنُ لما للعبك »4 27 نفي الإرادة 
التكليف به لا'من:.حيث حدوثه 'وليس المراد بقوله 
تعالئ: لوم خَلَفْتٌ الجِنُ والإنس إلا 
لِيَعْبّدون» 9) وقوع العبادة». بل الأمر بها : 

واحتج أصحابنا بقوله تعالى : «قالوا ادع لنا وَيْكَ 
يُبَيّنْ لنا ما هي... و إِنا إِنْ شاء الله لَمُهْتَّدون 200 
على أن الحوادث بإرادة الله تعالى» وآن الأمر قد 
ينفك عن الإرادةء وإلا لم يكن للشرظ بعد الآمر 
معنى .. والجق. أن .دلالته.على: أن مراد إلله: تعالى 
واقع لا ان الواقع ليس إلا مرادو. .ولا أن الآمر قد 
ينفك عن الإرادق» إذ محل الخلاف الأمر التكليفي 
والأمر ها هنا للارشاد. بدليل لأْتَتّخِدُن هُرُوا06© 
ثم الدليل على أن الأمر غير الإرادة قوله تعالى: 
جواثك يدعبو إلى دار السّلام 004 ثم قولة: 
ووتهدي مَنْ نْ مّشاء 2006 دليل على أن المصير على 
الضلالة لم يرد الله رشده. 

وقوله تعالى :. «إولا يَنْفَعُكُم نُضحي إن أَرَذْتُ أن 
انع لكم إِنْ كان اللة يريد أن يُْويَم 004 دليل 
صحة. تعلق الإرادة بالإغواء وإن:خلاف مراذه 
مجال. 

والإرادة قد تكون بحنب القوة الاختينارية, 
ولذلك: تستعبمل فنٍ :الجدان وف الخيوانات نحو: 


() غافر: 0 
4 الذاريات: 5ه. 
(0) البقرة: 7١‏ قالوا ادح لنا ربك بين لنا ما هي إن البقر 


تشابه علينا وإنا إن شاء الله نمهتدون . 


(0) البقرة: /33. 
(7) يونس : 56 
و الطتر م 
(9) هود: 74 


د 


لفَوَجَدا فيها جداراً يُرِيدُ ان يَنْقضُ04). ويقال: 
(فرس يريد التبن) - 

الإرسال: .التسليط والإطلاق والإهمال والتوجيه ؛ 
والاسم: الرسالة بالكسر والفتح . . 

وقد يذكر ويراد به مطلق الإيصال. كما في: 
«يُرْسِل السّماء عليكم مذراراً94) : 
وإرسال الكلام: إطلاقه بغير تقيبد. 

وإرسال الحديث: عدم ذكر صحاييه. 

وفي إرسال الرسول تكليف دون يعثه لأنه تكوين 
محض ؛ وكفاك شاهدا قوله عليه الصلاة والسلام : 
وبعثت إلى الناس عامة) لا مرسلا إليهم كافة., لأن 
تبليغ الرسالة إلى أطراف العالم من أصناف الأمم 
كان خارجاً عن الوسع. قال الله تعالى: 
«وارسلنك للناس4”" ولم.يقل إلى الناس: وأما 
قوله تعالل «إيا أيها الناسٌ إني رسول الله إليكم 
جَميعاًع0 فهو باعتبار تضمين البعث؛ وقد جاء 
في القرآن: «وما ارسلنا في قرية4 *) 

«كذلك ارسلتاك في آمة6 7" لما أن الآمة أو القرية 
جُعلت موضعاً للإرسال. وعلى هذا المعنى جاء 
(بعث) في قوله تعالى : '«إولى شطنا ليَعثْنا في كل 
قرية تيا 06 


ويقآل فيما يتصرف بنفسه أرسلته : كقوله تغالى : 
ثم أرسلنا رُسُلَناع7 , 

وفيما يحمل: (بعثت: به) و(أرسلت به) كقوله 
تعالى:: «وإني مُرْسِلَةُ إليهم بهدية" , 
وإرسال المثل: هو أن يأني المتكلم في بعض 
كلامه بما يجري مجرى المثل السائر من حكمة أو 
نعت أو غير ذلك. كقوله تععالئ: إن أَحْسَئْتُمْ 
أحْسَئْتُم لانفِكُم وإنْ اساتم فلها7- (ِكُلُ حِرْب 
جما لديهمٌ فَرِحُون»" . رؤإماعلى الرسول إلا 
البلاغ 7" (وقديلٌ من عِباري الشكُور»"" ِكُلُ 
نفس بما عَسَبَتْ رَهيئّة4”" كل يَعْمَلُ على 
شاكتتهج" وِضَعْفَ الطالِبُ والمطلوب» 07 
«الآنَّ خضْحَصٌ الحق 6" [ إلى غي ذلك ] 9. 
الأرض: هي اسم جنس. لم يقولوا بواخدهاء 
والجمم: أرضاث, لأنهم قد يجمعوت المؤنث 
ألتي ليست فيها تاء التأنيث بالتاء ك (فرسات) . ثم 
قالوا: (أرَضون) بالواو والنون عوضاً عما حذفوه 
وتركوا فتحة الراء على حالها . 

وأرض أريضة: أي زكية. 

وأرّضت الأرضص: بالضم زكت. 


ودليل تعددها.قوله تعالى: ومِنَ الارضٍ 


ع ا ل ا 
)١(‏ الكهف: الا 
90)نوح: كك 

(3) البساء: قلا 
(5) الأعراف: 168 
(5) سباٌ: 84 


3 


(9) التمل: 6 


لا 


.07/ الإسراء:‎ )1١( 
المؤفنون: 9ه:‎ )١١( 
464 المائدة:‎ )١١( 
3 سيا‎ )015( 
.88 المدثر:‎ )١9( 
00 : زفلة اللإسراء‎ 


إفدة | 


0١ يوسف:‎ )١( 


09 منداخ. 


مِنْلُهِن274 وقد تؤول بالأقاليم السبعة أو بطبقات 
العناصر الأربعة حيث عندت شبعاً بالصرقة 
والاختلاط؛ ولا دليل في. قوله تعالى :. «الذي 
جَمَلَ لَكُمْ الْأزْض فراشأ74) على عدم كريّة 
الأرض» لأن الكرة إذا عظمت كانت, القطعة منها 
كالسطح في إمكان الاستقرار عليه 

والأرض على مذهب المتكلمين:. مركيبة من 
الجواهر :المفردةء فلها أجزاء ومفاصل بالفعل 
موجودة بوجودات مغايرة لوجود. الكل. كما هو 
شأن المركبات الخارجية . 

وعلى مذهب الحكماء: أن البسائط عندهم» وإن 
لم تكن ذات أجزاء ومفاصل بالفعبل. بل متصلا 
واحداً في نفس الأمرء إلا.أن الأرض ألتي عندنا 
ليست أرضاً صرفة» فإنها لا ترى لكونها شفافة» 
بل مخلوطة بالماء والهواء: فهي مركبة من أجزاء 
موجودة بالفعل. 

والتراب: جنس لا يثنى ولا يجمع ؛ وعن :المبرد: 
أنه جمع (ترابة) والنسبة (ترابي) . 

الأرش: هو بدل الدم أو بدل الجناية مقابل بأدمية 
المقطوع أو المقتول» .لا 
القسامة في النفس» والكفارة في الخطأء ويتحمله 
العاقلة في ثلاث سنين بالإجماع. مخالفاً لضمان 
الاموال. 


بماليته ؛ ولهسذا وجبت 


الأرَّب: هو فرط الحاجة المقتضي. للاحتيال في 


وكل أرب حاجة بلا عكس. ثم استعمل تارة في 
الحاجة المفردة وأخرى في الاحتيال:وإن لم تكن 


-حاجة . 

الإرهاص: هو إحداث أمر خخارق للعادة دال على 
بعثة نبي [ قبل البعث ]22 كتظليل الغمام لرسول 
الله كيه . 

الإرْث: الميراث والأصل والآمر القديم توارئه 


الآخر عن الأول؛ والبقية من الشيء؛ [ ومعنى 
قوله تعالى : «ولله ميزاتُ السمواتٍ والارض74) 
أنه الباقي بعد فناء خلقه وزوال أملاكهم فيسوتون 
ويرئهمء ونظيره: «إنا تحن ثْرِثُ 
0 الفدة : 

وقيل: الآرث في الحسب والورث في المال. 


الأرذل: الدون الخسيسء أو الرديء من كل 
شيى وأرذل العمر: أسوأه.. وجمعه أرذلون على 
الصحة؛ وفي قوله تعالى: طهُمْ أرَاذِئُنا/4 على 
التكسير. 

الإرصاد: . الترقب. يقال:. أرصدت له الشيء :. إذا 
جعلته له عدة. والإرصاد .في الشر. .وقال ابن 
الأعرابي: رصدت وأرصدت: 
والإرصاد في البديع: إيراد ما يدل على العجز. 
«وما كان اللهُ لِيَظْلِمَهُمْ ولكِنْ كانوا أَنْفْسَهُمْ 
يَظلِمون »20 


الث و الث 
في السخير والشبر 


الدفع . الإرداف: هو عبارة عن تبديل كلمة بردفها من غير 
(1) الطلاق: ؟١‏ «الله الذي خلق سبع سماوات ومن الأرض (5) آل عمران: ١8+‏ والحديد: ٠١‏ 
مشلهن». الآية (6) مريم: :1 
)١(‏ البقرة: 7. (05) هود : لإا 
© مناخ. (7) العتكبوت: 4٠‏ 


انتقال من لازم إلى ملزومء كقوله تعالى: 
<ِوَاسْئَوَتٌ على الجُودي204. 

وأردقنه: أركبنه خلفي وردفت.الرجل :. ركبت 
خلفه. وقيل: تقول ردفت وأرذقت::إذا فعلت 
ذلك بنفسك وأما إذا فعلته بغيرك فأردفت لا غير. 
وهو من أنواع البديع كقوله: 

ليس المَكَحلُ في العينينٍ كالكحل 

الأرّق: هوما استدعاك. 

والسهر: ما استدعيته. وقيل: السهر في الشر 
والخير. والأرق لا يكون إلا في المكروه. 

الار تياح : النشاط والرحمة. 
وارتاج له له وز حمته : 5 
الإرجاف: الإخبار الكاذب 
الإرفاد: الإعانة والإعطاء. 


الارتجال: ارتجل الكلام: تكلم به من غير أن 
يهيئه ) وبرأيه : انفرد. 


ع البلية . 


الارتحال:: ارتحل: سار ومضى ؛ والقوم عن 
المكان : اما نتقلواء كد حلا ا ا 
ع عو مرحيواء والاهم الله تضم 


والكسرء أو بالكسر الارتحال؛ وبالضم: الوجه 
الذي تقضده. 

والرحيل: اسم ارتحال القوم . 

أرأيتك: هذه الكلمة في الأصل على وجهين 
أحدهما: أنها من رؤية الغين+ فالكاف إما مفعول 
والمعنى : هل أبصرتكء أو تاكيد للقاعل 
والمفعول شيء آخرء فالمعنى: هل. أبصرت أنت 


قلاناً؟ 

والثاني: أنها من. رؤية: القلب, فالكافف إما مفعؤل 
ول والثاني أمر آخر والمعنى : هل غلمتك فاضلل؟ 
أو تأكيد ومفعولاء شيء آخر فالمعنى : هل. علمت 
نت زيداً فاضلة؟ 

وعلى أي وجه كان يجب مطابقة الكاف للتاء في 
الإفراد والتثنية والتذكير والتانيث» ثم: نقلوه عن 
صله إلى معنى أخبرني بعلاقة السببية والمسببية. 
لآن العلم بالشيء سبب للإخبارعنه؛ وكذا 
مشاهدة الشيء من أبصاره سبب وطريق إلى 
لإحاطة ببه علماء وهي إلى صحية الإخبار عنهء 


ا 


ولما نقلت 


صيفة الاستفهام إلى معنى الأمر وجب 


حيتئذ أن تترك التاء موحبدة على كل حال ليكون 
بِعَاؤْها على جالة واحدة علإمة للنقل. 

000 

[ نمع ]0 


أرني : بكسر الراء:: بَصَّرنَيء 'وبسكونها: أعطني . 
و«أرني انظ إليك74©: أي أرنيك» 'وفيه بينان 
بعد الإبهام . 

أرابه : أي أوقعه في الريبة . 

أراب الرجل: كان ذا ريبة . 

«فازقبون4 : خافوني. خذفت الياء لأنها في 
رأس آيةء ورؤوس الاي يوقف عليهاء والوقف 
على الياء يستثقل» فاستغنوا عنها بالكسرة. 
أَرُؤني74: أخبروني 

طارْكسهم04 : أوقفهم أو حيسهم أو ردهم أو 
تكسهم. 


(1)هود: 44. 
(0)منةاخ. 
(”) البقرة: 57٠‏ 


7 


(:) البقرة: ١‏ والنحل: .61١‏ 
(ه) سبا: لال وفاطر: 5١‏ . والأحقاف: 4. 
(ى الساء: هم 


«اربى»7): أكثر وأزيد ومنه الربا. 
وارْحَمْنا74: تعطّف بنا وتفضل علينا . 

«قالؤا أزجة)4 2 : أي آخر أمره: 

طو إصبادا 004+ ترقباً: 

#فارتدٌَ بَصيرا #4 ”) عاد بصيرا. 

«على الأرائك 4 ٠:‏ أي على الترن. : 
«أراذئنا 7 : اسافلنا. ١‏ 

«والجبالَ أزساهاي (0): أثبتها . 

طإو إلى ربك فازْعَبٍ 04 : بالسؤال ولا تسال غيره . 
ِفازْتقِث74' ؛ فانتظر. 

«ازيناة آياتناه"'" :. بصّرناه إياها أو عرّفناة. 
<أزْل القمر»": الهرم. ' 

عيرٍ أؤلي الإزبة من الرخال4"" أولي 'الحاجة 
إلى النساء وهم الشيوخ الأهمام"" والممتوحون» 
وفي المجبوب والخضي خلاف. وقيل: الله 
الذين ,يتبعون النساء لفضل طعامهم ولا يعرفون 
شيعا من أمون الدباء: 

«اركض#”" : اضرب أو ادقع . 

«سازهقه صَعُودا4”" : سأغشيه عقبة شاقة 
المصعد. 1 


أرق وأستضوب .0 


«أزداكم”" : أملككم . 


[ «إرّم» 19 اسم 'بلدة بناها'عادٌ إن ضح" : 
«بما أراك اله00.4<.عرّفك وأوحى إليك. ]7 , 


قب لالأب زات . 
الأزل: هو اسم لما يضيق القلب عن" تقدير بدايته 
من الأزل وهو الضيق . ١‏ 
والأبد: اسم لما ينفر القلب عن تقدير نهايته عن 
الأبود: وهو النفور: *- ١‏ 
فالأزل بالتحريك: هوما لا بذاية له في أوله 
كالقدم . 
والأبد: ما لأ نهاية له في آخرّه كالبقاء يجمعهما 
واجب الوجود كالاستمزاز فإنه منا لا نهاية'له في 
أوله وآخره؛ ولما كان ابقناء الزمنان يسبت مرور 
أجزائه بعضها عِقيتٍ بعضن'لا جرم أطلقوا المستمر 
في حق الزمان. وأما في حق البازي فهو محال لأنه 
باق بحسب ذاته العلية . 
والسرمد: من السرد وهو التوالي والتعاقب؛ سمي 
الزمان به لذلك. وزادوا عليه الميم ليفيد المبالغة 
في ذلك المعنى, ولما كان هذا المعنى في جق 


«ماأرِيكُم إلا ما أرَى 4" : ما أشير إليكم إلا ما 


(0) التحل: 345 

(؟) البقرة: 5850 والأعراف: ١00‏ والمؤمئون: 1١9‏ 
(5) الأعراف: 1١١‏ والشعراء: 75 , 
(5) التوية: 3837 


(0) هود 
(8) الناز. 


عات: ؟7, 
(؟) الانشراح: 8. 
(١١)الدعان: 3٠١‏ ووه. 
ل ان 


.5 : والحج‎ 7١ النحل:‎ )١١( 

199) النور 27.91 .. 
)١5(‏ جمع (هيم):.الشيخ الفاني. 
(4)165 ص : 45, 

(11) المدثر: الا, 


الماع 
5 


579 الحباء لي 
1 مناخ 


الله تعالى محالاً كان إطلاق السرمد عليه محال 
أيضاًء فإن ورد في الكتاب والسنة أطلقناه إلا 
والأزلي : أعم من القديم. لأن اعدام الحوادث 
أزلية وليست بقديمة قال ابن فارس : وأرئ كلمة 
- يعني الأزلي ‏ ليست بمشهورة وأجيب أننهم 
قالوا للقديم: (لم يزل) ثم نسب إلى هذا فلم 
يستقل إلا بالاختصار فقالوا: يَرَلِيء ثم أبدلت الياء 
ألفاً لآنها أخف فقالوا أزلي. كقولهم في الرمح 
المنسوب إلى ذي يزن: أزنئ". 

وقيل : الآزلي: هو الذي لم يكن ليسأء والذي لم 
يكن ليساً لا علة له في الوجود. 

والأزليات: تتناول ذات إلباري_وصفاته الجقيقية 
الاعتبارية الأزليةء وتتناول أيضاً المعدومات الأزلية 
ممكنة كانت أو ممتنعة ‏ والله سبخانه وتعالى أزلي 
وأبدي . ولا تقول: كان الله موجوداً في الأزل فإنه 
يقتضي كونه تعالى زمانياً وهو محالء والقنول 
بأزليته سبحانه لا يوجب الاعترافف يكون الزمئان 
أزلياء وعالم الدنيا مع ما فيه لا هذا ولا ذاك. وما 
هو ممتنع الوجود أزلي لا أبدي » لأن م ثبت قذمه 
امتنع عدمة : 

والإنان والملّكَ أبدي لا أزلي. والقدم بحت 
الباري بمعنى الأزلية التي :هي كون وجوده غير 
مستفتح , لأ بمعنى تطاول الزمن» فإن ذلك وصف 
للمحدثات كالعرجون القديم. 

وليس القدم معنى زائداً على الذات فيلزمك أن 
تقول: ذلك المعنى أيضاً قديم بقدم زائد: عليه 
فيتسلل إلى غير نهاية؛ لا يقال إثبات موجود لاا 
أول له إثبات أوقات متعاقية لا نهاية لهاء إذ لا 
يعقل استمرار وجود إلا في أوقات. وذلك يؤدي 


1م 


إلى إثبات حوادث لا أول لها وهو باطل لأنا نفول: 
الأوقات يعبر بها عن موجودات تقارقٍ موجوداً. 
وكل موجود أضيف إلى مقارنة موجود'فهؤ وقتبة» 
والمستمر فت العادات هبو التعبير بالأوقيات عن 
حركات الفلك وتعاقب الجديدين ؛ فإذا تبين ذلك 
في معنى الوقت فليس من شرط وجود الشيء أن 
يقارنه موجود آخر إذا لم يتعلق أحدهما بالثاني في 
ولو افتقر كل موججود إلى وقت وقدّر الأوقات 
موجوذة لافتقرت إلى أوقنات:“وذلك يجر إلى 
جهالات لا يتتحلها عاقال: والله سبحاننه قبل 
حذوت الحوادث متغرد بوجوده وصفاته لا يقارنه 
حادث ‏ 

ولما كان لفظ الأزلي يفييد الانتساب إلى الأزل؛» 
وكأن يوهم أن الازل شيء حصل ذات الله فيه 
- وهو باطل - إذ لوكان الأمرّكذلك لكبانت ذات 
الله مفتقرة إلى ذلك الشيء ومحتاجبة إليه وهو 
محال. فقلنا: المزاد به وجوذ لا أول له البتة» فلم 
يزل سبحانه أي لم يكن زمان محقق أو مقدارء سُ 
يمض إلا ووجود البازي مقارن له فهذا مغنى 
الأزلية والقدم . 

ولا بزال: أي لا يأتي زمان في المستقبل إلا 
ووجوده مقارن له. وهذا معنى الأبدية والدوام. 
الإزجاء: السّوْق ومنه: (البضاعة المزجاة) فإنها 
يزجيها كل أحد. 

الأزر: الإحاطة, والقوة, والضعف. ضدء 
والإزار : الملحفة. ويؤنث كالمتزر, والإزرء والإزار» 
بكسرهماء وائتزر به وتأزّر: ولا تقل: انُزْ: وقد 
جاء في بعض الأحاديث ولعله من تحريف الرواة. 
وآزر: قيل: هو اسم عم إبراهيم عليه السلام» 


وأما أبوه فإنه تار : 

الإزدار: الإصذانء وقرىء: (ِبَوْمَيِنِ يَرْدُرُ الناش 
أشتاتاًع(20,. 

الازدواج: هو في البديع تناسب المتجارريس؟ 
نحو: لِمِنْ سَبَا بتّي208). 

الإزالة: الإذهاب. وأزالء وأزل: يتقاربان في 
المعنى غير أن أزلٌ يقتضي عشرة مع الزوال» 
يقال : (أزللته فزل) و(أزلته فزال). 

الأزلام: هي القداح التي على أحدها: «أمرني 
ربي» وعلى الآخجر: «نهاني ربي» والثالث:. غفل. 

فإن خرج الآمر مضوا على ذلك. وإن خرج الناهمي 


تجنبوأ عنه. وإن خرج الغفل أجالوها ثانياً. 

[تون] 
ؤيوم الآزفة 28 : أي القيامة سميت بهنا لأزوفها 
أي لقربها) ] 
«احشيروا الذين ظلموا وازواجهم»#”: 
وأشباههم . 
طازواج 00# : ألوان من العذاب. 
دَازْدُجرٍ74 : من الزجر وهو الانتهار. 


<أَريفت الجنة ”2 : قربت من المؤمنين. 
فازْرَ04 :. فقوا . 


«أزقت الآزفة 2004 دنت الساعة . 
(ازاغ 0014 صرف. 
«ازكى طعاما2: أحل وأطيب؛ أو أكثر 
وأرخصن . 
ؤاشْدُن به أرُري 494 قوتي 
[ طازكى لكمه9": أنفع. م 

شتل الاي والثين. . 
[ الأسف ع: كل ما فئ القرآن من ذكر الأسف 
فمعناه الحزنء, إلا (قتما آسَقُونا71 © فإن معتاه 
أغضبونا. 
[ الإسكاف ]: كل صانع عند العرب قهو 
إسكافت, إلا اللخقاف» فإنه الاسكفت: 
[ الاستصحاب ]: كل شيء لأزم شيئاً ولاعمه فقد 
أستصحبه . 
كل حكم عرف وجوبه في الماضي ثم وقع الشك 
في زواله في الحال الشاني نهو معتى 
الاستصحاب, وله معنى آخر. وهو كل حكم 
عرف وجوبه بدليله في ألجال ووقع ألشك في كونه 
زائلاً في الماضي فبعض الفروع مفرغ على الآول 
والبعض على الثاني . 
[الأسلوب]: كل شيء امتد فهو أسلوب» وكأنه 


0١‏ الرلرلة : ى, 
(0) النمل: 77. 


() غافر: 314 


(4) من :انح 

0 
(ه) الصافات: 55. 
(ك)بصس,: مه 
7) القمر: 9. 
(م) الشعراء: 46و 


قم 


(5) الفعح : 36 
)٠١(‏ النجم: لاه. 


(١0غ)‏ الصف 


07 الكهف: 54 
زسنة 0 إفرت 

(15) البقرة: 377 والنور: 378. 
(06) منة خ. 

(7) الزخرف: مه 


(أفعول) من:السلب» لأنه لا يخلو من المدّء ومنه 
شجر سلب: أي طويل. لأنه إذا أذ ورقه وسعفه 
امتد وطال وهو الفن"والطريقة والجمع أساليب,. 

[ الاستخبار ]: كل استخبار سؤال بلا عكس, لآن 
الاستخبار استدعاء الخبرء والسؤال يقال في 
الاستعطاف فتقول: سألته كذاء ويقال في 
لاستخبار أيضاً فتقول : سألته عن كذا.' ‏ 

[ الاستفهام ]: كل استفهام استخبار بلا عكس» 
لأن قوله تعالى : طأْأَنْتَ قُنْتَ للناس4<) إلى آخره 
استخبار وليس باستفهام. وقيل: الاستفهام فٍِ 
لآية على حقيقته . لأن طلب الفهم كان مصروفا 
لى غيره ممن يطلب فهمه فلا يستحيل . 
الاستعلام: كل استعلام. استفهام بلا عكس, لآن 
الاستعلام طلب العلم وهو أخضن .من الاستفهامء 
إذ ليس كل ما يفهم يعلم» بل قد يظن.ويخمن . 
كل استفهام دخل في جحد فمعناه التقرير. 

[ الاسم ]290 كل كلمة تدل على معنى في نفسها 
ولا تتعرض لزمان فَهيَ الاسم. ولؤتعرضت له 
فهي الفمل» والاسم أضله سمو كعلم ومصدزه 
السمو ومو العلوء وأحد الأسماء. أؤاوسم. 
ووسمه: أعلمة: والموسّم : المعَلّم» والأول أصح 
لعدم ورود الأوسام: وكلما وققع التعارض بين 
المذهيين فمذهب البضريين من حيث اللفظ أصح 
وأفصح ومذهب الكوفيين من حيث” المعنئى أقوق 
وأصلح : : 


والاسنم مسماه ما سوأة: أو ه و مسماه؛ أو مسماه لا 


هو ولا ما:سؤاه. [ واستعماله في التسمية أكثر من 
المسمى ]22 . ولكل واجند أصلء وسيجيء 
قال بعضهم :. الاسم ما انبأ عن المسمئ والفعل ما 
أنبا عن حركة المسمى » والحرف ما أنباً عن معتى 
ليس باسم ولا فعل.: والمشهسور في تعبريف 
الاسم: ما دل .على معنى في نفسه دلالة مجردة 
عن الاقتران [ بأحد الأزمان ]20:: ولا يخفى أن 
الضمير. في :نفسه. سواء عاد إلئ الدالٌ أو المدلول 
لا يخلو عن. خلل.: إذ لا معنى لما دل على معنى 
حصل: في نفسه لكون معناه حينشد ما دل على 
معنى هو مدلوله. وهذا عبث. وكذا ادل على 
معني حاصل في .نفس ذلك المعنى لامتناع كون 
الشيء حاصلاً في نفسهء ولو أريد بكونه حاصلا 
في نفسسه انه ليس جاصلا في غيره فينتقض الحد 
بأسماء الصفات والنسب والتعريف بما يصبح 
الإخبار عنه ينتقض بأين وإذا وكيف. والجواب بأن 
المراد ما جاز الإخبار عن معناه بدليل صحة (طاب 
الوقت)» وهو معنى (إذا) ضعيفب» إذ ليس (إذا) 
عبارة عن الوقت فقط؛ بل هو يفيده.حال ما جعل 
ظرفاً لشئء أخرء والوقت حال ما جمل ظرفاً 
لحادث آخ رلا يمكن الإخبار عنه البئة. 

والاسم لغة: ما وضم لشيء من الأشياء ودل على 
معنى من المعاني» جوهراً كان أو عرضاًء فيشمل 
الفعل والحرف أيضاً ومنه قبوله تهالى: «وعلّم 
آدمّ الأسماء كلّها»9». أي: أسماء الجواهر 
والاعراض كلها. 


111 المائدة:‎ )١( 
الكلام على فادة (الاسم) في: خ'فيه ثقديم وتأخيدر‎ )5( 
واضطراب ونقص.ء فاعتمدنا المطبوعة ولم نشر إلى خلل‎ 


المخطوطة. 


5) مناخ 


7١ البقرة:‎ )4( 


ىم 


واشتقاقاً:. هر ما يكون علامة للشيء ودليلاً يسرفعه 
إلى الذهن من الالفاظ والصفات والأفعال. 

وعُرفاً: هو اللفظ الموضوع لمعنى, سواء كان 
مركباً أو مفرداً. مخبراً عنه أو خبراً أو رابطة بينهما. 
وفى عرف التحاة: هو اللفظ الدال على المعنى 
المفرد المقابل للفعل والحرف . 

وقد يطلق الاسم ويراد به ما يقابل الِصفةٍ وما يقابل 
الظرفء وما يقابل الكنية واللقب. 

والاسم : هواللفظ المفرة الموضوع للمعنى على 
ماد يعم أنواع الكلمة؛ وأما تقيينده بالاستقلال 
والتجرد عن الزمان ومقابلته 0 زالحخرف 
فاضطلاح النحاة . 


5 
والاسم أيضا ذات الشيء: قال ابن عطية : يقال: 


ذاتء ومسمى ء» وعين» وأسم بمختى - 

والاسم أيضاً: الصفة. يقال:: الحق والخالق 
والعليم أسماء الله تعالى . وهو رأي الأشعري. 
والمسمى : هو المعنى الذي وضع الاسم بإزائة» 
والتسمية: هي وضع الاسم للمعنى؛ وقد يراد 
بالاسم نفس مدلوله؛ وبالمسمى الذات من حيث 
هي هي ء وبالتسمية نفس الاقوال.. وقد يراد ذكر 
الشيء 'بأسمهء كما يقال: سمي زيداً ولم يسم 
عمراً. 

والاسم لا يدل بالوضع إلا على الثبوت والدوام . 
والاستمرار معنى مجازي له. والفعل يذل على 
التجدد واللحدوث ؛ ولا ينحْسن وضع أخدهما موضع 
الآخر؛ والاسم أعلىئ من صاحبيه إذ 
وعنهء وليس كذلك صاحباه. 
والاسم إن دل على معنى يقوم بذأته فهو أسم عين 
كالرجل والحجرء وإلا فاسم معنى» صواء كان 
معناه وجودياً كالعلم أو عدمياً كالجهل. 


عم 


ومثل :. زيد: وعمرو وفاطمة وعائشة ودار وفرس.هر 
اسم علم . 

ومثل : رجل وامرأة وشمس: وقمر هبو اسم 
أي لا ينقلب ولا يفارق. 

ومثل: صغير وكبير وقليل وكثير وطفل وكهبل هو 
اسم مفارق . 

ومثل : كاتب وخياط هو اسم مشتق . 

ومثل : غلام جعفر وثوب زيد هو اسم مضاف. 
ومثل : فلان أسد هو اسم مشبه. 

ومثل: أب وأم وأحت هو اسم منسوب يثبت بنفسه 
ويثبت غيره . 

ومثل : حيوان وناس اسم جنس . 

والاسم باعتباز معناه على ستة اقسام : 

فنحو: (زيد) جزئي حفيقي:. 

ونخو: (الإنسان) كلي متواطىء. 

ونحو: (الوجود) كلي مشكك. 

ونحو (العين) : مشترك . 

ونحو (الصلاة) : منقول متروك . 

ونحو (الأسد) : حقيقي ومجاز. ., 

والاسم المفرد ك (زيد) و(عمرو» والمركب إما 
من فعر لى ك (تأبط شراً) وإما من مضاف ومضاف 
إليه ك (عبد الله) أو من اسمين قد ركبا وجملا 
بمنزلة اسم واحد ك (سيبويه) . 

وقد يكون المفرد مرتجلاء وهو الذي ما استعمل 
في غير العلمية ك (مذحج) و(أدد) . 

وقد يكون منقولاً إما من مصدر ك (سعد) و(فضل) 
أو من أسم فاعل ك (عامر) و(صائلح) أو من اسم 
مفعول ك (محمود) و(مسعود) أو من أفعل 
التفضيل ك (احمد) و(اسعد) أومن صفة 
ك (عتيق) وهو الدارب بالأمور والظافر بالمطلوب 
و(سلول) وهو كثير السل . 


لازم 0 


وقد يكون منقولاً من اسم عين ك (اسد) و(صقر). 
وقذ يكون منقولاً من فعل ماضن ك (ابان) و(شمّر) 
أو من.فغل مضارع ك (يزيد) و(بشكر). 
ووقوع الاسم على. الشيء باعتبار ذاته كالأعلام . 
وباعتبار صفة..حقيقية قائمة بذاته كالأسود والأبيض 
والجار والبارد. 
واعتبار جزء من أجزاء ذاته.كقولنا. للحيوان إنه 
جوهر وجسم . 
وباعتبار صفة إضافية فقط كقولنا للشيء إنه 77 
ومفهوم ومذكور ومالك ومملوك . 
وباعتبار صفة سلبية كالأعمى والفقير. 
وباعتبار,صفة :حقيقية مع صفة إضافية كقولنا 
للشيء إنه عالم وقنادر. فإن العلم عند الجمهور 
إلى. المعلومات,, وكبذا 
القدرة صفة حقيقية ولها إضافة إلى المقدورات. 
وباعتبار صفتين حقيقية وسلبية ة كشجاع وهي 
الملكة وعدم البخل. 
وباعتبار صفتين إضافية وسلبية كالأول لأنه 3 
لغيره ولم يسبقه غيره. وقيوم لأنه غير محتاج إلى 
غيره ومقوّم لغيره. 
وباعتبار الصفات الثلاث كالإله لأنه دأل على 
وجوبه لذاته وعلى إيجاده.لغيره وعلى تنزيهه عما 
لاد يليق يف ْ 
والاسم غير الصفة: ما كان جنساً غير مبأخوذ من 
الفعل نحو: رجل وفرس وعلم وجهل. ٠. ٠.‏ .._ 
والصفة ما كان مأخوذا من الفعل نحو اسم الفاعل 
واسم المفعول ك (ضارب ومضروب) وما أشبههما 
من الصفات الفعلية, و(أحمر) و(أصفى وما 
ن صفات الحلية» و(مصري) و(مغ 
0 من صفات النسبة؛ وهذا من حي 
اللفظ. وأما من حيث المعنى فالصفة تدل على 


صفة حقيقية ولها اإضافة 


أشبههما مر 
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ذات وصفة نبحو: (أسود) إلا أن دلالتها على 
الذات تسميةء ودلالتها على السْواد من جهة أنه 
مشتق من :لفظه فهو خارجء وغيز الصفة لا يدل إلا 
على شيء واحد وهوذات المسمئ . 

والاسم الواقع في الكلام قد يراد به نفس لفظه كما 
يقال: (زيد) :: مُعْرَبِ وإ(ضرب):” فعل مناض» 
و(من) : حرف جوا. 

وقد يزاد به معناه كقولدا: (زيد كاتب).. 

وقد يراد به نفس ماهية, المسمى. مثل (الإنسان نوع 
والمحيوان جنسن). 

وقد يراد به فرد منه نحو: (جاءني إنسان) و(رأيت 
حيواناً) . و 
وقد يراد جزؤها كالتاطق» أو عارض لها 
كالضاحك.. فلا يبعد أن يقع اختلاف واشتباه في 
أن اسم الشيء نفس مسماه أو غيره؛ وفي مشل : 
(كتبت زيدا) يراد به اللفظ. وفي مثل (كتب .زيد) 
يراد به المسمى » وإذا أطلق بلا قرينة ترجح اللفظ 
أو المسمى.كما في قولك: (زيد حِسنٌ) فإنه 
يحتملهما بلا رجحان, فالقائل بالغيرية يحمله 
على اللفظ. وبسالعينية على المسمى. 
النحويين غير المسمى » إذ. لو كان إياه لما جاز 
إضافته إليه إذ الشيء لا يضاف إلى نفسه؛ 
فالاسم هو اللفظ المطلق على الحقيقة عيناً تلك 
الحقيقة أو معنى» تمبيزاً لها باللقب ممن يشاركها 
في النوع» والمسمى تلك الجقيقة وهي“ذات ذلك 
اللقّب أي صاحبهء فمن ذلك:. (لقيته ذات مرة) 
والمراذ الزمن المسمى بهذا الاسم الذي هو مرة» 
والدليل على التغاير بينهما أيضاً ثبوت كلل منهما 
حال عدم الآخرء كالحقائق التي ما وضعوا لها 
اسياً بعينه» وكالفاظ المعدوم والمنفي » وكالاسماء 
المترادفة والمشتركة فإن كثرة المسميات وووحدة 


6م 


الاسم ةٍ في المشترك, وبالعكس- فن المتسرادف 
يوجب المغايرة؛ لا سيما أن الاسم أصوات مقطعة 
وصنعت لتعريف المسميات». وتلك الأصوات 
أغراض غير باقية». والمسمى قد يكون باقي. بل 
يكون واجب الوجود لذاته : 

قال الشيخ أبو الحسن الأشعري :' دقد يكون الاسم 
عين المسمى نحو (الله) فإنه علم للذات من غير 
اعتبار معنى فيه. وقد يكون غينره تحو: البخالق 
والرازق مما يدل على نسبة إلى غيره» ولا شك أنه 
غيره. وقد يكون لا هو ولا غيره». كالعليم والقديم 
مما يدل على صفة حقيقية قائمة بذاته». انتهى . 
لكن إطلاق الاسم بمعنى الصفة على ما مدلوله 
مجرد للذات بلا معت نى زائد محل نظر؛ فإن قيل: 
لوكان الاسم هو المسمئ لا 
الله ” اسمء كمسا يستقيم القول أن الله مسمى, 
واستقام أن يقال بنأنه [ عبد 20 إسم الله كما 
يستقيم القول بأنه غيد الله. قلنا: السبيل في مثله 
التوقيف» ولم يرد التوقيفت بأن. اسم الله .هو الله 
ولا أن (غبد اسم الله) عبد الله. كذافي 
«الكافي». 

والمحىي المعترلة أن إلا 


ف عن المعسرله 


ستقام أن يقال: إن 


الاسم غير المسمى» 
ولفظ الاسم في قوله تعالى: «إسبّح اس رَبك( 
وطتَبارَكَ اسْمٌ رَيك204 مقحم ؛ ولنا أن تلك الآية 
دليل على أنهما واحد. إذ لو كان الاسم غير 

المسمى لكان أمراً بالتسبيح لغير الله؛ وعلى هذا 
إذا قال: (زينب طالق) واسم امرأته زينب يقع على 


ذات المرأة لا على اسمهاء وإذا استعمل بمعنى 


التسبمية يكون غير المسمى لا محالة؛: فجواب (ما 
اسمك) زيدٌ لآن (ما)“لغير العقلاء»: وجواب (مَن 
زيدٌ)؟ أناء بالإضافة إلى :الذاتء: وف الجملة: 
الاسم هو مدلول اللفظ لا اللفظ؛ يقال زيد هذا 
الشخضص» وزيذ جاء؛ .ولو كان هو اللفظ لما صح 
الإسناد. فعلم أنه عين المسمى خارجاً لا مفهوماً 
وأما اللفظ الحاصل بالتكلم وهو الحروف المركبة 
تركبا مخصوصا فيسمى بالتسمية . 

ثم اعلم أن الاسم إما أن يوضع لذات معينة من 
غير ملاحظة معنى من المعاني معها مثل (الإبال 
والفرّس). وإما أن يوضع لذات معينة باعتبار 
صدق معنى ما عليهاء: فيلاحظ الواضع تلك الذات 
باعتباز صدق ذلك المعنى عليهاء ثم يوضع الاسم 
بإزاء.تلك الذات فقط خارجاً عنها ذلك المعنى. 
أو بإزاء الذات المقصفة بذلك المعنئ ذاخل ذلك 
المعنى في الموضوع له فيكو المعتى سيباً باعثاً 
للوضع في هاتين الصورتين مغ أنه خارج في 
الصورة الأولى داخل في الثانية. وكل من هذه 
الأقسام الثلائة اسم يوْصف ولا يوضف به» إذ 
مدلوله الذات المعينة القائمة بنفسها ممتنعة القيام 
بغيرهأ حتى يوصف بها ألغير؛ وإما أن يوضع لذذدات 
مبهمة يقوم بها معنى معين على أن يكون قيام ذلك 
المعنى بأية ذات كانت من الذوات مضخحاً 
للاطلاق فهذا القسم هو الصفة إذ مدلوله قائم 
بغيره لا بنفسهء لأنه مركب من مفهوم الذات 
المبهمة والمعنى» وقيام المعنى بغيره ظاهرء وكذا 


الذات المبهمة معنى من المعاني» إذ لا استقلال 


)١(‏ مناخ 


(57) الأعلى : 1. 


كم 


() الرحهن 


:يا 
0 


له بنفسه فيقوم بغيره.: والضابط فيه:ه و أن كل ذات 
قامث بها صفات زائدة عليهاء. فالذات غير 
الصفات, وكذا كل واحد من الصفات:: غير الآخر 
ان اختلف بالذوات» بمعنى أن حقيقة كل واحد. 
والمفهوم منه عند انفراده غير مفهوم الآخ رلا 
محالة .. وإن كانت الصفات غير ما قامت يه من 
الذات» .فالقول بأنها غير مدلول الاسم المشتق 
منها أوما وضع لها وللذات من غير اشتقاق. وذلك 
مثل صفة العلم بالنسبة إلى مسمى العالم أو 
مسمى الاله؛ فعلى هذاء وإن صح القول يأن علم 
الله غير ما قام به من-.الذات لا يصح أن يقال:..إن 
علم الله غير مدلول اسم .الله أو عينه» إذ ليس هو 
عين مجموع إلذات مع الصفات, ولعل هذا ما 
أراده بعض الحذاق من الأصحاب في أن. الصفات 
النفسية. لا هى هو ولا هى غيره؛ إذا عرفت هذا 
فتقول: إن الاله اسم لا وصف؛ مع أنه صالح 
للوصفية أيضاًء لاشتمال معناه على الذات المبهمة 
القائمة بها معنى وعين. والدليل على ذلك جريان 
الأوصاف عليه وعدم جريائه على مرضوف ماء 
والسبب في ذلك كونه في أصل وضعه 'لذات 
معيئة؛ باعتبار وصف الألوفية؛ ومعلوم أن الذات 
المعينة قائمة بنفسها لا يحتمل قيامها بغيرها حتى 
يصح إجراء اللفظ الدال عليها على موصوف ما؛ 
وهذا هو الفرق بين الاسم والصفة. 


اشم الجنس : هر يطلق على النواحد على بيبل 


البدل ك (زجل)» ولا يطلق على 0 والكثيرة 
والجنس يطلق عليهما ك (الماع) . 

واسم الجنس : لا يتناؤل الأفراد على سبيل' العموم 
والشمول في غير موضع الاستغراق» ويتناول مأ 
تحته من الأنواع كالحيوان يتناول الإنسان وغييره 
مما فيه الحيوانية . 


وأسم النوع : لا يتناول الجبس كالإنسان فإنه لا 
يتناول الحيوان. 
واسم الجنس إذا ُرّفِ باللام. فإن كان هناك 
حصة من المافية معهودة حمل عليهاء: وإلا فإن لم 
يكن هناك ما:يدل على إرادة. الحقيقة :من حيث 
وجودها في ضمن أفراذها حمل على. الحقيقة ؛ 
إن دلت قرينة غلى إرادتها من حيث الوجود فإن 
كان المقام مناسباً للاستغراق حمل عليه وإلا 
وشمول اسم الجنسن لكل فزد ومثنئ ومجموع إنما 
يتصوز على مذهب من يقسول إن اسم الجنس 
موضوع للماهية من حيث هي المتحدة في. الذهن 
يمكن فرض صدقها على كثيرين في الخارج فهي 
متعيئة في الذهن بالنسبة إلى سائر الحقائق» 
وليست بمشخصة حيث توجد في الخارج في 
ضمن أفراد كثيرة. هذا ما هو مختار السيد الشريف 
والقاضي العضد. 
وأما على مذهب من يقول إنه موضوع اللماهية مع 
وحدة شخصية أو نوعية باعتبار وجودها في الخارج 
يسمى فرداً منتشراً فهو ليس بمتعين ولا بمشبخص» 
وهو مذهب الأصوليين ومختار ابن الحاجب 
07 والتفتازاني . 

سم الجنس موضوع للفرد ل وعلم الجنس 
0 للماهية؛ اذا قال الواضع : وضعت :لفظة 


اأسامةع لافادة ذ1 واجددعد: أقصاص ‏ الأابد 
(أسامة) لإفادة ذات كل واحد من كن 3 
بعينها من حيث هي هي على سبيل الاشتراك 


اأأنظا ذل 


اللفظي» فإن ذلك غلم الجنس. 

وإذا قال: :وضعت لفظ (الآسد) لإفادة الماهية التي 
هي القدر المشترك بين هذه الأشخاص فقط من 
غير أن يكون فيها دلالة على الشخص المعين. كان 
اسم الجنس . 


لام 


الاسم المتمكن: أي .اسم راسبخ القندم في 
الاسمية؛ وهو ما يجري عليه الاعراب.: أي ما 
يقبل الحركات الثلاث ك (زيد) . 

وغير:المتمكن.:.ما لا يجري عليه الإغراب. 
والاسم التام :.ما يستغني عن الإضافة : 

والمقصور : ما في :آخره ألف مفردة .: 
والمنقوص: ما في ابوه يباء قبلها كسرة 
ك (القاضي): 

والاسم المشترك: ماله وضعبان دكت باد 
مدلوليه أومدلولاته, فلكل مدلول:وضع . ' 

والعام: ما ليسن: له إلا.وضع .واحد يتناول كل فزد 
ويستغرق الأفراد. 

وأسماء الأفعال: فوضوعة بِإِزَاء الفاظ الأفعال 
ك (استجب) و(أمهل) و(أصرع) (أقبل) من حيث 
يراد بها معانيهاء لا من حيث يراد بها أنفسهاء لآن 
مدلولاتها التي وضعت لها هي ألفناظ لم يعتبر 
اقترانها بزمإن؛ وأما المعاني المقترنة بالزمان فهي 
مدلولة لتلكِ الألفاظء فينقل ص الاسمام ب إليها 
بواسطتها. 

وحكم أسماء الأفعال في التعدي واللزوم حكم 
الأفعال التي هي بمعناهاء إلا أن الباء تزاد في 
مفعولها كثيراً نحو (عليك به) لضعفها في العمل؛ 
فيعمل بحرف عادته إيصال اللازم إلى المفعول. 
اسم الفاعل: هوما اشتق لما حدث منه الفعل . 
والفاعل : ما أسند إليه المعروف أو شبهه. 

وثائب الفاعل : ما أسند إليه المجهوا أو شيهه. 


وب 


والفاعل كأسم الفاعل إذا.اعتمد على الهميزة 


يساوي الفعل:في العمل نحو: (أقائم الزيدان) 
والفاعل. الذي: بمعنى:ذي كذا لا.يؤنث لقوله 
تعالى :. السماء مُنْفَضِنٌ به22(4 :أي ذات.اتقطار. 
بخلاف اسم الفاعل: ْ 

واسم الفاعل فجاز' في الماضي عند الأكثرين 
وحقيقة في الخال غند الكل ومنجاز في الاسنتقبال 
اتفاق وقيل : خقيقة في الماضي ؛ وقيل: :إن كان 
القعل مما لأ'يمكن 'بقاؤة كالمتخزك والمتكلم 
وتحو ذلك :فخقيقة»: وإلا فمجاز؛ وفكلذا اسم 
3000 5 

وكل اسم دل على المضدر فإنه لا يقتضي التكرار 
كالسارق م آي الشرقة فإن الفندر الثابت نلفظ 
الشارق .لما لم يجَعل للغذد أريئد بها" الم 
وبالمرة الواحدة لا يقنطع إلا'يد واخدة؛ وَاليْمنى 
متعية بالإجماع وبالسنة قولاً وفعلل وقزا ابن 
مسعود: «فاقطعوا أيمائهمام 20 

يقول الشافعي: «الآية تدل على قطع يسرى 
السارق في الكرة الشانية» وهو ضعيف؛ وإنما 
يحمل الشافعي المطلق على المقيد ههنا مع 
الاتفاق عليه في صورة ,اتحاد الحكم والحادثة. 
لأنه لا يعمل بالقراءة غير المتواترة . 

ويجوز تعدية اسم الفاعل يحرف الجر وامتنع ذلك 
في فعله نحو: فِعل لما يُريد274. : 
وإسم الفباعل المتمدي لا: يضاف إلى فاعله 
لوقنوع الالتاسء. وهو مع فاعله يعدٌ من 
المفردات» بخلاف الفعل 


مع فاعلة. 
ا 


ولا يكون مبتدأ حتى يعتمد على. الاستفهام أو 


18 الزمل:‎ )1١ 
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(95) هود: 1١1‏ والبروج: 1 


النفن أو معنى النفي لأنهما يقريانه بشاله صدر 
الكلام ؛ ويدل:في كثيز من المواضع .على ثبوت 
المصدر في الفاعل ورسوجه فيه والفعل الماضي 
لا يدل عليه . 
واسم الفاعل مع فاعله ليس بجملة لشبهة: بالخالي 
عن الضمير حيث لم يتفاوتا في الحكاية والخطاب 
والغيبة تقول:. (أنا قائم؛ أنت قائم , .هو قائم) كما 
تقول: (أنا غلام؛ أن ت,غلام». هوغلام) إلا أنه إذا 
وقع صلة كان مقدراً بالفعل فيكون جملة؛ وإنما 
عدل إلى صورة الاسم كراهة دخحول ما هوفي 
صورة لام التعريف على صريح الفعل . والفعل 
مع فاعله جملة لأصالته. 
ويبنى اسم الفاعسل من اللازم كما يبنى من 
المتعدي . 
واسم المفعول إنما يبنى من فعل متغلا. 
واصم الفاعل المراد به المضي لا يعمل إلا إذا كان 
فيه اللام بمعنى (الذي) ويتعرف بالإضافةء وإذا 
ثني أو جمع لا يجوز فيه إلا حذف النون والجر 
بخلاف اسم الفاعل: المراد به. الحال والاستقبال 
فإنه يعمل مطلقا . 
ولا يتعرف بالإضافةء ويجوز فيه في صورة التثنية 
والجمع حذف ار وار النون والنتصب. 
واستعمال اسم الفاعل بمعنى .الحاضر أقوى منه 
بمعنى المستقبل . 
واسم الفاعل دون الصفة المشبهة في الدلالة عل 
الثبوتء ولا يكون اسم الفاعل إلا مجاريا 
للمضارع في حركاته وسكناته. والصفة. المشبهة 
تكون مجارية له ك (منطلق اللسان) و(مطمئن) 
القلب)؛ وغير مجارية له وهو الغألب. 
واسم الفاعل لا يخالف فعله في العمل والصفة 
المشبهة تخالفه فيه» لأنها تنصب مع قصور فعلهاء 


ويجوز خذف اسح الفاعل وإبقاء معموله : والصفة 
المشبهة لا تعمل منحذوفة . 

واسم الفاعل لما كان جارياً على الفعل جاز أن 
يقصد به الحدوث 'بمعونة القرائن كما في '(ضايق) 
ويججوزأن يقصد به الدوام, كمانيٍ المدح 
والمبالغة» وكذا حكم اسم المفعول: 
وأما الصفة المشبهة “فلا يقضد بها إلا مجرد الثبوت 
وضعاً والدوام باقتضاء المقام . 
واسم الفاعل يتحمل الضمِيرَء ‏ ببخلاف المصدر؛ 
والألف واللام فيه تفيد التعريف والموصولية؛ وفي 
المصدر تفيد التعريف فقط . 
ويجوز تقديم معموله عليه نحو: (هذا زيداً 


ضارب) بخلاف المصدز. 

ويعمل بشّبّه الفعل» والمصدر لا يعمل. بشْبّه شيء 
لأنه الأصل . 

ولا يعمل إلا فق: الحال والاستقبال. والنصدر 
يعمل في الأزمنة الثلاثة . 


ولا يعمل إلا معتمدأأ على موصوق أو ذي خبر أو 
حال. والمصدر يعمل معتمداً وغير مغتمد . 

وقد يضاف مع الألف واللام» والمصدر لا يضاف 
ولا يضاف إلا إلى المفعول. والمصدر يضاف إلى 
الفاعل والمفعول. 

والظاهر من صيغة الفاعل غير المضاف هو 
الاستقبال» كما صرحوا به في (ضارب غلامك) 
حيث قالوا: هوعِذة إن .لم يُضف وإقرار إن 


اأصاقفا , 

واسم الفاعل من العدد: إذا أضيف إلى أنقص منه 
يكون بمعنى المُصيّر. نحو: (ثالث اثنين) أي 
مُصيّر الاثنين ثلاثة؛ وعلى هذا قول الرضي 
الشالث المَعْتَيْن. أي مصيّر المعنيين اين 


جه 


ثلاثة؛ .وإنما دخل (ال) على المضاف إضافة لفظية 
لكونها داخلة أيضاً على المضاف ا نحو: 
(الجعد الشعر) . 
[ وإذا أضيف إلى أزيد منه أو إلئ. مساويه يكون 
بمعنى الحال نحو: (ثاني. اثنين) أو (ثاني ثلاثة) 
7 أحدهما ]00 , : 

سم الفاعل والمصدر لين إلى المفعول 
0 قد يقويان باللام؛ ويسمى لام التقوية في 
غير نجو: (علم) و(عرف) و(درى) و(جهل)؛ وار 
يقوى الفعل باللام إذا قِدّم مفعوله فيقال (لزيدا 
ضربت). 
واسم الفاعل يجوز عطفه على الفعل وبالعكس 
مثل : «صاقاتِ وَيَفِِضْنَ 204. 
وعمل اسم الفاصسل مشروط بشرطين: أحدهما 
كونه بمعنى الحال أو الاستقبال. 
وثانيهما اعتماده على: أجد الأشياء. الستة: جرف 
النفي. وحرف الاستفهام ملفوظاً أو مقدرأء 
زاليهدا صريكا أو معوياً» والسوضوق» وذى 
الحال؛ والموصولء: كما.أن البظرف. مشروط في 
عمله الاعتماد على أحد ما ذكر. وزاد البعض في 
اسم الفاعل الاعتماد على حرف النداء نحو:: يا 
طالعاً جبلاً) وبعضهم على (إن) نحو: (إن قائم 
الزيدان). 
واسم الفاعل ونحوه ندل على شخص متضصف 
بالمصدر المشتق.منهء ولا دلالة له على الزمان إذا 
أريد به الثبوت» بل هو كلفظ (أسد) و(إنسان) في 
الدلالة على الزمان؛ فمعنى (ضارب) مراداً به 


(١١)من:‏ خخ 
01 
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لمان 


الثبود 


: شخض متصف. بالضزب» .صادر مله 
وإن 7 به الحدوث كما يقصد بالأفعال بحيث 
يعمل عمل الفعل دل على الزمان: 

وقد يطلق اسم الفاعل باعتبار ما كان عليه وباعتبار 
ما يؤول إليه 

واسم الفاعل والمفعول والمضدر إذا وصف 
بشيء يمنغ إعماله بعد ذلك في شيء؛ ولهذا 
قالوا: عامل (يوم) في طيُومَ يَنُْرُ المَزْ6© 
مخذوف؛ وهو راذكر) لا (الغذات) . 

واسم الفاعل والمفعول إذا جرى على غير ما هو 
له كان كالفعل يذكر ويؤنث على حسب ما عمل 
فيهء كما في قوله: طِرَبّنا اخْرِجُنا من هذه القرية 
الظائم. اهتهاع 9 . 00 

وبناء اسم الفاعل من (قَمَل) على (فاعل) متعدياً 
كان أو لازماً. . ومن (فعل) إذا كان متعدياً على 

(فاعل) أيضاً؛ وأما إذا كان لازماً فهو على (أفعل) 
ك (أبخل) و(احول) . 

واسم المفعول: هوما وقع عليه الفعل بالقوة. 
والمفعول ما وقع عليه الفعل بالفعل؛ والفاعل لا 
بذ له من: فعل.. وهو المضدرء ولا بذ لذلك الفعل 
من زمان ومن غرض. ثم قد يقع ذلك .الفعل في 
شيء آخر وهو المفعول به وفي'مكان ومع شيء 
آخر. هذا ضبط القول في المفاعيل: 

والمفعنول إذا كان: ضهيراً منفصلا والفغل متعدٌ 
لواجد وجب تأخير الفعل .. نحؤ: طإياك نُعْمْدُ 08 
ولا يجوز أن يتقدم إلا في ضرورة. وففي بعض 


(؟)الساء: ملا 
(5) الفائحة: ه. 


الشروح: إن كان مفعول المجهول جاراً أو مجروراً 
لا يتقدم على الفعل لأنه لو تقدم اشتغل الفعل 
بضميرة ولا يمكن جعله مبتدأ لأجل حرف .الجر؛ 
ومنهم من أجازه محتجاً بقوله تعالى :: طِعُلُ أولئك 
كان غنه مَسْوولا004 لأن ما لم يسم فاعله. مفعول 
في المعنى . 

والنصب :بعد حذف الخافض علامة: المفعول به 
لأن حروف الجر إنما تدخل الأسماء لإخفاء معاني 
الأفعال إليهاء فتكون تلك الأسماء مفاعيل لتلك 
الأفغال منصوية المحال لدم ظهور النصب فيها 
لفظا لضرورة وجود آثار تلك الخزوف ؛. ؤلما حذف 
مانع ظهور النضب. عادت. منضوبات على 
المفعولية . 

ويجوز حذف أجد مفعولي أفعال القلوب فيما إذا 
كان الفاعل والمفعولان شيشاً واحداً.في المعنى» 
ذكره صاحب «الكشاف» . 

الاستثناء: في اللغة: المنع والصرفء» فينتظم 
الوضعي الذي هو ما يكون بأداته» والعرفي. الذي 
هو التعليق بمشيثة الله تعالى . ١‏ 

ولفظ الاستثناء يطلق على فعل المتكلم وعلى 
المستثتى وعلى نفس الصيغة؛ والمراد من قولهم : 
إن الاستثناء حقيقة في المتصل مجاز في المنقطع 
صِيَغ الاستشاف وأما لفظ الاستثناء فحقيقة 
اصطلاحية في القسمين بلا نزاع . 

والاستثناء إيراد لفظ يقتضي رفع مأ ينوجبه عموم 
اللفظى أو رقع ما يوجبه اللفظ . 

5 الع 14 مع 1 ل من 1 
فمن الأول قوله تعألى : #قل لا إجد قيما اوحي 
إلى مُحَرّْماً على طَاعِم يَطْعَمُه إلا أن يحون 


َيْتَة204. ومن الثاني قوله القائل: (والله لأفعلنٌ 
كذا إن شاء الله) ورِعَبْدُه عَمِيقٌ وامرأته طالِقٌّ إن شاء 


الله تعالى) . 
والمخرج بالاستثناء عينه. وباستثناء المشيئة 
خلاف المذكور. 


والاستثناء من قبييل الألفاظه والتلفظ تكلم 
بالخاصل. بعد الثنيا ولهذا دخل في العدد ولم يجز 
إضماره» والئية ليست. كذلك. لأنها ليست من 
قبيل الألفناظ. والثابت بها إذن التخصيص لا 
الاستثناء, .إذ التخضيص لا يختص بالألفاظ. فإنه 
يكون تارة باللفظ وتارة بغييره. ولهذا جاء 
التخصيص بالعقل كما في قوله تعالى : 9مُدمَوُ كُلٌ 
شَيْءع 0 

والاستثناء يجري حقيقة في العام والخاصء» 
والتخصيص لا يجري حقيقة إلا في العام . 
والاستثناء من النفي إثبات. كقولك: (ليس له 
علي شيء إلا عشرة) فيلزمه عشرة؛ وبالعكس 
كقولك: (له علي عشرة إلا خمسة) فيلزمه خمسة . 
هذا عند الشافعي ‏ 

وقال أبو حنيفة: الاستثناء تكلّمْ بالباقي بعد الثنياء 
يعني أنه استخراج صوري وبيان معنويء إذ 
المستثتى لم يرد أولاً نحو قوله تعالى : طِقلَبتٌ 
فيهم أَلْفَ سَنَة إلا خَمْسِينَ عاماً#4© والمراد 
تسعمثة سنة. قال البرماوي ما قآله الشافعي وهو 
مذهب الجمهور موافق لقول سيبويه والبصريين. 
وما قاله أبو حنيفة موافق لقول نحاة الكوفة لأنه 
كوفي . 


000090 
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حك 


وأما الإجماع المنعقد غلى أن (لا إله إلا الله) يفيد 
التوحيد ولو من الدهري وذلك لا يخصل إلا 
بالإثبات بعد النفي. فالجواب أن إفادة كلمة 
التوجيد الإثيات بعد النغي بالعرف الشرعي » 
وكلامنا في الوضع اللخويء ولآن مراد أهل 
الإجماع بالإثبات في قولهم : الاستثناء من البغي 
إثبات عدم النفي» .ومرادهم بالتفي. في قولهم:ٍ 
الاستثناء من الإثبات نفي عدم الإثبات إطلاقا 
للخاص .على العام [.أو نقول :: الاستثناء من النفي 
إثبات وبالغكس لكن بطريق. الإشارة على معنى أن 
حكم الإثبات ينتهي به كما ينتهي بالغاية» وذلبك 
لأن الاستنناء في الحقيقة غاية للمستثنى منه. 
بالإثبات وما دخل على 
إثبات ينتهي بالنفي لانعدام علة الإثبات.. وسمي 
هذا نفياً وإثباناً مجازاً. والمراد أنه لم يحكم على 
المستثنى بحكم الصدر إلا أنه حكم عليه بنقيض 
كم الصدر قفي قوله : (لا إله إلا اله) 
لما انتهى نفي الأولوهية عما سوى الله تعتالى 
بالألوهية ثبت ألوهية الله تعالى غمنرورة لكن بطريق 
الإشارة ]00 , 


والاستغناء وضع للنفي » لأنه لبيان أن المستثنى لم 
يدخل في حكم المستنى منه. لكن جعلناه للنفي 
إذا كان من الإثبات» والعكس بالعكس ضرورة 
المضادة بين المستثتى والمسطتى منهء فكان النفي 
ذاتياً؛ أما نقي الإثبات إن كان من الإثبات أو نفي 
النفي إن كان من النفي والإثيات فلعارض 


ا 


فمتى دخل على نفي ينتهي 


المضادة. وما بالذات أولى [ مما بالعارض اق 


وجميع كلم الاستشاء إذا أدحلت قبل النضى 


أوجبت نفي الحكم :عما عداهاء وإذا دخلت بعد 
النفئ' أوجبت إثبات الحكم بعدهاء وقد يجيء 
بلفظ يدل على مغتى الاستثناء وليس هو إياه مثل: 
زهذه الدار لزيد وهذا :البيت منها لي) لأنسه إخراج 
مسا يتناوته اللفظ كما قنال الرافغي. فكان 
كالاسناء . 

ودخول:المستثئن في المستثنى منه ثم إخخراجه بإلا 
وأخواتها:إنما كان قبل إسناد الفعل أو شبهه إليه. 
فلا تناقض في مثل :. (جاءني القوم إلا زيداً) لأنه 
بمتزلة قولك: (القوم المخرج منهم زيد 
جاؤوئي).. وذلك لان اموت إلية الفعتل إن 
تأخر عنه لفظأء لكن لا :بد له من التقنديم وجوداً 
على النسبة التي يدل عليها الفعل» إذ المنسوب 
إليه والمنشؤب سابقان على التسنبة بينهما ضرورة» 
والمنسوب إليه في الاستثناء هو المستثنى منه مع 
إلا والمستثنى . فلا بد من وجود هذه الثلائة قبل 
النسبةء فلا :بد إذن من حصول الدخول والإخراج 
قبل النسبة» قلا تناقض. 

والاستثناء معيار العمومء أي ما يختبر به عموم 
اللفظ. فكل ما صح الاستثناء منه مما لا حصر فيه 
فهو عامء للزوم تناوله للمستثنى ء وأما ما فيه حصر 
كأسماء الأعداد. فإنه خارج عن مفهوم. العموم . 
فاندفع ما يقال إن المستثنى منه قدٍ يكون ميم عدد 
واحدا) أو! اسم علم نجو: 
(كسوت زيداً إلا رأسه) أو مشاراً إليه نجو: 
+ هذا الشهر إلا.يوم كذا) قلا يكون الاسحياء 


ل ل عدا 
دليل العموم. أو تقول: إن المستنتى منه في مثل 
هذه الصور وإن لم يكن عامأء لكنه يتضمن صيغة 


لمجو :(عندي عشرة 1 


(صمتثت 


(١)من‏ تا خ. 


045 


(59) مناخ 


عموم باعتبارها يصح الاستثناء: وهو جمع مضاف 
إلى المعرفة أي جميع أجزاء العشرة وأعضاء زيد 
وأيام الشهر. 

والاستثناء من أعم عام .الأحوال نحو قولك:.(ما 
رأيت إلا زيداً). وهذا الاستثناء يقع في جميع 
منقتضيات: الفعل؛ أعنئ فاعله وما شبّهبه. 
فقولك: (إلا زيداً) مستلئق من أعم عام المفعول 
به::وكذلك (ما لقيته إلا راكباً) فإنه ستياه من أعم 
عام أعراضه . 

والاستثناء قصر للمستثنى منه.وبيان لانتهاء حكمه 
كما أن الغاية قصر لامتداد المَغيا وبيان لانتهائه : 
واستناء :الشيء استناء له ولما دونه في الغرض 
المسوق له الكلام لا لمثله ولا لمنا.فوقة. لان 
الشيء لا يستتبنع إلا لمنادونه؛ ألا يرئ أن من 
قال: (ما رأيت اليم إلا رجلاً) ساك راق 
ثيابه وضلااحه وفرسه . 

واستشناء الأمر الكلي من الحكم السلبي لا يندل 
على: خروج جميع ا الحكم؛ بل 
خروج البعضن كافب. 

وانسناء الشيء من جنسه يصح ومن خلا جشنه 
لا يضح لأن الاستثناء وضع لمنع دخخول ما لولاه 
لدخل.تحت اللفظ؛ ولا.ينحقق ذلك في خملاف 
اللجلس”. 1 

وينجوز حلفت المستدى منة في النفي لا في 
الإثبات. يقال: إما جاءتي إلا زيند) "ولا يقال: 
(جاءني إلا زيد) لأن النكرة في النفي تعمء وفي 
الإثبات تخصء» فالحذف في التفي يدل. على أن 
المحذوف لفظة (أحد) وهو عام لوقوعه في. سياق 


النفي , ولا يمكن تقديره في الإثبات» لأنه خاضص» 
فيِلزْم استكناء الواحجد من الواحد وهولا يصح . 

[ والاستئناء إن. كان من المثبت يكون لقصر النفي 
نحو: طِكُلُ شَيءِ هايك إلا وَجَهَه204 أي انتفاء 
الهلاك مقصور على ذات الله. وإن كان من 
المنفي ]20 يكون لقصر الإثبات نحو: (ما زيد إلا 
عالم) في قصر الموصوف. و(ما 5 إلا زيد) 
[.في قصر الصفة ]2©0. 

واستثناء الكل من الكل لا يصمح إذا كان بلفظ 
المستثنئ منه بأن قال : (نسائي طوالق إلا نشائي 
وبغير ذلك اللفظ يضح فثل :. (نسائي: طؤالق 0 
زينت) . وكذا لا يصح (ثلث مالي لزيد إلا ثلث 
مالي ويصح- (ثلث مالي لزيد إلا ألف) وثلث ماله 
آلف لكن لا يستحق شيئاً. ولو أقرٌ بقبض عشرة 
دراهم جياذ وقال متضلا: إلا أنها زيوف» لم يصح 
الاسخثناء. ولو قال: (غلاماي حران سالم ويزيغ 
إلا يغ صخ الاستتناء.: لأنه فضّل على متيل 
التفسير فانصرف إلى المفسرء .وقد ذكرهما جملة. 
بخلاق مالو قال: (شالع حر ويزيغ خر إلا يزيغا) 
لأنه أفرد كلا منهما بالذكرء فكان هذا الاستشناء 
لجملة ما تكلم به فلا يصح . 

ويبطل الاستثناء بأربعة: .بالسكتة وبالزيادة على 
المستننى منه مثل : (أنت طالق ثلاثاً إلا أزبغا. 
وبالمساواة؛ وباستثناء بعظن الطلاق واتضال 
الاستشاء بالمننئ منه لفظاً أوماا هو في حكم 
الاتصال.لفظاً: وهو أن لا يعد المتكلم به إثباته بغد 
فراغه من الكلام قطعا عرفا بل يعد الكلام واحدا 
غير منقطع استدلالاً بقوله تعالى : «واذْكُر رَبّكَ إذا 


.828 القصص:‎ )١( 
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(5) منةاخ. 


نُسِيْتَ204, وإن تخلل بينهما فاصل بانقطاع 
نفس أو سعال أو عطاس أو نحوها شرط عند عامة 
العلماء؛ وما نقل عن ابن عباس من جواز تأخير 
الاستثناء إن صح فعله أراد به إذا نوى. الاستشناء 
أولآً ثم أظهر نيته بعدة فيدين فيما بينه وبين الله 
فيما نواه؛ وأما تجويز التأخير لو أضر عليه دون هذا 
التأويل فيردة عليه اتفاق أهل اللغة على خلافه لأنه 
جزء من الكلام يحصل به الإتمام» .وإذا انفصل لم 
يكن إتماماً كالشرط وخبر المبتبدأء [ ولبورجاز 
الانفصال لما استقر شيء من الطلاق والعتاق» 
وكذا علم صدق صدوق وكذب كاذب. ولم 
يحصل الوثوق بيمين ولا وعد ووعيد. وهو خلاف 
النقل والعقل وفيه حكاية مشهورة لأبي حنيفة مع 
الرشيد ]2 . ولأن الاستثناء تغيير صدر الكلام من 
التنجيز إلى . التعليق أو إلى الإبطال فلا يصح إلا 
موصولاًء بخلاف العطف, فإنه تقرير لصدر 
الكلام وليس بتغيير فيصح مفصولاً ما دام المجلس 
قائياًدل عليه قوله عليه الصلاة والسلام: 
(والمقصّرين) في المرة الثالثة بعد السكوت عطفاً على 
(المحلّقين). قال عكرمة: معني قوله تعالى: 
«إذا نَسِيْتَ 046 إذا ارتكبت ذنبا معناه: اذكر الله 
إذا قصدت ارتكاب ذنب يكن ذلك دافعاً لك . 
والاستثناء كما يكون من المنطوق يكون من 
المفهوم أيضاًء وعليه حديث: «إذا مات ابن آدم 
انقطع عمله إلا من ثلاث» إلى آخره. 

وقوله تعالى: ظقُلْ لا أجدُ فيمنا أُوْحِيَ إليّ 


مُحَرّماً4 9 إلى آخره: فإنه قد فهم من (لا أجد) 
معنى (لا يكون). 

والاستثناء إذا تعقب الجمل المعطوفة ينصرف إلى 
الأخيرة عتدنا لأنه المتيقن.وهو أولئ. بالاعتبان وهو 
المذهب عند محققي البصرةء ويعود. للكل عند 
الشافعي لأن الجمع بحرف الجمع. كالجمع بلفظ 
الجمع مثاله آية القذف فإن قنوله تعالى :: «إلا 
الذين تابوا8ه”) منصرف عنده إلى قوله:. «ولا 
تقبدوا! لهم شَهادةٌ إيّد204 حتى إن التائب تقبل 
شهادته عندهء وأا عند الحنفية. فهو منصرف إلى 
قوله:. «واولئك هُمُ الفاسقون 0206 حتى. إن 
فسقهم يرتفع بالتوبة» ولا تفيد التوبة شهادتهم» 
بل ردُّها من:تمام. الحد. وفي: الشبرط والمشيئة 
إجماع على أنه ينصرف إلى الكل ؛. حتى لو قال: 
(امرأته طالق) و(عبده حر) و(عليه حجٌ إن دخل 
الدار) وقال في آخره: (إن شاء الله)؛ ينصرف إلى 
ها سبق. 

والاستثئاء المنقطع: حَسّن فيه دخول (إن) في 
المستثنى, ولم يحسن ذلك في المتصل؛ والعامل 
في المفرّغ مشغول بالمستثنى منه. على أنه مناط 
الحكم ومقصود بهء بخلاف غير المفزغء ويقدّر 
العموم في المفرغ بالنفي فيما تعذر فيه الإثبات» 
كما في قوله تعالى : «قل ارايتّكم إن اتاكم عذابُ 
اك بَعْتَةٌ اوجَهْرءٌ هل يِهْلَكُإِلا القومُ 
انلظائلمون 0# أي : ما يهلك هلاكٌ سخط وتعذيب 
إلا القوم. الظالمونء وفيما لم يتعذر جاز بالإثبات 
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نحو قولك :. (قرأت إلا يوم الجمعة) إذ يضح 
(قرأت كل الأيام إلا.يوم الجمعة).. 

والانيتياء كما :يتغذر في. المحصور نخو: (جاءني 
مئةٌ رجلٍ إلا زبد) قد يتعذر في:غير المحصور 
أيضا كما في قوله:تعالى :: ط«لو كان فيهما آله إلا 
ه04" إلى آخره.. فيضطر هناك إلى حمل (إلا) 
على (غير). 
والاستثناء يمنع. بعض :الكلام 0 
ولهذا صار التعليق أقوى. 

والاستئناء الصناعي : .هو الذي يفياذ بعد إخراج 
القليل من الكثير معنى يزيد على الاستئناء ويكسوه 
بهجة وطلاوة كقوله تغالن : طفَسَجَدَ الملاية عُنهُم 
أَجْمَعونَ | إلا إبليس4 2 طِقَلَِتَ فيهم ألف سننة 
إلا خسسين عاماًة © فإن معانئ هذة الآيات 
الشريفة زائدة على مقدار الاستشتاء. 

ومن الاستثناء نوع سماة بعض استثتاة الحصر» 
وهو غير الاستثناء الذي يخرج القليل من الكثيتر 
كقوله : 

إليك وإلا مانت السرُكائتٌ 
وغهنك وإلا فال محَدَّتٌُ كاذب 
أي : لا تْحث الركائب إلا إليك, ولا يضدق 
لمحدّث إلا عنك ” ْ 
اسم التفضيل: هوما اشتق لما زاد على غيره في 
لفعل؛ ولا يستعمل إلا مع (من) أو اللام أو 
لإضافة؛ ولا بأس باجتماع الإضافة و(يمْن) إذا لم 
يكن المضاف إليه مفضلا عليه. كما يقال: (زيد 


فضل البصرة من كل فاضل). ولا يقال: (هو 


أفضل) بدون هله الثلاثة. إلا أن يكون المفضل 
عليه معلوماً بقرينة؛ وبالجملة شرط حذف (ين) 
أن يكون (أفعل) خبراً لا ضفة. : فيكثر.حذف (من) 
في الخبرء لآن الغرضن منه الفائدة؛ وقد يكتفى 
في. حصوله بقريئة :.ويقل في “الصفة لآن .المقصود 
من الصفة إما التخصيص أو الثناء.: وكلاهما. من 
باب. الإطناب والإسهاب لا من مواضع الميالغة 
والاختصار. 


والمعرف ب (أل) يمتن: اتضاله ب )+ والذي 
مع (من) ملفوظاً بها أو مقدرة أو مضافة إلى نكزة لا 
يستعمل إلا مفردا مذكراً على كل حال. سواء كان 
لمذكر أم لمؤتث مفرد أم مثنق:أم مجمؤع», لآن 
(من) بمنزلة جزء مثةع فمتنع تثنيتنه وجمعه 
وتأنيثه وإذا 5 ثني أو جمع أو أنثْ طابق منا'فوله 
ولزمة أجد نوه إنا الألف واللام وإما الإضاقة 
والذي باللام لا يستعمل إلا مطابقاً لاستحقناق 
المطابقة وعدم المائع؟ والذي بالإضافة يجوز فيه 
المطابقة. وذلك إذا أضيفت وقصد به التفضيل 
على كل ما سوّاة مطلقاً لااعلى المضاف إليه فقطء 
والإضافة لمجرد التوضييح والتخصيص كقولنا: 
(نبينا أفضل قريش) أي : أفضل الناس من بين 
قريش. ويجوز عدم المطابقة وذلك فيما إذا 
أضيف والمقصود تفضيله غلى المضاف إليْه فقط . 
وأفمل التفضيل إذا أضيف وأريد تفضيل موصوقه 
في معنى المصدر المشتق منه على كل واحد مما 
بقي بعده من أجزاء ما ما أضيف إليه لم يب يجز إفراد 


2_7 آي سس سس 


)0١‏ الأنياء: بم 


(5) الحجر: 7١‏ وص : 0# 


العسكبرت: غ؟ 
محري 


ذلك المضاف إليه إذا كان معرفة ك (أفضل 
الرجل) إلا :إذا.كان ذلك المفرد جسناً يطلق على 
القليل والكثير تحؤ: (البَرنيَ أطيب التمرة)90© : 
واسم. التفضيل ما كان بعلامة» وعكدن هذا أفعل 
التفضيل» .وقيل: أفْمَل التفضيل هو الذي غلب 
عليه الفعلية واسم التفضيل هو الذي غلب عليه 
الإسمية ك (خير منه) و(شر منهغ» وذكز صاحب 
«المغرب» وغيره أن أفعل التفضيل إذا وققع خخيراً 
يحذفٍ منه أداة التفضيل قياساً ومنه:. (الله أكبر) . 
وقول الشاعر: 

دعائمة عد وأطوله 
وإذا قلت مثلاً: (زيد أعلم. القوم) فقد أردت أنه 
زائد في الجملة على المضاف إليهم في الخصلة 
التي هووهم فيها شركاء . 
وأما أنه زائد على المضاف إليهم في الخصلة 
المذكورة بالزيادة الكاملة فلا يتجاسر عليه عاقل؛ 
كيف وفوق كل ذي علم عليم علام . 
وأما إطلاق النحاة الزيادة في قولهم: أَنْمّل 


وأفمَل إنما يضاف إلى ما بعده إذا كان من جنس ما 
قبله كقولك: (وجهك أحسن وجغ) أي أحبسن 
الوجوه. فإذا نصبت-.ما بعبده كان غير الذي قبله 
كقولك :: (زيد أنزه عبداً) فالنزاهة للعبذ لا لزيد . 
وقد يكون أفعل موضوعاً لمشتركين'في معنى واحد 
أحدهما يزيد على. الآخر في الوصف به كقولك : 
(زيد أفضل الرجلين) فزيد والرجل المضموم إليه 
مشتركان في الفضلء» إلا أن فضل زيد يزيد على 
فضل المقرون به. 

وقد يجري مثل هذا اللفظ من غير مشاركة كقوله 
تعالى : «خيرٌ مُسْتَفَرَاً وأَحْسَنٌ مَقيْلا4 9). 
والمشاركة بين المفضل والمفضل عليه قد تكون 
تحقيقاً وقد تكون فرضياً نحو ما يقال: 
من الحمار وعمرو أفصح من الأشجار) أي لو كان 
للحمار علم وللشجر فصاحة. 

وقولنا: (هو أهون عليه) أي هين عليه. 

وقد يستعمل أُقْمَل لبيان الكمال والزيادة في وصفه 
الخاص وإن لم يكن الوصف الذي هو الاصل 


التفضيل إذا أضيف فله معنيان > مشتركا وعليه قولهم : (الصيف أبرد من الشتاء) أي 
الأول : أن يقصد به الزيادة على جميع ما عداه مما الصيف أكمل في حرارته من الشتاء في برودته . 
أفرفق اليد . وقد يقصد به تجاوز صاحبه وتباعده عن الغير في 


والثاني : أن يقصد به الزيادة على جميع ما عداه 
مطلقا. فمن مساهلاتهم لظهور المراد. 

وأفعل يضاف إلى ما هو بعضه. وإذا كان بمعنى 
فاعل جازت إضافته إلى ماليس بعضه نحو: 
دِأَعلَمٌ يما كانوا يَْتُمُون 24 . 


الفعل لا بمعنى تفضيله بالتسبة إليه بعد المشاركة 
في أصل الفعل بل بمعنى أن صاحبه متباعد في 
أصل الفعل متزايد إلى كماله فيه على وجبه 
الاختصار فيحصل كمال التفضيل وهو المعنى 


الأوضح في الأفاعل , في صفاته تعالى إذلم 


إن الذي سمك السماء يبتى لما 


)١(‏ البَرنيَ: ضرب من التمر كثير الحلاوة وهو أجود التمرء بيتأ دعائمه أعز وأطول 
واحدته بزنية . جم المائدة: 51 
(7) تمام البيت: () الفرقان: 784 
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يشاركه أحد في أصلها حتى يقصد التفضيل نحو: 
(الله أكبر) . 1 

قبالوا: :أفعل قد يستعممل لغير المبالغة كما في 
صفات الله تعالق:: لأنه ينبىء عن التفاوت وهو لا 
يليق بصفاته تعالى ؛ وفيه نظر لأن أفعل. قد يكون 


بمعتى الفاعل كما في قولهم : (الناقصن والأشج 
أعدلا بني مروان) أي عادلاهم وكقولنا: (الله أكبر) 
أي : كبييرء وقوله تعالى : وَبُّفُوثْتُهُنٌ احق 


بِرَدهِنَ 904 , 

وآفْمَل التفضيل إنما ينصب النكرات على التمييز 
خاصة كقولهم : (هذا أكبر منه سنا). وإذا نصب ما 
بعده لم يكن من جنسه كما في قوله تعالى : طاو 
أَشَدَ خْضية 274 , 

وأفْمل الذي يلزمه الفضل لا يثنئ ولا يجمع ولا 
يؤنثء والذي لا يلزمه الفضل يثنى ويجمع ويؤنث 
ويذكر. 

قال بعضهم: صيغة (أفعَل) إذا لم يقصد بها 
المفاضلة وصارت بمعنى اسم الفاعل للعرب فيه 
لحظان. 

لحظ الأصل : فيلزم الإفراد والتذكير كيفما كان 
قبله نحو قوله تعالى: (إنحن أُعْلَمٌ بما 
يقولون»2(78 هذا هو الأكثر. 

والثاني : لحظ عدم الأصل فيلزم المطابقة إفراداً 
وتثنية وجمعاً وتذكيراً وتأنياً. 

وأقعل التفضيل يجب أن يكون من الفاعل 
كقولك: (زيد ضارب وعمرو أضرب منه) ولا 
يجوز أن تقول: (زيد مضروب وعمرو أضرب 


هنة). 
ولا يستعمل (أفعل من :كذا) إلا مما يستعمل منه 
(ما أفعله) والتعجب لا يكون مما هو على أربعة 


اسز. 0 

الاستفهام: الاستخبارء وقيل: الاستخبار ما سبق 
أولاً ولم يفهم حق الفهم. فإذا سل عنه ثانياً كان 
استفهاماً. 


قال بعضهم: حقيقة الاستفهام. طلب المتكلم من 
مخاطبه أن يحصل في ذهنه ما.لم يكن حاصلل 
عنده مما سأله عنه . 

وقال بعض الفضلاء: ينبغي. أن يكون المطلوب 
تحصيل ذلك في ذهن أعم من المتكلم وغيره 
كحقيقة الاستغفار وفيه أن أعمية الستر لغيره أيضاً 
عادة مسلم؛ لكن طلب إفهام المطلوب للخير مع 
كون الطالب عالماً وإن كان ممكناً إلا أنه لم 
تنصرف إرادة الواضع إلى ذلك القصد لعدم 
الحاجة إليه غالباً. 

والاستفهام في المعرفة عن الصفة وفي التكرة عن 
العين» ولما اختلف المعنى خبالفوا بينهما في 
اللفظء حيث استفهموا مخاطبهم في البكرات 


قوة ‏ اوعد 


اسقط اد 5 
وأسقطوا الحرف في المعارف 


بيالح ف عند الوقف 
بالحرف علد الوم 


عند الوصل . 

ومن دقيق باب الاستفهام أن يوضع في الشرط وهو 
في الحقيقة للجزاء نحو: «افإن مِتّ فَهُمُ 
الخالدون 7 أي : أفهم الخالدون إن متّ؟ 

وقد يكون استخباراً والمعنى تبكيت نحو: 

«اانت قُنْتَ للناس#©. إلى آخرهء فإنه تبكيت 


(5) النساء: /ا/. 


لحل و 
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(5) الأنبياء: #4 


(م المائدة: 313 


للنصارى فيما ادعوه وذلك أنه طلب به إقرار عيسى 
في ذلك المشهد العظيم:بأنه لم يقل ذلك' ليحصل 
فهم النصارى ذلك فيقرر كذبهم فيما ادعوة . : 

أو استرشاداً نحو: طاتَجْعَلُ فيها مَنْ يُفِسِسدُ 
فيهاه20. 

أو نفياً نحو: لقن يدي من أَضَلْ الدع 7©. 

أو إخباراً وتحقيقاً نحو: هَل اتى على الإنسانٍ 
حِينٌ من الدهر» 9 . 

وقد يكون استخباراً والمراد به الافهام والايناس 
نحو: «وما تلك بيَّمينك يا موسي 9# . 

وقوله تعالى : طقَمَنْ أَظْلَمُ ممن'المترى على الله 
كَذِي20». وما أشبه ذلك من .الآياث فالاستفهام 
فيها للنفي والمعنى خبرء وبتخصيض كل موضع 
بالصلاة يزوك الناقضص: [ بين هذه الآية وبين هأ 
أشيه ذلك من الآيات ]200 ولا يلزم من نفي 
التفضيل نفي المساواة . 

ومن معاني الاستفهام التقرير: أي حمل 
المخاطب على الإقرار والاعتراف بأمر قد اسثقر 
عندة . 

وحقيقة استفهام التقرير إنكارء والإنكار نفي وقد 
دخل على النفي» ونفي النفي إثبات. ومن أمثلته 


ال٠ البقرة:‎ )١( 

9 الروم: 59 . 
(”) الإنسان: .١‏ 
لم سينة 

(ه) الأنعام: 1844. 
(5) من خ. 

(70) الأعراف: 3/7 
لك العيافات : ؟4 
(8) البقرة: 78 . 
0١‏ يس 56 
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قوله تعالى :- ظالَسْتُ بربّكم 24 . 

وفي قوله تعالى: طالا تاكلون24 يحتمل 
العرض والحث على الأكل على طريق الأدب إن 
قاله أول ما وضعهء ويحتمل الإنكار إن قاله حينما 


رأى إعراضهم . 
ومنها: التعجب أو التعجيب نحو: ط«كيف تكثُرُون 
ماله 00 , 


والنذكير نحر: «ألم أَعْهَدْ إليكم7". 

والافتخار نحو: «اليس لي مُلْكُ مضرع27. 
والتهويل والتخويف نخر: «القارعةٌ ما 
القارعة 74" , 

وبالعكس نحو: طإملذا علَيْهم و آثُوا74. 
والتهديد والوعيد نحو طالم مهلك الأوّلين 9" . 
والأمر نحو: لأتَضيرون". 

والتكثير نحو: وكم مِنْ قَزْية 74" , 

والتنبيه وهو من أقسام الآمر نحو: طالم مَّنَ أن الله 
انْوّلَ عن السَّماءِ ماءم 9 

والترغيب نحو: «هل ادُنُكم على تجارة 
تنجيكم4”. 


والنهي نحو: طما غَرْك بِريّكَ الكريم 74" , 


,0١ الزخرف:‎ )1١١( 
1 زكل القارعة:‎ 
السات و‎ 315 

1١ المرسلات:‎ )١5( 

, 7١ الفرقان:‎ )1١9( 
.4 الأعراف:‎ 03( 
213" : الحج‎ 107 

ين 
رول الاتفطار: 5. 


والدعاء نحو: «اتَُهلِكُنا بما فَعَل السُفهاء»ه(0) 
أي : لا تهلكنا. 

والتمني نحو: طقَقَلٍ لَنَا من شُفْعَاء04 . 
والاستبطاء نحو: «متى نْضِرٌ اله24 . 
والتعظيم نحو: ظمَنْ ذَا الذي يَشْفَعٌ عنده إلا 


مإذنه © 
والتحقير نبحو: «اهذا الذي بَعَتَ الله 
رَسُولا0, 

والاكتفاء نحرو: اليس في جَهَنّمِ مَنُْوىٌ 
والاستبعاد نحو: « انّى لَهُمْ الذكْرَى 274" . 


1 


ا 


والتهكم والاستهزاء نحو ؤِأَصَلائُكَ تمرك ي 00 
والتأكيد لما سبق من معنى إرادة الاستفهام قبله 
نحو: ؤَأفَمَنْ حَقّ عليه كَلِمةُ العذاب 4" . 
والتسوية وهو بعد (سواء) و(ما أبالي) و(ما أدري) 
و(ليت شعري) . 

والإنكار التوبيخي نحو: ؤافَعَصَيْتَ امري74". 
والاستفهام الإنكاري: إنما يكون في معنى النفي 
إذا كان إبطالياًء. وأما إذا كان توبيخاً فلا. 
والاستفهام عقيب ذكر المعايب أبلغ من الأمر 
بتركها كقوله تعالى : طفهل انتم مُنْتَهون2"74 
ويقع بعد كل فعل يفيد معنى العلم ك (علمت) 
و(دريت) و(تبينت) وبعد كل ما يطلب به العلم 
ك (تفكرت).» و(امتحنت). و(بلوت). وبعد 


جميع أفعال الحواس ك (لمست).. و(أبصرت)» 
و(سمعت) وإذقت) وإشممت). 

وأدؤات الاستفهام: الهمزة. و(هل). و(ما) 
ورمن) و(أي) و(كم) و(كيف) و(أين) و(أنى) 
و(متى) و(أيان). وما عدا الهمزة نائب عنها . 

وأما أدوات. الاستفهام بالنسبة إلى التصديق 
والتصور فثلاثة أقسام : 

مختض بطلب التصور : وهو (أم) المتصلة وجميع 
أسماء الاستفهام . 

ومختص بطلب التصديق: وهو (أم). المنتقطعة 
ورهل). ٍ 

ومشترك بينهما: .وهي الهمزة التي لم تستعمل مع 
(أم) المتصلة لعراقتها في الاستفهام. ولهذا يجوز 
أن تقع بعد (أم) سائر كلمات الاستفهام سرى 
الهمزة . 

ومتى قامت قرينة ناصّة على .أن السؤال عن المسند 
إليه تعينت الجملة الإسمية» أو عن المسند تعينت 
الفعلية؛ وإلا فالأمر على الاحتمال والأرجح 
الفعليةء لأن طلبي الهمزة للفعل أقوى فهي به 
أولى . 

وكل مادة يمتنع فيها حقيقة الاستفهام يستعملون 
لفظ الاستفهام هناك فيما يناسب المقام ويحيلون 
دركها على ذوق السامعين؛ فلا تنحصر المتولدات 
ولاايتحفتر ايض شيء منها في أداة. فعليك 


.168 الأعراف:‎ )1١( 
الأعراف: لاه,‎ )5( 
, 514 البقرة:‎ ( 
. 506 البقرة:‎ )( 
.1١ (ه) الفرقان:‎ 

5١ الزمر:‎ )5( 


(7) الدخحان: 1 
(8) هود: 31١‏ 
1 
(016)طه: مه 

.941 المائدة:‎ )١١( 
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بالتصرف واستعمال الروية. 

الإسناد: هو ضضم كلمة 0 
أخرى مثلها أو أكثر بحيث:يقيد السنامع فائدة تا 

وقال بعضهم : الإستاد قسمان : عام وخاص . 
فالعام: هو نسبة إحدى الكلمتين إلى الأخرى. 
والخاص: هو نسبة إإحدى الكلمتين إلى الأخمرى 
بحيث يصح السكوت عليها 

والإسناد. والبتاء والتفريغ . والشغل: ألفاظ 
مترادفة. يدل على ذلك أن سيبويه قال : «الفاعل 
ما اشتغل به الفعل: ٠‏ دفي موضع آخر: 2 غ لبه 
وفي آخر: ابي له وداستة لمي وهو والحكم 
والنسبة التامة بمعنى واحد يعم الإخبار والإنشاء: 
والوقوع » 0 . وأما الإيتلع» والانتزاع, 
فيختصان بالإخبار دون الإنشا 

والنسبة التقييدية أعم من جميم ذلك. 

والإسناد يقع على الاستفهام والامر وغيرهماء 
وليس الإخبار كذلك. بل.هو متخصوص بما صح 
أن يقابل التصديق والتكذيبء. فكل إخبار إسنادء 
ولا عكس. 

وإن كان مرجع الجميع إلى الخبر من جهة 
المعنى. ألا ترى أن معنى (قم) أطلب قيامك. 
وكذلك الاستفهام والنهي . 

والإسناد إذا أطلق على الحكم كان المستد 
والمسند إليه من صفات المعاني» ويوصف بهما 
الألفاظ تبعاًء وإذا أطلق على الضم كان الأمر 
بالعكس . 


واعتبارات الإسناد تجري في كلا معنييه على 


.4 الزخرف:‎ )١( 
58 الإسراء:‎ )0( 


سواء؛ وأما اعتبارات المسئد والمسند إليه فإنما 
جريانها في الألفاظ . 

الاستعارة: هي من (استعرت زيداً ثونا لعمرع 
لكنها في صورة إطلاقها على لفظ المشبه به 
مستعملاً في المشبه نقلت من المصدر بمعنى 
المفعول إلى معنى لا يصح الاشتقاق منه. وي 
صورة إطلاقها على نفس استعمال لفظ المشبه به 
في المشبه نقلت من معنى مصدر إلى معنى يصح 
الاشتقاق منه. 

والاستعارة: هي اللفظ المستعمل في غير ما وضع 
له للمشابهة» وبهذا فارقت المجاز المرسل . 
والأصوليون يطلقون الاستعارة على كل منجاز: 
قال الرازي: الاستعارة هي جعلك الشيء للشيء 
للمبالخة في وقيل:' زوج المجاز بالتشبيه 
فتولد بينهما الاستعارة» والاصح أنها مجاز لغري 
لانها موضوعة للمشبه به لا للمشبه ولا لاعم 
منهما. 
وقال بعضهم : 
عبني عدر وكايها إلى شيدق برت بي 
إظهاراً للخفي: وإيضاحاً للظاهر الذي ليس 
بجلي ‏ أو لحصول المبالغة,: أو لمجموع ذلك كما 
في قوله تعالى : ؤوإنه في ام الكتاب ‏ *ه(21 
«واخفض لَهُمَا جَنَاحَ الدّل94) «وفجُرنا الارض 
عُيُوناج7 . 

والاستعارة أمص من المجاز». إذ قصد. المبالغة 
شرط في الاستعارة دون المجاز. 

ولا يحس: الاستعارة إلا حيث كان التشبيه مقرراء 


التشبي 8 


حقيقة الاستعارة أن تستعار الكلمة 


5) القمر: 17. 


وكلما زاد التشبية خفاء زادت الاستعارة حسنا . 
واعلم أن الاستعارة باعتبار ذاتها تنقسم 

أولاً: إلى مصرح بهاء ومكنى علها. 

والمصرح بها تنقسم إلى قطغية واحتمالية. 

والقطعية تنة تنقسم إلى تخيبلية ش 

ثانياً: إلى أصلية وتبعية 

ثالثاً: إلى مجردة ومرشحة . 

أما الاستعارة المصرح يها التحقيقية مع القطع: 
فهي أن تذكر مشبهاً به في موضع مشبه محقق 
مدعياً دخول المشبه في جنس المشبه به مع سند 
طريق التشبية ونصب قرينةٍ مانعة من الحمل على 
الظاهر احترازاً عن الكذب؛ كما إذا أرذت أن 
تلحق شجاعاً بالأسود في شدة البطش وكمال 
الإقدام فقلت: (رأيت أسداً يتكلم) أوذا وجنه 
جميل بالبدر في الوضوح والإشراق وملاحة 
الاستدارة فقلت : (لقيت بدراً يتبسم) . 

ومن الاستعارة استعارة اسم أحد الضدين للآخر 
بواسطة تنزيل التضاد منزلة التناسب بطريق النهكم 
والتمليح , كما إذا قلت: 

(تواترت على فلات البشازات بعتزلة ونهب أمواله 
وفتل أولاده. ) 

ومنها استعارة وصف إحدى صوزتين منتزعتين من 
عدة أمور لوصف الأخرى. أن تجد من استُفتي في 
مسألة فيهم بالجواب تارة» ويمسك عنه أخخرى» 
فيشبه تردده بتردد من قام لأمر. فتارة يريد الذهاب 
فيقدّم رجلا وتارة لا يريده فيؤخر أخرى؛ ثم 
تدّعي دخول المشبه في المشبه به وتسد طريق 


التشبيه قائلاً: (أراك تقدم رجلا وتؤخر أخرى): 


)1١(‏ مناخ. 


وتسمي هذا التمثيل عل سبيل الاستعارة قائلاً 
ذلك 

وقد صرح أهل البيان بأن التمثيل لا يستلزم 
الاستعارة في شيء من أجزاته. بل لا يجوز فيه 
ذلك» حتى بنى بعضن المحققين عدم: اجتفاع 
التمثيلية. والتبعية علئ ذلك. قال القنطب: في 
المثل شهرة بحيث.يصير علماً للحال الأولئ التي 
هي المورد بخلاف الاستعارة التمثيلية فكل مثل 
استعارة تمثيلية » وليس كل استعازة تمثيلية مثلاً . 
[ وحقيقة الاستعارة التمثيلية أن تؤخخذ أمور متعددة 
من المشبة وتجمع في الخاطر وكذا من المشبه به 
ويجعل المجموعات متشاركين في مجموع متتزع 
يشملهماء ومذهب السكاكي هوأن الاستعارة تشمل 
التمثيل» ويقال: التمثيل استعارة تمثيليةء وأما 
على مذهب عبد القاهر وجار الله فالاستعارة 
مختصة بالمجاز في المفرد المبني على 
التشبيه ]00 

وأما الاستعارة المصرح بها آله لتخييلية مع القطع : 
قهي, أن تذكر مشبهاً به في موضع مشبه وهم تقدر 
مشابهتة للمذكور مع الإفراد في النذكر والقرينة» 
كما إذا شبهت الحالة الدالة على أمر بالإنسان 
الذي يتكلم فيخترع الوهم للحال ما قوام الكلام به 
ثم تطلق عليه اسم اللسان المحقى وتضيفه إلى 
الحال قائلا: (لسان الحال الشبيه بالمتكلم ناطق 
بكذا). 

وأما الاستعارة المصرح بها المحتملة للقطع 
والتخييل فكما في قوله تعالى: طفادّاقها الله 


لباس الجُوع والحُؤْف»2. إذ الظاهر من 


(9) التحل: 317 


6١١ 


اللباس الحمل على التخيييل» ويحتمل الحمل 
على التحقيق بأن يستعار لما يلبسه الإنسان من 
امتقاع لون ورثاثة. 

وأما الاستعارة بالكناية: فهي أن تذكر المشيه 
وتريد.المشبه به دالاً على ذلك بإضافة شيء من 
لوازم المشبه به. المساوية إلى المشبه مثل أن.تشبه 
المنية بالسبع ثم تفردها بالذكر مضيفا إليها الأنياب 
والمخالب قائلاً: (أنياب المنية أو مخالب المنية 
قد نشبت بفلان) ونحوه (لسان الحال ناطق 
بكذا). وهي لا تنفك عن التخييلية . 

وأما الاستعارة الأصلية فهي أن يكون المستعار 
اسم جنس: فيكون المستعار له كذلك ك (أسد) في 
الشجاعء وإحاتم) في الجواد. و(قتل) في الإيلام 
الشديد. 

وأما الاستعارة التبعية فهي ما تقع في غير أسماء 
الأجناس من الأفعال والصفات وأسماء الزمان 
والمكان والآلة والحروف,. لأن مفهومات الأآشياء 
مركبات. أما مفهوم الفعل فمن الحدث والنسببة 
إلى ذات ما والزمان. وأما مفهوم الصفة فمن 
الحدث والنسبة إلى ذات ما. وأما مفهوم أسماء 
الزمان والمكان والآلة فمن الحدث والنسبة إلى 
زمان ما أو مكان ما أو آلة ما. وأما مفهوم الحرف 
فمن النسبة والإضافة إلى شخص مخصوص . 
ومعلوم أن مجازية الجزء يستلزم مجازية الكل» 
وقد تقرر في قواعد المعاني والبيان أن الاستعارة 
في الصفة والفعل وما يتعلق به وني ال م فاك 
وفي الاسم أصلية, والاستعارة الواقعة في 
الحروف إنما هي .واقعة في متعلق معناهاء فيقع 
في المصادر ومتعلقات المعاني ثم بتبعيتها تسري 
في الأفعال والصفات والحروف فمعنى الاستعارة 
التبعية أن يكون المستعار فعلاً أو صفة أو حرفا 


والمستعار له لفظ المشبه لا المشبه به إذا تحققت 
هذا فاعلم أنك إذا وجدت مثلاً (قتل زيد عمراً) 
بمعنى ضربه ضرباً شديداً. وفتشت جميع أجزاء 
مفهومه فلا تجدٍ المجازية إلا في ججرئه الحدث 
وهي مجازية الكل. ولذلك تسمى الاستعارة في 
الفعل تبعية وقس عليه واستوضح منه حال المشتق 
والحرف. 

وأوضح من هذا أنه إذا أريد استعارة (قتل) لمفهوم 
(ضرب) لتشبيه (ضرب) بمفهوم (قتل) في شدة 
التأثير يشبه الضرب بالقتل ويستعار له القتل ويشتق 
منه (قتل) فيستعار (قتل) بتبعية. استعارة القتل» 
وهكذا باقي المشتقات . 

وبيسان الاستعارة في الحروف هو أن معاني 
الحروف لعدم استقلالها لا يمكن أن يشبه بهاء. 
لآن المشبه به هو المحكوم عليه بمشاركة المشبه 
له في أمر فتجري التشبيه فيما يعبر به عنهء ويلزم 
بتبعية الاستعارة في التعبيرات الاستعارة في معاني 
الحروف؛ .وقد يكون جريان التشبيه في مصدر 
الفعل وفي متعلقه على التسوية» فيجوز اختيار كل 


من التبع التبعية وال المكنية كما في (نطقت الحال ل بكذا). 


وأما المجردة والمرشحة فالاستعارة إذا عقبت بما 
يلائم المستعار له فهي مجردة لتجردها عن روادف 
المعنى الحقيقي نحو: (رأييت أسداً شاكي 
السلاح). وإذا عقبت بما يلائم المستعار منه فهي 
مرشبحة لإتباعها بما يرادف المعنى الحقيقي نحو: 
(رأيت أسدا له لبد) وإن لم تعقب بشيء من 
المستعار منه والمستغار له فهي مطلقة نحو: 


(رأيت أسدا) . 
وأما الاستعارة باعتبار بنائها على التشبيه فهي 
خمسة أنواع : 


فإن المستعار منه والمستعار له إما حسّيان والجامع 


٠١ 


أيضاً حسّي نحو قوله تعالى: ظوَاشْتَعل الراسش 
شَييا4ه20 

أو الطرفان حسيان والجامع عقلي نحو قوله 
تعالى:: طإِذْ ازْسَلنا عليهم الزيخ العقيم 94 . 

أو كل منهما عقلية وكذا الجامغ نحو قوله تعالئ : 
ظمَنْ بَعَشَنَا مِن مَرْقِناه ©. 

أو المستعار منه حسّي والمستعار له عقلي نحو قؤله 
تعالى : «بل نَقْذِفَ بالحق على الباطل فَيَدْمَفُه 
فإذا قو رَاهِقَ) ©. 

و© مشال الخامس نحو قوله تعالى : طفَتَيَدُوهُ 
وَرَاء ظُهُورِهم» © فالمستعار منه إلقاء الشيء 
وراءه والمستعار له التعرض للغفلة والجامع الزوال 
عن المشاهدة. 

والاستعارة أبلغ من الحقيقة: لأآن الاستعارة 
كدعوى الشيء ببينة» وأبلغ من التشبيه أيضاً. 
وأبلغ أنواعها التمثيلية ويليها المكنية . 

والترشيحية أبلغ من المجردة والمطلقة . 

والترشيح عندهم. ذكر ما يلائم المنتعاز منه معه 
فهو في التصريحية بمنزلة التخييل في المكنيقء 
كإنبات الأظفار للمنية في (أنشبت المنينة 
أظفارها) . 1 

والتخيبلية أبلغ من التحقيقية, والمراد من الأبلغية 
إفادة زيادة التأكيد والمبالغة في كمال التشبيه . 
والاستعارة» وإن كان فيها التشبيه. فتقدير حرف 
التشبيه لا يجوز فيهاء والتشبيه المحذوف الأداة 


على خلاف ذلك. لأن تقدير حرف التشبيه واجب 
فيه. فنحؤ: (زيد أسد) يقصد به التشبيه تارة. 
فالأداة مقدرة ويقصد به الاستجازة أخرى. فلا 
تكون مقدرة. فالأسد مستعمبل في حقيقته. 
والإخبار عن زيد بما لا يصلح له-جقيقة قريئة 
صارفة إل الاستعارة, فإن قامت قرينة. على حذف 
الأداة صرنا إليه. وإلا فنجن بين إضمار واستعارة 
والاستعارة أولى فيصار إليها. 

الاستغراق : هو التناول على سبيل:الشمول لا علئ 
سبيل البدل. وإلا يلزم أن تكون النكرة في الإثيات 
كما في النفي مستغرقة . 

وهو جنسي وفردي وعرني: 

فالجنسي مثل :. (لا رجل في الدار) . 

والفردي مثل: (لا رجلٌ في الدار) بالتنوين؛ فلا 
ينافي أن يكون فيها. اثنان أو ثلاثة؛: والجنسي. ينافى 
والعرفي : هوما يكون المرجع في شموله وإحاطته 
إلى حكم العرف مثل: (جمع الأمير الصاغة)» 
وإن كان بعض الأفراد في الحقيقة. 

وغير العرفي : ما يكون المدلول جميع الأفراد في 
نفس الأمر. 1 ا 
واستغراق الجمع كاستغراق المفنرد في الشمول 
لأنَ [ استغراق ] المفرد أشبمل على ما المشهور 
بدليل قوله تعالى : «فما لنا من شافعين ولا 
صَديقٌ حَميم4”" فإن مما لنا من شافعين» يقيد ما 


.4 مريم:‎ )١( 
.41 الذاريات:‎ )5( 
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9)ايس: 5ه, 


(؟) الأنبياء: 18 
(5) بدل هذه العبارة في : خ: «والمستعار منه عقلي 


والمستعار له حسي والجامع عقلي نحو قوله تعالى : «أنا 
لما طغى الماء». 
(5) آل عمران: 1817 . 


أفاده وما لنأ من شافع». ولو قيل: (ما لنامن 
أصدقاء) يميد ما أفاده (ما لنا من. صديق). 
الاستخدام: بالخاء المعجمة والدال المهملة وهو 
المشهور من الخدمة؛ وجوز أن يكون بالذال 
المعجمة وكلاهما بمعتى القطع . 

سمي حقيقة الاستخدام في البديع به فكأنه على 
الوجه المشهور جغل المعنى المذكور أول تابعاً 
وخادماً للمعنى المراد؛ وعلى الوجه غير :المشهور 
كأن الضمير قنطع عما هو حقة من الرجوع إلى 
المذكور فإن الاستخدام هو أن يؤتى بلفظ له 
معنيان فأكثر مراداً به أحد معانيه ثم يؤتق بضميره 
مرادا به المعنى الآخمر. وهذه طريقة السكاكي 
وأتباعه؛ أو يراد بأحد ضميريه أحد المعنيين ثم 
يراد بالضمير الآخر معناه الآخرء وهذه طريقة 
بدر الدين بن مالك في «المصباح: فالأولئ كقوله 
تعالى : «ولقد خَلَقْنَا الإنسانَ مِنْ سُلالة مِنْ 
طين 74 فإن المراد به آدم عليه الصلاة والسلام» 
ثم أعاد الضمير عليه مرادا به ولده فقال: «ثم 
جَعَلناه نُطْقَةٌ في قرار مَكين24©. وكقوله تعالى : 
ذلا تَفْربوا الصلاة وأنتم سُكارئ حتى تعلموا ما 
تقولون ولا جُنياً إلا عايري سَبِيل04©. استخدم 
سبحانه لفظة (الصلاة) لمعنيين:. أحدهما: إقامة 
الصلاة. بقرينة (حتى تعلموا). والآخر: موضع 
الصلاة» بقريئة (ولا جنباً) إلى آخره وكقول 


التسيف اث اتتار ف ” :فقنو 


ا 


وعنيشة وإن قاضوا فهياينا 


1١١ المؤمنون:‎ )١( 
.377 المؤمنون:‎ )5( 


والثانية كقول البحتري : 
فسَقَى عضا والتاكبيه وإِن م 

شَيُوه بَيْن بجوانجي وَضَلُوعِي 
أراد بأجد الضميرين. الراجعين إلى الغضا وهو 
المجرور في الساكنيه المكان وبالآخر المنصبوب 
في (شبوه) النار أي أوقدوا بين جوانحي تار الهوى 
التي تشبه نار الغضا. 
والاستخدام: استعمال معني اللفظة معأ بخلاف 
التوريةء فإنها استعمال أحد معني اللفظة وإهمال 
الآخر: 
الاستبراء: هو لفةً :طلب البراءة؛ وشرعاً: 
التربص الواجب على كاملة الرق بسبب تجديد 
ملك أو زوال فراش مقدر رأياقل م مايدل على 
البراءة» فلو باع جارية ثم اشتراها في المجلس 
ثبت الاستبراء فيها تقديرا عند الحنفية . 
وقال غير الحنفية : الاستيراء في الجارية المذكورة 
تعبّدء كما في المشتراة من امرأة. لأن المغلب في 
الاستبراء جانب التعبد . وقد نظمت فيه: 


وَقَدْ يَحْصْلُ المقَضُودُ من شَرْع حكهنا 
يْقيناً كمافي البْيْع إذ كت مائلكا 
وَظَنَاً كمافي القَيْل يقمَصٌ قاتلٌ 
لينزجروا حنئ نحشو مَهَالِكا 
ومختَسلاآً في حدّ حمر مُنايياً 
فكم مُنْتَهِكمْ مُديِنٍ قدتهَالكا 
وش القعبد ننه مِنّ حلمكولت» 


كآيِسّةلوانكسَالدهرٌذْلِكا 


الاي 8# 


ويُعْتَبَر المقصودُ في: بعض صُورة 
وإن نَدَرَتْ فالُكم صم هنالكا 
كمَن صَار بالتوكيل زوج زيْنبا 
لها الغَرْبُ مأوى وهر في الشّرق سالكا 
فلو ولدا لماأنته فملحق 1 
لَهُ نسب ظن اللحوق سَولكًا 
وَجَارِيَةٍ لْوْباهائمةاشترى 
يِنَ المشتري في مجلس قد تَملكا 
ينبت الاشهبراة نيها لِجَفْلِن 
يَرَاءةَ رحم مسيلة تقديرا انلكا 
بل انغتبروافي هالتّعَبَُدَ مَسْلّكا 
ويجوز التعليل بما لا يطلع على حكمته وإن قطع 
بانتفائها في صورة من الصور كوجوب استبراء 
الصغيرة لظن وجود الحكمة فيها. 
وقال الجدليون: لا يثبت الحكم فيها لانتفاء 
الحكمة التي هي روح العلة؛ ولا عبرة للمظنة عند 


01 ا ويد 1 
أل سججتال: : هو الإتيان بالفاظ سجلت. على 


المخاطب وقوع ما خوطب به نحو: ظرَبَنا وآثنا 
ما وَعََدْتَنًا على رُسْلِكِ(!2. «ربنا وأدخلهم 
جنات عََدْنِ التي وعدتهم22#4 فإن في ذلك 
إسجالا بالإيتاء والإدخال». حيث وصف بالوعد من 
الله الذي لا يخلف الميعاد . 

الاستتباع : هو أن يذكر الناظم أو النائر معنى بمدح 


أواذم أو غرض من الأغراض فيسجم معني انر مره 
ل م داكن تيو - 


كقوله : 
نَهَبْتّ من الأغمار ما لو حَوَينَه 
لهت تٍالدُنيا بالك خَالِدُ 
مدخه ببلوغ النهاية في الشجاعة إذ كثرقتلاه بحيث 
لوورث أعمارهم لخلد في الدنيا على وجه يستتبع 
مدحه بكونه سببا لصلاح الدنيا ونظامهاء. حيث 
جعل الدنيا مهنأة بخلوده. 
الاستقصاء : :هو أن يتناول المتكلم معنى فيستقضيه 
فيأتي بجميع عوارضه ولوازمه بعد أن يستقصي 
جميع أوصافه الذاتية» بحيث لا يترك لمن يتناوله 
بعده فيه مقالاً . كقوله تعالى : ظايَوَدُ أَحَدُكُمْ أنْ 
تكونَ نه جَنَةٌ من نخيل وأعناب»27 إلى آخره. 
والاستقصاء: يرد على المعتى التام الكامل . 
والتتميم : يرد على المعنى الناقص . 
الاستكانة : قيل هو (افتعل) من (سكن) والألف 
للإشباع » لأن معناه خضع وتذلل؛ فكأن اللخاضع 
يسكن لصاحبه ليفعل به ما يريده. 
وقيل: هو (استفعل) من (كان) التامة؛ فكبأن 
الخاضع يطلب من نفه أن يكون ويثبت على ما 
يريد به صاجبه. والأول أقوى من حيث المعنى» 
ولكن لا يساعده وجمه الاشتقاق والتصريفء 
والثاني أصح لفظاً وأضعف معنى . 
واستكان خاص بالتغير عن كون مخصوص. وهو 
خلاف الذل. 
واستحال: عام في كل حال. 


سن ات 0 

ذلك الغرض يقتضي زيادة وصف في ذلك لفن الاستقراء: هو تتبع جزئيات الشيء. 
)١١(‏ آل عمران: 144. (”) البقرة: 755, 

(5) غائفر: 8. 


فالتام منه: هو الاستقراء بالجزئي على الكلي 
نحو: (كل جسم متحيز) فإنه لو استقريت جميع 
جزئيات الجسم من جماد وخحيوان ات لوجدتها 
متحيزة؛ وهذا الاستقراء دليل يقيني ذ 00 
[ لكن لا دائماً فيما هو المشهور كقولهم: القا 

يفيد اليقين ]290 . 

والناقص: هو الاستقراء بأكثز الجزئيات نجو: (كل 
حيوان يحرك فكه الأسفل عند .المضغ) وهذا 
الاستقراء دليل ظني فلا يفيد إلا الظن. 

ويسمى الناقص عند الفقهاء إلحباقٍ الفرد 
بالأغلب. ١‏ ... ْ 

والاستقراء بجزئي على جزتي هو تمثيل يسميه 
الفقهاء قياساء وهو مشاركة أمر لأمر في علة 
الحكم. 


1 
الاستئناف : هو من الأنف. لأن الجواب ذو شرف 
وارتفاعء أو من أنف كل شيءء وهو أوله. أو من 
أنف الباب وهو طرقهء لأن الجواب كلام مبتدأ 

مستقل وطرف من سؤال . 


فلار صنان 


فالا ستثلاف : : هو أن اكد 


يكون الكلام المتقدم بحسب 
الفخوى مورداً للسؤال فيجمل ذلك المقدر 
كالمحققء ويجاب بالكلام الثاني» فالكلام مرتبط 
بما قبله من حيث المعنى وإن كان مقطوعاً لفظاً. 
والقطع: كون الكلام مقطوعاً عما قبله لفظاً 
ومعنى . 0 

والاستثشاف عند أهل المعاني: ترك الواو بين 


أ لام 


ولا يصار إلى الاستكناف إلا لجهات لطيفة؛ إما 
لتنبيه السامع على موقعه. أو لاعتنائه أن يسأل أو 
للا يسمع منه شيء» أو لثلا ينقطع كلامك بكلامه. 
أو للقصد إلى تكثير المعنى مع قلة اللفظ أو ترك 
العاطف. 

الابستصحاب :: هو الحكم ببقاء أمر كان في الزمان 
الأول ولم يظن عدمه. 0 

واستصحاب الحال: .هو التمسك بالحكم الثابت 
في حالة البقاء. وهو حجة عندنا حتى يجب العمل 
في حق نفسه. ولا يصلح حجة للإلزام على 
الخصم» . لآن ما ثيت فالظاهر فيه اليقاءء والظاهر 
يكفي لإبقاء ما كان ولا يصلح أيضاً حجة لإثبات 
أمر لم يكن, كحياة المفقود. فإنه لما كان الظاهر 
بقاءه منع الإرث وهو لا يرث فهو إثبات أمر لم 
وأما عند الشافعي فهو حجة في إثبات كل حكم 
ثبت بدليل ثم شك في بقائه. 

قال علماونا: التمسك بالاستصحاب غلى أربعة 
أوجه : 

الأول: .عند القطع.بعدم المغير بحس أوْ عقل أو 
نقلء ويصح إجماعاً كما نطقت به آية قل لا أجدْ 
فيما أوحِيَ إِلَي» إل آخره. 

والثاتي .عند العلم .بغدم :[ دليل. مغير ثابت:بالنظر 
وبالاجتهاد بقدر الوسع مع احتمال يام المغير: من 
حيث عولا لا يشعر وهذا به يصح إجماعاً لإبداء عذر 


ل.حجة. على الغيز إلا عند الشافعي. والشييخ أبي 


جملتين نزلت أولاهما منزلة السؤال؛ وتسمى منصور الماتريدئ وبعض مشايخنا رحمهم الله لأ 
الثانية استثنافاً أيضاً: غاية وسع المجتهد ] © 
(1) منت خ. 5) مناخ. 


(0) الأتعام : 146 
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والثالث:: قيل هو التافل في طلب المغير.. وهو 


باطل” بالإجماع. لأنه جهل محض كغدم علم من 
أسلم في دارنا بالشرائعء وصلاة من اشتبهت عليه 
القبلة بلا سؤال ولا.تحر. 

والرابع : إثبات حكم مبتداء وهو خطأ منحخض» 
لأن معناه اللغوي إخاوينا كاده قفيه تغيير 
[ حقيقة ]200 

الاستحسان : [ هو لغة عد الشيء واعتقاده حسناً 
يقال: (استحنسنت كذام أي اعتقدته خسنا . 

وقيل ] 90): ه و طلب الاحسن من الأمور. 

وقيل : هو ترك القياس والأخذ يما هو أرفق للناس» 
وهو اسم لدليل نضأ كان أو إجماعاً أو قياساً خفياً 
إذا وقع في مقابلة قياس أجلي سبق إليه الفهم خين 


يطلق على دليل إذا لم يقصد فيه تلك المقابلة, 
وإذا كان الدليل ظاه را جلياً وأثرة ضعيقاً يسمى 
قياساً؛ وإذا كان باطناً خفياً وأثره قنوياً يسمى 
استحساناً؛ والترجيح بالآثر لا بالنخفاء: والظهور 
كالدنيا مع العقبى . 
وقد يقوى أثر القياس في بعض الفضول فيؤخل به» 
وقد يقوئى أثر الاستخسان فيرجح بهة وهذا اللفظ 
في اصطلاح الأصول في مقابلة القياس الجلي 
تع [ يعمل 
لانه في الأغلب يكون أقوى من القياس. الجلي 
فيكون قياساً ملنتحسناً قئال الله تغالي > لفْيَشَن 
عدم «الذين يستعصون القُوَلٌ فيتبعونَ 


اث 3 سمه لشي 


به إذا كان أقوى منه : سموه بنذلك 


الاستطاعة 7 : استفعال: من !م طوع. وهى عند 


)١(‏ من تخ 

.3701 من: خ والآيتان في «الزمر»:‎ )١( 

(1) الكلام على (الاستطاعة) في (خ) فيه اختلاف كبير عن 
لبك المطبرعة اننزانا انارت يفي المخطرطلة نا 


«الاستطاعة : اشتفعال" من الطوع . وفي عدت المخققين 
اسم للمعاني التي بها يتمكن الإنسان مما يرياد من 
إحداث الفعل. 

وهي أربعة أشياء: نية مخضوصة للقاعغل وتصور للفعل . 
ومادة قابلة للتأثير دالة إن :كان الفغل آلا كالكتابة. 
ويضاده العنجز “وهو أن لا يجد أحد هذه الأربغة. 

زقال بعضهم”: هي. التهيؤ لتنفيذ الفعل إبإرادة .المختار 

غير عائق: : 

ومن «التعديل» وغيرة: هي: جملة ما يتمكن" بنه' العبد من 
الفعمل إذا انضم إليها اخفينارة الصالحة 'للضدين على 
البدل وهي المراد بالنفي في قوله تعالئ : ا كانوا 


يستطيعون السمع» لا الاستطاعة بمعنى سلامة الأسباب 


والآلات المتقدم على الفعل كما في قوله تعالى: «من 
استطاع إليه سبيلا» لأنها كانت ثابتة للكقار. واعلم أن 


الاستطاعة في استطاعة كانت هي شرط لصحة أداء 
الفغل والتي هي عبارة عن سلامة الأسباب والالات هي 
شترط لضحة'الفعلء' والاول: يحفد بأنها التهيؤ تتفيذ 
الفعل عن إرادة المحختار. ‏ والثائق: معن لا يمكن تبيين 
أخللة بمعلق يشان إليه سؤى أله ليس إلا للفعل وهو عرض 
يخلقه الله في الخيوان يتمكن ابه من القعل والترك. 
وصحة التكليف يعتمد على هذه الاستطاعة وهي التي 
مع سسلامة الأنبابٌ والالات والجوازخ والأعضاءء 
فالمكلف إِذا قضد اكشاب الفعل عند سلامتة”الأسباب 
يُخلقٌ الله القدرة الحقيقية وقت”نباشرئة ولا يتحصل له 
' “ذلك عتد عدم سلامنة الأسباب والآلات؛ هكذا جرت 


1 لبن الال الهيةء فإذا قصد العبد العنيد قعل الم 


الخير يخلق الله وقت 
مياشرة ذلك الفعلْ قدرة اكتساب فغل 'الْخْيرْ مقارناً له 
"وكذلك إذا قضد قعل الشر ينخلق الله وقت متاشرة ذلك 
الفغل قدرة. اكتشات فعل الشر مقارناً له: فلما قصد العبد 
فعل الشر وخخصل له قدرة اكتشاب فغل الشر كان العيد 
فضيعاً حصؤل قذدرة فعل فعل الخينز بفعله الشر فيعنذاتٍ في 
الآخرة يسيب تضبيع قعل الخير وتحطيل مككانه فمل 
الشر. 


اا 


المحققين اسم للمعاني التي. بها يتمكن الإنسان 
مما يريده من إحداث الفعل» وهي ,أربعة أشياء: 
نية مخصوصة للفاعل . 

وتصور للقعل . 

ومادة قابلة للتأثير. 

وآلة إن كان الفعل آلياً كالكتابة . 

ويضادًه العجر. وهوالاً يجد أحد هذه الأربعة 


فصاعداً . 
والاستطاعة: هي التهيؤ لتنفيد الفعمل بإرادة 
المختار من غير عائق . 


قال المحققون: هي أسم للبعاني لني يتمكن 
المرء بها مما يريده من إجداث فعل ؛ وهي: أخص 
من القدرة , 

والحق ما صرح به الإمام أبو حنيفة أن القادرة 


تصلح للضدين بمعنى أنها.قوة بها يتمكن 
من الفعل والترك.ء وصجة الأمر والنهي يعتمد 

عليه , 

ولوقلنا: إن القدرة هي الآلات على مذهب 
الاعتزال لسقط عمن يوجد له الآلات وليس بها 
قدرة كاللسان مثلاً حكم التكلم والقراءة. 

وقيل: القدرة ما يظهر من القوة بقدر العمل لا 
ونفي الاستطاعة قد يراد به نفي القدرة والإمكبان 
نحو: «فلا يَستطيعون تَوْصِيَّة006) «وما 


00-0 


استطاعوا له نَُفيا0©. 


وقد يراد به نفي الامتناع نحو: طإهل يَستَطِيمٌ 
رَيْك204 على القراءتين أي : هل يفعل؟ 


> ثم إن الاستطاعة التي حصل .بها الإيمان صلحت له ولا 
تصلح للكفر إذا اقترنت بالإيمان». ولكنها لو اقتترنت 
بالكفر بدلا من اقترانها بالإيمان لصلحت له بدلا من 
صلاحجها للإيمان وهذا معنى قول الإمام أبي حنيفة رضي 
الله نه أن القدرة تصلح لإضدين على البدل؛ والدليل 
عليه هو أن: القدرة لو لم تكن صالحة للضدين لكان فيه 
تكليف.ما لا يطاق. فإن الكافر مأمور بالإيمان ولولم 
يكن معه القدرة الصالحة للإيمان لزم ذلك وكذا أن كل 
ما يحصل به لشيء ولا يحصل لضده يكون الحاصل به 
بالطبع بالاختيار كالشلج والنار, فالقبول بانها لا تصلح 
للضدين قول: بالاضطرار:. وقالت الإشعرية وجميع 
متكلمي أهل الحديث سوى القلانسي : 
إن القدرة لا تصلح للضدين وإن قدرة الإيمان لا تصلح 
للكفرء وكذا على القلب والشيخ الإمام أبو منصور 
الماتريدي رحمه الله ذكر الاختلاف وذكر الججج لكل 
فريق ولم يشتغل بالجواب لحجج أجد الفريقين ولم 
يظهر إلى أي قول يميل . وأكثر كلامه يدل على أنه يميل 
إلى أنها لا تصلح للضدين كما في «التسديد». 
والاستطاعة : منها ما يصير به الفعل طائعا له بسهولة. 


والوسع : من الاستطاعة هوما يسع له فعله بلا مشقة. 
والجهد منها: هو ما يتعاطى به الفعل بمشقة. 
والطاقة منها: هي بلوغ غاية المشقة. ويقولون: (فلان لا 
يستطيع أن يرقى هذا الجبل) و(هذا الجمل يطيق السفر) 
وزهذ! الفرس صبور على مماطلة الحضر) . 
واستطاعة الأجوال: وهي.القدرة على الأفعال تسمى 
واستطاعة الأموال والأفعال: كلاهما تسمى بالتوفيقية. 
ونفي الاستطاعة قد يراد به نفي القدرة والإمكان نحو: 
(فلا يستطيعون ترصية):(وما استطاعوا له نقبا) وقد يراد به 
نفي الامتناع. نحو:. (هل يستطيع ربك) على القراءتين» 
أي : هل يفعل. وقد يراد به الوقوع بمشقة وكلفة نحو: 
(إنك لن تستطيم معي صبرا). وقد فر رسول اله 3 
الاستطاعة بالزاد والراحلة. وما فسر: استطاعة السبيل إلى 
البيت في القرآن باستطاعة الحج لانها لا بد فيها من 
صحة البدن أيضاء». 

ل6١‎ :سيو١(‎ 

(5) الكهف: 919 

(*) المائدة: 2117 


١4 


وقد يراد به الوقرع بمشقة وكلفة نحو: «إِنَّكَ لن 
تستطيعٌ مَعِي صَبْر 204 . 

والاستطاعة: منها ما يصيز به الفعل طائعاً له 
بسهولة. وفي «التعديل» وغيره: هي جملة ما 
يتمكن به العبد من الفعل إذا انضم إليها اختياره 
الصالحة للضدين على البدل. وهي المرادة بالنفي 
بقوله: «إما كانوا يستطيعون السمع ”© لا 
الاستسطاعة بمعنى سلامة الأسباب والآلات 
المتقدمة على الفعل كما في قوله تعالى: «إمَن 
استطاع إليه سبيلا4 2. لأنها كانت ثابتة 
للكفار. 

والاستطاعة أخص من القدرة. 

والوسع من الاستطاعة: ما يسع له فعله بلا مشقة . 
والجهد منها: ما يتعاطى به الفعل بمشقة. 
والطاقة منها: بلوغ غاية المشقة. يقولون: (فلان 
لا يستطيع أن يرقى هذا الجبل) و(هذا الجمل 
يطيق السفر) و(هذا الفرس صبور على مماطلة 
الحضر). وقد فسر رسول الله الاستطاعة بالزاد 
والراحلة» وما فسر استطاعة السبيل إلى البيت في 
القرآن باستطاعة الحج فإنها لا يد.فيها من صحة 


الاستواء: هو إذا لم يتعد بإلى يكون بمعنى 
الاعتدال والاستقامة؛ وإذا عدّي بها صار بمعنى 
قصد الاستواء فيه. وهو مختص بالأجسام . 
«واستوث على انجُودِي24): أي استقرت. 
«ولما بلغ اشدُه واستوى»” : أي تم. «فإذا 
اسْتَوَيْتَ أَنْتَ وَمَنْ مَعَكَ على القُلْك4© : أي 
علوت وارتفعت ]© , 

واختلف في معنى «إالرحمنُ على الحرش استوى »204 
فقيل: بمعنى استقرء وهو يُشْعر بالتجسيم؛ وقيل: 
بمعنى استولى . ولا يخفى أن ذلك بعد قهر 
وغلبة؛ وقيل: بمعنى صعدء والله منزه عن ذلك 
أيضاً؛ وقال القَُرّاءِ والاشعري وجماعة من أهمل 
المعاني : معناه أقبل على نخلق العرش وعمد إلى 
خلقه؛ وهذا معنى ط«ثم استوى إلى السماء» 0 
لا على العرش . وقال ابن اللبان: الاستواء 
المنسوب إلى الله تعالى بمعنى (اعتدل) أي : قام 
بالعدل. كقوله: طقائماً بالقسط»”') فقيامه 
بالقسط والعدل هو استواؤه تعالى . 

[ واعلم أن الله تعالى أخبر بأنه على العرش 


استوى» وأخبر رسوله بالتزول وغير ذلك» فكل ما 


البدن أيضاً . ورد من هذا القبيل دلائل التوحيد فلا يتصرف فيها 
واستطاعة الأموال والأفعال كلاهما يسمى بتشبيه وتعطيل» فلولا إخبار الله تعالى وإخبار 
بالتوفيقية . رسوله ما تجاسر عقل أن يحوم حول ذلك الحمى » 
واستطاعة الأحوال: وهي.القدرة على الأفعال وتلاشى دون ذلك عقل العقلاء ولب الألباف قالله 
تسمى بالتكليفية. سبحانه وفى من عباده بما أخبر ودل على نفسه بما 
)١(‏ الكهف: /59. (5) المؤمنون: 58. 

(5) هود: 7١‏ 9 من خ. 

5) آل عمران: /91. لم طةره. 

(5) هود: 18 0 (8) البقرة: 784. 

(5) القصص: 0١ .1١4‏ آل عمران: 18, 


ل 


أظهر وزفغ حجاباً من الحجب عن جه الكبرياء 
وكشف.شيئا من سبحات العظبة والغلاء فكل 
أخبار الصفات تجليات إلهية وكشوف جلية عَقَلَ 
مْنْ عَقَل وجهل من جهدل» فلا تبعند عن الله 
بالتشبّيه وقد قرب منك»٠‏ ولا تفر منه بالتعظيل وقد 
دنا إليك أطلق لننان الاسنواء وأعنرضن غن 
الكيفية» وهكذا سائر الصفاتء فهو سبخانه يما 
تجلى لعباذه بهذا الإخباز ظاهرء وبما قصرت 
العقول عنَ إدراك كنهها وكيفيتها باطن فلا يتكشفٌ 
من عظم شأنه ما بطن ولا يستشف من علو سلطاته 
ما انكمن ](20, : 

الاستطراد: هو سوق الكلام على وجه يلزم فيه 
كلام آخر وهو غير مقصود بالذات بل بالعرض» 
مِن (استطراد الفارش في جريه في الحرب) وذلك 
أن يفر من بين يدي الخصم يوهمه الانهزام ثم 
يعطف عليه» وهو ضَرْب فن المكيدة + ” 

وفي الاصطلاح: أن يكون في غرض من أغراض 
الشعر يوهم أنه يستمر فيه ثم يخرج منه إلى غيرة 
لمناسية بينهما. 7 

ولا بد من التضريح باسم المستطردابه بشارط أن 
يكون قد نقدم له ذكراثم يرجع إلى الأول ويقطع 
الكلام فيكون المستظرد به آخر كلامة: 

وهذآن الأمران معدومان في التخلصن فإنه لا يرجم 
إلى الأول ولا يقطع الكلام بال يستمر فيا تخلص 


لهابَرَصٌ باسفل إِسْكنَيْهًا 
كعنفقة ة الفرزدق حين نَشَابنْ0) 
وحسن التخلض والاستطراد: من أساليْب القرآن 
الجلينل وقد خترّج غلئ الاستطراد قنوله تعنالى : 
«لن يستنكف المسيح ان يكنون غبداً لل ولا 
الملائكة المقريؤن246© فإن أول الكلام رد على 
النصارى الزاعمين بتو المشيحء “ثم اسقطرد الرد 
على العرب الزاعمين بنوة الملائكة . ش 
ومنه أيضاً قوله تعالى : «ألا يُعْداً لِمَدْيَنَ كما بَعِدَتْ 
تمودع© , 
ومنه تغيير الضمير إلى الجمع بعد التثنية ولو كانت 
القصة واحدةء كقولة تعالى: «جّعلا له تشُسرَكاء 
فيما آناهما قتعائى الله عمًا يُشَرْكُونَ) © فإناما 
بعد قصة ابني آدم كمخلص إلى قصة الععرب 
وإشراكهم الأصنام فيكون من الموصول لفظاً 
والمفصول معنى : 


[ ومن هذا القبيل قوله:- «قماذا تَامَرٌ 
قول فرعون ان ب 


مُرُون» 27 فإنه 
يُخْرِجَكُم مِنْ ازْضكُم» ”0 قول 


نه تعد الصعلدقت كه 9) 
0 اامتد 


قول زليخا. 
وطذلك لِيَعلمَ أني لم احُنْه بالقيّبٍ»© كلام 
يوك 


وظإن الملوك إذا دخلوا قرية افسَدوها وَجَعَلوا 


إليه كقوله : أعرَّةَ اهلها أذلة204 كلام بلقيس. 
رلمسن اخ 1 
(؟) البيت لجرير في !لا ان (أسكمع صدره فيه: ترى.برصاً 55 
يلوح بإسكتيها. زفق يوسف : 0١‏ 
(”) النساء: 117 (8) يوسف : ؟5. 
(5) هود: 46. (8) النمل: 8*8, 
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«وكذلك يفعلون74" كلام الله . 

وض عفنا من مَقينا/94 قول الكفار. ... 
وطهذا ما وَعَدَ الرخمنٌُ4 ”2 قول الملائكة. إلى 
غير ذلك ]7 , 


أسلوب الحكيم : هو لغةٌ كل كلام محكم.. 
واصطلاحاً: هو إما تلقي المخاطب بغير ما يترقب 
يسبب حمل كلام المخاطب على خلاف ما أرادة 
تنبيهاً على أنه الأولى بالقضد والإرادة» وهذا عنين 
القول بالموجب, لأن. حقيقته حمل لفظ وقع في 
كلام الغير عل خخلاف مراده مسأ يحثملة بذكر 
متيلقه :وزيا تلقّي السنائل بغيار ما يتطلب تنبيهاً 
على أن الأولى له.والأهم إنما هؤ السؤال عمأ 
أجيب عنه. 

مثال الأول قول القبعثرى للحجاج حين قال متوغذاً 
«لأحملتك على الأدهم»: «مِثْل الأمير يحمل على 
الأدهم والأشهب» فقال الحجاج: دإنه الحدي 
فقال: «لآن يكون حديداً خير من أن يكون بليداً». 
ومثال الثاني قوله تعالى : «يسالوئَك عن الأهلة كل 


شي مَواقيتُ ننساس ..والحج 9# وهذا على 
اجتمال أن المنائن غير :الصّحابة . 


وقد روي ما يقتضي أنهم لم يسألوا عن سبب زيادة 
الهلال ونقصانه» .بل عن سبب خلقبه على ما هبو 
الأليق بحالهم . 

روى أبو جعفر الرازي عن الرنيع عن أبِي غاليية 
قال: بلغنا أنهم“قالوا: يا رشول الله لم جلقت 
الأهلّة؟ فأنزل الله هذه الآية: فعلى هذا لين فيها 


من اسلوب الحكيم شيء بل يصير الجواب.طبق 
السؤال. فصارت.الآية.محتملة للوجهين ... 

ومن أسلوب الحكيم أيضباً: جواب التي عليبه 
الصلاة والسلام حين سئل عن قوله تعالى : ظوإذا 
اخذ ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهم» 0 
الآية: بأن الله تعالى خلق آدم.ثم مسح ظهره بيمينه 
فاستخرج منه ذريته إلى..آخر الحديث؛ فإن هذا 
جواب ببيان الميذاق المقالي .. والسؤال عن بيان 
الميشاق الحالي ؛ وذلسك أن لله تعالى ميشاقين مع 
بني آدم. أخدهما: يهتدي إليه العقل من نصب 
الأدلة .الباعثة: على الاعتراف :الججالي:. . وثائيهما: 
المقالي الذي لا يهتدي إليه العقل». بل يدوقف 
على أخبار الأنبياء؛ فأراد النبي أن يخبر الأمة عما 
لا تهتدي إليه عقولهم من ميثاق آخر أزلي فقال ما 
قال. ليعرف منه أن هذا النسل الذي ينخرج فيما لا 
يزال من أصلاب بني آدم هو الذَّر الذي أخرج في 
ابتداء تخلق أدم من صلبه وأخذ منه الميثاق المقالي 
الأزلي كما أخذ منهم فيما لا .يزال بالتدريج حين 
أخرجوا الميثاق الحالي اللا للايزالي . 

وقال بعضهم: المخاطبون بقوله: «الستُ 
بريكم4 2 هم الصور العلمية القديمة ألتي هي 
ماهيات الأشياء وحقائقها ويسمونها بالأعيان 
الثابتة» وليست تلك الصور موجودة في الخارج؛ 
وجوابهم إثما هو بالسنة استعداداتهم الأزلية 
فالمراد بالذرية هو الصور العلمية والأعيان الثابتة, 
وباستخراجها هو:تجلي الذات وظهوزة فيها ونسبة 
الإخراج إلى ظهورهم باغتبار أن تلك الصور إذا 


84 النمل:‎ )١( 
يس اهل‎ )5( 
من :ا خ.‎ )9 
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(8) البقرة: 184 
)191١(‏ الأعراف: 395. 


وجدت في الأعيان كانت عينهم . وإن هذه المقاولة 
حالية استعدادية أزلية لا قالية لا يزالية تحادثة . 
وذكر صاحب «التلخيص» أن:القول بالموجب 
ضربان: 

أحذهما: ما ذكرناه آنفاً وهو المتداول بين الناس . 
والشاني: أن يقع صفة من كلام الغير كناية عن 
شيء أثبت لله حكم: فتثبت فيْ كلامك تلك 
الصفة لغير ذلك الشيء من غير تعرض لثنوت ذلك 
الحكم وانتفائه عنه كقوله تعالئ : 

«يقولون لَيْنْ رَجَعْنا إلى المدينة ليُخْرِحِنَ الاعلٌ 
منها الْأذْلَّ وله العِرْةُ ولرّسوله وللمؤمنين004. 
الاستثمان : هو طلب الأمان من العدوء حربياً كان 
أوفييلها. 

قال الشافعي: صح أمان العبذ للحربي كالحر 
بجامع الاسلام والعقل. فإنهما مظنة لإظهار 
مصلحة بالإيمان من بذل الأمان فيعترضه الحنفي 
باعتبار الحرية معهماء فإنهما مظنة فراغ القلب 
للنظرء بخلاف الرَقَيّة فإنها ليست مظلة الفراغء 
لاشتغال الرقيق بخدمة سيده» فيلغي الشافغي ما 
اعتبره الحنفي من كون الحرية جزء علته بشبوت 
الأمان بدونها في الرقيق المأذون له في القعال 
اتفاقاًء فيجيب الحنفي بأن الأذن له خلف 
الخرية» لانه مظنة لبذل وسعه في النظر في 


مصلحة القتال والأمان. 


الاسلام: لغةٌ: الانقياد المتعلق بالجوارح كما في 
قوله تعالى : «ولكن قولوا أسْلمنا4" . 


.2 المنافقون:‎ )١( 
.1١6 (؟) الحجرات:‎ 
.38 آل عمران:‎ )*( 


والدين : طإن الدينَ عند الله الإسلامك 9 
والإيمان: كما في قوله تعالى : ِفأَخْرَحْنا مَنْ كان 
فيها مِنَ المؤمنين4! ثم ذكر فاء التعليل فقال: 
«فما وَجَدْنا فيها غيِنَ بَيْتِ من المسلمين04© 
فالمناسب أن يراد بالمؤمنين: المسلمون. 
وشرعاً: هو على نوعين دون الإيمبان وهو 
الاإعتراف باللسان. وإن لم يكن .له اعتقاد. وبه 
يحقن الدم؛ وفوق الإيمان؛ وهو الاعتراف مع 
الاعتقاد بالقلب والوفاء بالفعل . 

واعلم أن مختار جمهور الحنفية والمعتزلة وبعيض 
أهل الحديث أن الإيمان والإسلام متجدان» وعند 
أبي .الحسن الأشعري أنهمأ متباينان؛ وغاية بها 
يمكن في الجواب أن التغاير بين مفهومي الإيمان 
والإسلام لا ما صدق عليه المؤفن والمسلم إذ لا 
يصح في الشرع أن يحكم. على واحد بأنه مؤمن 
وليس بمسلم. ولا بالعكس. 

والصحيح ما قاله أبو منصور الماتريدي أن الإسلام 
معرفة الله بلا كيف ولا شبهة ومحله الصدرء 
والإيمان معرفته بالالهية ومحله داخل الضدر. وهو 
القلب. والمعسرفة معرفة الله بصفاته, ومحلها 
داخل القلبء وهو الفؤاد. 

والتوحيد معرقة الله بالوحدانية ومحله داخخل 7 
الفؤاد. وهو السر. 

فهذه عقود أربعة ليست بواحدة ولا بمتغايرة» فإذا 
اجتمعت صارت ديناً وهو الثبات على هذه 
الخصال الأربع إلى الموت . 


(5) الذاريات: 70 , 
(0)الذاريات: 75. 


ودين الله في السماء والأرض واحد وهو الإسلام 
لقوله تعالى طإن الدينٌ عند الله الإسلام »0 . 
".ثم .اعلم أنه ذكر في كتب أصول الشافعية أن 
الإيمان هو التصديق القلبي» أي بما علم مجي 
الرسول به من عند الله ضرورة يعني الإذعان 
والقبول له والتكليف بذلك. ولا يعتبر التصديق 
المذكور في الخروج به.من.عهبدة التكليف 
بالإيمان إلا مع التلفظ بالشهادتين من القادر عليه 
الذي جعله الشارع علامة لنا على التصديق الخفي 
5 يكون المنافق مؤمنا بينناء كافرا عند الله 
لى . وهل التلفظ المذكور شرط للإيمان أو شطر 
منه؟ فيه لاف للعلماء . والراجح الأول 
والإسلام أعمال إلى لجوارح من الطاعات كالتلفظ 
بالشهادتين وغير ذلك» فلا تعتبر الأعمال المذكورة 
في الخروج بها من عهدة التكليف بالاسلام إلاامع 
الإيمان أي التصديق المذكور. 
وعن بعض المشايخ : الإيمان تصديق الإسلامء 


والإسلام تحقيو تحقيق الإيمان. 
والحاصل أن امهنا عيونا وعصوم ا : فالعام هر 


الإيمان. والخاص هو الإسلام الذي هموفعل 
الجوارح؛ فإن المنافق مسلم وليس بمؤمن . 

الإسراف: هو صرف الشيء فيما لا ينبغي زائداً 
على ما ينبغيء بخلاف التبذير فإنه صرف الشيء 


بمواقعهاء. يرشدك إلى هذا قوله تعالى في تعليل 
الإسراف: فإإنه لا يخب المسسرفين74 وفي 
تعليل التبذير: «إن المبذرين ككاضوا إخوان 
الشياطين 4 فإن تعليل الثاني فوق الأول. 
الاستدراج : هو أن يعظي الله الغيد كل ما يريده 
في الدئيا ليزداد غيه وضلاله وجهله وعناده فيزداد 
كل يوم بعداً من الله تعالى . 

الاستعداد : استعذاد الشيء كوته بالقوة القريبة إلى 
الفعل البعيذ في فيمتنع أن يجامع وجوده بالفعل . 
الاستسعاء: هو أن يكلف العبد الاكتساب حتى 
يحصل قيمة نصيب الشريك . ومعنى (استشتعى ): 
اكتسب بلا تشديد فيهء أو استخدم بلا تكليف ما 
لا يطاق. ' 

الإسقاء: هو أبلغ من السقي » لان الإسقاء هوأن 
يجعل له ما يسثقي منه ويشرب, والسقي: هو أن 
تعطيه ها يشرب . 

وقيل : سقىي لما لا كلفة فيه ؛ ولهذا ورد في شراب 
الجنة: إوسقاهم رَيهم شراباً طهورا»:©. 
وأسقى لما فيه كلفة ولهذا ذكر في ماء الدنيا 
للْأسْقيْناهم مام عَدَقا» 0. 


وسقاه من العيمة : أي من أجل عطشه. وعن 


فيما لا ينبغي . العيمة : إذا أرواه حتى أبعده عن العطش وهكذا: 
والإسراف: تجاوز في الكمية» فهو جهل بمقادير قسا قلبه من ذكر الله وعن ذكر الله . فمعنى الأول: 
الحقوق. قسامن أجل الشيء وبسبيهةء والثاني غلظ عن 
والتبذير: تجاوز في موضع الحق. فهو جهل قبول الذكرء والأول أبلغ 

537 آل عمران: 18 (5) الإسراء:‎ )١( 

(7) من هنا إلى آخر الكلام على الإسلام ليس في : خ. (5) الإنسان: 3١‏ 

(5) الأعراف: 71 و8ه. )١‏ الجن: .,1١‏ 
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الأسير: المأخجوذ قهراًء أصله الشدء:فإن من.أخذ 
قهراً شد غالبا فسمي. الماخوة أسيراً وإن لم 
يشيد. 

في «القاموس» : الأسير: الأخيذ والمقيد والمسجون : 
قال أبوعمرو:. الأسَراء هم السذين جباؤوا 
مستأئرين؛ والاسارى: .هم الذين جاؤوا. بالوئاق 
والسجن . 

الاستغاثة :. من الغوث. وهو النصر والعون. يقال: 
استخثته فأغائني ‏ 
وأما استغثته فغائني فهو من ,الغيث وهو المطر. 

ولم يجىء (استغاث) في القرآن إلا متعدياً بنفسه . 
والاستفائة: طلب الانخراط في سلك البعض 
والنجاة عما ابتلي به البعض الآخر. 00 
الإسباغ:. يقال: أسبغ الله النعمة: إذا أتمهاء 
وفلان الوضوء: إذا أبلغه مواضعه ووفى كل عضو 


اححقة . 


الإسعاف: هو قضاء الحاجة» يعدّى إلى المفعول 
الثاني بالباء. 

وقد يتضمن معنى ٠‏ التوني ١‏ فيعدى تعديته وهو 
(إلى). ١‏ 

وساعفه: ساعده أو وافاه في مصافاة ومعاونة . 


الاستحباب : هوآن يتخرى الإنسان في الشيء أن 


وفي ا هو مثل التطوع والتفل والتدب. 
وحكمة الثواب بالفعل الشامل للترك وعدم العقاب 
بترك كل منها ‏ 


الاستدلال: لغةٌ: طلب الدليل. 


ويظلق في العرف على. إقامة الدليل مطلقاً من نص 
أو إجماع أو غيرهما: وعلى نوع بخاصن-من الدليل. 
وقيل:. هو في عرف أهل العلم تقرير الدليل لإثبات 
المدلول. سواء كان ذلك من الأثر إلئ المؤثر أو 
بالعكس . 

الأسف: حزن مغ غضلب' لقوله تعالى: «ولمًا 
رَجَمَ فوسى إلى قَوْمِهِ غَضْبانَ أضفاه0©. 

نشل ابن عباس عن" الحزن والغضبٍ فقال: 
مخرجهمنا واخند واللفظ مختلف» فمن نتازع من 
يقوى عليه أظهر غيظاً وغضبأ ومن بعد 
عليه أظهر حزناً وجزعاً. 

والأسى واللَّهَف : حزن على الشيء الذي يفوت . 
والكَمْد: حَزنٌ لا يُستطاع إمقناؤة .- 

وَالبِتٌ: أشد الحزن. 

والكرب: الغم الذي يأخل بالنفن. 

وَالسَدَّم: هم في ندم . 

الاستهلال: ‏ هو أن يكنون من الوند ما يذل على: 
حياته من رفع صوت أو احركة عضي كلذا يِ 
«التبيين» . 

الإستار: بالكسر. في العدد أزبعة وفي الزئة 
أربعة مثاقيل ونضف. 0 

الاساءة: أساءه: أفسده.ء وإليه: ضد أحسن؛ 
وهي دو الكراهة. 

وأسوت بين القوم: أصلحت. 

ويقال: اسى أناه بنفسه وبماله . 

والإساءة ليست من هذا الباب» : وإنما هي منقولة عن 
وصاءع ١,‏ 


الأسوة: الحالة التي يكون الإنسان عليها في اتباع 


,16١ الأعراف:‎ 0 


غيره إن حسناً وإن قبيحاً. إن ساراً وإن ضارا . 
الإسكان: هو جعل الغير سأكتأء والأصل أن يعدّى 
ب (في) لأن السكنى نوع من اللبث والاستقرار» 
إلا أنهم لما نقلوة إلى سكون خاص تصرقوا فيه 
فقالوا: أسكن الدار. 

الاستئناس : هو عبارة عن الآنس.الحاصل من جهة 
المجالسة. 

وهو خلاف الاستيحاش .. 

وقد يكون بمعنى الع 


الاستدراك: : مودفع توهم ينولد من الجلام 


المتقدم د دفعاً + شبيهاً بالاستثناء . 


إسماعيل : هو ابن ابا هيم الخلين عليهما لد 


إمعناة: مطيع الله وهو الذبيح على الصجيبح ؛ 
وهو المراد من قوله عليه الصلاة والشلام: 


«أنا ابن :الذبيحين» أحذهما :جدة. اسماعيل:والآخجر 


أبوه عبد اللهء. فإن عبد المظلب نان أن يذبح ولداً 
إن سهل الله له حفر زمزم ؛ ادك م فلما 
خرج السهم على عبد الله فداه بمئة من ! 
ولذلك سُنْتٌ الدية. 


الإبل: 


[ إسحاق: ولد بعد اسماعيل بأربع عشرة سلة. 
وعاشس مائة وثمانين سنة. قيل معناه ا 


أسرائيل: لقب :يعقوت . قيل: معناه عبن الله لأن 
(إيل) اسم من أسماء الله بالسزيانية؛ 'وقينل صفوة 
الله وقيل سر الله ؛ أو لأنه انطلق إلى حالة نحشية 
أن يقتله أخوه عيصوء فكان يَسَرَي بالليل ويكمن 
بالنهنارء وقضته مسطورة .في عفن كتدسب 
الأحاديث. 


قال بعضهم: لم يخاطب اليهود 0 د إلة 
ب (يابني إسرائيل) دون (يا بي يعقوب) لنكتة .هي 
لأنهم خوطبوا بعبادة الله وذكروا بدين أسلافهم 
موعظة لهم وتنيها من غفلتهم فسموا بالاسم الذي 
فيه تذكرة بالله . 


[ نوعع 29 


طفكيف أسَى 24 : أحزن. 

«أسفاع 9): حزينا. 

«فاسْتخصَة»م2 : امتنع . 

«وما استكانوا 4 7 وما خضعوا للعدو: 

[ وأسبابٌ السماء: مراقيها وتواحيها أو أبوابها ] 9) 
«فليرتّقوا في الأسنبات 14" : 'التتماء : 
«استياسوا 24 : يئسوا. 

غير آسن © : أي غير متغير. 

لِوَاستَفْشُوا نيايهم4".: تغطوابها. 

«إذا أسفر»ك7" :. أضاء. 


الضحاك ع0» «استحوذ 27# : استولى . 
(١)منتخ.‏ 00 ص : 
5 0 (4) يوسفا: 8١‏ 


رم الأعراف: 416, 
(4) الأعراف: 2376١‏ 
(0) يوسف: 737, 


() آل عمران: 145. 


)0٠0(‏ نروح الى 
)1١١(‏ المدثر: 74 
(؟١)‏ المجادلة: 19. 


١١ 


«فاستغلظٌ 2(4: فصار من الرقة إلى الغلظ . 
«فاستفتهم »0 : فاستخبرهم . 

لِأَسْوَةٌ حسنة274: خصلة حسنة 
«اسْتمْسَكَع0 :. تعلق . 

ف اساطيرٌ الاولين 004 : أكاذيبهم التي كتبوها. 
«استرق السمغ»00: اختلسه. 

«استجارّك 26 : استأمنك وطلب متك جوارك . 


طِفاسْلك فيها»ه) فأدخل فيها. 
ومن إسْتيرّقَ74": من ديراج غليظ بلغة العجمء 
أصله استبرك . 


«فاستوى على سُوقه» 7" : فاستقام على أصله. 
ؤِمَنْ أُسْلَمَ وَجْهِه4"": أخلص نفسه. 

«أسْفار ا 07: هي الكتب بالسريانية. وقال 
«أسلنا4"": دنا 

«واسرّوا الندامة 94" : أظهروها وهومن الأضداد. 
«واسْتَفْرْرٌ»ه”"': استخف. 

«فاشكو! إلى ذِكْرِ الله74": بادروا بالنية والجدء 


(؟) الصافات: 1١‏ و1144 
(؟) الممتحتة: 5و5. 
(غ)البقرة: 555 ولقمان: ؟8. 


(ه) الأتعام : : 70. ومواضع أخرى كثيرة . 
(5) الحجر: 318 

7 التوبة: 5. 

(8) المؤمنون: 537 . 

(4) الرحمن: 04. 

0 : الفتح‎ )٠ ) 


9ل سيا 17 


(15) يونس: 6ه وسبا: 787 


ولم يرد العدو والإسراع في المشي . 
(ِوتَفطّقت بهم الأسباب»”": أي الوصل التي 


«استهوثة الشياطين094: ذهبت به مردة الجن 


في المهامه . 
«فما اشطاعوا »1 : فما استطاعوا. 
«وما استكلنوا74": فما انتقلوا من حالهم وما 


خضعوا. 
[ (وشدذتا أسرّهم74: وأحكمنا ربط مفاصلهم 
بالأعصاب . 


«استمثَّم تمنَّمَ يَعْضنا بَعْضُنا يبَغض74": :أ أي انتفع . 
(واسيرة»”. يعني أسارى الكفار. 

«يما إِسَلَفْتُم94": بما قدمتم من الأعمال الصالحة 
«أَسْقل سافلين»”': أهل: النار أو النارء أو أرذل 
العمر: 

«فما استيسرَ» 7): فما تيسر. 

«فاستبقوا الخَيْراتٍ»”": فابتدروها انتهازا 
للفرصة وحيازة لفضل السبق والتقديم ©" 


(ع3ن الإسراء : 3 
(17) الجمعة: 5 
١7‏ البقرة: 3115. 
زول الاتعام: الا 
(19) الكهف: 917. 
(0) آل عمران: 183 . 
(10) الإنسان: 54 
(55) الأنعام : 176 
(719) الإنسان: 4. 
(5؟) الحاقة: 54 
(8؟) التين: ه, 
ردن البقرة: 195 
نم البقرة: .١1448‏ 
(14) من: خ. 


١15 


[ اشترى ]: كل من ترك شيئاً وتمسك بغيره فقد 


اشتراه. 

ومنه : «اشتروا الضلالة بالهدى»(21 
الاشتقاق: هوأخل ث شق الشيء. والأخلذ في 
الكلام وفي الخصومة يميناً وشمالاً. 

وني الاصطلاح : هو اقتطاع فرع من أصبل يدور 
في تصاريفه حروف ذلك الاصل. 

وقيل: هو أخذ كلمة من أخرى بتغيير مامع 
التناسب في المعنى . 

وقيل : هو رد كلمة إلى أخرى لتناسبهما في اللفظ 
والمعنى , 

وهو من أصل خواص كلام العربء فإنهم أطبقوا 
على أن التفرقة بين اللفظ العربي وا نتصنيحة 
الاشتقاق. 

قال ابن عصفور: لا يدخل الاشتقاق في استة أشياء 
وهي : 


الأسماء الأعجمية . ك (اسماعيل) . 

والأصوات. ك (غاق) . 

والأسماء المتوغلة في الإيهام : ك (مَنْ) و(ما). 
والبارزة . ك (طوبى) أسم للتعمة.. 

واللغات المتقابلة. ك (الجون) للأبيض والأسود. 
والأسماء الخماسية ك (سفرجل). 

وجاز الاشتقاق من الحروف, وقد قالوا: (أنعم له 
بكذا أي قال له: نعم . 

وسوفت: : الرجل : أي قلت له : سوف أفعل. 
وسألتك الحاجة فلوليت لي أي : قلت لي : لولا. 


ا 01 
قلنث فى : 8 2ع وأشباه ذلك . 


7 5 
وه ليت لي: أي 


.1١ البقرة:‎ )١( 


ومحال أن يشتق الأعجمي من العربي أو بالعكس» 
لأن اللغات لا تشتق الواحدة منها من الأخرى» 
مواضعة كانت في الأصل أو إلهاماًء وإنما.يشتق 
في اللخة الواحدة بعضها من بعضص» لأن الاشتقاق 
نتاج وتوليدء ومحال أن تننج النوق إلا حوراناء 
وتلد المرأة إلا إنساناً؛ ومن :اشتق الأعجمي من 
العربي كان كمن اذعى أن الطير من الحوت . 
والاشتقاق يعم الحقيقة. والمجاز. كك (الناطق) 
المأخوذ من (النطق) بمعنى. التكلم حقيقة 
وبمعنى: الدال مجازاً؛ ومن قولهم : (الحال. ناطقة 
بكذا) أي دالة عليه فاستعمل النطق في الدلالة 
مجازاً ثم اشتق منه اسم الفاعل . 

وقدلا 0 المجازء كالأمر [ أي لفظ 
الأمر . 01 ب بمعنى الفعل مجازاً لانن يشتق منه أسم 
فاعل ولا اسم مفعول» ويشتقان من. الأمز بمعنى 
القول حقيقة . 

وأركانه أربعة: المشتق والمشتق منه والمشاركة 
بينهما في المعنى والحروف. والتغيير؛ فإن فقدنا 
التغيير لفظاً حكمنا بالتغيير تقديراً؛ وليس من شرط 
الاسم المشتق اتصاف الذات بالمشتق منه» بدليل 
أن المعلوم مشتق. من العلم . والعلم ليس قائماً 
بالمعلوم.» وشرظط صدق المشتق حصول المشتق 
منه في الحال. 

وجواز صدق المشتق مع انتفاء مأخيذ الاشتقاق» 
كما يذهب إليه المعتزلة القائلة بأن الله تعالئ عالم 
لا علم له فليس , هرضي عند المحققين: بدليل أن 
ثم أسلم فإنه يصدق عليه أنه ليس 
بكافرء فدل على أن بقاء المشتق منه شرط في 


من كان كافراً 5 


صدق الاسم المشتق, ووجود معنى المشتق منه 


0)مناخ. 


١1/ 


كالضارب لهباشرة الضرب حقيقة اتفاقاً. 
وقيل: وجوده - أعني في. الاستقبال - كالضارت 
لمن'لم يرب ومليضرب مجان اتقاقناً. وبعد 
وجوده مه وانقضائه: أعني في المناضي- 
كالضارب لمن قد ضربٍ قبل وهو الآن لا يضرب» 
اختلف فيه ؛ فعند الجنفية مجازء: وعندذ الشافغية 
حفيقة؛ وثمرة الخلاف تظهر في.نحو قنوله علينه 
الصلاة والسلام : «المتبايعنان بالخياز مالم 
يتفرقا»: فلم :يثبت .أب ؤحنيفة خيار المجلسن بعد 
انقطاع البِيع» وحمل التفرق عل التفرّق بالاقوالة 
واثبسه الشافعي وخمله [ على التفنزق ]220 
بالابدان ‏ 
[الاشتقاق الصغير ]: ثم الاشتقاق-ان اعتبر فيه 
الحروف الأصول مع الترتيب وموافقة الفزع الاصل 
فئ. المعنى فهو الصغير:. 
[ الاشتقاق الكبير ]: وان اعتبر فيه الحروف 
الأصول مع عدم الترتيب فالكبين. 
ويشترط في كل منهما المناسبة بين المعنيين في 
الجملة. والمشهور في 'المناسبة المعنوية أن يدخل 
معنى المشتق منه في المشتق» واختلاق الاسمين 
في' المعنى- بالخصوصض والعموم 7 لا. يملع اشتقاق 
أخذهنا من-الآخزء لأن ذلك مناسبة في المعنئ. 
وهو شرط في الاشتقاق. 
وقنال بعضهم: يكن في الأكبارأك ينون ين 
الكلمتين تناسب 2 اللفظ والمعيى" .ولا يكفي 
ذلك للك في فى الكبين بل لايد من الاشتراك في . حروف 
الأول بلا ترتيب 


والاشتقاق 0 عن اللفظ والمعتن » ك(ضارت) 


من (الضرب) . 

والعدل: اشتقاق من اللفظ دون المعنى . 

وجاز اشتقاق الثلاثي من المتشعبة في الكبير لا في 
وقد جعل صاحب «الكشاف» الرعد من الارتعادء» 
لأنه أشهر في معن الاضطراب . 

واشتقاق الثلاثي من الماريد فيه شائمم إذا كان 
المزيد فيه أشهر في المعنى الذي يشتركان فيه 
وأقرب للفهم من الثلائي لكثرة استعماله» كما في 
الدبر مع التدبير. 

والاشتقاق عند أهل البديع أن يشتق من الاسم 
العلم معنىٌ في غرض قصدة المتكلم من مدح أو 
هجاء أو غير ذلك. مثاله في التتزيل: ظِفَأْقمْ 
وَجْهَكَ للدّينٍ القيّم 206 وَينحقُ / الله الزّبا ويُربِي 
اتلصدقلت 04 , 

وفي الشعر: 

عمَمْت الحلن بالك ةنا رحد 
الاشتراك: هو إما لفظي أو معنوي ‏ 
فاللفظي: عبارة عن الذي وضع .لمعا 
كالعين . 

والمعئوي : .عبارة عن الذي كان موجوداً في محال 
متعددة كالحيوان: : 1 
والحاصل ان المعنوي يكفي فيه النوضم الواخد 
دون اللفظي» لأنه يقتضي الأوضاع المتعدقة . ْ 
واللفظ المشسرك بين معتييين قد يطلق على 
أحدهما؛ ولا نتزاع في صحته وفي كونه نظريق 


0 مناخ 
رم الروم: 17# 


(؟) البقرة: 9/5 . 
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الحقيقة ؛ وقد يطلق ويراد.به أحد المعنيين لا على 
التعيين» بأن يراد به في اطلاق واجد هذا أوذاك. 
وقد أشير في «المفتاح» بأن ذلك حقيقة المشسزك 
عند التجرد عن القرائن» وقد يطلق إطلاقنا واحدا 
ويراد به كل واحد من .معنييه بحيث يفيد ان كلا 
منهما مناط الحكم ومتعلق الإثبات والنفي» وهذا 
هو محل الخلاف: 

وقد يطلق إطلاقاً واحداً ويراد به مجموع معنيبه من 
حيث هو المجموع. المركب منهماء بحيث لا يفيد 
ان كلا منهما مناط الحكم. والفرق بينه وبين 
الثالث هو الفرق.بين الكل الإفرادي والكل 
المجموعي : .وهو مشهور يوضحه انه يصح (كل 
الأفراد يرفع. هذا الحجر) .ولا يصح .(كل فرد). 
وهذا الرابع ليس من محل النزاع في شيعء إذ لا 
نزاع في امتناعه حقيقةء ولا في جوازه مجازاً إن 
وجدت علاقة مصححة : 

[ قال بعض المجققين: أو هوي 
المشترك المعنوي ببلا خملاف, ولا يجري في 
اللفظ؛ فإن الاشتراك المعدوي بأن يكون اللفظ 
موضوعاً لمعنى يشمل ذلك:المعنئ أشياء مختلفة. 
كاسم الحيوان يتناول الإنسان والفرس وغيرهما 
بالمغنى العام وهو التحرك بالإرادة. وكاميم الشئيء 
يتناول البياض والسواد وغيرهما بمعنى اللونية . 
والاشتراك اللفظي بأن يكون اللفظ موضوع] بإزاء 
كل واحد من المعاني الداخلة:تحته قدأ كباسم 


والمششرك المعشوي: وهو أن يكون المعنى مشتركاً 
فيه فليس باصطلاح الفقهاء. ولا يشترط في ثبوت 
الاشتزاك في لفظ نقل أهل اللغبة أنه مشترك بل 
يشترط نقلهم أنه مستعمل في معنيين أو أكثر. وإذا 
ثبت ذلك بنقلهم فنحن نسميه مشتركاً باضطلاحنا . 
ورجخان. بعض. وجوه المشترك فقد يكون بواسطة 
التأمل في صيغته. وقد يكون بالتأمل'في..سياقه 
وقد يكون بالتأمل في غيره ]20 . 

واعلم أن الشافغي قال: يجوز أن"يراد من المشترك 
كلا معنييه عند التجرد عن القرائن» ولا يخمل 
عندة على“ أحدهما إلا-“بقرينة ‏ ومحل”النزاع إزاذة 
كل واحد من معنييه على أن يكون مراداً ومناطاً 
للحكم » وأما إرادة كليهما فغيرجائز اتقاقاً: . 

وعند أبي حنيفة لا يستعمل'!/ شترك في أكثر من 
معنى واحدء لأنه إفا أن يستعمل فقي المجموع 
بطريق" الحقيقة أو بطزيق المجانة: والآؤل غير 
جائزء لأنة غيز موضوع للمجموع باثفاق أئمة 
اللغنة: وكذا الثناني, إذ.لا علاقة:بين المجموع 
وبين كل واحد من المعنيين؛ ويمئم كون الصلاة 
في قوله تعالى : ظإِنّ اللة وَمَلائِكَتَهُ يُصَلَونَ على 
النبني 224 مشتركة بين الرحمة والاستغفتان, لأنه 
لم يثبت عن أهسل اللغة.. سل هي جقيقنة:في 
الدعاء. ولآن سياق الآية إيجاب: اقتداء: المؤمنين 
بالله وملائكته في الصلاة على النبي :فلا يد من 
اتحاد معنى الصلاة ة في الجميع ؛ سواء: كان معنى 


القرء والعين . حي أو معنى مجازيا: 

والمشترك في اصطلاح .الفقهاء_اللفظ فإنه مشيرك أما الحقيقي فهو الدعاء: فالمراد:. الله 000 
فيه والمعنى مشترك أو الاعيان.. بإيصال الخيبر إلى. النبي » ثم من لوازم الدعاء 
)١(‏ من خ. (7) الأحزاب: 5ه 


احلدل 


الرحمة. فمن قال إن الصلاة من الله رحمة أراد 
هذا المعنى ء لا ان الصلاة وضعت للرحمة . 
وأما المجازي فكإرادة الخير ونحوه مما يليق بهذا 


المقام . 
والاشتراك لا يكون إلا باللفظة المشتركة ؛ والتوهم 


يكون بها وبغيرها من تحريف أو تبديل؛ والإيضاح 
يكون في المعاني خاصة: وهذا نوع اشتراك 


اللفظة . 

واشتراك التكرات مقصود بوضع الواضع في كل 
مسمى غير معين , 

واشتراك المعارف في الاعلام اتفاقي غير مقصود 
بالوضع . 

والاشتراك في البديع ثلاثة. أقسام : 

قسمان منها من العيوب والسرقات . 

وقسم واحد من المحاسن: وهو أن يأتي الناظم في 
بيته بلفظة مشتركة بين معنيين اشترا اك أصلياً أو 


فرعياً فيسبق ذهن السامع إلى المعنى الذي لم يرده 
الناظم فيأتي في آخخر البيت يما يؤكد أن المقصود 
غير ما توهمه السامع كقوله : 

شيب المفارق يروي الضربٌ من دمهم 


ذُوائْبَ البيض بيض الهنْد لا الَلِمَم 
فلولا (بيض الهند) لسبق ذهن السامع إلى أنه أريد 


بيض اللمم لقوله: «شِيّْبٍ المفارق». 

الاشارة: التلويج بشيء يفهم منه النطق؛ فهي 
ترادف النطق في فهم المغنى . 

والإشارة عند إطلاقها حقيقة في الحسية. وإشارة 


الخاك ا أمثالها ذه 


خنية الاح 
0 


1 


الإشارة باللرأي؛ وإذا استعملت ب (إلى) يكون 
المزاد الإيماء باليد. 

واشار به : عرفه. 

والإشارة الحسية: تطلق على معنيين. 

أحدهما: أن يقبل الإشارة بأنه ههنا أو هناك . 
وثانيهما: أن يكون منتهى الإشارة الحسية ‏ أعني 
الامتداد الخطي أو السطحي الآخذ من المشير- 
معهياً إلى المشار إليه:. ٠‏ - 

والإشارة عببارة عن أن يشير المتكلم إلى معانٍ 
كثيرة بكلام قليل يشيه الإشارة باليد فإن المشير 
بيده يشير دفعة واحدة إلى :أشياء لو عبر عنها 


لمات !ل ألفاظ كناد 
لاحتاج إلى ألفاظ كثيرة 


ومن | معت | قوله تعالى : 


طوغِيْض الماغ24" فانه أشار بهاتين اللفظتين إلى 
انقطاع مادة المطر وبلع الأرض وذهاب ما كان 
في حاصلاً من الماء على وجهها من قبل. 

والإشارة إلى الشيء تارة تكون بحسب شخص» 
وأخرى بحسب نوعه» قال النبي عليه الصلاة 
والسلام في يوم عاشوراء: دهذا اليوم الذي أظهر 


ا 35 : دقار 
إلله فيه موسى على .فرعون: والمراد: ! التوع . وقال 


الله تعالى : ظوَخَلَقَ مِنْها رُوْجَها" أي : من نوع 
الإنساند زوج آدم والمقصود منه التنبيه على أنه 
تعالى جعل زوج آدم إنساناً مثله؛ وقد ورد التفسير 
بذلك عن ابن عباس وهو حبر الامة . 

واشارة النص ما عرف بتفس الكلام لكن بشوع 
تأمل وضرب فك غير أنه لايكون مراداً 
بالانزال» نظيره في الحسيات أن من نظر إل 


5 
5-8 زر وى سي * 


يقابله قرأه وان قر ابراه عه ببايلاياه 


فهو مقصود بالنظرء وما وع عليه أطراف بصر فهو 


١ الشساء:‎ )5( 


مرئي لكن بطريق الإشارة تبعاً لا مقصوداً. 
والاستدلال باشارة النص إثبات الحكم بالنظم غير 
المسوق لهء كما أن الاستدلال بدلالة النص إثبات 
الحكم بالنظم المسوق. له, .وبعببارة النصض إثبات 
الحكم بالمفهوم: اللغؤي غير النظمء وباقتضاء 
النص ائيات. الحكم بالمفهوم الشرعي. غير 
النظم . 

[ ودلالة النص وإشارته بالنسبة إلى عبارة الننص من 
قبيل سوق الكلام لغرض على وجه يتضمن جواباً 
عن شيء أو فائدة أخرى. وقال بعضهم: المعنى 
الذي اريد باللفظ إن كان نفس الموضوع لهأو 
جزأه أو لازمه غير المتقدم عليه سمي عبارة إن 
سيق له وإشارة إن لم.يسق له. وإن كباتن لازمه 
المتقدم فاقتضاء. وإن لم يكن شيء من ذلك فإن 
فهم منه معنى يعلم اللغري أن الحكم المنطوق 
لأجله فدلالة وإلا فلا دلالة ]20 

والإشارة تقوم مقام العبارة إذا كانت معهودة. 
فذلك في الأعرس دون معتقل اللسان. حتى لو 
أمتد ذلك وصارت له إشارة معهودة كان بمنزلة 
الأخرس . 

الاشراك: هو إثبات الشريك لله .في الألوهية: 
سواء كان بمعنى وجوب الوجود أو استحقاق 
العبادة. لكن أكثر المشركين لم يقولوا بالأول: 


وقد يطلق ويراد به مطلق الكفرء بناء على عدم 
خلق الكفر عن شرك ما. 

الاشعار: هو بالنظر إلى فهم المقاصد لأصل 
المراد: والتتصيصس بالنظر إلى فهم البليغ الذي 
يقصد أولا وبالذات المزاياء ولا ينظر إلى أصل 
المعنى إلا باللمح . 

الاشفاق: هو عناية مختلطة بخوف, فإن عدّي 
ب (من) فمعنى الخوف فيه أظهر كما في ؤَاشَعَفْنَ 


منها ك7 , 
وإن عدي ب (على) فمعنى العناية فيه أظهر. 


[نع]ت 
«واشربوا في قلوبهم العجْل24): تداخلهم حبه 
ورسخ في قلوبهم صورته لفرط شخفهم به. 
طولما بَنَعّ أَشْدٌّه204 : منتهى اشتدات جسمه 
وقوته وهو سن الوقوف ما بين الثلاثين والأربعين» 
فإن العقل يكمل حيئئظٍ . 
ؤَاشْمَرْت) 0: انقبضت ونفرت. 
«أشتاتاًم 0): متفرقين : 
(وأشهدوا4 : أحضروا. 
جأشكة»27: 
اشوا به لم4 7!: باعوا نصيهم. 
دَاشْتَرَوًا الضلالة بانهدى74": اختاروها عليه 


بخلاء . 


بدليل لَلَيَقوثُنَ اشم 9) واستبدلوها به. 
(0) من اخ. جم الزمر: 40 . 
)١(‏ العنكبوت: 797١‏ ولقمان: ٠١‏ والزمبر: 18 (معالنور: 5١‏ والزلزلة: 5. 
والزخرف: لام 9١‏ البقرة: 587 والنساء: > والطلاق: 7. 


رم الأحراب: الا 
(4) منت خ. 
(0)البقرة: 0 


.١5 والقصص:‎ 7١ (0)يوسف:‎ 


قن الأحزاب: 15 
01 القرة: ع3 
)١١١‏ القرة: 1١‏ . 


طعََابٌ أشر» ”2 : بطر متكبر؛' والأشز لا يكون إلا 
فرحا بحسب قضية الهوى؛ بخلاف الفرح فإنه قد 
يكون من سرور بحسب قضية العقل , 

را لأ لك والصاد 
[ أصحاب الثار: ] كلل ما في القرآن من أصحاب 
النار فالمراد أهلها إلا «وما جعلنا اصحاب الثار 
إلا ملائكة 74 فالمراد خَرَنتّها .. : 
[ الإصرار ]: كل عزم شددت عليه فهو إضرار. 
[ الإإصر]: كل عقد وعهد فهوإصر. 
(ِوأْحَدْتُمْ على دَلِكُمْ إضري4" أي : عهدي . 
وقال الأزهري في قوله تعالى: «ولا تَحْمِلُ علينا 
إضراً04) أي : عقوبة ذنب يشق علينا 
طويَضَعٌ عَنْهُم إِضْرَهُم4 2 أي : ما عقد من عقد 
ثقبل عليهم مثل قتل أنفسهم وما أشبه ذلك من 
قرص الجلد إذا أصابته نجاسة . 
الأصل : هو أسفل الشيء. 
ويطلق على الراجح بالنسبة إلى المرجوح 
وعلى القانون والقاعدة المناسبة.المنطبقة .على 


افا 


الجرئيات . 

وعلى الدليل بالنسبة إلى المدلول. 

وعلى ما ينبني عليه غيره . 

وعلى المحتاج إليه كما يقال: (الأصل في الحيوان 
الغذاء) . 


وعلى ما هو الأأولى كما يقال: (الأصل في الإنسان 
العلم) أي : العلم أولى وأحرى من الجهل. 


والأصل في المبتدأ التقديم. أي :ما ينبغي أن 
يكون المبتدأ عليه إذا لم يمنغ مانع . 

وعلى المتفرع عليه كالأب بالنسبة إلى الابن. 
وعلئ الحالة القديمة كما في قولك: الأصل في 
الأشياء الإباحة والطهارة» . والأاصل في الأشياء 
العدم..أي: العدم فيها مققدم على الوجود. 
والاصل في الكلام هو الحقيقة أي: الكثير 
الراجح. والأصل في المغرف باللام هو العهد 
الخارجي . 

وتخلّف الأصل في موضع أو مؤضعين لا يشافي 
أصالته. 

وحمل المفهوم الكلي على الموضوع على وجه 
كلي بحيث يندرج فيه أحكام جزئياته يسمى أصلا 
وقاعدة. 

وحمل ذلك المفهوم على جزئي معين من جزئيات 
موضوعه يسمى فرعا ومثالاً ٠.‏ 7 ' 

والأصول من حيث إنها مبنى وأساس لفرعها 
سميت قواعد. 

ومن حيث إنها مسالك واضحة إليها سميت 
مناهج . 

ومن حيث إنها علامات لها سسميت أعلاما . 
والأصول تتحمل مالا تتحمله الفروع . 

والأصول تراعى ويحافظ عليها. 

والملزوم أصل ومتبوع من حيث ان منه الانتقال. 
واللازم فرع وتبع من جهة أن إليه الانتقال. 


والكل أصل ينبني عليه الجزء في الحصول من 


.76 القمر:‎ )١( 
الس‎ 


كر #1 
(*) آل عمران: 1م 


(5) البقرة: 785. 


زم الأعراف: /ا16, 


١177 


اللفظ. بمعنى :أنه يفهم من اسم الكل بواسطة أن 
فهم الكل موقوف على فهمه: 

والجزء أصل باعتبار احتياج جهة كون القصد إليه؛ 
والسبب أصل .من جهة احتياج المسبب إليه وابتنائه 


عليه . 

والسبب المقضود .أصل .من. جهة كونه بمنزلة العلة 
الغائية . 

والأصل في الدين التوحيد. 

[ والأصل في الاعتقاد هو الإيبان بالمبدا 
والمعاد ]200 , 

والأصل : بقاء الشيء على ما كان. 


والأصل في الأشياء التوقف._عند أصخحانتا لا 
الإباحة حتى يرد الشرع بالتقرير أو بالتغيير إلى 
غيره؛ كما قال عامة المعتزلة ولا الحظر إلى أن يرد 
الشرع مقرراً أو مغيراً كما قال بعض أصحاب 
الحديث, لأن العقل لاحظّ له في الحكم 
الشرعية؛ وإليه ذهب عامة أصحاب الحديث 
وبعض المعتزلة » غير أنهم يقولون: لا حكم له 
فيها أصلا لعدم دليل الثبوت» وهو خبر أصحاب 
الشرع عن الله تعالى . وأصحابنا قألوا: لا بد وأن 
يكون له حكم إما الحرمة بالتحريم الأزلي وإما 
الإباحة» .لكن لا يمكن الوقوف على ذلك بالعقل 
فيتوقف في الجواب» فوقع الاختلاف بيننا وبينهم 
في كيفية التوقف . 

[ والاصل في العرف الشرعي .أن يكون على وفق 
العرف العادي ]0 , 

والأصل في الكلام الحقيقةء وإنما يعدل إلى 
المجاز لثقل التحقيقة أو بشاعتها أو جهلها للمتكلم 


أو المخاطب. أو شهرة المجازء أو غير ذلك. 
كتعظيم المخاطب نحو: (ستلام على :المجلس 
العالي) وموافقة الروي والسجع والمطايقة 
والمقابلة والمجانسة إذا لم يحصل ذلك بالحقيقة. 
والاصل إن.يكون لكل مجاز حقيقة بدليل الغلبة 
وإن لم يجب. 

والأصل في الأسماء التنكير: بدليل: اندراج المعرفة 
تحت عمومهاء كأصالة العام بالنسبة إلى الخاض» 
والنذكير ؤالصرف أيضاّء. ولذا لم يمتنع السبب 
الؤاحد:اتفاقاً ما لم يعتضد بآخر يجذبه غن الأصالة 
إل الفرعية» نظيره في الشرعيات أن الأصل براءة 
الذمة فلم تصر مشتغلة إلا بعدلين . 

والاصل.في الأسماء المختصة بالمؤنث أن لا 
تدخلها الهاء نحو: (شيخ) و(عجوز) وإ(حمار) 
وغيرهما؛ وريما أدشلوا الهاء تأكيدا للفرق 
ك (ناقة) و(نعجة) . 

والأصل في الاسم صفة كان ك (عالم) أو غير 
صفة ك (غلام) الدلالة على الثبوت؛ وأما الدلالة 
على التجدد فأمر عارضن في الصفات 

[ ولا يدل الاسم بالوضع إلا على الثبوتء" والدوام 
والاستمرار معنى مجازي ]00 

والأصل في اسم الاشارة أن يشار به إلى محسوس 
مشاهد قريب أو بعيد» وإن أشير إلى ما يستحيل 
إحساسه نجو:. هذَلِكُم الله6 2 أو إلى محسوس 
غير مشاهد نحر: طِيِلّْكَ الجنة» © لتصييره 
كالمشاهد. 

والأصل في الأفعال التصرف, ومن التصرف تقديم 
المنصوب بها على المرفوع؛ واتصال الضمائر 


(55791) مناخ 
(5) الزمر: 7. 


(4) مريم: 33 
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المختلفة بها؛ وقند استثني منها (نِعم) و(بئس) 
و(عسى) وفعلا التعجب. 

والأضل في الأسماء العارية عن العوامل الوقف 
على السكون. 

والأصل في التعريف العهد, ولا يعدل عنه إلا عند 
التعذر. 

والأصل في الجملة ان تكون مقدرة بالمفرد. 
والأصل في روابط الجملة الضمير. 

والأضل في حرف العطف أن لا يحذف, لأنه 
جيء به نائباً عن العامل. ولكنك فد تنخير في 
حذفه, وذلك في عطف الصفات بتفنهنا على 
بعض ؛ وفي الحال قد يمتئع حذفهء وذلك فيما إذا 
كان بين الجملتين مشاركة ولم يكن بينهما تعلق 
ذاتي» مثل: (فلان يقول ويفعل) و(زيد طويل 
وعمرو قصير). وقد يجب حذفه. وذلك فيما إذا 


لم يكن بينهما مشاركة. 
والأصل في الصفة التوضيح والتخصيصء ولا 
يعدل عنه ما أمكن . 


والأصل في الوصف التمييزء لكن ريما يقصد به 
معنى آخر مع كون التمييز حاصلا أيضاً. 

والاصل في الرفع الفاعل والباقي مشبه بهء قاله 
الخليل؛ وقال سيبويه: الأصل هو المبتدأ والباقي 
مشيه به. 

والأصل تقديم المفعول به سلا واسطة ثم ظرف 
الزمان ثم ظرف المكان ثم المفعول المطلق ثم 
المفعول له. 

وقيل : الأصل. تقديم المفعول. المطلق لكونه جزء 
مدلول الفعل» والباقي كما ذكر. 

والأصل ذكر التابع مع المتبوع لأنه متحد بيه من 


جهة كونهما بإعراب واحد من جهة واحدة. وعند 
اجتماع التوابع الأصل تقديم النعت ثم التأكيد ثم 
البدل أو البيان. 

والأصل في كل من جملتي الشرط والجزاء أن 
تكون فعلية استقبالية لا اسمية ولا ماضوية. 
والأصل كون الحال للأقرب؛ فإذا قلت: (ضربت 
زيداً راكب ف (راكباً) حال من المضروب لا من 
الضارب. 

والأصل في تعريف الجنس اللام. والإضافة في 
ذلك التعريف ملحقة باللام ؛ واللام للاختضاص 
في أصل الوضع » ثم إنها قد تستعمل في الوقت 
إذا كان للحكم اختصاص به. وقذ تستعمل في 
اللعايل لاسمماضن الشكم بالعلةر 

والأصل أن يكون الأمر كله باللام نحو قوله تعالى : 
لِفَبدَلِكَ فليَفرَحور»ق0) وفي. الحديث: «لتأخذوا 
مصافكم» وإثباته بغير لام كثير. 

والأصل في الاشتقاق أن يكون من المصادر [ عند 
البصرية ][9). 

والأصل في اللففظ الخالي من علامة التأنيث أن 
يكون للمذكر. 

والأصل والقياس أن لا يضاف اسم إلى فعل ولا 
بالعكس؛ ولكن العرب اتسعت في بعض ذلك» 
فخصت أسماء الزمان بالإضافة إلى الأفعال.: لأن 
الزمان مضارع للفعل» واختلفوا أي أقسام الفعل 
أصل » فالاكثرون قالوا: هو فعل الحال لان الأصل 
في الفعل أن يكون خبراً» والاصل في الخبر أن 
يكون صدقأ وفعل الحال يمكن الإشارة إليه 
فيتحقق وجوده فيصدق الخبر عنه. وقال قوم: 
الأصل هو المستقبل لانه يخبر به عن المعدوم ثم 
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يخرج الفعل إلى الوجود فيخبر عنه بعد وجوده؛ 
وقال آخرون: هوالماضي لانه كمسل وجوده 
فاستحق أن يسمى أصلاً [ وبه قالت الكوفية في 
الاشتقاق ]202 

والأصل في الاستثناء الاتصال. 

والاضل في الحال أن تكون نكرة وفي صاحبها أن 
يكون معرفة . 

والأصل في المبهمات المقادير. 

والأصل في بيان النسب والتغلقات هو الأفعال. 
والأصل أن يكون بناء الجمع بناء مغايراً من مفرد 
ملفوظ مستعمل [ ولو تقديراً]29. | 

والاصل في كل معدول عن شيء أن لا يخرج عن 
النوع الذي ذلك الشيء منه . 

والأصل في اسم التفضيل أن يكون المففضل 


والمفضل عليه فيه ممسختلفين بالذات؛ ففي صورة 
الاتحاد ضعف المعنى التفضيلي . 

والأصل.في التوابع تبعيتها لمتبوعاتها في الإعراب 
دون البناء. 

والأص صل في الصفات أن أن يكور إن المجرد من التاء 
منها صفة المذكر. 


والاصل في المبتدأ أن يكون معرفة» لان المطلوب 
المبهم الكثير الوقوع في الكلام: 1 إتما هو الحكم 
على الأمور المعينة . 

والاصل في. الفاعل أن يلي. الفعل لانه كالجزء منه 
لشدة احتياج الفعل إليه ولا كذلك المفعول. 
والأصل في الخبر الإفراد.: 

والأصل في العمل الفعل . 

والأصل في استحقاق الرفع المبتدأ والخبرء 


وغيرهما من المرفرعات محمول عليهما. 

والأصل في الظروف التصرف, وهو الصحيح . 

[ والأصل في التاء أن يكون دخولها لثأنيث 
مدخولها كما في (ضاربة) فجعل دخولها في مثل 
(ملائكة) كذلك يجعل مدلولها مؤنئاً لتأويل 
الجماعة ]© : 

والاصل في كلمة (أ) أن تستعمل لأحد الأمرين» 
والعموم مستفاد من وقوع الأحد المبهم في سياق 
النفي لا من كلمة (أو) . 

والأصل في كلمة (إذا) القطغ. أي قطغ المتكلم 
بوقرع الشرط. وذلك لغلبة استممال (إذا) في 
المقطوغاتء. كما أن غلبة استعمال (إن) فى 
المشكوكات . 1 
والأصل في استعمال (إذا) أن يكون لزمان من 
أزمئة المستقبل: مختص من بينها بوقرع حدث فيه 
مقطوع بوقوعه في اعتقاد المتكلم . 

والاصل في كلمة (غير) أن تكون صفةء كما 
تقول: (جاءني رجل غير زيد). واستعمالها على 
هذا الوجه كثير في كلام العرب. 

والأصل في كلمة (مِنْ) ابتداء الغاية» والبواقي 
متفرعة عليه قاله المبرد. وقال الآخرون: الأصل 
فيه هو التبعيض والبواقي متفرعة عليه. 

والأصل في كلمة (إن) الخلو عن الجزم. بوقوع 
الشرط أو لا وقوعه أيضاء فبانه يستعمل فيما 
يترجح 2 أي بتردد بين أن يكون وبين أن لا يكون؛ 
واللاوقرع مشترك بين (إن) و(إذا) . 

والأصل في فرض المجالات كلمة (لى دون (إن) 
لأنها لما لا جزم بوقوعه ولا وقوعه. والمجال 
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مقطوع بلا وقوعه . 
[ والأصبل في (حتى) أن تكسون: جسارة الكرة 
استعمالها . 


والأصل في. (كان) أن تكون ناقصة لكونها حقيقة 

فلا يصار إلى التامة إلا لضبرورة داعية 2١2]‏ 

والأصل في (إلا) الاستئناء وقد استعملت وصفأء 

وفي (غير) أن يكون صفة كما مر. وقد استعملت 

في الاستثناء؛ وفي (سواء) و(سوى) الظرفية» وقد 

استعملتا بمعنى (غير) . 

والأصل في خبر (أنْ) بالفتح الإفراد. 

والأصل في البناء السكون؛ وأصل الإعبراب أن 

يكون بالحركات؛ والأصل فيما حُرك منهما الكسر. 

بالأدر تكريك المناكن الماخخر لآن النعل يحهي 
عنده. كماكان في صبيغة الخماسي وتصغيره . 


والأصل في (مفعل) للمصدر والزمان والمكان أن 
يكون بالفتح . 
[ والأصل أن يكون الاستثناء من الجنس ولذلك 


كان هوالغالب والمتبادر إلى الفهم من 
الاستثناء 0 

والأصل في في الجر حروف الجر لأن المفاف 
مردود في التأويل إليه . 

والأصل في هاء السكت أن تكون ساكنة. لأنها 
إنما زيدت لأجل الوقف؛ والوقف لا يكون إلا 
على ساكن . 

والأصل في (إن) المخففة المكسورة دخولها على 
فعل من الأفعال التي هي من دواخل المبتدأ 
والخبر لا غير مثل (كان) و(ظن) واخواتهما. 


)من: 
)عن اخ. 
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والأصل في باب القصر (إلا) لكونه موضوعاً له 
بالاصالة من غير اعتبار تضمين شيءء أو ابتناء 
على مناسبة» ومفيداً له من'غير احتمال واختلاف . 
والأصل في التشبيه المشبه لانه المقصود في الكلام 
ظاهراء وإليه يعود الغرض غالباء. والمشبه به هو 
الفرع . وذلك لا ينافي كونه أصلاً وكون المشبّه 
فرعا نظرا إلى وجه الشبه. 

والأصل في المشبه به أن يكون محسوساً سواء كان 
المشيه محسوساً أو معقولاً . 

والأصل في ؤجه الثيه أن يكرة محسوسا ايضا! 
والاصل دخول أداة التشبيه على المشبة به». وقد 
تدخل على المشبه إما لقصد المبالغة مثل : لِأَفَمَنُ 
يَْلقَ كَمَنْ ل يَخُنُق04. وإما لوضوح الحال 
نحو: «وليس الذكَرٌ كالانثى29#4. وقد تدخل 
على غيرهما اعتماداً على فهم المخاطب نجحو: 
«كونوا أنصارٌ الل كما قال عيسى ابن مريم © 
أي : كونوا أنصار الله خالصين في الانقياد كشان 
مخاطبي عيسى إذ قالوا. . إلخ . 

والأصل في الجواب أن يشاكل السؤال» فإن كان 
جملة اسمية فينبغي أن يكون الجواب كذبك. 
ويجيء كذلك في الجواب المقدز. ألا ترى إلى 
قوله تعالى: «وقيل للذين اتقوا ماذا أشزل ربُكُم 
قانوا خَيْراً0) حيث تطابق في الفعلية» وإنما لم 
يقع التطابق في قوله: «ماذ! أنَزلٌ ربكم قالوا 
اساطيرٌ الْأوّلِينَ 0" إذ لو طابقوا لكانوا مُقرّين 
بالإنزال» وهم من الإذعان على مفاوز. 

(م الصف: 54 
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والأصل أن يقدّر الشيء في مكالة الأصلي لقلا 
يخالف الأصل من وجهين: الحذف ووضع الشيء 
ف غير مخلة. 00 ً 
والامنم المفرة هو الأصل والجملة فرع غليه؛ نظير 
ذلك شهادة المرأتين على شهادة رجل . 

والأول من جزأي المركب هو الأصل في التسمية 
ك (سيبويه) و(نفطوية) . 

والألف أصل في الخحروقت نحخو: (ما) و(لا) وفي 
الأسماء المتوغلة في شبه الحرف نحو: (اذا) 
و(أنى) لا في الأسماء المعربة ولا في الأفعال. 
وأصل الاسم الإعراب 1 7 - 

[ وأصل الإعراب أن يكون بالحركات ]20 

وأضل الفعل البناء والرجنوع إلى :الأضل وهو البناء 
فى الافعال أيسر من الانتقال عن الأصل . 

وأصل لجمل الجمل الفعلية: 

وأصل المثتئ أن يكون معرباً. 

وأصل الخبر أن يتأخر عن المبتدأ؛ ويحتمل تقديره 
مقدماً لمعارضة أصل آخرء وهو أنه عامل في 
الظرف . 1 
وأصل لعامل أن يتقدم على المغمول, اللهم إلا 
أن يقدر المتعلق فعلاً؛ فيجب التأخير لأن الخبر 
الفعلي لا يتقدم على المبتدأ في مثل هذا . 

وأصل الواو واو العطف التي فيها معنى الجمع. 
ولهذا وضعوا الواو موضع (مع) في المفعول معه. 
[ و(أو) في الأصل للتساوي في الشك ثم اتسع 
فاستعمل في التساوي بلا شك كما في قوله تعالى 
«آثماً او كفوراً4 ]20 . 

وما لا ينصرف أصله الانصراف. 


(01) من:اخ. 


و(لله درك) أضله: الممدز ثم منع المصدرية 
و(والد) و(صاحب) و(عبد) أصلها الوضف ثم 
ملعية . 

وأضل خروف الغظف الواؤ: 

وأصل حروف الئداء (يا) 

وأصل أدوات الشرظ (إن) لانها حرف. 

وأصل أدوات الاستفهام الألف: 

وأصل المضْمر أن يكون على ضيغة واحخدة في 
لرفع والنصت والجر. 

وأصل الضمير المنفصل المرفؤع ٠‏ 

وأصل الفعل أن لا يدخل عليه شيْء من الإعراب 
لعدم العلة المقتضية له في الفعل . 

وأضل التخبر أن يكون نكرّة. 

وأصل حروف القسم الباءء ولذلك: خصت بجواز 
ذكر الفعل معها نحو: (اقسم بالله ليفعلنٌ) ودخولها 
على الضمير نحو: (بك لافعلنَ) واستعمالها في 
القسم الاستعطافي نحو: (بالله هل قائم زيدٌ؟) , 
وأصل الفعل التذكيرء لأن مدلوله المصدر وهو 
مذكرء وأنه عبارة عن انتساب الحدث إلى فاعله 
في الزمن المعين. 

وأصل الأسماء أن لا تقصر على باب دون باب 
ولا يوجد هذا إلا في الظروف والمصادرء وإلا في 
باب النداء لأنها أبواب وضعت على التغيير. 
وأصل الجملة أن لا يكون لها وضع من 
الإعراب . 


وأصل حذف حرف النداء في نداء الأعلام؛ ثم 
كل ما أشبه العلم . 
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وأصبل النواصب للفعل (أن) وهي أم الباب 
بالاتفاق . 
وأصل الحروف أن لا تعمل رفعاً ولا نصباً لأنهما 
من عمل الأفعال؛ فِإذا عملهما.الحرف فإنما 
يعملهما بشبه الفعل؛ ولا يعمل عملا ليس له حق 
الشبه إلا عمل الجر إذا كان مضيفاً للفعل أو لما هو 
في معناه إلى الاسم . 
وكل حرف اختص باسم مفرد فإنه يعمل فيه الجر 
إن استحق العمل» ولم يجىء من الحروف 
المختصة باسم واحد ما يعمل فيه غير خفض إلا 
(آلا) التي للتمني, فإن الاسم المبني معها في 
موضع نصب بها في مذهب سيبويه . 
والإعراب أصل في الأسماء لأنه يفتقر إليه للتفرقة 
بين المعاني نحو:: (ما أحسن زيدا) بالنصب في 
التعجب. 0 في النفيء ويرفع (أحسن) 
وخفض (زيد) في الاستفهام عن الأحسن. 
والإيجاب أصل - من النفي والنهي والاستفهام 
وغيرهاء فإن الإيجاب يتركب من مسند ومسند إليه 
من غير احتياج إلى الغير» وليس كذلك غيره. 
والعطف على اللفظ هو الأصل نحو: (زيد ليس 
بقائم ولا قاعد) بالخفض 
والأصول تراعى تارة 1 أخرى؛ فمما تراعى 
قولهم: (صغت الخاتم وحكت لكريم ونحو 
ذلك؛ فلولا أن أصل هذا (فعلت) بفتح العين لما 

جاز أن تعمل (فعلت) ومنه: 

ليك يزيدٌ. . . البيت20©, 

ونحوه قوله تعالى : وخيق الإنسانٌ ضَعيفاً2 


ِخَلَقَ الإنسانَ مِنْ غلق4©. 

وقد يراجع من الأصول إلى الفروع عند الحاجة : 
منه الصرف الذي يفارق الاسم لمشابهته للفعل. 
فمتى احتدجت إلى صرفه جاز أن تراجعه فتصرفه . 
ومنه إجراء المعتل مجرى الصحيح وإظهار 
الضعيف . 

وما لا يراجع من الأصول عند الضرورة كالثلاثي 
المعتل العين نحو: (قام) و(باع) وكذلك 
مضارعه . 

وباب (افتعل) إذا كانت فاؤه صاداً أو ضاداً أو طاء 
أو ظاء أو دالاً أوذال أو زاياً حيث لا يجوز خروج 
هذه التاء على أصلها بل تقلب. 

والأصل في (فُعلى) أن تستعمل في الجمع بالألف 
واللام ك (الكبرى) و(الكبر) 

ولا ينبغي أن يجذب الأصل إلى .حيز الفرع إلا 
بسبب قوي. ويكفي في العودة إلى الأصل أدنى 
شبهة لانه على وفق الدليل» ولذلك صرّف (أربع) 
في قولك (مررت بنسوة أربع) مع أن فيه الوصف 
والوزن اعتبار!ا لأصل وضعه وهو العدد. 

والأصول المرفوضة منها مصدر ينا لأنه لا 
يستعمل. وإن كان الأصل. لأنه أصل مرفوض؛ 
وخبر (لا) فإن بني تميم لا يجيزون ظهوره 
ويقولون: هو من الأصول المرفوضة؛ و(سبحان 
الله) فإنه إذا نظرت إلى معناه وجدت الإخبار عنه 
صحيحاً لكن العرب رفضت ذلك . 

والأصل في الالفاظ أن لا تجعل خارجة عن 
معانيها الأصلية بالكلية . 


)١(‏ تمام البيت 


وفشخيط بمعين فيلك حَّ لواف 


اللسان (طوح) وهو من شواهد سيبويه. 
(8) النساء: مك 
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[ والأصل عند اختلاف الالفاظ اختلاف 
معانيها ع2 

والأصل في الكلام التصزيح وهو اظهارء ولا شك 
أن المقصود من الكلام إظهار: المعاني.. فإذا ذكر 


لفظ التصريح منه فهم أنه الأصل. 
والأصل في قيود التغريف .تصوير ماهية.المعرف» 
والاحتراز بها إنما يمحصل ضمناً. 


[ والأصل في فن: العروض قد يطلق ويراد به عدم 
التغير عن شيء» وقد يطلق ويراد به ما يتخصل 
بتكراره بحرء وقد يطلق ويراد به ما وضع في كل 
بحر من أجزاء الافاعيل مطلقاً يدون التخيير ]50 
والأصل في مباحث الالفاظ هو النقل لا العقل . 
والأصل في المسائل الاعتقادية أن يقال ما«اعتعدته 
وقلت به حق يقيناً وما قأله غير باطل يقينا : 
والأصل بقاء ما كان على ما كان فلو كان لرجل 
على أخمر ألفف مثلاً فبرهن المدعى عليه على 
لاداء أو الإبراء فبرهن المدعي على أن له الفا لم 
يقبل حتى يبرهن على الحدوث بغد الاداء أو 
لإبراء. 

والأصل العدم في الصفمات العارضة» فالقول 
للمضارب أنه لم يربح لأن الأصل فيه عدمه. وكذا 
لو اشترى عبداً على أنه نخباز أو كاتب وانكر 
لمشتري وجود ذلك الوصف فالقنول له لآن 
لأصل عدمه. لكونه من الصفات العارضة . 


والأصل فى الضفات الأصلة الو جود فله اشت 
الال عيء سد اا 5 استرق 


أمة على انها بكر وانكر المشتري 0 اليكارة 


والأصل إضافة الحادث إلى أقرب اوقاته» فلومات 
مسلم وتحته نضرانية فجاءت مسلمة بعد موته 
وقالت: أسلمت قبل موتة. وقالت الورثة: اسلمت 
بعد موته فالقول للورثة : 

[ والأصل في المتعارضين العمل بهما بقدر 
الإمكان الل 

والأضل في الإيمان أن تكون الشروط متقندمة» 
كما في قوله تعالى: «وامراةٌ مُؤْمِنَّةُ إِنْ وَهَبَتْ 
نَفْسَها للنبي إِنْ أراد التبيٌ أنْ يَسْتَتْححَهاع9 إذ 
المعنى : إن اراذ النبي أن يستنكحها أحللتاها له إن 
وهبت نفشها للنبي». لآن إرادة الاستنكاح سابقة 


على الهبة. 
قال ثعلب: قولهم: (لي ليش له أصل ولا فصل) 


الأصل : الوالد؛ والفصل: 
الحسب والفصل اللسان. 
(وماافعلته أضلا) أي بالكليةء وانتصابنه على 
المصدر أو الخال أي: (إذا أصل) فإن الشيء إذا 
أخذ مغ أضله كان الكلء وكذا (زآس ‏ - 
والأصيل : المتمكن في أصلة. 


وقالا مين ]: ما يعد العصر إل الغزوت . 
2-3 جيل + ميمت انعضي إلون الجر و 


الولد. وقيل: : الأضل 


الاصطلاح : هو اتفاق القوم على وضع الشيء. 
وقيل : إخخبراج الشيء عن المعنى اللفوي إلى 
معنى آخر لبيان المراد. 

واصطلاح التخاطب هو عرف اللغة.' 

و اإلاص لفاح : معاد أل 3 1 
والا صطلاح : مقابل الشرع في عرف الفقهاء. 


ولعل وججه ذلك أن الاصطلاح (افتعال) من 


وادعاها البائع فالقول ل للبائع لأن الأصل وجودها (الصلح) للمشا اركة كالاقتسام؛: والأمنوز الشرعية 
لكونها صفة أصلية . موضوعات الشارع وحده لا يتصالخ عليها بين 
راك مناخ (5) الاحزاب: 60 


الخال 


الاقوام» وتواضع منهم . 
ويستعمل الاصطلاح غالبا في العلم الذي تُحصّل 
معلوماته بالنظر والاستدلال. 
وأما الصئاعة: فإنها تستعمل في العلم الذي 
تحصل معلوماته بتتبع كلام العرب . 
واللغات كلها اصطلاحية عند عامة المعتزلة 
وبعض الفقهاء. وقال عامة المتكلمين والفقهاء 
وعامة أهل التفسير إنها توقيفية 
وقال بعض أهل التحقيق: لا بد وأن تكون لغة 
واحدة منها توقيفية ثم اللغات الآخخر في حد الجواز 
بين أن تكون اصطلاحية أو تسوقيفية, لأن 
الاصطلاح من العباد على أن يسمى هذا كذاء 
وهذا لا يتحقق بالإشارة وحدها بدون المواضعة 
0 
في «أنوار التنزيل» في قوله تعالى :. طوعَلّم آَدَمّ 
الأسماء كُنّها274 أن اللغات توقيفية؛ فإن الأسماء 
تدل على الألفاظ بخصوص أو عموم وتعليمها 
ظاهر في إلقائها على المتعلم مبيناً له معانيهاء 
وذلك يستدعي سابقة وضع ء والاصل ينبغي. أن 
يكون ذلك الوضع ممن كان قبل آدمء فيكون من 
الله تعالى . 


الإصابة : في الأصل هو النيل والوصول. وفي (إن 
أصبتكِ فكذا) مضافاً إلى المرأة يحتمل وجوهاً 
متعددة: منها إصابة الذنب يقال:. (أصبت من 
فلان) ويراد به الغيبة والمال يقال: (أصاب من 


22 وير 


امرأته مال والوطء ولهذ1 يقال للثيب: مصابة؛ 


(1) البقرة: 1. 
(0) الشورى: 7٠‏ 
5) من خ. 


رسول الله يصيب من بعض نسائه وهو صائم» 
أرادت بها القبلة . 

[ وفي «التسديد» لفظ الإصابة يدل على ما يقع من 
غير اختيار العبد وكسبه. ولا يكون مقدوراً له لا 
على ما يفعله العبد بقصده واختياره كما يقال: 
(أصابه مرضن أو هُمْ أو مشي أو قعود أو قيام) بل 
يقال: كسب وقول. والدليل عليه قوله تعالى: 
«وما أصابَكم من مُصِيبة قيما كَسَبَتُ 
أيديكم7 ع0 . 

الإصغاء: معناه (كوش داشتن) لا السماع ؛ وقد 
يراد به السماع للاستلزام. بينهما بالننظر إلينا بناء 
على الغالب؛ وصح في حق الله تعالى بالنظر إلى 
أصل اللغة بمعنى الاستماع.. 

الاصطفاء: في الأصل تناول صفوة الشيء. كما 
أن الاختيار تناول خيره . 

والاجتباء: تناول جابته أي وسطه. وهو المختار. 
[ واصطفاء آدم النبي على العالم بأن رجحه على 
جميع الملائكة . 

واصطفاء نوح عليه الصلاة والسلام على العالم بأن 
أهلك قومه وحفظ نوحاً وأتباعه . 

واصطفاء آل إبراهيم على العالم بأن جعل دينهم 
شائعا وذلل مخالفيهم . 

واصطفاء موسى وهارون على العالم بان جعل 
فرعون مع عظمته وغلبة جنوده مغلوباً. 

واصطفاء محمد ول على جميع المكونات بأن 
جعله حبباً قل إِنْ عتم تُحِبَونَ الله فاتبعوني 
يُحْبيِكُمٌ النه 24 ]600 


(4) آل عمران: الا 
(0 صاخ 


الأصفاد: صفده: قيده. 

وسمي به العطاء لأنه ارتباط للمنعم عليه . 

قال علي رضي الله عنه: «مَنُ برّك فقد أَسَرَك, 

ومن. جفاك فقد اطلقك». 

وكل من أعطيته عطاءٌ جزلاً فقد أصفدته . 

وكل من شددته شداً وثيقاً فقد صفدته . 

الاصباح: هو مصدر (أصبح) والصبح الاسمء 

يقال من نصف الليل إلى نصف التهار: كيف 

أصبحت؟ ومنه إلى نصف الليل: كيف أمسيت؟ . 

ويجيء (أصبح) بمعنى استصبح بالمصباح . 

الاصعاد: السير في مستوى الأرض . 

والاتحدار: الوضع . 

والصعود: الارتفاع على الجبل والسطح . 

أصحت السماء: فهي مصحية وكذلك اليوم 

والليل. 

وصحا السكران: فهو صاح . 

أصضحاب الرأي: هم أصحاب القياسء لأنهم 

يقولون برأيهم فيما لم يجدوا فيه حديثا أو أثرا . 

اضف : كهاجر كاتِبٌ سليمان النبي عليه السلام . 
[نع ]0 


ط«إضراً74": عبئاً ثقيلاً يأصر صاحبه أي : يحبسه 
في مكانه. والمراد التكاليف الشاقة. " 
طاصْلَؤْهاع»: ادخلوها أو ذوقوا حرها أو احترقوا 
«أضبٌ إليهنَ4©: أُملْ إلى جانبهن أو إلى 
أنفسهن بطبعي ومقتضى شهرتي . 

«(أضبناهم بدّنوبِهم04): أهلكناهم . 

«فما أَضْيَرَهُم على الثاره : ما أجرأهم أو 
ادعاهم إليها [أؤ أي شيء صبّرهم على 
النار ]0 , 

«واصيروا!» 2 : وائبتوا. 

«واضطير»” 2 : دايع . 

«فاضدَعٌ يما مُؤْمَري 007 : فاجهر به أو أمضه. 
لِأَفأْصْفاكُم 204 : انخصكم . 

« أصحابي التاره297: ملازموها. 
وأصَرٌّواع9": اكبوا. 

(حيثٌ أصاب ه001 : أراد: من قولهم: أصاب 
الصواب فأخطأ في الجواب. 

«فاضفخ 74 فأعرض. 

[ (واضْطْئَعْفُكَ لشفسي74": واخحَربكَ 


في الاصفاد 294 : في وثاق . لمحيتي ]10 
(0) مناخ ا ل 
(5) إبراهيم : 46 . )١١(‏ الحجر: 94. 
*) البقرة: 787 . 0 الإسراء : 5 
(4) يس: 54 )١15(‏ البقرة: فلا. 
(0) يوسف: لال (15) توح لا 
(0 الأعراف: ,39١‏ (15) ص: 30 
”) البقرة: 6لا1, (11) الحجر: 86. 
() منت خ. 101 طن 


رم الأعراف: 178. 


)04 من: خ. 


١ 


قَصالالِتُالضاد 
[كلُ فغْل الله تعالى جاء في القرآن فإنه يصح 
اضمار الله تعالى من غير سبق ذكره لتعينة في 
العقول. وليس في اضمار المتعين المتفرد قبل 
ذكره اضمار قبل الذكر ]00 
[ الإضافة ]: كل ما لم يكن فيه المضاف إليه 
جنس المضاف. من: الإضافة المحضة.فالإضافة 
بمعنى اللام . 
وكل إضافة كان المضاف إليه جنس المضاف 
فالإضافة بتقدير (من) ولا ثالث لهما عند الأكثر. 
والإضافة في اللغة: نسبة الشيء إلى الشيء 
وني الاصطلاح: نسبة أسم .إلى أسم جر ذِلِك 
الثاني بالأول نياية عن جرف الجر أو مشاكله» 
فالمضاف إليه إذن اسم مجرور باسم. نائب ماب 
حرف الجر أو بمشاكل له. 
وقيل: الإضافة ضم شيء إلى شيء ومنه الإضافة 
في اصطلاح النحاة: لأن الأول منضم .إلى الثاني 
ليكتسب منه التعريف أو التخصيص . 
وفي الإضافة بمعنى اللام لأ يصح أن يوصف 
الأول بالثاني وأن يكون الثاني خبراً عن الأول. 
ولا يصح انتصاب المضاف إليه فيها على التمييز. 
والكل صحيح في الإضافة بمعنى (من). 
والإضافة بمعنى (في) لم تنبت عنذ جمهور 
النحاة. ذكره التفتازاني» بل ردها أكثر النحاة إلى 


النيحاة دون التحقيق الذي عليه علماء البيانء» وقد 
نص عليها صاحب «الكشاف» في تفسير قوله 
تعالى : طَالَدُ الخصام» 9 . 

واللام أصل حروف الإضافة لآن أخلض الإضافات 
وأصحها إضافة الملك إل .المالك وسار 
الإضافات مضارعة لها: 

وقد تكون للاختصاص ولا ملك ك (الحمد لله) 
لأن هذا مما لا يتملك. 2 . 

والمذهب .الصحيح من المبذاهب أن العامل في 
المضاف إليه هو المضاف لكن بنيابته عن حرف 
الجر وكونه قائماً مقامه وكونه بدلا منه . 

وإضافة اسم الفاعل إلى مفعوله أو المقعول إلى ما 
يقوم مقام الفاعل إذا أريد بهما الحال أو الاستقبال 
فهي لفظية . 

وإضافة أسم الفاعل الذي أريد به الماضي أو 
الاستمرار معنوية مفيدة للتعريف نحو (مررت يزيد 
ضاربك أمس) أو (مالك عبيذه) . 

وإذا اعتبر اسم الفاعل المستمر من جهة حصوليه 
في الماضي فإضافته حقيقية وتقع صفة للمعرفة . 
1 00 جهة 0 في الحال 1 الاستقبال 


وكل ما كانت الماهية كاملة فيه فإضافته للتعريف 
وكل ما كانت الماهية ناقصة فيه فإضافته للتقييد: 
نظير الأول: (ماء البحر) و(ماء البشر) و(صلاة 
الكسوف). 

ونظير الثاني : (ماء الباقلا) و(صلاة الجنازة) , 


الإضافة بمعنى اللام . وإضافة الصفة المشبهة إلى فاعلها معنوية مفيدة 

وصرح الرضي بأنها من ا ابن الحاجب؟ للتعريف أو التخصيص إذا كان المضاف إليه معرفة 
دي عليه أونكرة. 

(1) مناخ (؟) البقرة: + .7١‏ 


1 


وإضافة الموصوف إلى الصفة مشهورة وإن اتحدا 
كقوله: (ولدار الآخمرة) و(خق اليقين). و(صلاة 
الأولى) و(يوم: الجمغة) و(عُنقاء مغْرب) لأن الضفة 
تضمنت معنى (ليس) في: الموصوف فتغايرا . 
والعرب إنما تفعل ذلك في الوضف اللازم 
للموصوف لزوم اللقب للاعلام. كما قالوا: (زيد 
بطة) أي ضاحب هذا اللقب. 
وأما الوصف الذي لا يثبت كالقائم والقاعند ونححو 
ذلك فلا يضاف الموض وت إليه لغدم الفائئدة 
المصححة التي لأجلها أضيف الاسم إلى اللقت. 
وإضافة المصدر كلها معنوية إلا إذا كان تمعنى 
الفاعل أو المفعول. 3 
وحكم الإضافة المعنوية تعرف المضافناء 
يجوز فيه الألف واللافء فلا يقال : '(الغلام زيدم) 
وأا اللفظية التي هي إضضافة الملفة إلى فناعلها أو 
مفعولها نحكمها التخفيف لا التسريقت: ولهذا 
يجوز الجمع بينها وبين الآلف واللام نحو (الحسن 
الوجه) و(الضارب الرجسل) وفي التنزينل: 
«والمقيمي الصلاة 204 . 


ولهذا له 


والإضافة المعنوية عند التحليل تغود إلى تركيب: 
وصفي ؛ ألا ترى أن (غلام زيذ) عند التحليل 


(غلام لزيد) بمعنى (كائن لزيد)؛ و(ضرب اليوم) 
(ضرب في اليوم) أي (كائن فيه) . 

والإضافة بادنق ملابسة نحو قولك: (لقيته في 
طريقي) وإكوكب الخرقام ١.‏ ' 1 
والإضافة في الأعلام أكثر من تعريف اللام . 
وإضافة الجزء إلى الكل في جميع المواضع 


بمعنى اللام . 


20 الحج:‎ )١١( 


وإضافة الشيء إلئ جنسه بمعنى (من) البنانية 
مثل : (خاتم فضة) و(ثوب خرير) و(خبز شعير) . 
وإضافة العنام. إلى الخاص"إضافة إلى ' الجنس» 
وهي أن يكؤن المضاف إليه بعد الإضافة أعم من 
المضاف مطلقاء كإضافة علم المعاني. ذكره 
التفتازاني » كإضافة وجه الاختصار: ذكره السيد 
الشريف» كإضافة البهيمة المفسرة بكل ذات قوائم 
أربع إلى الأنعام المفسرة بالأزواج الثمانية ذككره 
صاحت «الكشاف» و«الأنوار»: ٠‏ 

قال ابن الكمال: والذي تقرر عليه رأيي: أن شرط 
الإضافة بمعنئ” (من) البيانية عموم: المظاف 
للمضاف إليه ولغيره سواء كان مغ عموم المضاف 
إليه أيضناً أم :لا . 

والإضافة للملك > ك رغلام زيد) والاحتفناض 
ك (حصير المستخد) و(سحبان الفصاحة) و(في 
دار زيد) لمن يسكن بالأجرة مجازية : 

والإضافة كاللام للتعيين والإشارة إلى خصة من 
الجنس أو إلى الجنس نفسه وحيتئل قد ندل القريئة 
على البعضية فتصرف إلى البعض وقد لا تدل 
فتصرف إلى الكل وهو معنى. الا 
في جاتب القلة تنتهي البعضية في المفرد إلى 
الواحد وفي الجمع إلى القلة كذلك في جانبٍ 
الكثرة ة ترئقي إلى أن لا يخرج منه فرد في المفرد 
وني الجمع إلى أن لا يخرج منه جمع . 

والإضافة المحضة على ضربين: 

ا اسم اك م م ليان جنس 


1 د 
أق» فكما أن 


نحو: (ثوب خز) وزباب ساج) . 


رضن 


وإضافة اسم إلى اسم غيره بمعنى اللام لتعريف 
شخص المضاف وتخصيصه. ‏ فالتعريف نحو: 
(غلام زيد) والتخصيص نحو(راكب فرس) . 
فالمراد بالإضافة الأولى التبعيض وأن الثاني من 
الأول وبالثانية الملك أو الاختصاص. 
والمضباف يكتسب من المضاف إليه التخصيص 
نحو: (غلام رجل) والتعريف نحو: (غلام زيد) 
والجنس نحو: (غلام الرجل) والتذكير نحو: 
إنارة العقل مكسوف بطوع هوىٌ 

وعقل عاصي الهوى يزداد تنويراً 
فقوله: (مكسوف) خبر (إنارة) وهي مؤنث اكتسب 
التذكير من المضاف إليْه ولهذا لم يقل : (مكسوفة) 
وعلى هذا المنوال ورد قوله تعالى : إن رَحمة الله 
قريب 274 في أحد الوجوه. 
والتأنيث نحو: هِبَلْتَقِطه بَفْضٌ السيارة74). 
وكما في قوله : 
لما أ عبر البزير تشحفعة 

سور المديدة والجبالُ الحُضُعُ 

وهذا إذا كان المضاف جزء المضاف إليه فلا 
يقال: (جاءتني غلام هند) . 
وقد صرح الرضي بأن المضاف يكتسب التأنيث 
من المضاف إليه إذا صح حذف المضاف وإسناد 
الفعل إلى المضاف إليه كما في : (سقطت بعض 
أصابعه) وليس الأمر كذلك على ما ذكره صاحب 
«الكشاف» في قوله تعالى : طلا تنفعٌ نَفساً 
إيمانها 274 في قراءة التأنيث أنها لإضافة الإيمان 
إلى ضمير المؤنث الذي هو بعضه أي بمنزلة بعضه 
)١١‏ الأعراف: 5ه. 


(؟) يوسف: 031١‏ 
(”) المائدة: 164. 


لكونه وصفاً له. 

وذكر في قوله تعالى: «إما إن مَفَاتِحَهُ لَيَنوُ 
بانعُضيّة» (!) في قراءة التذكير أنه على إعطاء 
المضاف حكم المضاف إليه . 

ويكتسب أيضاً الاشتقاق في نحو: (مررت برجل 
أي رجل). 

والمصدرية نحو: (ضربته كل الضرب). 

والظرفية نحو: (مررت أي وقت) ‏ 

والاستفهام نحو: (غلام من عندك) . 

والشرط نحو: (غلام من تضرب أضرب) . 
والتنكير نحو: (هذا زيد رجل). 

والتخفيف نحو: (ضارب زيد). 

وإزالة القبح نحو: (مررت بالرجل الحسن الوجه) 
فإن الوجه إن رفع قبح الكلام لبخلو الصفة لفظاً من 
ضمير الموصوف, وإن نصب حصل التجوز 
بإجراء ذلك الوصف القاصر مجرى-المتعدي . 
ومسألة إضافة الموصوف إلى صفته وبالعكس 
مختلف فيهاء فالبصريؤن قنائلون بالامتناع 
والكوفيون قائلون بالجواز. 

وجق المضاف إليه أن لا يقع عنه حال لكونه بمنزلة 
التنوين من المنون من حيث تكميله للمضاف إلا 
أن يكون مضافاً إلى معموله نحو: (عرفت قيام زيد 
مسرعاً). أو يكون المضاف جزأه نحو: ؤوتَرْعُنا 
مافي صُدورهم من غِلٌّ إخواناً4”" أو كجزئه 
نحو: «واتبغ مِلّةَ إبراهيمٌ حَنِيقاه” . 

وإذا كان المقام مقام الاشتباه بأن يكون الكلام 
متحملاً لمعنيين على اعتباري رجوع الضمير إلى 
(4) القصص: 05 


(5) الحجر: /50. 


١76 النساء:‎ )5( 


نان 


المضاف والمضاف إليه فحينئذ لا يجوز إرجاعه 
إلى المضاف إليه لأن المتبادر إلى الفهم رجوعه 
إلى المضاف لأصالته في الكلام. 

والدليل على أن لا:رجحان ولا مزية لأحدهما على 
الآخر من جهة العربية أو الفصاحة قوله تعالى: 
«وقيلٌ لهم دُوقوا عذابَ النارٍ الذي كُنتم به 
تُكَديونَ7”4" وقوله تعالى : «ونقول للذين ظلموا 
ذوقوا عذاب النار التي كنتم بها تكذبون 2974 
والكلام. واحد. 

[ وإضافة كلية الأشياء إلى الله تعالى نحو قوله 
تعالى طش مُلْكُ السمواتٍ والارض 04 وإضافته 
إلى كلية الأشياء كقوله تغالى": هرب العالمين 29 
يخرج مخرج التعظيم لله والتحميد له. 

وإضافة خاصة الأشياء إليه وكذا إضافته إلى خاصة 
الأشياء يخرج مخرج تعظيم ذلك الخاض كما 
يقال: (إله محمد) و(إله موسى) و(إله هرون) 
و(عبد الله) و(ناقة الله) ]© , 

الإضمار: الإسقاط. والإخفاءء. والاستقصاءء 
وإسكان التاء من (متفاعلن) في الكامل . 


والاضمار عبد الحاة: أسهل من التضمين أن 
التضمين زيادة بتغيبر الوضع » والإضمار زيادة بغير 
تغييره . 


اك ولهذا كان قول 
البصريين: إن النصب بعد (حتى) بأن مضمرة 


أرجح من قول الكوفيين : إنه ب (حتى) نفسها وأنها 


والإضمار: أحسن من الاشترا 


3583 إل‎ 1١ 
١١ السجذة:‎ )1( 


(7)سبا: 11 
() المائدة: ١١‏ 
(5) الفاتحة: 1 

(9) مناخ. 


حرف نصب مع الفعل وحرف جر مع الاسم . 
والإضمار والاقتضاء هما سواء وأنهما من باب 
الحذف والاقتصارء لكن الإضمار كالمذكور لغة 
حى ذا إن لمعم عدوا لإ من قاد لامرانةة 
(طلقي نفسك) ونوى الشلاث صح لأن المصدر 
محذوف فهو كالمذكور لغة فصار كأنه قال: (طلقي 
نفسك طلاقاً) وأما المقتضى فليس بمذكور لغة بل 
يجعل ثابتاً ضرورة صحة الكلام شرعاء فلا يعم 
هذا عندنا. وعلى قول الشافعي : للمقتضى عموم 
لأن المذكور شرعاً كالمذكور حقيقة فيعم . 
والإضمار أولى من النقل عند أبي حنيفة وبالعكس 
عند الشافعي : مثاله قوله تغالى: طوخَرّم 
الرّياعج20 أي أخذ الرياء وهر الزيادة كبيع درهم 
فيصح البيع إذا سقطت الزيادة 
ويرتفع الإثم» هذا عند أبي حنيفة. والربا عند 
الشافعية تقل شرعاً إلى العقد فيفسد ويأثم فاعله . 


بدرهمين مثلاً. ذ مي 


ومن الاضمار: وضع العربٍ (فعيلاً) في موضع 

(مفعل) نحو (أمر حكيم) بمعنى : (نُحْكم)؛ 

ومُفْل تحو: (عذاب أليم) بمعنى : مؤلم . قال : 
9 ريحانة الداعي , ألسميعٌ 2 

بمعنى : المُسمِع . 

ويجوز الإضمار قبل الذكر لفظا ومعنى عند أرباب 

البلاغة إذا قصد تفخيم شأن المضمر. 

وجاز عند النحويين أيضاً في ضمير الشأن نحو 

(إنه زيد قائم) وفي ضمير (رَبَ) نحو: (ربّه رجلا 


(5) البقرة: 717/0. 
(49 صدر بينت لسبه اللان (سمع) إلى عصرو بن معد 
يكرب . عجزه : 

يؤرقني وأصحابي هجوعٌ 


1 


لقيته) وفي ضمير (نعم) نحو: (نعمه رجلا زيد). 

دفي إبدال:المظهر من. الضمين:نحو:: (ضرثه 
يدا 

وفيْ باب التنازع على تقب البصريين: نحو: 

(ضربني وأكرمت زيداً) . 

والإضمار قد يكون علئ. مقتضى. الظاهر وقد يكرن 
على خلافه؛. فإن.كان علئ: مقتضى الظاهر فشرطه 
أن يكون المضمر حاضراً في ذهن السامع بدلالة 
سياق الكلام أو مساقه عليه أو'قيام. قزينة.في. المقام 
لإرادته. أو.أن يكون جقه: أن يحض ر لما ذكر وإن 
لم يحض :لقصور من جانب السام ع ؛ ومن هذا 
القبيل قوله: 

وقوله تعالئ ١‏ لأغتان وتودرهة اك 

وإن كان على خلاف مقتضى اإلظاهم رأقشرطة أن 
يكون هناك نكتة تدعو إلى تنزيلة منزلة الأول» 
وتلك النكتة قد تكون تفخيم شان المضمرء. كما 
في قوله تعالى : ظمَنْ كان عدوًاً لجبريل فإنه مَرّله 
على قلبك274 وقوله تعالى : طإإنا انزلناه في ليلة 
القدْرِ204 فَحْمَّ القرآن بالإضفار من غير ذكر له 
شهادة له بالنباهة المغنية عن التصريح . 

وكما يكون الإضمار على خلاف مقتضئ الظاهر 
كذلك يكون الإظهار على خلاف مقتضى الظاهر» 
كما إذا أظهر والمقام .مقام. الإضمارء وذلك أي 
كون المقام. مقام الإضمار عند وجود أمرين 
أحدهما كونه حاضراً أو في شرف الحضور في 
ذهن السامع لكونه مذكوراً لفظاً أو معنى أو ني 


(0) عسن 7 
لبر 41 
5 القدر: 231 


حكم النذكور لأمر: خطابي كما في..الاضمار قبل 
الذكر. على خلاف مقتضئ الظاهرء بل لقيام 
قرينة حالية أو مقالية» وثانيهها أن يقضد الإشارة 
إليه من جيث أنه حاضر فيه» فإذا لم يقصد الإشارة 
من هذه الحيثية. يكون حقه الإظهار. كما في.قولك 
(إن.جاءك زيد. فقد جاءك فاضل كامل). 

ومن: المواضع. التي تظهر في مقنام. الإضمار قوله 
تعالى :. ظمَنْكانَ عََدُوا لله وملائكتِه ورُسُلِهِ 
وجبريل وميكال فإنَ الل عَدُوُ للكافرين74) كان 
مقتضى الظاهر فنإن الله عدو لهم فعدل إلى 
الظاهر للدلالة على أن الله تعالى عاداهم 
لكفرهم: وأن.عداوة الملائكة 0 
وإضمار شى ء خاص بدون 5 
همان" الجارمع بقاء عمله مردود غير جائز اتفاقاً 
وأما قولهم. (الله: لأفعلن) شاذء: والكل مصرّح :به 
ومتفق عليه . 

الاضطرار: الاحتياج إلى الشيءء واضبطره إليه: 
ألجأه وأحوجه فاضطر بضم الطاء, 

والاضطرار: بعمئق. حمل (الإنينان على ما'نكثزه 
ضربات: 

اضطرار بسبب خارج. كمن يضر بأو يهدد لينقاد. 


واضطرار بسبب داخخل » كمن اشتد جوعه فاضطر 
إلى أكل ميتة. ومنه: «إفمن اضطر غير باغ 4( . 
واصل الاضطرار عدم الامتناع عن إلشيء قهراً. 
والاضطرار لا يبطل حق الغير؛ ولذا ضمن قاتل 
جمل صائل وإن كان في قتله مضطراً لدفع الضرر 
عن نفسه . 


ادا 


الإضراب: الإبطال والرجوع . 
وعند النحاة له معنيان : 
إبطال الحكم الأول والرجوع عنه إما لغلط أو 
لنسيان؛ كقولك: (قام زيد بل عمرو) و(ماقام زيد 
بل عمرو) . 
والثاني : إبطال الأول لانتهاء مدة ذلك. نحو قوله 
تعالى : «اتاتون الذُكران74 ثم قال: بل انتم 
قوم علذون2”4 كأنه انتهت مدة القصة الأولى 
فأخذ في قصة أخرى؛ ولم يرد أن الأولى لم تكن . 
والإضراب يبطل, به الحكم السابق ولا يبسطل 
بالاستدراك . 
الاضطراب: الاختلال يقال: (اضطرب أمره) إذا 
اختل. و(اضطربت أقوالهم) إذا اختلفت» ,من 
قولهم : (اضطرب حبل القوم) بمعنى اختلفت 
كلماتهم . 
الإضاءة : فرط الإنارة . 
وأضاء: يَردُ لازم ومتعدياً. تقول: (أضباء القمر 
الظلمة) و(أضاء القمر)؛ واللزوم هو المختار. 
الأضحوكة : مايضحك منه. 
وضحكت الأرئب كفسرحت: حاضت. قيل: 
ومنه: لفَضَحِكَتْ فَبَشَّرْناها بإسحاق 24 . 

[ شع ]م 
«أضاعوا الصلاة 284 : تركوها. 
«لا تاكلوا الربا أضعافاً مضاعفة4 7 لا تزيدزا 
زيادات مكررة . 


«أضفائهم) 0 : أحقادهم . 
(اضلٌُ سبيلا94؟ : أبعد حجة . 
ؤم أضطزه )4 :0 :. الجأه . 
«فمن اصطري 00 دعته الضرورة: 
قصبلالاًإت والطاء 

[ أطلس ]: كل ما كان على لونه فهو أطلس . 
[ إطار ]: كل شيء أحاط بشيء فهو إطار له 
الإطلاق: الفتج ورفع القيد. 
وأطلق الأسير: خلا . 
و[ أطلق ] عذوه: سقاه سماً. 
وإطلاق أسم ألشيء: ذكره . 
وإطلاق الفعل : اعتباره من حيث هوء بأن لا يعتبر 
عمومه بأن يراد جميع أفراده ولاخصوصه بأن يراد 
بعض أفراده. ولا تعلقه بمن وقع عليه فضلاً عن 
عمومه وخصوصه. 
والإطلاق : التلفظ . 
والاستعمال: ذكر اللفظ الموضوع ليفهم معناه أو 
منأسبه. فهو فرع الوضع . 
إطلاق اسم الكل على الجزء كإطلاق اسم القرآن 
0 آية من اياته . 

اسم العالم على كل ججزء من أجزائه. وفي 
0 ويجِعلونَ أصابِعهُم في 


مك 1 7 2 
آذافهم74". وبالعكس نحر: طِوَيَبْقَى وَخِهُ 


جح خب ب ل ل 0 2 22 2 ا ل ل ل ا 1 1 


20320 الشعراء: 1 
(5) الشعراء: 1953 
)١5‏ هود: الا, 

(8) مناخ 

(6) مريم: 69. 

(3) ال عمران: ,17٠‏ 
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زم الفرقات: 25 و44 و76 والإسراء: 175. 


جو البقرة: 155 
)٠١(‏ البقرة : 31/7 
(١١)البقرة:‏ 319 


1 


رَيّك0" أي : ذاته. 

وإطلاق لفظ (بعض) مراداً به الكلء نحو: 
ؤِوَلْبَيّنََكُم مَعْضٌ الذي تختلغونَ فيه" أي : 
كله. (ِوإِنْ يَكُ صارقا يُصِبْكُمِ بَعْضٌ الذي 
يَعِدُكُمي274. 

وإطلاق اسم الخاص على العام نحو: لوحَسّنَ 
اولئك رفيقاً94! أي: رفقاء. و(إِنا رسولُ رَبّ 
العاتمين4” أي : رسله. 

وبالعكس نحو: طويَسْتَغْفِرونَ لمن في 
الأرض» ”© أي: المؤمنين بدليل «ويستغفرون 


للذين آمنوا »9 , 
وإطلاق اسم المسبب على السبب تحو: (وَيُِتَرّل 
لكم مِنّ السماءٍ ررق 0 . 


وبالعكس نحو: «ما كانوا يستطيعونَ 
السّمعَ») أي : القول والعمل به لأنه مسبب عن 
السمع . 

وإطلاق اسم الحال على المحل نحو: «ففي 
رحمة الله هم فيها خالدون274 أي : في الجنة 


لأنها محل الرحمة. 
وبالعكس نحو: طقَنْيَدْحُ ناديه204©أي: أهل 
مجلسه . 


وإطلاق اسم الملزوم على اللازم كقوله تعالى: 


<أَمْ انزلنا عليهم سُلطاناً فهو يتكلم بما كانوا به 
ُفْسرِكون27 سميت الدلالة كلاماً لأنها من 
لوازمه. ومنه قيل: كل صامت ناطق أي: أثبر 
الحدوث فيه يدل على محدثه؛ فكانه ينطق . 
وبالعكس كقول الشاعر: 
قوم إذا اربوا شَدوا مأزِرَهم 

دُونَ النَْاهٍ وَلَوْبَانَتْ بأظهار 
أريد بشد المئزر الاعتزال عن النساءء. لأن شد 
الإزار من لوازم الاعتزال. 
وإطلاق اسم الشيء على ما يدانيه ويتصل به كقوله 
تعالى : «بين يدي نجواكم صَدَقة2746) فإنه 
مستعار من بين جهتي يدي من له يدان وهو جهة 
الإمام . 
وإطلاق الفعل المراد مقاربته وإرادته نحو: هفإذا 
جاه أَجَلْهِم لا يَسْنَاخِرونَّ ساعة ولا 
يَسْتَقُِمونع9" أي : فإذا قرب مجيئه . «إذا قُمتم 
إلى الصلاة فاغُسلوا وجوقكم» 00 أي :إذا أردتم 
القيام . 
وإطلاق المصدر على الفاعل نحو: طفإنهم عَدُوٌ 
لي74. وعلى المفعول نحو: صُنْعَ اله 9©. 
وإطلاق الفاعل على المصدر نحو: «ليسّ 
لِوفْعتِها كازبة74! أي : تكذيب. 


.37/ الرحمن:‎ )١( 
.31 الزخرف:‎ )7( 
.378 غافر:‎ 5 


45١‏ النساء: 4ب 
5 ! 5 


0 1 
(0) الشورى: 0 
9) غافر: 07, 
(4) غافر: 37 
(9) هود: 5١‏ 


,3١/ آل عمران:‎ )٠١( 
.,3119 العلى:‎ )١١< 
الروم: م«‎ )١١( 


3 المائدة:‎ )١6( 
الشعراء: لال‎ )1( 
النمل: ى.‎ 07 


جدا) الواقعة: ؟. 
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2. 


وإطلاق المفعول على المصدر نحو: َِبِأَيُكُم 
العَفتون 204 أي : الفتنة . 

وإطلاق فاعل على مفعول نجو: ون حَرَما 
آمناًي " أي : ماموناً فيه . 

وبالعكس نحو: طوَعْدَُهُ مَأتِيَا/ © أي : آنياً. 
وإطلاق المفرد على المثنى نحو: «واللُ ورسولة 
أَحَقُّ أَنْ يُرْضُوه»ه9) أي : يرضوهما. 

وعلى: الجمع نجو: . «إن الإنْسانَ لفي خُسْر”) 
أي : الأناسي » بدليل الاستثناء منه. 

وإطلاق المثنى على المفرد نحو: «ألقيافي 
جَهَنة0 أي : لق . 


وعلى الجمع. نجو: «ثم ازجع البَصَرَ 
كَرّتين »20 أ ئ: 3 كرات لآن إلبت لبصر لا يجسر إل 
إطلاق الجمع على المفرد نحو: «قينل رَبٌ 


ارجعون74" أي : أرجعني . 

وعلى المثتى نحو: «فقد صَفَتْ تُنُويُكما»0» 
أي : قلباكما. 

وإطلاق الماضي على المستقيل لتجقق. وقوعه 


> مه 7" أي 2 د 
نحو: طاتى أَمرُ الله 7" أي : الساعة . 


وبالعكس لإفادة الدوام والاستمرار نجو: 
«اتامرونّ الناس باليرٌ وتَنْسَوْنَ أَنفْسَكم14". 
وإطلاق ما بالفعل على ما بالقوة» كإطلاق المسكر 


وإطلاق المشتق على -الشيء من غير أن يكون 
مأخذ الاشتقاق وصفاً قائماً به كإطلاق الخالق 
على الباري تعالى قبل الخلق. وهذا عند الأشعرية 
من قبيل إطلاق ما بالقوة على ما بالفعل . 
وإطلاق اسم المطلق على المقيد كقول الشاعر: 
وَيَالَيْتَ كل اثنين بَيِنَمُماهَوَىٌ 

من اناس قَبْلَ اليوم يَلتقيان 
أي : .قبل يوم القيامة . 
وبالعكس كقول شري : دأصبحت ونصف التناس 
علي غضبان يريد أن الناس بين محكوم عليه 
ومحكوم له. لا نصف الناس على سبيل التعديد 
والتسوية . 
وإطلاق اسم أآلة الشيء عليه كقوله تعالى حكاية: 
«واجعل لي نِسانَ صصدق في الآخرين74" أي: 
ذكراً جسناً أطلق أسم أللسان وأريد. به الذكرء هو 
حركة اللسان. 
وإطنلاق لفظ العام .وإرادة الخاص كإطلاق لفظ 
العلم وإرادة التصديق . 
وإطلاق الكلمة على أحد جزأي الكلمة المضاف 
مجاز مستعمل في عرف النحاة وأما إطلاة ها على 
الكلام كما يقال (كلمة الشهادة) فمجاز مهمل في 
عرفهم ومستعمل في اللغة والعرف العام . 
وإطلاق أحد. المعنيين المتجاورين على الآخر 


على الخمر في الدَن.. منجاز مرسل كإطلاق. النكتة على اللطيفة فإن من 
)1١(‏ القلم: + ”) الملك: 1. 

(؟) العنكبوت:  5397/‏ (4) المؤمتون: 948,. 

(7) مريم: 01 (9) التحريم: 4. 

(4) التوبة: 59. )١١(‏ النحل: 1. 

(5) العصر: 7 )١١(‏ البقرة: 144. 

(5ع)ق: 78, (١١)الشعراء:‏ 1م 


خرن 


تأمل شيئاً بفكره يجعل الأرض خطوطاً ويؤثر فيها 


وإطلاق الأسد على الرجل الشجاع نجاز في صفة 
ظاهرة . 1 


وقد ينزل التقابل منزلة التناسب بواسطة تمليح أو 

تهكم كما في إطلاق الشتخاع غلى الجبان: 

أو تفاؤل كما في إطلاق النصير غلى الأعمى . 

أو مشاكلة كما في إطلاق السيئة على جزائها ونا 

أشبه ذلك . 

وإطلاق الأسد على صورتة المنقوشة في نجذار 

مسجاز بالشكل . ١‏ 

وإطلاق اسم الشيء على بدله كقولهم: (قلات 

آكل الدم) إذا أكل الدية: ومنه قوله: : 

[إن بِتَاأَْحَهِْرَة عمجَافاً]0) 
٠‏ ياكنَ كل ليل 

أي ثمن إكاف . 

وإطلاق المعرف باللام وإرادة واحند متكر كقوله 

تعالى : «وادخلوا الباتٍ سَجّداً0#4© نايا سن 

 باويألا‎ 

وإطلاق الظرف على الجار والمجرور قا حتى 

إذا ذكر الظرف وأطلق فهو شامل للثلاثة بلا كلفة . 

وإطلاق المتعلق بالكسر على المعمول وبالفتح على 

العامل وهو المتعازف مع أنه يجوز بالعكس» 

والسر فيه أن التعلق هو التشبث والمعمول لضعفه 

متشبث على عاملة. والعامل لقوته متشبث فيه. 

وإطلاق القوم على طائفة فيها امرأة وكان بعلاقة 


ا يه 


البعضية والكلية فهو مجاز مرسل ء وإ كان لادعاء 


إكافاً 


أنها منهم ففيه تغليت. * 

[ ولا بد في إطلاق اللفظ على ذات الله تعالى من 
الاستناد على الإذن الشرعيٍ لإجماع أهل السنة 
على أن أسماء الله تعالى مأخوذة من السوقيت 
الشرعي إما الكتاب أو السنة المتواترة أو المشهورة 
أو الإجماع. ولا يجوز بدون ذلك بخلاف إطلاق 
اللفظ على مفهوم: صادق عليه كإطلاق الخادع 
المفهوم: من قوله تغالئ : وهو خلدِعهم»74" فإنه 
لم يطلق عليه على وجه الحقيقة بل يطلق على 
مفهوم مجازي صادق عليه. وأجاز الغزالي رحمه 
الله في الوصف دون الاسم وتوقفف إمام الحرمين. 
وأما المعتزلة فإنهم يجوزون إطلاق كل اسم يدل 
على اتصافه تعالى وجودية أو سلبية أو فعلية مما 
يدرك سواء ورد بذلك الإطلاق إذن شرعي أم لاء 
وجاز إطلاق المضمرات عليه كقوله تعالى : «له 
مافي السموات24) وظإياكَ نَعْيّد» © وكذا 
المبهمات: (مثل) و(ما) و(مّن) و(أين) و(حيث) . 
وإطلاق البيع على الشراء وبالعكس فيما إذا كان 
اليدان غيز نقدين ع 2 ا 

الاطراد: اطرد الامر تبع بعضه بعضاً وجرى . 
واطرد الحد: تتابعت أفراده وجرت مجرى واحداً 
كجري الأنهار. 

والاطراد: هو أنه كلما وجد الحد وجد المحذودء 
ويلزمه كونه مانعا من دخول غير المحدود فيه . 
والانعكاس: هو أنه كلما انتفى 
المحدود, أو كلما وجد المحدود وجد الحد. 


5 
| 


جب يد 
وهذا معنى كونة جامعا . 


الحف أنتفر 
نتفى 


)١(‏ منداخ. 
)١١‏ البقرة: 28 
(") الساء: 117, 


(5) البقرة: ١١7‏ و1060 وغير ذلك , 
(ه) الفاتحة: ه. 
(5) متاخ 


1 


والاطراد في البديع: هر أن يذكر المتكلم اسم 
الممدوح واسم من أمكن من آباثه في بيت واجد 
مرتبة على حكم ترتبيها في الولادة ومنه قوله تعالى 
حكاية عن يوسف: «واتبعتٌ مِلة آبائي إبراهيم 
وإسحق ويَعقوب224) حيث لم يرد مجرد ذكر 
الآباء . ولهذا لم يأت على الترتيب المألوف.بل 
قصد ذكر.ملتهم التي اتبعها. 

وقال الشيخ صفي الدين: الاطراد هو أن يذكر 
الشاعر اسم الممدوح ولقبه وكنيته وصفته اللائقة 
به وام من أمكن من أبيه وجده وقبيلته» وشرط أن 
يكون ذلك في بيت واجد من غير تعسف ولا 
تكلف ولا انقطاع بألفاظ أجنبية؛ وأورد على ذلك 


الإطناب: هو آداء المقصود بأكثر من العبارة 
المتعارفة . 

والإسهاب : تطويل لفائدة أو لا لفائدة. 
والإطناب: كبا تكو هي اللفظ ينون إن 
المعنى » وكذا الإيجاز. 

ومن الإطناب المعنوي قوله تعالى: «وما تِلْكَ 
بيمينك يا موسى4 2 فإن ما في اليمين من القيد 
الخارج عن مفهوم اليد زائد إلا أنه مناسب لما 
سيق لأجله . 

الإطلاج : عو بالسكون جعل الغير مطلعاً. 

[ والاطلع ]: بالتشديد لازم» طلع الكوكب 
والشمس طلوعاً أي ظهر. 

وتعدية اطلع ب (على) لما فيه من معنى الإشراف. 


وحديث: داطلمٌ في القبور» باعتبار تضمنه معنى 
النظر والتأمل . 

وطلع فلان علينا: أتانا كأطلع, وطلع عنهم : 
غاب ضد 


ورجل طلاع الثنايا: كشدّادء مجرب للأمور. 
وطليعة الجيش: من يبعث ليطلع طلع العدو أي 
مقدازه. 

ولكل حد مطلع : أي مصعد يصعد إليه من معرفة 
علمه. وال طلم في الأصل مصدر بمعنى 
الاطلاع . 

ويجوز أن يكون اسماً للزمان و(نعوذ بالله من هول 
المطلم): .أي يوم القيامة لأنه وقت الاطلاع على 
الحقائق 

وطالعه طلاعاً ومطالعة: اطلع عليه . 

وتطلع إلى وروده: استشرف . 

واستطلع رأي فلان: نظر ما عنده وما الذي يبرز 
إليه من أمره. 

الإطالة: أصله إطوال؛ نقلت حركة الواو إلى الطاء 
وقليت ألفاً * ثم حذفت إحدى الألفين وأدخلت الهاء 
عوضاً عن المحذوف ومعناه : التطويل. 

الإطاقة: هي القدرة على الشيء. 

والطاقة : مصدر بمعنى الإطاقة يقال: (أطقت 
الشيء إطاقة وطاقة) ومثلها: (أطاع إطاعة) والاسم 
الطاعة . و(أغار إغارة) والاسم الغارة. وراجاب 
إجابة) والاسم الجابة . 


ع 


الإطماع: : هوفي البديع أن يخبر عن شيء لا 
يمكن بشيء يوهم أنه يمكن كقوله : 


لل سس سس 


88 يوسف:‎ )١( 


إذا ماش ِبِت أو شابٌ الغراب 
الإطباق: هو أن يطبق على مخرج الخرفك من 
اللسان ما حاذاه من الحنك الأعلى أي يلصقه . 
الإطعام: هو ظاهرء ويستعمل في معنى الشرب 
في قوله تعالى: ظومَنْ لم يَطْعَمَه فإنه مني4"© 
أي مَنْ لم يشربه . 

[ فع ]50 
«اطواراً04©: أصنافاً في الألوان واللغات, 
والطور: الحال والتارة.والمرة وفي- دالأنوار»: 
تارات: عناضر ثم مركبات تغذي الاشتان م 
أخلاطا ثم نطفا ثم علقا ثم مضغا ثم عظاما ؤلحوما 
ثم أنشأناه خلقاً آخن طما اطْفَيْته00): ما أوفعته 
في الطغيان. 
[ #فإذا اطمأئْئُتم26: سكنت قلوبكم من 
الخوف الل 
07 إلألف والظاء 5 


إدناعنك فقد أظلك أع ١‏ أله 


والثانية : إدغام المعجمة في المهملة . 

والشالثة  :‏ قلب المهملة معجمة ثم ادغام الأولى 
وأظلم لنسبة الفاعل إلى ما اشتق منه الفعل أو 
لدخوله فيه تقول: (أظلم الليل): إذا صار ذا 


ظلام. 
وأظلم القوم: إذا دخلوا في: الظلام .-ومنه: طفإذا 
هم مُظَلِمون 74 . 


وأظلم الثغر: تلذلاً. 

وأظلم الزجل: أصاب ظلماً . 

واظَلّم : بتشديد الظاء واللام لمجانبة الفاعل أصل 
الفعل, والاصل (نظلم) أي : جانب الظلم وأحب 


زواله. 
و[ الم ]: بتشديد النظاء فقط: الاتصاف 
بأصله. 


الاظلال: أظل يومنا: أي ضار ذا ظل . 
وأظلني الشيء: غشيني . 
واستظل بالظل :: مأل إليه وقعد فيه . 


4 
الاظفوز: بالضع واد كالظفرء لاجمعء وإنما 


[ كل ]كل مدنا مناك معد اطلنت اي د الس 
عليك ظلاله جمعه أظفار وأظافير. 

300 ...0.0000 هاضر الطويل الأظفار العريضها 
كل فعل من (اظتلم) على وزن (افتعل) كان ظفر لعلويل ال ر العر 58 
للعرب فيه ثلاث لغات: والأظفار: كواكب قدام النسر وكباز القردان . 
الأولى : قلب التاء طاء ثم إظهارها مع الظاء [ نوع 00 

1 00 أززر > 
جميعا . ؤ اظفركم 1# : أظهركم 
)١(‏ البقرة: 44؟ 
9): منخ. )من تخ 
5 ترج :4د 9) يس : لا 
ف 2 ين 0 من دخ 
(0) الناء :10# (5) الفتح : م 


فصت الألف والميئن 
[الأعجم ]: كل ما لا ينطق فهو 
فهو فصيح . 
[ أعيا ]: كل من مشى حتى أعيا إن كان من التعب 
يقول: (أعيبت). وإن كان من انقطاع الحيلة 
والتحير من الأمر يقول: (عييت) مخففاً. 
[ الأعراف ]: كل مرتفع عند العرب فهو أعراف . 
الإعراب: لغة: البيان والتغيير والتحسينء يقال: 
(أعرب عن حاجته) : إذا أبان عنها . 
و (عريثٌ معدة الفضيل) : إذا تغيرت لفساد. 
وامرأة عروب: أي متحببة . 


عجم . وكل ناطق 


وجارية غروب: أي حسناء , 

واصطلاحا: على القول بأنه لفظي : هو أثر ظاهر 
أو مقدر يد يجلبه العامل في آخمر الكلمة أو ما نزل 
منزلته . 

وعلى القول بأنه معنوي هو تغيير أواخر الكلم أوما 
نزل منزلتها لاختلاف العوامل الداخلة عليها لفظأً 
أو تقديراً. وعليه كثير من المتآخرين . 


5 جلاع س1 
عبارة 


عن موصوفية آخر تلك الكلمة 
بحركة أو سكون بعد أن كان موصوفاً بغيرهاء ولا 
شك أن تلك الموصوفية خالة معقولة لا محسوسة . 
ولهذا المعنى قال عبد القاهر: الإعراب حالة 
معقولة لا محسوسة. وانما اختص الاعراب 
بالحرف الأخير لأن العلامات الدالة على الأحوال 
المختلفة المعنوية لا تحصل إلا بعد تمام الكلمة 
ولآن الإعراب دليل والمعرب مدلول عليه ولا يصح 
إقامة الدليل إلا بعد إقامة المدلول عليةء ولو جعل 
أولاً والحرف الأول لا يكون إلا متحركاً لم يعلم 
أإعراب هو أم بناء؛ ومن جملة الإعراب الجنزم 
الذي هو السكون. وهو في آخر الأفعال؛ وإنما لم 


والاختلاف: 


1١7 


يجعل وسطأ لأن بالوسط يعرف وزن الكلمة مع أن 
من الأسماء ما هو رباعي لا وسط له . 

فإن قيل: الكلام المنطوق به الذي تُعرّف الآن 
بينناء هل العرب كانت نطقت به زماناً غير معرب 
ثم أدخلت عليه الإعراب» أم هكذا نطقت به في 
أول تبلبل ألسنتها؟ قلنا: بل هكذا نطقت به في 
أول وهلة. فإن للأشياء مراتب في التقديم 
والتأخير» إما بالتفاضل أو بالاستحقاق أو بالطبع أو 
على حسب ما يوجبه المعقول فتحكم لكل واحد 


منها بما يستحقه وإن كانت لم توجد إلا مجتمعة. 


إذا عرفت هذا فنقول: الإعراب في: الاستحقاق 
داخل على الكلام لما توجبه مرتبة كل واحد منهما 
في المعقول وإت كان لم يوجدا مفترقين كالسواد 
والجسم., لأنا قد نرى 
ولا يختل معناه ونرى الإعراب يدخل عليه ويخرج 
ومعناة في ذاته غير معدوم؛ فالكلام إذن سابقه في 
الرتبة. 

والاعراب الذي لا يعقل أكثر المعاني إلا.به تابع 
من توايعه؛ والحاصل أن المعرب لما كان قائما 


الكلام في حال غير معرب 


بنفسه من غير إعرزاب بخلاف:الإعراب صار 
المعرب كالمحل له والإعراب كالعَرَض فيه» فكما 
يلزم تقديم المحل على الحالٌ كذلك يلزم تقديم 
المعرب على الإعراب. 

قال بعضهم: والصحيح أن الإعراب زائد على 
ماهية الكلمة ومقازن للوضع . 

والمختار أن الإغراب نفس الحركات والحروف لا 
الاختلاف, لأنه علامة من حقها الظهور والإدراك 
في الحس. هذا مذهب قوم من المتأخحرين؛ 
وعند من قال: هو اختلاف يكون معنى لأن 


الاختلاف معنى لا محالة. وهذا أظهر لاتفاقهم 
على أن قالوا: حركات الإعراب ولو كانت نفس 
الحركات لكان من إضافة الشيء إلى نفسه» وذلك 
وللإعراب معنيان: 

عام : وهو ما اقتضاه عروض معنى بتعلق العامل 
ليكون دليلاً عليه؛ فإن لم يمنع من ظهوره شيء 
فلفظي . وإن منع؛ فإن كان في آخره فتقديري» أو 
في نفسه فمحلي . والمحلي إنما يستعمل حيث لم 
تستحق الكلمة الإعراب لأجل بنائها على معنى 
أنها وقعت في مخل لو وقع فيه غيرها لظهر فيه 
الإعراب, فالمانع من الإعراب في المحلي 
مجموع الكلمة لبنائه. بخلافٍ المانع ني 
التقديري فإنه الحرف الأخير. 

ثم المحلي في الأسماء والمضمرات الفيية 
كالموصولات وأسماء الإشاراث وكالأفعال الماضية 
والجمل [ والحروف ]20 . 

والتقديري: في الأسماء التي في أواخرها ألف 
مقصورة. 

وفيما أضيفا إلى ياء المتكلم مفرداً أو جمعاً 
موضوفاً. 

وفيما فيه إعراب محكي. جملة منقولة إلى العلمية . 
وفي الأسماء المنقوصة وفئ الجمع المصحح 
مضافا ملاقيا ساكنا . 

وفى الأسماء الستة ك (أبوم) إذا لاقاها ساكن 
بعدها. 

وفي .التثنية مضافاً ولاقاها ساكن بعدها في حالة 


 عفرلا‎ 


واللفظي : فيما أحزه حرف صحيح أو في حكم 
الصحيح في تخمل الحركات الثلاث. 

وفي الأسماء الستة المعتلة المضافة إلى غير ياء 
اك 

وفي التثنية وقي الجمم الصحيح. و (أولى) 
و(عشرون) وأخواتهاء وني (كلا) مضافاً إلى 
مضمر. 

والإعراب ما به الاختلاف. وكل من الرفع وأخواته 
منة, 

والبناء عبارة عن صفة في المبني لا عن الحركات 
والسكون وكل من الضم وأخواته ليس نوعاً منهى 
بل اسم لما في آخره من الحركات والسكون. 
والإعراب كما يكون بالحروف والحركات يكون 
أيضاً بالصيغة والحركات لأن (أنت) في (أنت 
عائم) يدل بالصيغة على الرفع. والكاف في (إنك 
عالم) ضمير منصوب يدل على النصب بالصيغة . 
والإعراب بالحركة أصلء وسالحرف قرع 
واللفظي أصل. والتقذيري فرع . 

وإعراب الجمع المذكر بالحرف وتقديري . 
وإعراب الجمع المؤنث بالحركة ولفظي . 
والمبنيات لا تقبل الإعراب بسبب مناسية بينها 
وبين الحروف. 

الاعشراض: المنع» والأصل فيه أن الطريق إذأ 
اعترض.فيه بناء أو غيره منع السابلة من سلوكه . 
واعترض الشيء: صار عارضا كالخشبة المعترضة 
في النهر. 

واعترض الشيء دون الشيء: حال دونه. 

واعترض له بسهم :. أقبل به قِبَلّه فرماه فقتله . 


ع 


واعترض الشهر: ابتدأه من غير أوله : 
واعترض فلان فلاناً : وقع فيه. وعارضه: جانبه 
وعدل عنه. 
والاعتراض: هو أن يؤتى في أثناء الكلام أو بين 
كلامين متصلين معنى بجملة أو أكثر لا محل لها 
من الإعراب 
وجوز وقوع الاعتراض فرقة في آخر الكلام» لكن 
كلهم اتفقوا على اشتراط أن لا يكون لها محل من 
الإعراب؛ والنكتة فيه إفادة التقوية أو التشديد أو 
التحسين أو التنبيه أو الاهتمام أو التنزيه أو الدعاء 
أو المطابقة أو الاستعطاف أو بيان السبب لأمر فيه 
غرابة أو غير ذلك . 
والاعتراض عند أهل البديع : هو أن ؛ يقع قبل تمام 
الكلام شيء يتم الغرض بدونه ولا يفوت بفواته؛ 
وسماه قوم اليحشق. ١‏ 
واللطيف منه هو الذي يفيد المعنى جمالا ويكسر 
اللفظ كمالاً ويزيد به النظم فصاحة والكلام بلاغة 
وهو المقصود مثاله قوله تعالى: «إفإن لم تفعلوا 
ولن تفعلوا فاتقوا النار 7 إلى آخره.. فإن (ولن 
تفعلوا) اعتراض حسن أفاد.معنى !مر وهو النفي 
بأنهم لن يفعلوا ذلك أبداً. ومثاله من الشعر قوله : 
ولما تَعَامى الدّهِرٌ وهو أب والورى 

عن الرشدٍ في أنحائه ومقاصِده 
تَعَاَيْتُ حتق قيل إني أخو العمى 

ولا غَروَ إذ يحذو الفتى حَذْوٌ والده 
والاعتراضض. في الأول (أبو الورى) وفي الثاني (آخر 
العمى) . 


الإعادة: هي ذكر الشيء ثانيا وقد يراد ذكره مرة 


اخرى كقوله : 

أَعِدْ ذكر نعمان لنا . ... إلى آخره. . 

وما فعل في وقت الأداء ثانياً لخلل في الأول وقيل 
لعذر فهو إعادة أيضاً. 

[ وإغادة الشيء: وجود .مستانف له في الزمان 
لفان 


اختلف في جواز إعادة المعدوم عقلاً فذهبت 
لفلاسفة والتناسخية والحسن البصري وبعض 
لكرامية إلى المنسع من ذلك. وذهب أكشر 
لمتكلمين إلى جرازه. ثم اختلف المجوزون» 
فالأشاعرة ومن تابعهم ذهيوا إلى. جواز إعادة ما 
عبدم ذاتا ووجوداء واختلفوا في إعادة الأعراض 
مطلقأ ٠‏ فمنهم من متح ذلك وأكثرهم ذاهبون إلى 


جواز إعادتها مطلقاً 3 


ثم إختلف أصحابنا القائلون بجواز إعادة الأعراض 
في أنه هل يجوز إعادتها في .غير محالّها أو أنها لا 


تعاد إلا في محالّها. 
والذي عليه المجققون منهم جواز إعادتها في غير 
مخالها. 


وأما المعتزلة القائلون بكون المغدوم الممكن ذاتاً 
وأن وجوده زائد على ذاته فإنهم جوزوا إعادة ما 
عدم وجوداًء ومنعوا من إعادة المعدوم ذاتاً. 

وأما الأعراض فقد اتفقوا على جواز إعادة ما كان 
على أضولهم باقياً غير متولدء واختلفوا في جواز 
إعادة المتولد منهاء. وكذ! في جواز إعادة ما لا يعاد 


كالحركات والاصوات؛ فذهب الأكثرون منهم إلى 


الاي ع 


لمنع من 1 تهاء وجوزها ا الأقلور يا كاتوعكي إحجمية 
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وتعليل منكري إعادة المعدوم بعينه بلزوم تخلل 
العدم بين شيء واحد بعينه على تقدير وقوعها وهو 
محال» إذ لا بد للتخلل من. طرفين متغايرين» 
فحينئذ لا يكون المعاد هو المبتدأ بعينه فليسن 
بشيء, إذ التخلل في الحقيقة إنما هو لزمان العدم 
بين زماني الوجود الواحد؛ وإذا اعتبر نسبية هذا 
التخلل إلى المعدوم مجازاً كفاه اعتبار التغاير في 
الوجود الواتحد بحسب زمانية. 

في «الاقتصاد»: معنى. الإعادة أن يبدل الوجود 
للعدم الذي سبق له الوجود . 

ومعنى الول أن يخترع الوجود لعدم لم يسبق له 
ألوجود . 

واعلم أن مقتضى ذات الشيء أو لازمه الذاتي لا 
يختلف بحسب الأزمنة» فلا يكون ممتنعا في وقت 
ممكناً في وقت. وكما لا يكون الماهية الموضوفة 
بالوجود بعد العدم واجب الوجود وممتنع الوجود 
كذلك لا يكون الماهية الموصوفة بالعدم بعد 
الوجود ممتنع الوجود وواجب الغدمء بل هو أقبل 
للوجود. وقال الله تعالى : «وهو أَهْوَنُ عليه»ي20 . 
والحكم بصحة عود المعدوم لا على المعدوم 
المطلق. بل على الموجود في الذهن, لآنه يصح 
ان يعاد في الخارج . 

ثم القول بثبوت المعاد الجسماني: فقط هو لأكثر 
لمتكلمين النافين للنفس الناطقة؛ ويثبوت المعاد 
لروحاني فقط للفلاسفة الإلهيين» وثبوتهما معاً 
لكثير من المحققين؛ وبعدم ثبوت شيء منهما 


للثلاسفة الطعيء 


للعلاسمه 


(0 الروم :59 . 
(5) في هامش (خ) حاشية نصها: «فإنه ممكن أخبر من يخبر 
بالحق عما سيكون وهو الحق» وأخبر به أيضاً من ثبت 


والتوقف في هذه الأقسام هو المنقول.عن جالينوس 
حيث قال: 
«لم يتبين لي أن النفس هل المزاج الذي ينعدم 
عند الموت فيستحيل إعادتها أو جوهر باق بعد 
فساد البنية فيمكن المعاد». ١‏ 
بقي احتمال ثبوت المعاد مطلقاً مع التوقف في 
خصوصية كل من الجسماني والروحاني . 
ثم المعاد الروحاني لا يتعلق التكليف باعتقاده. 
ولا يُكفر منكره ولا منع شرعياً ولا عقلياً من 
إثباته 9 , 
وأما المعاد الجسماني فمما يجب الاعتقاد به ويكفّر 
منكره . 
وأما حشر الأجساد اللازمة على تقدير وقوع المعاد 
الجسماني فقد قال بعضهم : هو حشر المكلفين لا 
غير المكلفين, لأن الأخبار المنقولة فيه لم تصل 
إلى حد التواترء ولم ينعقد عليه الإجماع بل كان 
مختلفا فيه فيما بينهم ؛ .ولم يكن الاعتقاد به من 
شرائط الإسلام . 
والمتفق عليه عند أهل: الحق. وقنوع المعاد 
الجسماني مطلقاً: وأما'تعيين أنه بالإيجاد بعد 
الاعدام أو بالجمع بعد التفريق فمختلف فيه فيما 
بينهم ؛ والسمع لا يعين واجدأ منهما على القطع . 
والجمهور على أن المحشور الأجزاء الأصلية التي 
سماها الأوائل الجسم لا الأجزاء الفضلية التي 
سموها أيضاً الجرم : 
والحكمة المحمدية تقتضي حشرهما جميعاً بدليل 
أن النبي ككلكُ وصّى أن يجتنب الجنب عن إزالة 
صدقه عمن ثبتت قدرته منقول إلينا بالدوائر فيقطع 


بصحخته) . 


145 


الشعر والظفر قبل الاغتسال لكون أمثالهما معاداً 
بل جاوز الحكم من البدن إلى اللباسء» وأمر 
بتحسين الأكفان ؛ فالمعاد حقيقة هو البدن بالأجزاء 
الأصلية والفضلية. ولكن بحسب الماهية والاسم . 
وأما الوجود فمختلف فيه وقد قال الله تعالى: 
لوتتَشِتُكُم فيما لا تُعلمون2174 لعدم الإحساس 
بنظير ذلك الوجود والشكل وهو أيضاً غير الشكل 
لأول من عوارض الوجود؛ ولذا ورد أن ضرس 
لكافر يصير مثل أحدء وجلده أربعون ذراعاً بذراع 
لجبار لما أن. الغالب على الأشقياء خواص 
لتركيب والكثافة لاستهلاك: قولهم وصفاتهم 
لروحانية في. القوى الطبيعية وتنلاشي جوهريتها 
فصارت كثيفة: 

كما أن أصحاب الجنان .لما استهلكت .نشاتهم 
لكثيفة في لطائف جواهرها وغلبت خواص 
نفوشهم وقواهم الروحانية على قوى أمزجتهم 
لطبيعية صارؤا يظهرون في الوقت الواحد في 
الأماكن الجنانية متنعمين في كل طائفة من أهاليهم 
متقلبين فيما اشتهوا من الصور كالملائكة يحضر 
واحد منهم في ألف مكان فصاعداً كقابض الأرواح 
ونافخها ]9 , 

الإعارة: أعاره الشيءء وأعاره منهء وعاوره إياى. 
وتعورء واستعار: طلبه. 

واعتور الشيء وتعاوره: تداوله. 


عي أن أخيلي وذهب 


الاعتبار : هو مأخوذ من العبور والمجاوزة من شي ء 


إلى شين ولهقذا سحيت الغيرة عيرة والمعير تعيراً 
واللفظ عبارة . 


ه به أو أتلقه . 


عاره اكور 


ويقال:: السعيد من اعتبر بغيره». والشقي من اعتبر 
به غيره . 

ولهذا قال المفسرون: الاعتبار.هو النظر فبي حقائق 
الأشياء وجهات: دلالتها: ليعرف بالنظر فيها شيء 
آخر من اجنسها: 

وقيل : الاعتبار هو التدبر وقياس. ما غاب على 
ما اظهر 

ويكون بمعنى الاختبار والامتحان وبمعنى الاعتداد 
بالشيء في ترتب الحكم نحو قول الفقهاء: 
الاعتبار بالعقب آي الاعتداد في التقدم به. 
والاعتبار عند المحدّثين: أن تاتي إلى حديبثٍ 
لبعض الرواة فتعتبره بروأيات غيره من الرواة لسير 
الحايث لتعرف هل شاركوانيه غيزة:! 

والاعتبار يطلق تأرة ويراد به مقأبل الواقع. وهو 
اعتبار محض يقال: هذا أمر اعتباري: أي ليس 
بثابت في الواقع 

وقد يطلق ويراد ما يقابل الموجود الخارجي ؛ 
فالاعتبار بهذا المعنى اعتبار الشيء الثابت في 
الواقع, لا اعتبار محض والواقع هو الثبوت في 
نفس الأمر مع قطع النظر عن وقوعه في الذهن 
والخارج . 

[ والاعتبارية الحقيقية: هي التي لها نحقن في 
نفس الأمر كمراتب الأعداد وإن كانت من الأمور 


الواهية . 
والاعتبارات العقلية: عند الفلاسقة. 


وأما الاعتبارات الفرضية : فهي التي لا وجود لها 
إلا بحسب الفرض ]20 , 
والاعتبار للمقاصد والمعاني لا الصور والمباني» 
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ومن فروعها الكفالة بشرط براءة الأصيل تحوالة؛ 
وهي بشرط عدم براءته كفالة. 

واعتبار المعنيين من لفظ واحد لا يجوز بلا مرجح 
في الإثبات ويجوز في النفي؛ ولهذا من أوصى 
لمواليه وله معيّق بالكسر ومعّق بالفتح بطلت لتعذر 
إرأذة أحد المعنيين بلا مرجح في موضع الإثيات. 
بخلاف ما إذا حلف لا يكلم موالي فلان حيث 
يتناول الأعلى والأسفل؛ لأنه مقام النفي ولا تنافي 
فيه . 

الإعلام: مصدر (أعلم) وهو عبارة عن تحصيل 
العلم وإحدائه عند المنخاطب جاهلا بالعلم به 
ليتحقق إحداث العلم عنده وتحصيله لديه . 
ويشترط الصدق في الإعلام دون الإخبار. لأن 
الإخبار يقع على الكذب بحكم التعارف, كما يقع 
على الصدق. قال الله تعالى : «إِنْ جَاعَكُمَ فاسقٌ 
واختص الإعلام بما إذ! كان بإخبار سريع . 
والتعليم بما يكون بتكرير وتكثير حتى يحضل منه 
أثر في نفس المتعلم . 

والإلهام أخص من الإعلام. لأنه قد يكون بطريق 
الكسب. وقد يكون بطريق التنبيه. 

والأمر من (العلم) يستعمل في الكلام الآتي» ومن 
الفهم في الكلام السابق. 

وفي الأول تنبيه من إيقاظ لأهل الطلب والترقي 
على التوجه الكامل والإقبال التام على إصغاء فا 
يرد بعده بقلب حاضر وإيماء إلى جلالة قدره 
فحسن موقعه في مثل هذا الموضع .كما حسن 
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موقع «واستممٌ يوم يُنادي المنادي 204 . 
الإعداد : هو التهيئة والإرضاد. 

وأعده: هيأه. 

وعدّذه : جعله عدة للدهر. 

واستعد له: تهيا له. 

وعدّة المرأة: أيام أقرائها وأيام إحدادها على 
الزوج. ا 

عنداد الشيء, بالفيح والكسر: زمانه وعهده 
وأفضله . 

ويوم عداد: أي جمعة أو فطز أو أضحى : 

وعداده في بني فلان: أي يعد منهم في -الديوان. 
وأكثر استعمال الاعداد في. الموجود. وقد يستعمل 
فيما هو في معنى الموجود كقوله تعالى: اَعَد الله 
لهم مَغْفِرَةٌ وآَجْراً عظيماًع © 

والإعداد ني البديع : إيقاع أسماء مفردة على سياق 
واحدء فإن روعي في ذلك ازدواج أو مطابقة أو 
تجنيس أو مقابلة فذلك الغاية في الحسنء كقوله : 
فَالَيْلُ والليلُ والبَيدَاء تفي 

وَالضّرِبٌ والطَمْنُ والقِرطَاسٌ وِالقَلَمُ 

الإعجام : من العَجِمء وهو النقط بالسواذ. يقال : 
والتعجيم : مثله. ولا يقال عجمته. ومله حروف 
المعجم. وهي الحروف المقطعة التي يختص 
أكثرها بالنقط من سائر حروف الأمم. ومعناه: 
حروف الخط المعجم ك (مسجد الجامع). 
ويعضهم يجعلون المعجم بمعنى الإعجام مثل: 
(المخرج والمدخل)؛ وقد يقال: معناه حروف 
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الإعجام أي إزالة العجمة وذلك بالنقط. 

[ الإعجاز ]: أعجزه الشيء: فائه, ' وفلاناً: وجده 
عاجزاًء أو صيّره عاجزاً . 

ومعجزة النبي : ما أعجز به الخضم عند التحدي؛ 
والهاء للمبالغة . 

والمعجز في وضع اللغة: مأخوذ من العجزء.وفي 
الحقيقة لا يطلق على غير الله أنه معجزء أي خخالق 
العجز؛ وتسمية غيره معجزاً كإفلق البح 
و(إحياء الميت) فإنما هو بظريق التجوز والتتوسع 
من حيث أنه ظهر بقدر المعارضة والمقابلة من 
المبعوث إليه عند ظهوره. وإن لم يكن هبو 
الموجب لذلك تسميته للشيء بما بدأ منه وما هو 
منه سبب في ذلك» كما في تسمية مخلوقات الله 
دالة عليه لظهور المعرفة بالله عند ظهورها وإن لم 
تكن دالة في الحقيقة, إذ الدال في الحقيقة هو 
ناصب الدليل» وهو الله تعالى. والمخلوقات إنما 
هي أدلة. 

وخلق المعجز ليس لغرض تضديق المدعي» بل 
يعرف قيام التصلديق بذات الله . 

وكما أن هذه الكلمات المخصوصة صارت دالة 


بسبب الوضع والاصطلاح على المعاني_القائمة 
بذات المتكلم فكذا هذه الافعال للعادة إذا 
حصلت عقيب الدعوى دالة على قيام التصديق من 
فعل المعجز؛. فالمعجزة من أفماله تعالى 
قطعاً ]000 

والاعجاز: هو فيٍ الكلام أن يؤدى المعنى بطريق 
أبلغ من كل ما عداه من الطرق . 

وإعجاز القران'2: ارتقاؤه في البلاغة إلى أن 
يخرج عن طوق البشر ويعجزهم عن معارضته على 
ما هو الرأي الصحيح, لا الإخبار عن المغيبات» 
ولا [ عدم التناقض والاختلافبء ولا]22 الأسلوب 
الخاص, ولا صرف العقول عن المعارضة؛» [ ولا 
إيجاز اللفظ أو كثرة المعنى وليس إعجازه لمعناه 
فقط» بل هو في المعنى تام كما هوفي النظمء ولو 
كان حاصلاً بدون النظم لم يكن مختصاً بالقرآن» 
بل يكون بعض الأحاديث معجزاً أيضاً. وهذا 
خرق الإجماع ] 29. 

وإفراد البشر بالذكر لمجرد التصدي.للمعارضة وإلا 
فالمغجز ما يكون خارجاً عن طوق المخلوق. 
والقرآن معجز من حيث إنه كلام الله مطلقاء لا من 


الخارقة 


(1)من تخ ء 
(؟) بإزائها في هامش (خ) الحاشية التالية: «جهة إعجاز 
القرآن ليست مفردات ألفاظه, وإلا لكانت قبل نزوله 
وإلا لكان كل تأليف معجزاً. 
ولا إعرابهاء وإلا لكان كل معرب معجزً ولا جرد 
أسلوبه. وإلا لكان الابتذاة باسلوب الشعر معجزاً. ولا 
أسلوب الطريق» وإلا لكان هذيان المبسملة معجزل ولا 
بالصرف عن معارضتهم ء لأن تعجبهم كان من فصاحته؛ 
بل هو بالإيجاز مع البلاغة والبيان والفصاحة وغير ذلك 
مما ذكروه. وأن نه لم يبلغوا فيه جزءاً من عشر معشاره» 
والتفاوت في التفاوت في مراتب الفصاحة. والجمع بين 


معجزة, ولا مجرد تأليفهاء 


الاقصح والفصيح إنما هو لتم الحجة في الإعجاز. 
وليتم ظهور العجز مما جاء على النمظ المعحاد في 
كلامهم . وباقي الكتب .ليست منزلة للاعجاز, والباقلاني 


الإنخبار بالغيوب غير معجزة من 


على أنها معجزة من جهة 
جهة النظم والتأليف» وأؤرد عليه ابن جني ما حكاه الله 
من سورة طه وغيرها عن السحرة وغيرهم. فيما روعي 
فيه مذاهب البلاغة. وأجيب عنه بأن جميع حكايات 
القران عن غير أهل النسيان إنما نهو معرب عن معانيهم. 


حيث إن بعضه كلام متكلم آخر أحكاة الله بلفظه 
فإنه ليس يلزم أن يثبت له الاعجتارٌ من هذه 
الحيئية: ٍ 

[ والإعجاز ذاتي للقران؛ فلا ينتقض بالآية 
القصيرة؛ لأن ما كان ذاتياً للمجموع لا يلزم أن 
يوجذ في كل جزء؛ آلا ترئ أن .كون القرآن كلاماً 
أو عربياً ذاتي له ولا يوجد ذلك في كل جزء منه 
مثل حرق أو كلمة ]20 ش 

واعلم أن دلالة المعجزة على 'ضدق المبلّخ تتوقف 
على امتناع تأثير غيز قدرة الله القديمة فيهاء. وألا 
يخبر بأنها فعله فضلاً عن أنها تصديقه, والعلم 
بذلك الامتناع يتوقف على قاعدة خلق الأفعال» 
وأن لا تأثير لقدرة الغباد. بل لا مؤثر'فيالوجود إلا 
الله فالمعجزة من أقعالة تعالى قطعاًء وفيه أن من 
أثبت الغيره قدرة مؤثرة مع تفاوت مراتبها وتباين 
أثارها فهو في دلالة المعجزة على ورطة الحيرة . 
والمعجزة الحسية: كإحياء الموتى ؤنبع الماء من 
الأصابع » وهي للعوام : 

والعقلية:. كالعلم بالمغيبات» وهي لأولي 
الألباب. 

والذوقية الحدسية: كالقرآن. وهي لأرباب 
القلوبء وفي الظاهر الأولى أقوى ثم الثانية ثم 
الشالثة: وفي البناطن والشرف على العكس» 
والإيمان بسبب الأولى أقل ثوابأء وتركه أشد 
عقاباً. ثم الثانية ثم الثالثة» .فهو أكثر ثواباً وتركه 
أقل عقاباًء لأن الإيمان بالغيب أقوى . 

والمعجزة الظاهرة إدراكها أسهل فالإيمان بها 
لم1 عابت 


اي 
1 


0 ل ا 
أيسر. فيخول أثل بوابا. و 


عذ ه ذتاكه أشذ 
عذر لتاركه فتركه أشد 


0 


(١)من‏ تاخ. 


وأما الباطنة فإدراكها أشق. فثواب الإيمان أعظم. 
لكن من لم يدركها فعذره أوضح من عذر تارك 
المعجزة الظامرة» فعقابه أقل من عقاب تارك 
الإيمان بالمعجزة الظاهرة. 

الاعتدال: هو توسط حال بين حالين في كم أو 
وكل ما.تناست فقد اعتدل. 

وكل ما أقمته فقد عدلته . 

وعدل فلاناً بفلان - سوى بيتهما. 

وعدل عنه: رجع. 

وعادل: اعوج . 

الاعتداء: هو مجاوزة حدٍ ماء وذلك قد لا يكون 
مذموماًء بخلاف الظلم» فإنه وضع الشيء في 
الموضع الذي لا يحق أن يوضع فيه. 

وقيل: هو في أصل وضعه تجاوز الحد في كل 
شيءء وعرقه: في الظلم والمعاصي . 

الإعتاق: هو إثبات القوة الشرعية للمملوك . 


الاعتناق : إعتنقا مم الت ذ 
الاعتنا 


اعتنقا في الحرب ونحوها. 


وتعائقا وعانقا: فى المحبة . 


الاعلال: هو تخفيف حرف العلة بالإسكان 
والقلب والحذف 
الإعصار: الريح التي تنشر السحاب, أو التي فيها 


نارء أو التي تهب في الأرض كالعمود نحو 
السماف أو التي فيها العصار وهو الغبار الشديد. 


الاعتطياد : اإعتضدته: أ عدي ويه 
لاعتضاد: اعتضدته: أي تمضصذدي زربه 
استعت- 
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الاعتماد: قال بعض الفضلاء: اعتمد لا يتعدى 
بنفسهء بل بواسطة حرف الجرء يقال: (اعتمد 
عليه) لكن في «الأساس» وغيره:. اعتمده. 

وأما اعتمد به فمن قبيل التضمين أو إجراء الشيء 
مجرى النظيرء وهو القصد إلى الشيء والاستناد 
إليه مع حسن الركون. 

الاعتقاد: في المشهور هو الحكم الجازم المقابل 
للتشكيك»: بخلاف اليقين. 

وقيل : هو إثبات الشيء بنفسه : 

وقيل : هو التصور مع الحكم . 

الاعتذاب: هو أن تَسْبِلَ للهمامة عَدَّبتِينَ من 
الاعتمال: الاضطراب في العملء وهو أبلغ من 
العمل . 

الاعتراف: اعترف بذنبه: أقرّ وفلاناً: سأله عن 
خبر ليعرفه والشيء: عرفه» وذل وانقاد. وإليّ: 
أخبرني باسمه وبشأنه . 

الاعوجاج : هو في المحسوسات عدم الاستقامة 
ة» وفي غيرها: عدم كونها على ما ينبغي . 
م الأعضاء كلهاء والانحناء يختص 
بالقامة» وهو تقوس الظهرء أو هما مترادفان. 
الاعتباط: هو إدراك الموت شاباً صحيحاً. وفي 
بعض كتب التحو: ذبح الشاة بلا علة. وملئه: 
الحذف الاعتباطي . 


الأعيان الثابتة: هي حقائق الممكنات في علم 


. ومصدره العشاء والأجهر: 2 


اللهء وهي صور حقائق الأسماء الإلهية في 
الحضرة العليةء لا تأخر لها عن الحق إلا بالذات 
لا بالزمانء فهي أزلية أبدية. 

الأعلى: هي من صفات الذكران, لانه (أفعل) ك 
(الأكبر) و(الأصغر) وعليه:. الفردوس الأعلى . 
والعليا والكبري والصغرى من صفات الإناث. 
ويجمع الأعلى بالواو والدون وعلى (أقناعل)» 
وتأنيئه على (فعلى)»: ويستعمل ب (من) ويلزمه 
أحد الثلاثة : التعريف» أو الإضافة؛ أو (من). ولا 
يجري ذلك في (الأحمس وبابه ك (الأصفر) 
و(الاخضر). 
[ الأعشى: هو 


العثا 


من لا يبصر بالليل ويبصن بالتهارء 
د فإن البيخار يكدر 
نور! باصرة ليلا ويذوب بالنهار ببب حرارة 
الشمسء وسبب الضد ضد ذلك ]20, 

أعجبني كذا: يقال ذلك في الاستحسان . 

وعجبت من كذا: في الذم والإنكار. 

أجلت : أي استعجلته . 

وعَجِلته : أي سبقته . 


[نوع ]© 
«أعذث »274 : : هيت 


لأَعِيْدُها بذع 0: أجيرها بحفظك . 
جواغفٌ عنا» 20 :. وامح ذنوينا. 


(لاغنتكم»: لأخْرَجَكُم وضيّق عليكم . 
«اغجارٌ خُل04: أصول نخل. 


)مناخ 
(7) البقرة 
(4) آل عمران :85 


50 0 :21 وسم*! والحديد : 751 


زفق القمر : 


. والحاقة : 7و‎ ٠ 


١6١ 


«إوانتم الاغقون74": الأغلبون. 

طاعْتَدُوا مِنْكم في السبت224: تجاوزوا. الحد 
الذي حَُدَ لهم من ترك الصيد يوم السبت. 
«إغصار»27: ريح عاصفة تنعكس من الأرض 
إلى السماء ملتفة في الهواءء حاملة للتراب» 
مستديرة كالعمود. 1 

طفاغْتِلُوه» 29: نجروه. 

«باعينناه9: بحفظنا. 

فظنت أعناقهم4”: رقابهم أو رؤساؤهم أو 
جماعاتهم . 

عفنا عليهم 4 : أطلمنا على حالهم . 
اغْتمر24 : زار البيت. 

+ اغْصِرٌ خمرا أي 5 
«اعتراك» 7: أصابك , 
طكالأًعلام»ه”: كالجبال. 


: أمستخرج شمر وان العليية 
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فيل الألِت وَالخين 

[ الأغلف ]: كل شيء في غلاف فهو أغلف. 
يقسال: (سيف أغلف)2» وقوسسن أغلف, ورجل 
أغلف: إذا لم يختتن . 

[ الإغريض ]: كل أبيض طري فهو إغريض. 
قال: 

وثنايا كانها إغُريض 
الإغماء: هو غلبة.داء يزيل القوة [ لا العقل فإن 


رسول الله يَكيعِ صار مغمىّ عليه في المرض الذي 
توفي فيه ولا يجوز أن يكون عديم العقل» قال 
الله تعالى: «وما صاحِيْكُم بعجنون» ]7 
«وما بصاحِبِكُمْ مِنْ جُنّة» ]7" والجنون يزيل 
العقل. 
والعُشّي: بالضم والسكون داخل في الإغماء وكذا 
السّكر. 
الإغلاق: هو يعم الإكراه والغضب والجئون» وكل 
أمر يغلق على صاحبه علمه وقصده مأخوذ من عَلّْقَ 
الباب , 
الإغلال: الخيانة في كل شيء, والغلول من 
المغدم خاصة «إوما كان ننبيّ أن يَغْلَي29 أي : 
يخون في المغنم . 
الإغراق: هو إفراط وصف الشيء بالممكن القريب 
وقوعه عادة» وهو فوق المبالغة رتبة» والغلو 
فوقهماء لأنه إفراط في وصف الشيء بالمستحيل 
وقوعه عقا وعادة, كقوله : 
وآحَفْت اهْلَ الشّرك حنّى إِنّه 
لتَحَافك التطلفت اك ل كك 
شي لم تحلق 
وفي اصطلاح علماء البديع: مو وصف الشيء 
بالممكن البعيد وقوعه عادة وكل من الإغراق 
والغلو لا يعد من المحاسن إلا إذا اقترن بما يقريه 
من القبول» مثل : (كاد) و(لو) وما يجري مجراهما 


. 70 : ومحمد‎ ١79 : آل عمران‎ )١( 
البقرة : هم‎ )5( 

7 البقرة :> 

(1) الدخان :لا" , 


(م) البقرة : 168 , 


#5: يوسفا‎ )5١( 


)مود :4 
(١0)الشورى‏ : 
)١7(‏ التكوير : 
ا يه 37 


؟؟ والرحمن : 4 


)من اخ 
)١5(‏ ال عمران : 31 
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من أنواع التقريب» كقوله تعالى : «إيكادٌ سَنا بَْقِه 
يَدْهَبُ بالائٍصار224" إذ لا يستحيل في العقل أن 
البرق يخطف الأبصار لكنه يمتنع عادة. ومن 
شواهد تقريب نوع الإغراق قوله: 
لوكان يَفْعُدُ فَوْق الشّمِس من كرّم. 

قوم بأولهم أو مجدهم قعدوا 
فاقتران هبذه الجملة بامتناع (لو) من قعود. القرم 
فوق الشمس هو الذي أظهر بهجة شمسسها في باب 
الإغراق: 
الإغراء: من (أغريت الكلب بالصيد) :. إذا حرّضته 
عليه. ‏ < 


و1 الإغراء ]: وضم الظرف أو الجاز والمجنرور 
موضع فعل الأمرء ولا يجوز إلا فيما سمع من 
العرب نحو: (علييك) و(عندك) وزدونك) 
و(أمامك) وزوزاءك) و(مكساننك) و(إلينك) 
و(لديك). 

طفاغْرَئِنَا بينهم العداوّةٌ74© فالزمنا. من (غْرِي 
بالشيء) : إذا لصق بهء والياء من واو واشتقاقه من 
الغراء. وهو الذي يلصى به يقال: (سهم مغرق). 
الأغلوطة: بالضم الكلام الذي يخلظ فيه ويغالط 


طواغْفِرٌ لناه20: واسترعيوينا. اغتفر: استتر. 
[ ان اغدواي 0 ان اخرجوا غدوة ] 
«اغْطَش ليتهاه2: أظلم : 

«واغُْضْضٌ4” : وأنقص أو أقصرٌ. 


فصب ليت والناء 
[ الإفك ]: كل شيْءام في القرآن | إفك فهر كذب 


[الأك]:كل مستقذر بين وسخ وقلامة ظفر وما , 
يجري مجراهما فهو الاف. وعن ابن مالك: هو 
الرديء من الكلام ويستعمل عند الضجرء و: 
مجاهد: «فلا تَكُلْ لهما أف2"74. : لا تقذّرهما. 
[ الإفاضة ]: كل دفعة إفاضة . 

وأفاض الناس من عرفات : دفعوا ورجعوا وتفرقوا 
وأسرعوا منها إلى مكان آآخر. 

وأفاض عليه تعمه : وسعها. 

الإقادة: هي صدور الشيء عن نفسه إلى غيره. 
والاستفادة : صدور الشيء عن غيرة إلى نفسه , 
والإفادة: إنما تستعمل في المعاني المفهومة 
بالدلالة العقلية» أعني المعاني الشواني » وهي 
الخواص والمزايا. والدلالة تستعمل فيما يفهم 


به. 
ا بالدلالة الوضعية, أعني المعاني الأول التي هى 

[ نغ ] الوسائل إلى المعاني الشواني ؛ والملحوظ في 

ل أذهب الرفق عنهم . الإفادة إنما هو جانب السائل؛ وفي الدلالة جانب 

9 20000 

<اغْوَيْتنيك : أضللتر اللفظ أو المتكلم : 

(0)العور : 2# . (3) البقرة : 587 وغيرها كثير . 

5 )المائدة 314 م/م القلم : 7 وما بين المعقوفين من : اخ . 

(5)من :اخ (ي النازعات :1 

(4)التوبة : ”7 والتحريم : 9 (8) لقمان :319 . 

(5) الأعراف : ١١‏ والحجر: 78 . (١1)الاسراء‏ 
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الْأفْق : الناحية» ويجمع على آفاق بالمد. وعن 
سيبويه أن الأفعال للواحدء فعلى هِذا الياء في 
(الآفاقي) للواحد. كما قالوا في (رومي) وعلى 
تقدير الجمع لا يجب رده في النسبة إلى الواخد 
فإنهم أرادوا بالآفاق الخارجين» وبالآفاقي 
الخارجي فصار كالأنصاري . 
الإفساد: هو جعل. الشيء فاسداً خارجاً عما ينبغي 
أن يكون عليه وعن كونه منتفعاً به. وفي الحقيقة 
هو إخراج الشيء عن حالة محمودة لا لغرض 
صحيح ؛ ولا يوجد ذلك في فعل الله ؛ وما تراه في 
فعله تعالى فاداً فهر بالإضافة إليناء وأما بالنظر 
إثيه فكله صلاح. ولهذا قال بعض الحكماء: يا 
من إفساده صلاح . 
الإفضاء: أصله: الوصول إلى الشيء بسعة» من 
الفضاء . 
وأفضى إلى امرأة: في باب الكناية أبلغ وأقرب 
إلى التصريح من قولهم : خلا بها. 
والمفضاة: المرأة التي اتحد سبيلاها . 
وفي 2000 المفغفة مساألةٌ عجيبه 
لدى من ليس يعرفهاغريبه 
إذا خحرّمت على زوج 55 
لشانٍ نال من وطءِ نصييّه 
حلالا للقديم ولا خطيبه 
لشك أن ذلك الوطء منها 
بفرج أو شكيلته القريبه 


ولم تبق الشكوك ولا مرييه 


الافتراء: هو العظيخ من الكذب» يقال لمن عمل 
عملا فبالغ فيه: إنه ليفري الفرئ. 
ومعنى افترى: افتعل واختلق مالا يصح أن يكون؛ 
ومالا يصح أن يكون أعم مما لا يجوز أن يقال وما 
لا يجوز أن يفعل. . [ وهل الإطلاق على القنول 
والفعل بالاشتراك المعنوي أو اللفظيء» أو حقيقة 
في الأول مجاز في الثاني؟ رجح التفتازاني القول 
الثالث على القولين ]9 . 
والبُهتان: هو الكذب الذي يبهت سامعه. أي : 
يدهش ويتحير» وهو أفحش الكذب, لأنه إذا كات 
عن قصد يكون إفكاأ. 
والإفك : إذا كان على الغير يكون افتراءً. 
والافتراء: إذا كان بحضرة المقول فيه يكون 
بهتاناً . 
الاتشان: هو أن ياتي المتكلم بفنين من فنون 
الكلام وأغراضه في بيت واحد مثشل النسيب 
والحماسة والفخر والمدح كقوله : 
ولقد ذكرتك والرماح نواهل 

مني وبيض الهند تقطر من دمي 
ومنه قوله تعالى : طِكُلَ مَنْ عليها فان24© الآية, 
فإنه عزّى جميع المخلوقات وتمدّح بالبقاء بعد فناء 
الموجودات مع وصف ذاته بعد الانفراد بالبقاء 
بالجلال والإكرام . 
والافتنان في ضروب الفصاحة أعلى من الاستمرار 


. لم ترد هذه الأبيات في :اخ‎ )١( 
)من نخ.‎ 


(”7) الرحمن 58 . 
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على ضرب واحد. ولهذا ورد بعض أي القرآن 
متمائل المقاطع وبعضها غير متماثل . 

الإفلاس: أفلس الرجل : أي صار ذا فلس بعد أن 
كان ذا درهم ودينار» فاستعمل مكان افتقر. 

وفلسه القاضي أي قضى بإفلاسه حين ظهر له 
حاله. 

الإفاقة : أفاق من مرضة: رجعت الصحة إليه أو 
رجع إلى الصحة, كاستفاق. 

الإفخام, بالخاء المعجمة: التعظيم ؛ وبالمهملة 
هو أن يعجز المعلل السائل» أو بالعكس وهو 
الإلزام . 

الآفة : هي العاهة. 

وقد أيف الزرع: على مالم يسم فاعله: إذا 
أصابته آفة. 

الإفراط : التجاوز عن الحد ويقابله التفريط. 
الإفتاء : هو تبيين المبهم . 

أفصح الأعجمي وفصّح اللسان. 


[ نوع ]0 


«اقَلَتْ4): زالت الشمس عن كبد السماء 
لاقَضْتُّم من عرّفات 204 : دفعتم منها بكثرة . 
في ما أقَضْتُم004): خضتم . 
«افرغ عدينا4”: أنض علينا أوصب علينا. 
«أفيضوا ع 0: انفروا. 
«افواجا 24 : جماعات . 
«الاقق المبين004: مطلع الشمس . 
طبالافق الأعلى» 200 : أفق الشمس. 
«طأآقك»20: شرير كذّاب. 
«افتوني74): أجيبوني. 
اف لكم»9): تضجر على إصرارهم بالباطل 
البين ومعناه : قبحاً ونتناً. 
طفافرّق04: فافصل أو فاقض . 
«افضى بعضّكم إلى بعض» 1:07 أي خلا ]”"" 
الافضاء هو الخلوة» .من الفضاء وهو المفازة 
الخالية. 
«وما اقاء29: وما أعاد. 
لمَنْ أفك74": مَنْ صرف. 

تست الأينتَالماف 


الاقتباس : هو طلب القَبّس وهو الشعلة من النار, 


(ا)من تخء 

م الأعراف : 44 , 

(75)طه : 54 والمؤمئون : ١‏ والاعلى : 5 اوالشمس :84 . 
() الاتعام : علا 

(ه) البقرة : 1984 . 

(0) النور : 14 

زلا البقرة : 565 

زم البقرة : 199 . 

(8) النيا : 18 والنصر :7 . 
)٠١(‏ التكوير: 377 , 


لل النجم : 7 . 
(7) الشعراء : 7١7‏ والجائية : لا . 
(0177) يوسياف “ع والسل 7+ 


رون الانبياء :لاا 
(15) المائدة 1 
(15) الساء : 1 
07 من :اخ . 
04١‏ الحشر :5 

(9) الذاريات : 5 . 


ثم يستعار لطلب العلم . .يقال: اقتبست منه علماً 
وفي الاصطلاح: هو أن يضم المتكلم إلى كلامه 
كلمة أو اية من أيات الككتاب العزيز خاضة: .بأن 
لا يقول-فيه: (قال الله) ونحوه. فما كان منه فى 
الخطب والمواعظ ومسدحة الرسئول والآل 
والأصحاب. ولو في النظم». فهو مقبول؛: وما كان 
في الغزل والرسائل والقصص فهو مباح ونعوذ بالله 
ممن ينقل ما نسب إلى الله تعالى إلى نفسنهء أو 
يضمن الآي في معرض الهزل . 
والتلميح قريب من الاقتباسء إلا أن الاقتباس 
بجملة الألفاظ أو ببعضها. والتلميح يكون بلفظات 
الميزة: 
ولا يكون الاقتباس إلا.من القرآن والحديث. 
والتلميح قد يكون منهما ومن سائر. كلمات. الناس 
من شعر ورسألة وخطبة وغير ذلك كقوله : 
لَعَمروٌ مع الْرّمْضَاءِ والدار تلنظي 
أَرَقُ وأخنى منه في ساعة. الكَرْب 
فقد ضمن كلامه كلمات من البيت المشهوز وهو: 
والمستجيرٌ بعمبرو عند كُربته 
كالمستجيسر من الرَمْضاءٍ بالنار 
وإن ترك اللفظ وأشار إليه جاز. 
[ واعلم أن الظاهر من كلامهم. أن الاقتباس مقصور 
على القران والحديث07©. 
وقد وسع بعضهم المجال في ذلك بذكر أن 
الاقتباس يكون في مائل الفقه. وإذا قلنا بذلك 
فلا معنى للاقتصار على مائل الفقه» بل يكون 
في غيره من العلوم . 


)١(‏ في هامش: خ الحاشية التالية: 
«نمن قال إن الاقتباس لا يجوز إلا من القران والحديث 


أما الاقتباس من مائل الفقه فكقول بعضهم: 
أقول لشادنٍ في الحُسْن أضحئ 
ملكت الحُسَنّ المع في نصاب 

فَأدٌّ زكاة منظرك البَّهيّ 
فقال: أبوحنيفة لي إمسام 

يرى أن لا زكاة على الصَبِيٌ 
فإن تك مالكيٌ الرأي أوْمَنْ 

يسرى رأيّ الإمام الِشَّافقميٌ 
فلا تك طالبا مني زكاة 

فإِخحراجٌ الزكاةٍ على الوليّ 
ومنه قوله : 
طلبتٌ زكاة الحُسْنٍ منها فجاوبتٌ 

إليِكَ فهذاليس تُذركه مني 
عَلىٌّ ديبونُ للعيسون فلا َي 

زكاةً فإِنَ الدَّينَ يُسقَِطه عني 
وأما الاقتياس من مسائل الحديث فمنه: 
قالت: أعندك مِنْ أهل الهوى خبر؟ 

فقلتٌ: إني بذاك العلم معتروفٌ 
مسلسلُ الندمع من عيني ومرسلهٌ ٠‏ 

على مذبح ذاك الخد موقوفٌ 
قالت: حديثُكٌ مردودٌ لآنك ما 

بين الأنام برح الحب موصوف 
ومئه : : 
فضائله صحلا فامُتَمدها 

فص حة نقلهاذات اتضاح 


فعنده ما كان من الشعر والأمثال والحكم .وغير ذلك فهو 
من ياب العقد والتضمين». 
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فمن طرق المسامئع عن جميل 

ومن طرق الأتتامل عن رياح 
وأما الاقتباس من علم الأصول فمنه قوله: 
لا تعجبوا من عَموم الحب في رش 

كل الجمال, له في النامن مخصوصٌ 
بَذْرُ ولكنٌ إلئ الغرلانٍ مُنْتَسِبٌ 

قد نص ذلك جيدٌ منه منصوص 
ومنه قوله : 
جتمها طالباً لالف وعد 
إنماموعدي مجا فَملت اك 

أَضْلٌ ياهند في الكلام الحقيقة 
وأما الاقتباس من علم أصول الدين فمنه قوله: 
عَرْضٌ الصَّبْرٍ دونَ جوْمَرٍ ذاك الل 

لغرمِنُ أكبر المُحبال فجودي 
أجَممَ الناظرون في ذا أن لا 

عرض دون جوه رفي الوجود 
وأما الاقتباس من.علم. المنطق فمنه قوله: 
مقدمات الرقيب كيف.غدت 

ممند. لقاء ا! خبيت منتصنله 
تمنعنا الججمع والخلومعَاً 

وإتماذاك حتكم متفصله 
ومنه : 
قياس غرامي صادق: ممع أتنه 

تركب من تلك العيسون السوالب 
وقد حكموا أن السوالب: كيل ما 

شتركلن منهنا لا يدري غير !ناد 
وأما الاقتباس من علم النحو فقوله: 
أيأاقمرامن حسن وجنته لنا 

وظل عذاريه الضحى والأصائل 


فهلا رفعت الهيجر والهجر فاعل 
ومئه : 
انظر إليّ بعين مولى لم يزل 

يولي النذا وقلاف ة بل تلافي 
أنا كالذي احتاج ما تحتناجه 

فاغنمم دعائي والثناء الوافيى 
وأما الاقتباس من علم العروض فمنه: 
وبقلبي منن الجفاء مديدٌ 

وبسيط ”© ووافرٌ | وطويلٌ 
لم أكن عالماً بذاك إلى أينن 

قطم القلب باله اف اليا " 
ما الاقتباس من علم الموسيقا فمنه قوله: 


ىو 
صوت يشابه ضرب سوط 
وعود مثل عود اللنئديان 
فقلت لهوقدغتى حجزازاً: 
وددنا أن تكون بأصبهان 
وقد نظمت فيه أيضاً: 
ُقيِلٌ علينا كان في مجلس الغنا 
يقول لعذال لآتي من الهوا 
فقلث: أيا ضد الحسينى الفسية 
حجازاً عراقاً والقنيك لكان لبوق 
وأما الاقتباس من علم النجوم فمنه: 
يا حسن ليتناالتي قد زارني 


في عقرب الصدع الذي في خحده 
وأما الاقتباس من علم الحساب فمنه قوله: 
ولقيت كل الفاضلين كأنما 

رد الإله نفوسهم والأعنصرا 


١ا/‎ 


فقوا كتانق انان نيا 

وأتى فذاك إذا أتيت مؤخرا 
وأما الاقتباس من علم ضرب الرمل فمنه قوله : 
تعلمت ضرب الرمل لما هجرتم 

لعلي أرى شكلا يدل على الوصل 
فقالوا: طبريق. قلت: يارب للقا 

وقالوا: اجتماعٌ » قلت: يا رب للشمل 
وأما الاقتباس من علم الخط وما يتعلق بذلك من 
حروف الهجاء وغيرها فمنه قوله: 
يا أبيهاالقمرالذي بَذَلَتَله 


عنَاقُه الأموال ولأرواحا 
رَيْحَانُ خحدك في حواثي صدغه 

ع ب 0 غدا فضًاحا 
ومنه : 


حلف الزمان بمثله لاا يغلط 
الطير تقرأوالغفدير صحيفة 
والريح تكتب والحاب ينقط 
ومنه : 
كأن عذراء في 
ومبسمه الشهي العذب فحاد 


الخد لام 


وطرة شعره ليل بهيم 

فلا عجبٌإذا سرق الرقاد]0») 
الاقتصاد: هو من القصد. والقصد: استقامة 
الطريق. 
والاقتصاد فيما له طرفان إفراط وتفريط محمود 


عل الاطلاق. وعليه قوله تعالى : : طواقصدْ في 
على الإطلاق. وعليه قوله تعالى واقص 


مَشيِك2024, و9إإذا أنفقوا ام يُسْرِفوا ولم 
يَفْكّروا 24 . وقد يكنى به عما تردد بين المحمود 
والمذموم» كالواقع بين الجور والعدل. وعليه قوله 
تعالى : «إفمنهم ظالمٌ لنفسه ومنهم مُقْتَصِدٌ ومنهم 
سابق بالخَّيُّرات بِإِذنٍ اله 294 . 
الاقتصار: هومن أحد الطرق الأربعة لثبسوت 
الأحكام كثبوتها بالتصرفات الإنشائية بلا تخلل 
مائع . 
ثانيها: التبين» وهو أن يتبين في ثاني الحال أن 
الحكم كان ثابتاً من قبل كثبوت حكم الحيض بعد 
تمام ثلاثة أيام . 
ثالثها: الاستنادء وهو أن يثبت الحكم بعد زوال 
المانع» مضافاً إلى السبب السابق كثبوت الملك 
للغاصب بعد الضمان مسن دا إلى الغصب 
السايق. 
رابعها: الانقلاب. وهو تبدل الحكم إلى آخرء 
كتبدل حكم البر في اليمين بعد الحنث إلى 
الكفارة . وقد نظمته : 
إذا كنت لا تدري لشرع رسولتنا 
بكم طرق تهدى لأحكامه ظُرَا 
من علوم الأولين محصرحاً 
بأربعةمتهاعليك بهادرا 
وكان حكمٌ بالتتصرف ثابتاً 
بلامالمع فالاقتصار ل هأمرا 
وبعد ضمان الخاصب الملك ثابت 


فيك 


ولو أن حكماً كان من قبل ثابقاً 
تبين في ثان من الحال مامرا 


(5) الفرقان : /51 . 
(:) فاطر : 757 . 


1١58م‎ 


كبعد تمام الحيض يثبت حكمه 
يسميه شرع بالتبين كن جهرا 
وكم لك في التغليق حكم مبِدّل 
إلى ما غدا قن كنت تارككه عذرا 


تبدل حكم البر بعدإلى الججزا 
يسمى انقلاباً ذاك ما كان لي جبرا 
والاقتصار أيضاً : الحذف لغير دليل: 


والاختصار: هو الحذف لدليل. 


الاقتضاء: هو أضعف من الإيجابء لأن الحكم 
إذا كان ثابتاً بالاقتضاء لا يقال يوجبء بل يقال 


والإيبجاب يتعمل فيما إذا كان الحكم ثابتاً 
شارة أو بالدلالة فيقال: النصر يوجب 
ذلك؛ وأما | الاستلزاع فهو عبارة عن امتناع الانفكاك 
فيمتشع فيه وجود الملزوم بدون اللازمء بخلاف 
الاقتضاءء فإنه يمكن وجود المقتضى بدون 
مقتضاه . 


بالعبارة أو بالإشا 


الاقتصاص: هو أن يكون الكلام في موضع مقتصاً 
من كلام في موضع أخرء أو في 
كقوله تعالى : «إوآتيناه أجره في الدنيا وإنه في 
الآخرة لمن الصالحين 2004 والآخمرة دار ثواب لا 
عمل فيهاء فهذا يقتص من قوله تعالى : ظِوَمَنْ 
يأته مؤمناً قد عَمِلَ الصالحات فاولتك لهم 
الدَّرجاتٌ القلى2©74 . 

الاتتضاب: اقتضب كلاماً أو خطبة أو رسالة: 
ارتجلهاء أصله من قَضْب الغصن: وهو اقتطاعه؛ 


منه الاقءخ باب في !ص للاح اهل البديع : وهو 


ذلك الموض ضع : 


انتقال من كلام إلى كلام من غير رعاية مناسبة 
بينهماء فإذا بدأ كاتب أو شاعر بكلام قبل مقصوده 
يسمى هذا الكلام تشبيباً. ثم انتقاله منه إلى 
مقصوده إن كان بملاءمة بينهما يسمى تخلضا 

وإلا يسمى اقتضابا. 

ومن الاقتضاب ما هو قريب من التخلص وما هو 
بعيد منه. وجميع العبارات الواقعة في عناوين 
المباحث من الأبواب والفصول وتحوها من باب 
الاقتضاب القريب من التخلص . 

الإقالة: هي رفع: العقد بعد وقوعه. وألفه إما من 
الواو فاشتقاقه من (القول) لأن الفسخ لا بد فيه من 
قيل وقال؛ أو من الياء فاشتقاقة من لفظ القيلولة» 
لأن النوم سبب الفسخ 0 


وأقلتٌ الرجل في البيع إقالة 
وَقِلْبٌ من القائلة قيلولة . 
وأقل الرجل: أي لم يكن ماله إلا قليلآًء والهمزة 


فيه للصيرورة ك (أحصد الزرع)؛ وأما في قوله 
عليه الصلاة والسلام : «ولا تخش. من ذي العرش 
إقلالاً» فهمزته للتعدية . 

الاقتراح : الاستدعاء والطلب. يقال: (اقترحت 
عليه شيثاً) إذا سألته إياه وطلبته على سبيل 
التكليف والتحكم . 

واقترح الشىء : ابتدعه. ومنه: اقترح الكلام 
لارتجاله. 

الإقدام: الشجاعة والجراءة على الأمر. 
والإحجام: كف النفس عنه يقال: (أقدم الرجل) 
إذا صار إلى قدام. [ والشجاعة على ما فسرها 


(5) طه : ملا 


1 


الحكماء مختصة بذوات الأنفس» كوجوب كونها 

صادرة عن ذويه؛ بخلاف الجراءة فإنها أعم ]20 . 

الإقحام: هو إيقاع النفس في الشدة. 

والاقتحام : هو أن تجد. العين:الشيء حقيرا كريهاً 

الإقبال: الذهاب إلى جهة الكدايه والدولة, 

والعزة . 

والإدبار: هو الذهاب إلى جهة الخلف؛ وقد 

ولو أقبلتٌ دنيباك جاز بمثلها 
وَجزْها لها الآأدبار لإنَكُ مُذْبرا 

والإقبال:. التوجه نحو القبلة» وكذا الاستقبال. 


والسين للتأكيد لا للطلب. 

الاقتفاء : هو اتباع القفاء.. كما أن الارتداف .اتباع 
الردف. 

الإقتار: النقص من القدر الكافي'. 


والاقتصاد مالي بين الإسراف والتقتير. 
الاقتناص: هو أخمذ الصيدء ويشبه به أحذ كل 


شيء بسرعة . 


الإقرار: هو إثبات الشيء باللسان أو بالقلب أو 


نما وانقء الم عا 
2 ع جر كي 


حاله 
والإقرار بالتوحيد وما يجري مجراه لا يغني باللسان 
ما لم يضامه الإقرار بالقلب. ويضاده الإنكار. 

وأما الجحود فإنما يقال فيما يتكبر باللسان دون 
القلب. 

والإقرار الذي هو ضد الجحد يتعدى بالباء. 


الاقتدار: هو أن يبرز المتكلم المعنى الواحد في 
عدة صور اقتدارا منه على نظم الكلام وتتركيبه 
على صياغة قوالب المعاني والأغراض. فتارة يأتي 
به في لفظ الاستعارة. وتارة في صوزة الإرداف» 
وحينا في مخرج الإيجاز, ومرة في قالب الحقيقة . 
وعلى هذا أتت جميع.قصصن القرآن. 

الإقامة: من أقام الشيء إذا قوّمصه وسواه. أو من 
أقامه إذا أداصه واستمر عليهء .أو من قام بالأمر 
وأقامه : إذا جدّ فيه وتجلّد . 

يفيد أنه كان مخالطاً بالبلد» وأقمت 
فيها: يدل على إحاطتها به. فالأول أعم لأن 
القائم فيها قائم بها بلا عكس. 

وإقام الصلاة: عوّض فيه الإضافة من التاء 
المعوضة عن الساقطة بالإعلال. 

الإقواء: في القاموس: أقوى الشَّمْرٌ:ٍ خالف 
قوافيه » وهو عيب إن كثر. 


وأقمت ببلدة: 


[ضع ]م 
قلعي 2: اسكني أو أُمُسكي . 
لَاققَتْ)04 : 0 ب وقتهاء أو 


بلغت ميقاتها الذي كانت منتظر 

لِوآقُوَمُ قيْلام2: أسدّ 5 أو أثبت قراءة 
بجضور القلب وهدو الأصوات . 

«إذ يُلقونَ افلامهم204: قداحهم للاقتراع . 

«مِنْ اقطارها4ك7 : من جوانبها. 

ِوآقْنَى»” : وأعطى القنية [ أو أفقر] (©. 


0 
1 


5 هود 1 4 
(5) المرسلات : ١‏ 
(ه المزمل : 5 


() آل عمران : 44 
9) الاحزاب : ؛ 
(8) النجم : مع . 


(59) من دخ 
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«فاقيموا الصلاة2©224: فعدَّلوا واحفظوا أركانها 
وشرائطها وائتوا بها تامة. 

وطإذا اقَنّت0: أي حملت: 

«فاففيه في اليَ274: أي ألقيه وضعيه فيه. 


فَرإلالِفوالكا 


[ الأكل ]: كل ما يؤكل فهو َكل ومنه قوله 
تعالئ: انها دائم ٠.9‏ 

ويقال: (أكلت اليوم أكلة واحدة وفا أكلت عنده إلا 
أكلة) بالضم أي شيئاً قليلاً كاللقمة؛ والمستعمل 
في الغيبة الأكلة بالضم والكسر: 

والأكل: هو البلع عن مضغ. ويعبّر بالأكل عن 
إنفاق المال. نحو هولا تأكلوا أموالكُم بِينَكَمْ 
بانباطل 74 لما أن الأكل أعظم ما يحتاج فيه إلى 
المال؛ وأكل المال بالباطل صرفه إلى مأ ينأفيه 
الح . 

الاكتساب: هو والكسب بمعنى عند أهل اللغة؛ 
والقرآن ناطق بذلك نحو «كلُ نفس بما كَسَبَتْ 
رَهِيئّة4" «ولا تَعْسِبٌ كل نُفْسٍ إلا عليها © 
ومن فرّق بينهما ققال: الكسب ينقسم إلى كسيه 
بنفسه ولغيره» ولهذا قد يتعدى إلى مفعوليه فيقال: 
(كسبت فلاناً كذا)؛ والاكتساب خاص بنفسه. 
فكل اكتساب كسب بدون العكس. وقيل: 


الاكتساب يستدعي التعمل. والمحاولة والمعاناق 
فلم يجصسل على العبد إلا ما كان من القبيل 
الحاصل بسعيه ومعاناته ويعمله. وأما الكسب 
فيحصل بأدنى ملابْسةٍ حتى بالهم بالحسنة ونحو 
ذلك فخص الشر بالاكتساب والخير بأعم منه في 
قوله تعالى: «لهاماعَسَبَتُ وعليهاما 
اكتّسَبَتْ4” وفيه تنبيه على لطفه تعالى بخلقه 
حيث أثبت لهم ثواب الفعل على أي وجه كان» 
ولم يُثبت عليهم عقاب الفعل الأعلى وجه المبالخة 
والاعتمال فيه» [ فإن النفس من شأنها المبالغة 
في تحصيل م يضرها من الاثم للد 

واعلم أن. الكسب يختص بالعيد 7" والخلق بالف 
هذا إذا كان الخلق بمعنى الإيجاد. فأما إذا كان 
بمعنٍ بعنى التقدير فيجوز من العبد أيضاًء كقوله تعالى: 
«وإذ تَخلق تَخْلقَ مِنَ الطين كهيئة الطير» 7" أي 
تقذّرء وهو المراد بقوله تعالى: «فتبارك الل 
أَحْسَنٌُ الخالقين4"' أي المقدرين. 

(وقد اختلفوا في تفسير قوله تعالى : «تلك أمةٌ قد 
خَلَتْ لها ما كَسَبَتْ ولكم ما كَسَيْتُمْ ولا نُسالونَ 
عَمَا كانو! يَعْمَلون 94 

فالأشعري على أنه لا تأثير بقدرة العبد في مقدوره 
أصلاٌء بل المقدور والقدرة كلاهما واقع بقدرة الل 
لكن الشيء الذي حصل بخلق الله وكونه متعلق 


ع2 الحج تملا 
(5) الاعراف : ام . 
05 طه :ولا 

(5) الرعد : #5" . 
(©6) البقرة : ه18 . 
(59) المدثر : م" . 
2 0 0034 
(8) البقرة : 


(9) من دخ . 

)٠١(‏ في هامش: خ حاشية: «والمراد بكسب العيد قعله 
مقارنته بقدرته وإرادته من غير:أن يكون منه تأثيرء ويدخل 
في وجوه سوى كوه محلا لهو . 

!! 411 

. 14 : المؤمنون‎ )١١( 

"4 : البقرة‎ )١1( 


1١1١١ لم‎ 


5١ 


القدرة الحادثة هو الكسبء. فالأفعال مسندة إلى الله 
تعالى خلقاً وإلى: العبد كسباً لإثبات قدرة مقارنة 
للفجل)20 7 

والماتريدية يسندونٍ إليه كسباً بإئباتث قدرة مرجحة 
وكذلك الصوفية» لكن.قدرته مستعارة عندهم 
كوجوده. ومستفادة عند الماتريدية . وقول الأشبعري 
قرب إلى الأدب . 

وذهب إمام الحرمين إلى أن القدرة الحادثة. مع 
لدواعغى توجب الفعل. فالله تعالى هو الخالق 
للكلن. ممت أنه تعالى هو الذي وضع الأسبات 
لمؤدية إلى دخول هذة الأفعال في الوجودء والعبد 
هو المكتسب» بمعنى أن المؤثر في وقوع فعله هو 
القدرة والداعية القائمتان بهء. وهذا مناسب لقرل 
لفلاسفة وهو أقرب إلى التجقيق» .لأن. نسبة الأثر 
إلى المؤثر القريب لا تنافي كون ذلك الأثر منسوباً 
إلى مؤثر آخر بعيد ثم إلى أبعد إلى أن. ينتهي إلى 
مسبب الأسباب وفاعل الكل . 

وزعم جمهور المعتزلة أن القدرة مع الداعي لا 


توجب الفعل: بل القدرة على الفعل والترك متمكناً 
منهما إن شاء فعل وإن شاء تركء. ومنه الفعل 
والكسب. وعن القاضي 29 أن ذات :الفعل واقعة 
بقدرة الله. ثم يحصل ذلك الفعل ضفة طاعة الله أو 
صفة معصيته. فهذه الصفة تقع بقدرة العبد. وهذا 
القول مختار مخققي الحنفية. كما في «شرح 
المسايرة) و«التسديد» و«تعديل) صدر الشريعة:: 

[ والحاصل أن مناط التكليفٍ بعد خبلق الاختيار 
للعبد مو قصد الفعل+ وتعليق قدرته به بأن يقصده 
قصداً مصمماً. طاعة كان أو معصية» وإن.لم تود 

قدرته في وجود الفعل المانع» وقدرة الله 0 
شيء فلا استقلال للعبد ولا اضطرار مع الإقدار 
على العزم على كل .من الفعل ا وليس 
لعلم الله السابق بظهور المخالفة. من المكلف لأمره 
أو الطاعة له خاصية التأثير في إيجاد الأعمال. بل 
تعلق العلم تعلق كشفب. فكان أحق بأن لا يُسلب 
ذلك العزم والكسب الذي هو محل قدرة العبد فلا 


جبر ]209 


)١(‏ ما بين القوسين فيه اختلاف عما جاء في (خ) وضورة ما 

جاء في (خ): 
«وقد اختلف في أن المؤثر في فعل العبد هل هو قدرة الله 
أو قدرة العبد أو قدرتهما معاً. فمذهب الجبرية أن المؤثر 
قدرة الله فقط. ومذهب المعتزلة قدرة العبد فقط بلا 
إيجاب» بل باختيار. ومذهب الحكماء هو قدرة العبد 
لكن بإيجاب وامتناع تخلف. ومذهب الاشعري أن 
المؤثر قدرة الله ولا تأثير لقدرة العبد في مقدوره أصلاء 
بل المقدور والقدرة كلاهما واقع بقدرة الله تعالى . كونه 
متعلق القدرة الحادثة هو الكسب. فالأفعال مستندة إلى 
الع ع وإلى العيد كسبأ ؛ ثبات قدرة مقارنة 
0 3 


ويجانب هذ! الكلام في هامش (خ) حاشية نصها: 
«واعلم أن الأشاعرة يقولون: لا بد لوجود الفصل من 


القدرة وهئ سلافة الاعضاء والداعي أيض وكلاهما من 
اللهء إذ لا مجال لكون الداعي من الانسان لاستلزامه 
الدور أو أنهم البشرء فعلى هذا كان الفعل كله مخلوقاً 
لله وهذا جبر صريح » مع أنهم يعتقدون أنه لا جبر ولا 
تفويض, :بل الأمر بين أمرين على ما قالنه سيدتا علي 
رضى الله عنه؛ إنما اختارو! هذا .الطريق إلزاماً لأرباب 
الاعتزال في خلق الأفعال, حتى لما اضطروا إلى 
الاعتراف به كما قال أبو الحسن الأشعري منهم: لولا 
مسألة الداعي والقدرة تم دسر؟ الاعتزال نقلوا البحث 
منه إلى أن للعبد مشيئة ما وكسباً ماء فهو متمكن من 
نفسه في كل حركة لا أنه كالسفينة في الريح والمرتعش 
قلا إجبار». 

(1) هو القاضي عبد الجبار المعتزلي . 

)من تخ 
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الإكراه: لْةٌ حمل إنسان على أمر لا يريده طبعاً أو 
: في «المبسوطء أنه إسم لفعل من يفعل 
الأمر لغيره فينتفي به اختيارهء وفي «الوافي»: هو 
عبارة عن تهديد القادر على ما هدّد غيره بمكروه 
على أمر بحيث ينتفي به الرضا. وفي 
«القهستاني4: هو فعل سوء يوقعه بغييره فيفوت 
رضاه أو يفسد اختياره مع بقاء أهليته . 

والتسخير: هو القهر على الفعل» وهو أبلغ من 
الإكراه» فإنه حمل. الغير على الفعل بلا إرادة فنه. 
كحمل الرحى على الطحن. 

الإكمال: هو بلوغ الشيء إلى غاية حدوده في قدر 
أوعة حا وهم 

أكنتت الشيء: أضمرته؛ ويستعمل في الشيء 
الذي يخفيه الإنسانت ويستره عن غيره» وهو ضد 
أعلنت وأظهرت . 

وكننت الشيء 
يكن مستوراً؛ يقال: (در مكنون) و(جارية 


: صنته حتئ لا تصيبه آفة» وإن لم 


«اكرمي مَفُواه04): اجعلي مقامه عندنا كريما 
سنا والمعنى : أحسني تعهده . 

«واكْدى4: كذره بمنّه أو قَطعِه . 

«اكواب»”): أباريق بلا عروة. 

< اكْفلنيها »0 : مَلُكيّْهاء وحقيقته: اجعلني 
أكفلها. 

«إمن الجبال أكنانا/ 94 : مواضع تستكنون بها من 
الكهوف والبيوت المنحوتة فيهاء من (الكنّ) وهو 
السترة . 

طالاكمام» 0©: أوعية الشمر. 

«أكثه 74" : 0 0 يؤكل منه . 

[ «أكئّة04”": | 


0 ف ني بما أعطاني ع]29. 


[الم]: كل سورة استفتحت ب (الم) فهي 
مشتملة على مبدأ الخلق ونهايته والتوسط بينهما 
من التشريع بالأوامر والنواهي » وهذا وسائر حروف 


الهجاء فى أوائل السور إما أسماء للسور أو أقسام 
الأحررت: ماخرذة عن ضفات اج تعالى ولا يجوز 
إعراب فواتح .السور إذا قلنا بأنها من المتشابه الذي 


استآثر الله بعلمه. وفي «التيسير» أن كل حرف من 
المقطعات في القرآن إشارة إلى أمر جليل الخطر 


ايت م 


مكنونة). 

أنبرته: أفظيته؛ وأنكر الرْجساج تفسير 

لاكَدَزِنَة 0 بالحيض» لأنه عدّاه إلى الضمير. 
اال 00 

طاكادُ أخفيها»ك20 لا أظهر عليها أخدا غيري . 

2ك تسن 

)من تخ 

ري طه :16 

73١ : يوسفا‎ )54( 

)22 النجم : : 

(5) الرخرف ا 

فد سكدرق 


(م) التحل :١م‏ . 
(94) الرحمن : ١‏ 
)0٠١(‏ الاتعام : 
007 0 
)١‏ الفجر : 


قله 


0. 1 
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عظيم القدر من بيان منتهى ملك تلك الآمة وظهور 
الحق فيهم وعدد أثمتهم وخلفائهم» وعندد البقاع 
التي يبلغ دولة الإسلام بها.. 

[ الأليم ]: كل شيء في القرآن أليم فهو الموجع . 
[ الذي والذين ]: كل مافي القرآن من الذي 
والذين يجوز فيه الوصل بما قبله نعتا والقطع على 
أنه خبر: إلا في سبعة مواضع ء فإنه تعين فيها 
الابتداء بهماء» كما تقرر في علمه. 

[ الآلة ]: كل اسم أشتق من.فعل إسماً لأن يستعان 
به في ذلك الفعل فهو الآلة. 

[ الآل]: كل من يؤول إلى الرئيس في خينرهم 
وشرهم» أو يؤولون إلى خيره وشره فهو الآل؛ 
والقوم أعم منه. لأن كل من يقوم الرئيس بأمرهم 
أو يقومون بأمره فهو القوم. 

[ ال التعمريف ودخولها على ما أوله لام ]: كل 
اسم كان أوله لامنا ثم أدخلت عليه لام التعتريف 
فإنه يكتت بلامين نحو: (اللحم: واللبن واللجام) 
إلا (الذي والتي) لكشرة: الاستعمال .. وإذا. ثنيت 
(الذي) تكتبه بلامين» وإذأ جمعتة فبلام واححدة. 
وأما (الّحان والآتي والآئي) فكله:يكتب سلام 
واحدة». وإنما كتبنوا (الذي) بلام واحدة ولفظة 
(الله) بلامين مع استوائهما في لزوم التغتريف 
وغيرهء لأن قولنا (الله) معرب متصرف تصرف 
الأسماء فأبقوا كتابته على الأصلء و (الذي) مبني 
لأجل أنه ناقصء إذ لا يفيد إلا مع صلته فهو 
كبعض الكلمة» وبعض الكلمة يكون مبئياً؛ وإتما 
كتبوها في التثنية لأن التثنية أخمرجته عن مشابهة 
الحرف فإن الحرف لا يثنىء ولا التباس في ترك 
اللام الواحدة في (الذي) ولا تفخيم له في 


المعنى. بخلاف لفظة (الله), فترك تفخيمه في 
الخط. 

وأسماء الله تعالى. التسعة والتسعون تذكر بالألف 
والام وإن لم يكونا من نفس الكلمة. 

وقد أنكر بعض المشايخ على من يكتب أو يذكر 
اسماً من أسماء الله منكراًء وجاشا لله أن يكون 
أسمة نكرة. 

واختلفوا في (الليل) و (الليلة) فكتب بعضهم بلام 
واجدة اتباعاً للمصحف . 

وكل شيء منها إذا دلت عليه لام الإضافة يكتب 
بلامين وتحذف واحدة استثقالاً لاجتماع ثلاث 
لامات. 

و(الذي) يصح للعاقل وغيره.. وكذا المثنى ؛ 
و(الذين) لا يستعمل إلا للعقلاء خاصة. ويجوز 
التعبير بلفظ (الذي) عن الجمع لأنهم: جوزوا في 
الموصولات وأسماء الإشارات مالم يجوزوا في 
أسماء الأجناس؛ فيزاد بالمفرد منها ما يراد بالتثنية 
والجضسع . وبالمذكر ما يراد بالمؤنث» وإنما لم 
إعراب إلا لتمام الكلمة في أخخره. 

وأعرب التثنية لتحقق معنى الاسم فيه . 

وليس (اللذان) و (الّتان) تثنية (الذي) و (التي) 
على حد لفظهماء إذ لو كان. كذلك لقالوا: 
(اللذيان) و (ِالْتّيان) وإنما هما صيغتان مرتجلتان 
وليس (الذين) جمع (الذي) المصحح بل ذو زيادة 
زيدت لزيادة المعنى ولذلك جاء بالياء أبداً في 
اللغة الفصيحة التي عليها التنزيل . 

و(الذي) تدخسمل على الجملة الاسمية والفعلية و 
(ال) لا تدخل إلا على الجملة المصدرة بفعل 
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متصرف مثبت: و (أولاء) كلمة.معناها الكناية عن 
جماعة نحو (هم) جمع.لا واحد له من لفظه بي 
على الكسر والكاف المتصل به للخطاب. 
و(اللائي): واحدها (التي) و (الذي) جميعاً. 
و(اللاتي) : واحدها (التي) وقيل هي جمع (التي) 
بحسب المعنى دون اللفظ وقيل جمع على غير 
قياس . | 

في «أدب الكاتب» وغيره: (أولي) بمعنى (الذين) 
واحده (الذي) وزاولق بمعنى أصحاب واحده 
(ذى و رأولات) واحدها إذات). وقال الكسائي : 
من قال في الإشارة: (أولاك) فواحده (ذاك) ومن 
قال: (أولئتك) فواحده (ذلك). 

و(بعد الَتيَا وألتي) : معنأه بعد الخيطة التي من 
فظاعة شأنها كيت وكيت» وإنما حذفوا ليوهم أ 
بلغت من الشدة مبلجا تقاصرت العيارة عن كنهه. 


الآلف واللام: هي متى أطلقت إنما يراد بها التي 
للتعريف. وإذا أريذ غيرها قيد بالموصوليّة 
والزائذة . وكذلك التنوين فإنه متئ. أطلق إنما يراد 
به الصرفف وإذا أريد به غيره قيد بتنوين التنكير 
والمقابلة والعوضن 

وإذا دخل الألف واللام 20 في إسم فرداً كان أو 
جمعاً وكان ثمة معهود يصرف إليه إجماعاً وإن لم 
يكن ثمة معهود يحمل على الاستغراق عند 


المتقدمين وعلى .الجنس عند المتأخزين, إلا أن 
المقام :إذا كان خطابياً يبحمل على كل الجنس وهو 
الاستغراق .:.وإذا.كان المقام استدلالياً أولم يمكن 
حمله غلى الاستغراق يخمل على. أدنى الجنسن 
حتى يبطل الجمعية ويصيز مجازاً عن الجنسء فلو 
لم نصرفه إلى الجنس وأبقيشاه على :الجمعية يلزم 
إلغاء حرف التعريف من:كل.وجه.. إذ لا يمكن 
جمله.علئ: بعض" أفراد ا لعدم الأولوية» إذ 
التقدير (أن. لا عهند) فتعين أن يكبون للجنس» 
تخد لا دكن القرل ينحريقا الجن عن انا 
الجمعية. لأن الجمع وضع لأفراد الماهية.لا 
للمناهية من حيث هن , :فيخمل على الجنس 
بطريق المجال. 

واعلم أن (أل) التعريف إِمَا عهدية.وإما جنسية . 
#فالعهدية :. إما أن يكون مصحويها معهوداً ذكريا 
نحو: بإفيها مصباحٌ. المضباحٌ في زجاجة 


:الزجاجةٌ كانها كوبٌ274 أو ذهنياً نحو: «إذ هُما 


في الغار»7" أو حُضورياً نحو «اليومَ اكملتُ لكم 
دِيْتكُمج9) 1 
والجسية: إمأ لامنتغسرا أق الأقراد وهر التي 
تخلفها (كل) حقيقة نحو: وَخْلِقَ الإنسارٌ 
ضعيفاًي 20 ومن دلائلها صخنة الإستشناء من 
مدخحوطا نحو: إن الإنسانَ لفي حُسْرْ إلا الذين 
آمنواي0 وَوْصفه بالجمع تحو: الأو الظفل 


)١(‏ في.هامش (خ) الحاشية التالية :. «الالف واللام إنما تفيد 


العموم إذا كانت موصولة أو معرفة في جسم وراد قوم أو 


ماو 


مفرداً بشرط أن ل 5 
««وسيجنيها الأتقى»* إلى آخره نزلت في حق بي 0 
إذ اللام لا توصل في أفعل التفضيلء:والاثقى. مفرد» 
والعهد موجودء خصوصا مع ما يفيد صيغة أفعل من 


التميبز وقطع المشاركة فيتصل القرل بالعموم». 


9 التور : 76 . 


(5) المائدة : ؟ 
(ه) الناء :مم 
(0) العصر : ؟ و”8. 


مل 


الذين لم يظهروا274: وإما لاستغراق خصائص 
الأفراد وهي التي تخلفها (كل) مجازاً نحو: إذلك 
الكتابُ 74 أي الكتاب الكامل في: الهداية الجامع 
لصفات جميع الكتب المنزلة وخصائصها. وإما 
لتعريف الماهية والحقيقة والجنسء. وهي التي لا 
تخلفها (كل) لا حقيقة ولا مجازاً نحو: «وجعلنا 
من الماءِ كل شيءِ حَيّ 294 . 

وقد تجيء الألف واللام في كلام العرب على 
معانٍ غير المعاني الأربعة المشهورة كالتعظيم 
نحو: (الحسن)» والتزيين والتحسين نحو: (الذي 
والتي) . 

وقد يراد من مدخولها مجرد شهرته بين الناس» 
وذلك إذا كان خبراً لمبتدأ نحو: (ووالدك العبد) 
أي ظاهر أنه على هذه الصفة معروف به. 

والألف .واللام تلحق الآحاد بالجمع والجمع 
بالآحاد. ذكره النيسابوري [ رجمه الله وغيره ]240 
وكون الآلف واللام عوضاً من المضاف إليه مذهب 
الكوفيين» .والصواب أن اللام تغني عن الإضافة 
في الإشارة إلى المعهود؛ وإذا دخلت على اسم 
الفاعل. أو المفعول كانت بمعنى (الذي. والتي) لا 
للعهد. 

وتديخل الألف واللام في العدد المركب على الأول 
نحو: (الثالث عشر)ء وفي العدد المضاف على 
الشاني نحو: (خمسمائة الألف)., وعليهما في 
العدد المعطوف نحو قوله : 

إذا الخمس والخمسين جاوزت فارتقب 

وإنما تدخل على الأول في العدد المركب لأن 


الاسمين إذا ركبا نزلا فنزلة الاسم الواحد. والاسم 

الواحد يلحق لام التغريف بأوله . 

إلآ: مشددة حرف محض و (غير) و (سوى) و 

(سواء) اسم محض. و (ليس) و (لا يكون) و 

(ماخلا).و(ماعد!) فعل محضص. 

ومعنى المغايرة في : (غير) و (سوى) و(لاسيما) . 

ومعنى النفي في : (ليس) وفي (لا يكون) . 

ومعنى المجاوزة في : (خلا) و(عدا) . 

ومعنى التنزيه في : (حاشى) . 

ومعنى الترك في : (بَلّ) . 

و(غير): يسوغ إقامتها 0 رالا والإسم .الواقسع 

بعد (غير) لا يقع أبداً إلا مجرورا بالإضافةء 

وضمير المجرور لا يكون إلا متصلء ولهذا أمتنع 

أن يفضل بينهماء وليس كذلك الأنيتم ألواقم بعد 

(إلا) لأنه يقع إما منصوباً أو مرفوعاً وكلاهما 
يجوز أن يفصل بينه وبين العامل نحو: «فشريوا 

منه إلا قليلا04© نصب ما بعدها بها ولإما فعلوه 

إلا قليلٌ4 7 رفع ما بعدها على أنه بدلٍ بعض . 

نقل عن الآمدي أنك إذا قلت: (لا .رجل في الدار 

إلا عمرأً) كان نصب (عمرو على الاستثناء أحسن 

من رفعه على البدل» وقد قالوا: إذا لم تحصل 

المشاركة في الاتباع كان النصب على الاستثناء 

أولى . 

في «الميزان»: المستثنى بإلا على ثلاثة أضرب: 

منضوب أبداً وهو ما استثني من كلام موجب نحو: 


(جاءني القوم إلا زيداً) ومااقدم على المستثنى منه 


١‏ التور :1م 
)الور 


(9) البقرة : * . 
وع شيا ار 


4 من تخ 
ره البقرة : 544 , 
(ى النساء :52 


كا 


نحو: (ما جاءني إلا زيداً أحد). وما كان. استثناؤه 
منقطعاً نحو: (ما.جاءني أحد إلا جماراً) . 
والثانئ: جاز فيه البدل والنصب» وهو المستثئى 
من كلام غير موجب نحو: (ما جاءني أحد إلا زيد 
وإلا زيدا. 


والشالث: جار على إعرابه قبل دخمول (اإلا) 
[ والمختار مع الفصل الكثيسر بين المستثنى 
والمستثنى منه النصب على الاستثناء صرح به في 
لتسهيل» ووافقه الرضي ]20 . 

و(إلا) يخرج ما بعدها مما أفاده الكلام الذي قبلها 
في الكلام التام الموجب. وكذا في غير الموجب» 
ومن ثمة كان تركيب مثل: (ما قام القوم إلا زيدأً) 
مفيدا للحصر مع أنها للاستثناء أيضا لأن المذكور 
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بعد (إلا) لا بد أن يكون مخرجاً من شيء قبلهاء 
فإن كان ما قبلها تاماً لم يحتج إلى تقدير» وإلا 
فيتعين تقدير شيء. قبل (إلا) ليحصل الإخراج 
منه. لكن إنما احتيج إلى هذا التقدير لتصحيح 
المعنى, فعلم منه أن المقصود في الكلام الذي 
ليس بتام إنما هو إثبات الحكم المنفي قبل (إلا) 
لما بعدهاء .وأن الاستثناء ليس بمقصودء ولهذا 
اتفق النحاة على أن المذكور بعد (إلا) في نحو: 
(ما قام إلا زيد) معمول للعامل الذي قبلها. 

وإلا: تنقل الكلام من العموم إلى الخصوص 
ويكتفى بها من ذكر المستثنى منه إذا قلت: (ما قام 
إلا زيد) فكانت هي الأصل في الاستثناء . 

والآ الاستثنائية : قد تكون عاطفة بمنزلة الواو في 


التشريك كقوله تعالى: طلَيْلا يكونَ للناس عليكُم 
حُجّة إلا الذين ظلموا #4 أي : ولا الذين ظلموا. 
وتكون بمعنق (بل).نحو: «إلا تذكرةٌ لمن 
بخشى 0# , 

ويمعنى (لكن) نحو إلسبت عليهم بمسيطر إلا من 
تولى وكفْر4) ونحر:: «إلاما اضُطّررتم © . 
وتكون صفة بمعنى (غير). فيوصف بها أو بتاليها 
جميعاً جمع منكر أو شبه نحو: طلو كان فيهما آلهةٌ 
إلا الل لَفْسَدَتاع2 أو شبيهة والمراد نشبه الجمع 
المنكر الجمع المعرف بلام الجنس. والمفرد غير 
المختص بواحد. .وكون (إلا) في هذه الآية 
للاستثناء غير صحيح من جهة اللفظ والمعنى؛ إذ 
المعنى حينئلٍ (لو كان فيهما آلهة ليس فيهم الله 
لفسدتا) وهو باطل باعتبار مفهومه. وأما اللفظ 
فلأن (الهة) جمع منكر في الإثبات فلا عموم له 
فلا يصح الاستثناء منه. [ وحكم ابن الجاجب 
بضعف (إلا) بمعنى (غير) غير ما إذا كانت تابعة 
بجمع منكور غير محصورة ]© وقد يجيء بمعنى 
(بدل) وعليه خرج ابن الصائغ أي (بدل الله) أو 
(عوضه) فلا إشكال حيقدٍ . 

وقد يذكر (إلا) ويراد به تأكيد الأول بتعليق الثاني 
بعدم الأول كقول الإمام للمرتد : (تب وإلا 
قتلناك). 

ويذكر ويراد به التخييرء كما يقال: (اركب هذه 
الدابة وإلا هذه الدابة). 

ويجيء بمعنى (إما) كما في قولهم: (إما أن 


)من دخ 

(؟) البقرة : 216١‏ 

”7 طه ا 
الا اا 


(6) الاتعام :116 
(0) الأنياء :ا 


اا ع 


1/ 


تكلمني وإلا فاذهب) أي وإما أن تذهب. وقد 
تكون زائدة. 

[ و (إلا) في قوله تعالى: #مادامت السماوات 
والارض إلا ما شاء رَيك00©. قيل بمعنى (سزى) 
كقوله: (عليّ' ألف إلا الألفان القديمان) والمعتى 
سوى ما شاء ربك من الزيادة التي لا آخبر لها على 
مدة بقاء النماوات والأزض 220 . 

و(إلا) و «الواو) .التي بمعنى (مع) كل واحدة منها 
يعدى. الفعل الذي قبلها إلى الاسم الذي بغدها مع 


ظهور النصب فيه. 

[ وقد يكون للشرط كما في قوله : 

وكل آخ 'مفارقة: -أخوة 
لعلمسن أبيك إلا الفرقناتن 


0000 


أي: إن لم يوجد الفرقدان لكان كل أخ مفارق 
أخيهء فلا شذوذافي البيت على هذا الوجه ]20 
ألآ بالفتح والتشديد: حرف تحضيض مختص 
بالجملة الفعلية الخبرية. 

وبالكسر والتشديد مع التنوين: بمعنى العهدء 
والحلف. والقرابة» والأصلء والجيدء والجارء 
والمكدن: والحقد::والعداوة والربسوبية؛ 
والوحي » والأمان. 

ألا أن: هي متى دخحلت على ما يقبل التسوقيت 
تجعل غاية نحو: ظلا يزالٌ بُنيائُهم الذي بَنُوا 
نْبَةٌ في قلوبهم إلا ان تَقَطَّمْ قلوبُهم4 9 أي: 
جع .دل عليه قرافة (إلى أن تقظع) : وفتى 
دخلت على مالا يقبل التوقيت» وهو أن يكون 


21١ : دوه)١(‎ 


(55") من 2 8 
(5) التوبة : 


فعلاً لا يمتد ك (إلا أن يقدم فلان) تجعل شرطاً 
بمنزلة (إن) لما بين الغاية والشرط من المناسبةء 
وهي أن.حكم ما بعد كل منهما يخالف كم ما 
ألآ: تأتي حرف استفتاح ك (أمَا) لكن يتعين كر 
(إنَ) بعد (ألا)» ويجوز الفح والكسر بعد (أما) 
كالواقعة بعد (إذ) : 

وتأتي للتنبيه. وتفيد التحقيق لتركبها من همنزة 
الاستفهام التي هي للإنكاز وخرف النفي الذي 
لإفادة التنبيه على تحقيق ما بعده. فإن إتكار 
الشيء تحقيق للإثبات لكنهما بغد التركيب صارتا 
كلس تنه ياخسلدن علق ما لةالاجرن أن ريخل 
عليه ف النفي . 

وذهب الأكثرون إلى "أن لا تركيب فيهماء نظيرهما 
الهمزة الداخلة على (ليس) في كونها لتحقيق ما 
بعدها كقوله تعالى : ط اليس ذلك بقادرٍ 00 . 
وتكون للتوبيخ والإنكار والاستفهام عن النفي 
وللعرض والتحضيضن1 | 

وتكون اسماً بمعنى (النعمة) والجمع (الاء)» 
وفعلاً ماضياً بمُعنى (قصر) أو استطاع) . 

إلى : هي نقيضة (من) لآنها بإزاء طرف (من). في 
«المفردات): حرف لتحديد النهاية من الجوانب 
الستة. ولكنها لا تختص بالمكان كما اختصت 


(من). 
وفي التنزيل: طوالامّرٌ إليك»2”4 طو إلى الله 
المصير ”2 : 


ومع القيامة : +2 , 
وم العمل : 7# 


م آل عمران : 58 والنور : ؟4 . وفاطر : 18 . 
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وإلى الزمانية, نحو: «إأتموا الصيامٌ إلى 


الليلي 9 , 
والمكانية؛ «من المسجدٍ الحرام إلى المسجدٍ 
الاقصى ) 29 ْ 


وتكون بمعنى (مع) وهو قليل. وعليه: «وايديكم 
إلى المرافق74© طولا تاكلوا أموالّهم إلى 
أموالكم74... والتحقيق أنه يحمل على التضمين 
أي : (مضافة إلى المرافق) و (ضامين إلى 
أموالكم) . 
وتكون بمعنى الظرف ك زقي) نحو: طِلَيَجْمَعَنكُم 
إلى يوم القيامة 74 . 
وإذا دخلت على ظاهر أبقيت ألفها إذ الاصل في 
الحروف ألا يتصرف فيها. 
وإذا.دخبلت على مضمر قلبت ألفها ياء+حملاً على 
(علئ) و(لدى) فإنهما لا تنفكان عن:الإضافة . 
وإلى بمعنى على كما في حديث: «مَنْ درك كَل 
وعيالا فإلي»2" . 
وإلى واللام يتعاقبان نحو:,.ظطواوجي إلى 
نوح 74 «زاوحى لها 74" . 


. 141/ : البقرة‎ )١( 

(5) الاسراء 3 . 

(*) المائدة : > 

(5) النساء : 

(5) النساء. :. لالم اتام : 

(7) في هامش (خ) الحاشية التالية:. «وقي قوله : (وإذا خلوا 
إلى شياطينهم) قيل: (إلى) فيه بمعنى البناءء وقيل 
بمعنى (مع)0. 


هود : 


فة 

(8) في هامش (خ) الحاشية التالية: «وقولهم: (إلى غير 
ذلك) أي: التمس أو اقرأ إلى غيرها ما ذكر مما لا يمكن 
الخصر عند إخصائه وإعداده» . 


؟" بوالزلزلة : 6 
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و (إليك كذا) : أي خذه. 

و (اذهب إليك): أي اشتغل بنفسك. 

و (إلييك عني): أي أمنك عني وكف. وأاصل 
(إليك) (إلاك) قلبت الألفٍ ياءٌ فرقا بين الإضافة 
إلى المكنى وغيره2, 

الالتفات 7»: هو نقل الكلام من أسلوب إلى آخر. 
أعني من التكلم أو الخطاب أو الغيبة إلى آخر منها 
بعد التعبير الأول. هذا هو المشهور. 

مثاله من التكلم إلى الخطاب قوله: ؤوأمِرْنا 
ِسْسْلِمَ لرب العالمين وان اقيموا الصلاة»0". 
ومن التكلم إلى الغيبة نحو: «8إنا فتجنا لك فتحاً 
مبينا ليغقر لك اله 9 .. 

ومن الخطاب إلى الغيبة نجئ: «ادخلوا الجنّة 
انتم وازواجكم كُحْبَرونَ بطافٌ عليهم» 29 

ومن الغيبة إلى. التكلم. نحو:: طواوحى في كل 
سماءٍ أَمْرَها وزْيَنَاه”"0 

ومن. الغيبة إلى الخطاب نحو: «وسقاهم ربهم 
شراباً طَّهورً4 9'' وقوله تعالى :. «إن"الإنمسانَ 
لربّه. لكنود. وإنه على ذلك تشهيد. وإنه لحب 


(9) بإزائه في هامش (خ): 
«والالتفات باعتبار كونه على خلاف مقتضى الظاهمر 
ومفسنداً لمعتى مقصود يبحت عنهفي”علم المعاني» 
وباعتبار.أنه أراد معنى ولجدا:في طرق _مختلفة وضوح 
الدلالة عبليه يبحث عنه في علم البيان. ومن حيث إن فيه 
جمعاً بين صور متقابلة في معنى واحد كات في البديع 
من محسناته المعنوية) . 

)١١(‏ الاتعام : الا 

١ : الفتح‎ )١١( 

6 

.الاوال١‎ : الرخرف‎ )١0 

, 17: فصلت‎ )١5 

)١5(‏ الانان : لم 


الخير لشديد 204 يحسن أن يسمى التفاث 
الضمائر قاله ابن أبي الأصبعء ولم يقع في 
الفران مثال من الخطاب إلى :التكلم: [ وفي قوله 
تعالى: «سُبِحانَ الذي آشرى6”" إلى قرله: 
«إنه هو السميع العليم» أربع: التفات من 
الخينة إلى التكلم إلى قوله (باركنا)ء وفي قراءة 
(ليريه) بالغيبة من التكلم إلى: الغيبة: وفي (آياتنا) 
بالعكس» وفي (إنه) كالمغكوس . 

ومن شرظ الالتفات: أن يكون. الضمير في :المنتقتل 
إليه عائئداً في“ نفس: الأمر' إلى. المنتقل عنه: وأن 
يكون في جملتين ]0. ّْ 

ولا التفات في قوله تعالى:: ينا إيها الذين 
آمنو2741 من الخطاب إلى الخ 
الموصول مع: ضلته كانم واد فللا يجريئ: عليه 
حكم. الخطاب بإدخخال (يا) عليه ؛: إلا بغد ارتباط 
الصلة به وعود ضمير الصلة إليه,: وهو في هذه 
الحالة غائب»: إذ الاسم. الظاهر من قبيل. الغيب ما 
لم يدخل:غليه ما يوجب الخطابء.. فمقتضى 
الظاهر أن يكؤن الضميز العائد إليه:من:الصلة 
ضمير غيبة» فلاحقه موافق لسابقه؛ والالتفات لا 
بِدّ فيه من المخالفة بينهماء وكذا الالتفات بين 
(الذين آمنوا) وبين (إذا قمتم إلى الضلاة) لآن 
الموصول مع صلته لما صار بورود حرف اللخطاب 
:عليه معن مخاطباً اقتضى الظاهر أن يكون العائد 
إليه في هذه الحالة ضميرٌ خخطاب ليوافق سابقه في 


كما ظن, لآن 


. العاديات 5م‎ )١( 
١ : الاسراء‎ )5( 

(5) عن اخ 

(1) المائدة : + 


(0) يونس : هلال 


الخطاب والتجريدء بجامع الكنايئة:: دؤن 
الالتفات, لأن الالتفات يقتضي اتحاد المعتيين» 
والتجريدا يغايرهما؛ ولأن التجنريد مما يتعلق 
بمفهوم اللفظ. ١‏ 
والالتقات: نقل الكلام من أسلوب إلى أمنلوب 
وهو نقل معنوي لا لفظي فقط:فبيتهما عموم 
وخصوض وجهي.ء: وكذا وضع الظاهمر متوضع 
المضمر وبالعكن بالنسبة إلى الالتفات: 

والعدول من أسلوب إلى آخر أعم من 'الالتفات» 
كما في الرفم والنصب المعدول إليه مما يقتضيه 
عامل المنعسوت» وستشبعك من البيان في بحث 
والتجريد» إن قناء الله تعالى . 

[ ومن الالتفات نقل الكلام من خخطاب الواحد إلى 
الاثنين كقوله تعالى : «قالوا اجِنُتنا لتَلفتَنَاج20 
إلى قوله : «وتكون لكما الكبريائ في الأرض» . 
وإلى الجمعء نحو: فيا أيها النبيُ إذا طَلَْتُم 
النساءي" . 

ومن الاثنين إلى الواخد, تحو: فصن رَبُكما يا 


موسي 078 , 


وإلى الجمع. نخو: «وأو 


حينا إلى موسى وأخيه 
أن تبو اع 0 . 


ومن الجمع إلى الواحد. نحو: «أقيموا الصلاة 
وبشر المؤمنين4 7 . 


وإلى الاثنين نحو: «إيامعشسرَّ الجن 


(5)الطلاق ١‏ 
(7)طه :98 
)سن > 
(كاايوس ‏ ارم 


1 


والإنس. 04" . إلى قوله: طتُكَدّبان» . ]20 . 
الآل: هو جمع في المعنى فرد في اللفظ يطلق 


بالاشتراك اللفظي على ثلاثة معانٍ: 

أحدها: الجند والأتباع نحو (آل فرعون). 

والثاني : النفش نحو (آل موسى) و(آل هرون) 
و(آل نوح) . 
والثالث: أهل البيت خاصة نحو: (آل محمد): 
وروي أن الحسن كان يقول: اللهم صل على آل 
محمدء أي على شخصه. ول إبراهيم : اسماعيل 
وأسحاق وأولادهماء وقد دخل فيهم الرسول يك 
وال.عمران: موسى وهارون ابنا عمران بن يصهر 


ابن يافث بن لاوي بن يعقوب. أو عيسى وأمه 
مريم بنت عمران إلى سليمان بن داود إلى يهودا 
ابن يعقوب . 

واصل آل: أهل, كما اقتصبر عليه صاحب 
«الكشاف» أو من (ال يؤول) إذا رجع إليه بقرابة أو 
رأي أو نحوهما كما هو رأي الكسائي؛ ورجحه 


لمات بل ل كم 
الذين حرمت عليهم الصدقةء وهم بنو 
هاشم فقطء. هذا عند أبي حنيفية . وأهل بيت 
ابي : فاطمةء وعلىي » والحسن والبحسين رضوان 
الله عليهم.أجمعين, لأن النبي عليه الصلاة 
والسلام لف عليهم كساء وقال: هؤلاء أهل بيني . 
والمتبادر إلى الذهن عند الإطلاق هم مع أزواجه 
وقد نظمت فيه : 1 

حقاً بنوهائم آل ارول فقط 


(1) الرحمن : #” . 


و1 


عند الإمَام, فكنْ في أمُرهم عَسسَا 
أما. عليّ 'وإبناه وفاطمة 

من أهل بيت عَلَيهمِ كان لَفٌ كسا 
اع يناعا ب حبارجة 

والنصٌ لا يقتضي أن ليس مِنّْه ننسا 
والآل عرفاً: هم المؤمنون من هذه الأمةء أو 
الفقهاء العاملون منهم. فلا يقال (الآل) على 
المقلدين كما في «المفردات». 
وال النبي من جهة النسب: أولاد علي وعقيل 
وجعفر والعباس . 
ومن جهة الدين: كبل مؤمن تقي,. كبذا أجاب 
رسول الله حين سئل عن الآل. 
قال بعضهم: الآل هم المختصون بالقرب منه 
قرابة أو صحبة أو خلافة عنه.في مواريثه العلمية 
والعملية والحالية» وهم ثلاثة أصناف: 
صنف منهم آله صورة ومعنى . وهو خبليفته والإمام 
القائم مقامه حقيقة . 
وصنف منهم آله معنى لا صورة». كسائر الأولياء 
الذين هم أهل الكشف والشهود. 
وصنف منهم آله صؤرة طينية لا:معنى » كمن صحت 
نسبته الطينية والعنصرية إليه؛ وهذا الصنف هم 
السادات والشرفاء. وقد نظمت فيه: 
مَنْ خصٌ بالقرب ممن قد يغلا نسباً 

قرب القَوَابَة كَالَادَاتِ والشرفا 


7 
م 1 


قرب الخلافة أ قرب مصاحبةً 
كالأونياء ومن فى العََدُّلٍ كالجف 
فيل لجعفر الصادق: إن الناس يقولون: إن 


المسلمين كلهم آل التبي فقال: صدقوا و كذبوا. 


0س 


فقيل له: ما معنى ذلك؟ فقال: كذبوا في أن الآمة 
كافة هم آله وصدقوا إذا قاموا بشرائط شريعته هم 
3 الال والصحب عموم وخصوص من وجه. 
فمن اجتمع بالنبي من أقاربه المُؤْمنين فهو من الال 
والصحب» ومن لم يجتمع به منهم فهو من الآل 
فقط. ومن اجتمع به من غير القرابة بشرط كونه مؤمنا 
به فهو من الصحب فقط. 

قال بعضهم : إضافة الآل إلى الضممير قليلة أو غير 
جائزة» والصحيح جواز ذلك , 

ولا يستعمل مفردا غير مضاف إلا نادرا. 7 
وتتختص 0 


العقلاء الذكور» فلا يقال: (آل الإسكاف) ولا:(ال 
فاطمة) "ولا (آل 0 ٠»‏ وعن الأخفش أنهم. قالوا: 
(آل المذينة) و (آل البضرة) 7 


اللهم : كلمة تستعمل فيما إذا قضد استئناء أمزنادر 
مستبعدء كأنه 'يستعان الله تعالى "في :تحخصيله . 
حذف حرف النداء وأخر ما عوضن عنة من المي 
المشددة تبركاً بالابتداء باسمه :شبحانه. وهو الأكثر 
فى الاستعمال من كلفة' (يا) الموضوعة للبعيدء 

صل أللهم 05 550 
7 وزيا الله من بخير). أي: اقصدنا بخيرء وهو 

هل الكوفة فلم يك تعظيماً خالصاً. 

واختلف فى لفظة الجلالة على عشرين قولاً. أصحها 
أنه علم [ لذاته المخصوص جزئي 1 
فلين له ماهية كلية, لقلا يلزم أن يكون وجود 
ل 2 0 د يكوا كنة 
الباري ممتنعاً إذا كان وجود بأقي الأقراد أنفس 


المأهية؛ وأن يكون وجود الأفراد الياقية ممكنأ 


بالذات» ممتنعاً بالغير إذا كان لغير الماهية فإنهما 
محال. و](22 غير مشتق.. على ما هو اختيار 
المحققين» لاستلزام الاشتقاق أن يككون الذات.بلا 
موصوف. لأن سائر الأسامي .الحقيقية صفات» 
وهذا إذا كان مشتقاً يلزم أن يكون صفة وليش 
مفهومه المعبود بالحق كالإله ليكون كليا بل 
هو اسم للذات المخصوص المعبود بالحق 
الدال على كونه موجوداً أو عليكيفيات 
ذلك الوجود أعني كونه أزلياً أبدياً واجب 
الوجود لذاتف وطَلَ الصفات السلبية الدالة على 
التنزيهء وعلى الصفات الإضافية الدالة على 


إلا 


ال جانيم ديت [ ومن قال أن 
عَلْلَ بأن العَلّم قائ 

1 ف 
حقه تعالى ]” 


نه مشتق غير عَلّم 
ثم مقام الإشارة وعي محال في 
. وإنما الكلام في أنه من الأعلامٍ 
الخاصة أو الغالبة» وقد صرحوا بأن لفظ إله منكراً 
بمعنى المعبود مطلقاً بحق كان أؤ بباطل) إلا أنه 
يحمل في كلمة التوحيد على المعبود بالحق بقرينة 
أن المراء والجدال إنما هو في المعبود بحق وهو 
العممتود بإثبات الوجود وحصره ويكون مجازاً 
مستعملا في معنى أخص من مغناه الأصلي . 
والحاصل أن الإلنه اسم لمقهوم كلي هو المعبود 
بحق. والله علم لذات معين هو المعبود بالحق» 
وبهذا الاعتبار كان قولنا: (لا إله إلا الله كلمة 
توخيذ) أي : لا معيؤد بحق إلا ذلك الواحد الحق . 
واتفقواً على أن لفظ الله مختص بالل وأضل اسم 
الله الذي هو الله (إله) ثم دخلت عليه الألف والام 
فصار (الإله) ثم تخفف. الهمزة التخفيف الصناعي 


بأن تلين وتلقى حركتها على الساكن قبلها وهو لام 
4 ليذ إيك 


بكسر اللام الأولى وفتح 


3000 


التعريف فصار (اللام) 


)من دخ. 


١و‎ 


الثانية» فأدغموا الأولى في الشانية بعد إسكانها 
وفخموها تعظيماً. 

قال بعضهم : وكذا الإله مختص به تغالئ. وقال 
بعضهم : اسم الإله يسطلق على غيره تعالى 
كان مضافاً أو نكرة طإوانظز إلى إلهك274 «اجعل 
ثنا إنها كما لهم آلهة 294 

وأصل لفظة الجلالة الهاء التي.هي ضمير الغائب» 
لأنهم لما أثبتوا الحق سبحانه في عقبولهم. أشاروا 
إليه بالهاء؛ ولما علموا أنه تعالى خالق الأشياء 
ومالكها زادوا عليها لام الملك قصار (الله). 
وحاصل ما عليه المحققون هو أنه كان وصفاً لذات 
الحق بالألوهية الجامعة لجميع الأسماء الجستى 
والصفات العلى والمحيطة بجميع معاني اشتقاقاته 
العظمى . فصار بغلبة استعماله فيه لعدم إمكان 
تحقق تلك الجمعيات في غيره علما له فجرى 
سائر أوصافه عليه بلا عكس ؛ وتعين كلمة التوحيد 
علامة للإيمان. ولم يعلم له مسمى في اللسان لآن 
الله سبحانه قبض الألسن عن أن يندعى به 
سواه . 

وكما تأهوا قي ذاته وصفاته لاحتجابها بأنوار 
العظمة وأستار الجبروت» كذلك تحيروا في اللفظ 
الذال عليه أنه اسم أو صفة مشتق أو غير مشتق» 
عَلَم أوغير عَلّم. إلى غير ذلك. كأنه انعكس إليه 
من مسماه أشعة من تلك 'الأنوار فقصنرت أعين 


احد 


المستبصرين عن إدراكه . 
الإلهام: هو إيقاع الشيء في القلب من علم يدعو 


000 ك1 


إلى العمل به من غير استدلال تام ولا نظرافي 


حجة شرعية. وقد يكون بطريق الكشف, وقد 
يحصل من الحق من غير واسطة الملك بالوجه 
الخاص الذي له مع كل موجود. 

والوحي يحصل بواسطة الملك. ولذلك لا تسمى 
الأحاديث القدسية بالوحي وإن كانت كلام الله.. 
وقد يراد بالإلهام التعليم كما في قوله تعبالى: 
«فالهمها فُجِورَها وتقواها»”" ولا يرادٍ به إلهام 
الخواص لأنه لا يكون مع القدسية؛ وأيضاً إلهام 
الخواص للروح لا للنفس. والتعليم من جهة الله 
تارة يكون بخلق العلوم الضرورية في المكلف» 
وتارة بنصب الأدلة السمعية أو العقلية.. وأما الإلهام 
فلا يجب إسناده ولا استناده إلى المعرفة بالنظر في 
الأدلة, وإنما هو اسم لما يهجس في القلب من 
الخواطر بخلق الله في قلب العاقل فيتنبه بذلك 
ويتفطن فيفهم المعنى بأسرع ما يمكن. ولهذا 
يقال: (فلانُ مُلْهُم) إذا كان يعرف بمزيد فطنته 
وذكائه ما لا يشاهده.. ولذلك يفسر وحي النحل 9» 
بالإلهام دون التعليم . 

والإلهام : من الكشف المعدوي» والوحي : من 
الشهودي المتضمن لكشف المعنوي لأنه إنما 
يحصل بشهود الملك وسماع كلامة . 

والرحي من نخواص النبوة والإلهام أعم . 

والوحي مشروط بالتبليغ دون الإلهام . 

الالتزام: هوفي اصطلاح البديعيين أن يلتزم الناثر 
في نثره والناظم في نظمه بحرف قبل حرف الروي 
أو بأكثر من حرف بالنسبة إلى قدرتته مع عدم 
التكلف. وفي التنزيل كقنوله: ؤإفلا أَقُسِمُ 


سل سس سس سمح حيبي سح 


(ل)اطه لاو 
)0١(‏ الأعراف : 178 ل 


(5؟) الشمس 1م . 


(4) إشارة إلى الآية 54 من سورة النحل: ««وأوحى ربك 
إلى التحل أن اتخذي من الجبال بيوتاً»: ‏ 


انفن 


بِالخُنْس ؛ الجوار الكُنْس 04) «إوالليل وما 
وَسَقء والقصرٍ إذا انُسق»)") . وفي الحديث 
«اللهم بك أحاول وبك أصاول» وَ«رُرُ غّأ 
حب . 

الإلغاء: هو حقيقة ترك العمل مع التسليط نحو: 
(زيد قائم ظننت). 

ولا ينكر إلغاء معاني الألفاظ كما يتأول في الشييء 
ما لا يكون في أضلة. 

وأما إلغاء العمل: فلا يكون إلا فيما لا يكون أصله 
العمل؛ وهو ثلاثة أقسام : 

إلغاء في اللفظ والمعنى : مثل (لا) في : للشلا 
يعلم أَهْلُ الكتاب 24 . 

وإلغاء في اللفظ دون المعنى مثل : (كان فيما كان 
أحسن زيدا) . 

وبالعكس : نحو: طكفى باك شهيد ا . 

نقل ابن يعيش عن ابن السراج أننه قال: حق 
الملغى عندي أن لا يكون عاملاً ولا معمولا فية 
حتى يلغى من الجمع. ويكون دخوله كخروجه لا 
غير التأكيذ: واستغرب زيادة خزوق 
الجر لأنها غاملة: قال: ودخلت لمعانٍ غير 
التأكيد. , 


الآلة: هي ما يعالج بها الفاعل المفعول كالمفتاح 
ونحوهء وليس المنبر بالة» وإنما هو موضع العلو 
والارتفاع» والصحيح أن هذا ونحوه من الأسماء 
الموضوعة على هذه الصيغة ليست على القياس. ' 


ترود 


2 


يحدث 


د 1 


1 والالم: الع ناد 
الألم: الوجع. [ والاليم: 


المؤلم من العداب 


111 : التكوير‎ )١( 
. الانشقاق : 107 و14‎ 5 
. 55 : الحديد‎ )5( 


الذي يبلغ إيجاعه غاية البلوغ ]27. وهو مصدر 
ألم يألم كعلم يعلم : إذا أصابه الوجع . 

والألم : إدزاك المنافي من حيث هومُنافٍ كما أن 
اللذة إدزاك الملائم من خيث هو ملائم . 

وهذا لا يناسب فن البديع, لآن اللذة حالة تذركها 
عند عروض المنافي لإدراكهاء ويدل عليه قولهم : 
(فلان يدرك اللذة والألم) والمناسب لفن البديع أن 
يقال: الألم : الوجع » واللذة ضذه . 

وسبب الآلم عند الحكماء تفرق الاتضال: 

ورده الفخر بأن قط العضو بسكين حادة بسرعة لا 
يخس معه الآلم إلا بعد حين] بل تفرق الاتضال 
سبب المراج الموجب للألم: 

الإلجاق: لحق به كسمع» ولحقه لحقاً ولحاقاً 
بالفتح : أدركه. كألحقه وألحق به غيره» ومنه: 

(ان عذابك بالكفار ملحق) أي: لاحق. في 
القاموس :. الفتح أحسن أو الصواب. 

والإلحاق: جعل مثال على مثال أزيد منه بزيادة 
حرف أو أكثر موازناً له في عدد. الحروف وفي 
الحركات والسكنات. 

والملحق يجب أن يكون فيه ما يزيد للإلحاق دون 
الملحق به. وزيادة الحروف في المنشعبة لقصد 
زيادة معنى . 

وفي المدسن لعا مواق الفا رهط سنال 
معاملته لا لزيادة معنى . 

[ والإلحاق بما ا في نوعه أظهر من 
الإلبحاق فيما هو الأصل في جنسه للق 


(5) الرعد : 4 . 
(0) من دخ 
)من دخ. 


1١7 


ألم تر: كلمة تستعمل لقصد التعجيب. وكذا (أو 
كالذي)., وفي زيادة حرف التشبيه ترق في 
التعجب. 

ولا يخفى أن قولك: (خِل رأيت مثل هذا) أبلغ من 
قولك: (هل رأيت هذا). 

وك (ألم تر (أرأيت)» إلا أن (ألم تر) تتعلق 
بالمتعجب منه فيقال: الم تر إلى الذي صنع.كذا) 
بمعنى أنه من الغرابة عجيب لا يرى له مثل» وكذا 
يقال: (أما ترى إلى فلان كيف صبع) أي: هذا 
الحال مما يستغرب ويتعجب منه فانظر وتعجب 
مله ولا يصح: (أرأيت الذي مثله) إذ يكون 
المعنى : انظر إلى المثل وتعتجب من الذي ضنع. 

وقد يخاطب ب (ألم تر) من لم يسمع ولم ير فإنه 


ضاز مثا في التعجب. 
وتعدية (ألم تر) بإلى إذا كان من رؤينة القلب 
فلتضمن معنى الانتهاء . 

[ نوع 2 


ط القَيْناه9© : وجدنا. 

«الهاكم274 : أشغلكم. 

«إلحافا2204: هو أن يلازم المسؤول حتى يعظيه . 
«القى السنمغ 27# : أصغى :لاستماعة . 
«باإلجاد»# 29 : عدول عن القضد: 


ألَدُ الخصام 4 20: شديد الخصومة . 

«إِلَ ولا ذمة4©: الإل: القرابة, والذمة: 
العهد. 

«فالهتها فُجورَما و 
والشر. 

طوالقَوًا فيه 7: وعارضوا بالخرافات. [ أو 
ارفعوا أصواتكم لتشوشوا على القارىء ] 7" 
«وما الثناهم7": وما نقصناهم ," 

«الفافاًه 7": ملتفة بعضها ببعض . 

«فباي آلاءِ ريكما» 9'): بأي نعمة الله . 

[ «والقى الألواح+#4 طرحها من شدة الغضب 


ين ]در 


بين الخير 


تقواهاج20: 


حمية للدي 
«إلياس»9: بهمزة قطع». اسم عبراني تحكي أنه 
من سبط يوشع وفي «أنؤاز التنزيل» .هو إلياس بن 
ياسين سبط هرون أخي موسى بعث بعده. قال 
وهب: إنه عمر: كما عمر النخضر وأنه يبقى إلى آخر 
الدتيا. [وعن': ابن مستعود. رضي الله عنهما أنه هو 
إدريس جد نوح ع 09 


مللأيتةالت 


كل موضع في القرآن وقع فيه لفظة امرأة إذا قرنت 
باسم زوجها طولت تاؤها وإلا قصرت, كقوله 


(')مناخ. 
)١(‏ البقرة : ملا 
(5) التكائر + 1 
(5) البقرة : 81/8 , 
ف س0 
(1) الحج : 0؟ 
(") البعرة : 70 
(8) العربة م . 
(9) الشمس :8 . 


7١: تلصف)١١(‎ 

, من ارخ‎ )١١( 

+١  روطلا‎ )١1( 
1ك‎ 

. الرحمن :18 وغيرها كثير‎ )١5( 
16١ : من :اخ . والآية من سورة الأعراف‎ )15( 
الأتعام : مم وا‎ )10( 

09) من بخ 


إعنافات 


تعالى : «إذ قالت: امراتٌ عِمْران274 وطؤامزات 
العزيز»7' . 

كل آية في القرآن في الأمر بالمعروف فيو 
الإسلام. والنهي عن المنكر فهو عبادة الأوثان 

[ الإمام ]: كل من ائتم به قوم فهر إمام لهم . 

[ الامة ]: كل جماعة يجمعها أمر أو دين أو زمان 
أو مكان واحدء سواء كان الأمر الجامع تسخيراً أم 
اختياراً فهى أمة . 

كل 5 بنبي فهو أمة الإجابة . 

وكل من بلغه دعوة النبي فهو أمة الدعوة. 


وم كل شيء: أصله . 


قال ل الخليل: كل شيءء ضم إليه ما يليه يسبمى 
83 . قال ابن ,عرفة: عه م القران وأم 
الكتاب, 


وقال الأخفش: كل .شيء انضم إليه أشياء فهو أم 
لها ولذلك سمي رئيس القوم أما لهم . 

وأم الدماغ : مجتمعه . 

وأم النجوم: المجرة؛ هكذا جاء في شعر ذي 
الرمة. لأنها مجتمع النجوم . 

وأم الكتاب: أصله أو اللوح المحفوظ أو سورة 
الحمد لأنه يبدأ بها ني المصاحف وني كل 
صلاة, أو القرآن جميعه . 

وأم القرى: علم لمكة [ شرفها الله تعالى وهي 
مأئرة ابراهيم» ومنشأة اسماعيل» ومفخر العرب. 
وسرة جزيرتهاء وقبلة جماعتهاء ومأمن خائفهاء 
وملاذ هاربهاء وحرم الله في أرضه. وأم قرى 
عباده: وأول بيت وضع للناس ]7 لأنها توسطت 


الأرض فيما زعمواء أو لأنها قبلة النامن يؤمونها » 
أو لأنها أعظم القرىشأناً. أو لتقدمها على سائر 
القرى . 

وأم الدنيا: علم لمضر لكثرة أهلهاء ويقال لها 
القاهرة. لوقوع القهر على: أهلها بالقحط والغرق» 
أو لغلبتها على سائر البلاد: 

[ الأمانة ] كل ما يؤتمن عليه كأموال وحرم وأسرار 
فهو أمانة . 

[ أمحض ]: كل شيء أخلصته فقد أمحضته 
الأمر: هوفي اللغةٍ استعمال صيغة دالة على طلب 
من المخاطب على طريق الاستعلاء . 

وفى عرف النحاة: صيغة (افعل) خاصة بلا فيد 
الاستعلاء والعلى على ما هبو الظاهر من عبارة 
السيد الشريف. , 

قال الشيخ سعد الدين؟ 
ما هو المقرون باللاموالصيغة المخصوصة . 
وصسرح صاحب «المفتاح» بأن الأمر في 
اللغة عبارة عن استعمال نحو (لينزل):و (انزلك) و 


إنَدَال) عل مما الاستعلاء 
(عراك) على سبيل 2 2 


؛: الأمر فى عرف النحاة 


وفي اصطلاج الشافعية :. هو الصيغة الطالبة للفعل 
مطلقاً من المخاطب. 

وفي اصطلاح الأصول : هوالصيفة الطالية له على 
طريق الاستعلاء. لكن بشرط أن لا يراد بها 
التهديد أو التعجيز أو نحوهما. 

وقد يطلق على المقصد والشأن تسمية للمفعول 
بالمصدن: 

وصيغة الأمر وهو قوله: (افعل) على سبيل 


)١١‏ آل عمران ا 
(59) يوسف :261 


زوه من داخ. 
(5) هو مسعود بن عمر التفتازاني 


1١و‎ 


الاشتعلاء دون التضرع ذاتها ليس بأمر عند أهل 
“السنة وإنما هي دلالة على الأمر: 

وعند المعتزلة: نفس هذه الضيغة أمر: 

وأمْرَّ:ِ يستعمل تارة مجرداً من الحرف فيتعدى إلى 
مقعوله الثاني _بنفه فيقال: (أمرتك أن تفعل) 
وأخرى مير بالباء يقال: (أمرتك بأن تفعل)» 
وقد يستعمل باللام» لكن لتعليل وقوعه على 
مفعوليه لا لتعديته إليهما أو إلى أحدهما فيقال: 
(أمرتك لآن تفعل) . 

والأمر في الحقيقة:. هو المعنى القائم. في النفس 
فيكون قوله: (افعل).عبارة عن الأمر.المجازي 
تسمية للدال باسم المدلول. 

والأمر: التقدم بالشيء سواء كان ذلك بقول 
(افعل) و(ليفعل) ء أو بلفظ خبر نحو: 
«و الوالدات يُرْضِعْنَ أولادَهُنَ 2004 أو بإشارة». أو 


غير ذلك ألا ترى أنه قد سمي ما رأئ في المنام 


الفعل الذي تعزم عليه . 

والأمر فى الشأن نحو: «وما أفْرُ فزعَون 2# وهو 
عام في أقواله وأفعاله . 

وفي الصفة نحو: (لأمر ما يسود) أي : لأي صفة من 
صفات الكمال. 

والأمر في الشيء نحو: (لأمر.ما كان كذا) أي 
لشيء ما. 

ويذكر الأمر ويراد به الدين نحو: «حتى جاء 
الحق وَظَهَرَ آمرٌ الك( يعني دين الله والقرآن» 
ومحمد. 

والقرل نحو: «فلما جاء أَمْرُناع0 . 

والعذاب نحو: «وقال الشيطانٌ لما قُضي 


الأمرك 00 
وعيسى النبي نحو: «إذا قَضَّى أمرا»"" أي : إذا 


أراد أن يخلق ولداً بلا أب كعيسى بن مريم ‏ 


وفئح مكة نحو: طَقَتَرَبَصوا حتى ياتي الله 


ابراهيم من ذبح ابنه أمراً حيث قال: طإني ازى بافره"". 

في المنام أني أذبحك. قال يا أبت افعلٌ ما والحكم والقضاء نحو: طالاله الكلْقُ 
تُؤْمَنْ294). والامري"”" , 

والأمر حقيقةً في نحو: إوامر اهلك بالضلاة2774 والوحي نحو: وِيُدَبّرُ الامزمن السماء إلى 
أي : قل لهم صلوا الارض 274 

[ وهو] مجاز في الفعل اللغوي نحو: «اتعجبين والمَلّكُ المبلغ للوحي نحو: «يلقي الروخ من 
من أمر الله4) وسشَاوِرْهُمٌ في الامر»0” أي “في امرهع9". 

. 35: البقرة : #ماى (8) هود‎ )1١( 

(5؟) الصافات : 1١‏ . رو إبراهيم : 355 . 


م طه :كمد 

(4) هود : لا 

(2) ال عمران : 169 
(0) هود :1 لا9. 

(7) التوبة :48 . 


. 41 : آل عمرات‎ )٠١( 
109 : ركل البقرة‎ 
الأاعراف 4ه‎ 09 
. 6 : السجدة‎ )١8( 
.16 : غافر‎ )١4( 


و1 


والنصرة نحو: طهل لنا من الأمر شيء 207 
والذنب نحو:: إفذاقت وَبالٌ أَمرها4”" يعني 
عقوبة ذنيها. 1 
وطاتى امبر غ24 أي 
تنبيهاً لقربها وضيق وقتها. 

وأقسام صيغة الأمر ثلاثة 

الأول: المقترنة باللام الجازم ويختص بما ليس 


:. الساعة. عبر بالماضي 


للفاعل المخاطب. 

والثاني : ما يصح أن يطلب بها الفعل من. الفاعل 
المخاطب بحذف حرف المضارعة . 

والثالث: اسم دال.علن طلب. الفعل وهورعتد 
النتحاة من أسماء الأفعال.. 

والألان لغلبة استعمالهما في حقيقة الأمرء أعني 


طلب الفعل على. سبيل 
النحويون أمرأء سواء استعمل في حقيقة الأمز أو 
في غيرهاء حتئ إن لفظ (اغفر) في (اللهم اغفر 
لنا) أمر عندهم . 

وأما الثالث فلما كان اسماً لم يسموه أمراً تمييزاً بين 


سسا الاستعبلاء اعنا 


الا ستعبلاء سماأهما 


البابين. 
واشترط الاستعا 
الطالب نفسه عالياً وإن لم يكن في الواقع. كذلك 
ليخرج به الدعباء والالتماس مما هو بطري 
الخضوع والتساوي . 

ولم يشترط العلو ليدخل في قول الأدنى للأعلى 
على سبيل الاستعلاء (افعل) ولهذا نسب إلى سوء 
الأدب, وقول فرعون لقومه: «فماذا تامرون »29# 
مجاز بمعنى (تشيرون) أو (تشاورون) أو إظهار 


غي الطلت بالأمير أي 


, 164 : آل عمران‎ )١( 
الطلاق : و‎ )( 


التواضع لهم لغاية دهشته من موسى عليه السلام . 
والأمر المطلق للوجوب ولا ينقسبم إلى أمر الندب 
وغيره فلا يكون مورداً للتقسيم . 

ومطلق الأمر ينقسم إلى أمر إيجاب وأمر ندب . 


والأر المطلق فرد من أفراد مطلق الأمر بلا 
عكس. 
ونفي: نطلق الأمر يستلزم نفي الأمر المطلق بلا 
عدر 


وثبوت مطلق الأمر جنس للأمر المطلق. 

والأمز المطلق مقيد باطلاق لفظا:متجرد عن التقييد 
معنى .. ومطلق الأمر مجرد عن التقييد لفظا 
مستعمل في المقيد وغيره ععنى 

والأمر المطلق هو المقيد- بقيد الإطلاق» فهو 
متضمن للإطلاق والتقييد.ء ومطلق الأمر يصلح 
للمطلق والمقيد. وهو عبارة عهما.صدقعليه الأمر. 

والأمر المبطلق عبارة عن الأمر الخارجي عن 
القرينة: 

وإذا قلت (الأمر المطلق) فقد-أدخلت الآلف واللام 
على الأمر وهي تفيد العموم والشمول 1 ؤصفته 


1 9 
بالإطلاق. بمعنو نه لم يقيد بقيذ 


من شرط أو صفة أو غيرهماء فهو عام في كل فرد 
من.الأفراد التي هذا شأنها . 

وأما (مطلق الأمر) فالإضبافة فيه ليست للعمومء بل 
للتمييز» بل هو قدر مشترك مطلق لا عام فيصدق 
على فرد من أفراده. 

والأمر مطلقاً لا يستلزم الإرادة» ولو قلنا بالانستلزام 
لزم ذلك في جميع الصور ومن جملتها أمر الله 


زف النحل : ١‏ 


(5) الأعراف : 0 


1/4 


تعالى ؛ والمعتزلة لما لم يفرقوا بين إرادة الرب 
وإرادة العبد في جواز.تخلف المراد اتجهلهم القول 
بالاستلزام . 

ونقل الزركشي في «البحر» عن بعض المتأخرين 
أن الحق أن الأمر يستلزم الإرادة الدينية ولا يستلزمٍ 
الإرا دة الكونية» فإنه لا يأمر إلا بما يريده شرعاً 
وديناًء وقد يأمر بما لا يريده كوناً وقدرء كإيمان 
بي لهبء وكأمره خليله بالذبح ولم يذبح» وأمره 
رسوله محمداً عليه الصلاة والسلام بخمسين صلاة 
ولم يصلّهاء وفائدته العزم على الامتثال وتوطين 
لنفس عليه . 


وصيغة (افعل) ترد للوجوب والتدب: تحو: 


لإفكاتيومُمُ إِنْ عَلِمْثُمِ فيهم خَيْراً وآتوهم من مال 


ابه 237 فالإيتاءواجب والكتابة مندوبة : 

والإباحة نحو: إوإذا حَلَلْكُم فاصطادوا27#4 وهي 
أدنى درجات الأمرء وهو المختاز. 

والتهديد نحو «اغملوا ما شئتم274 أي من حرام 
أو مكروه. 

والإرشناد نحو: «واستشهدوا شَهِيدِيْنٍ من 
رجالكم )2 

والإذن كقولك لمن طرق الباب: ادخل . 

والتأديب كقولك لصبي تجول يده في القصعة: 


كل مما يليك . 

والإنذار نحو إقل تمتعوا فإن مصيرَكُم إلى 
الخار 9 . 

ويفارق التهديد بذكر الوعيد والامتنان نحو: «كلوا 
ممارزقكُم اشيج 


ويفارق الإباحة بذكراما يحتاج إليه. 

والإكرام للمأمنور نخو: #ادخلوها بسلامٍ 

آمنين» 7" . 

والتسخير نحو: «كونوا قِرَدَةّ خاسئين 84" . 

والتكوين نحو: ظكُنْ فيقون*»” . 

والتعجيز نحو: «فأتوا بسورة من مثله 74" 

والإحانة نحو: طدُقْ إنك انتَ العزيرٌ الكَريم74". 

والتسوية نحو: إفاضيروا أو لاتصبروا74. 
والدعاء نحو: «رمّنا أَحْزنُ علينا فافدةٌ» 5 

والتمني نحو: 

ألا أيُها الْليِلُ الطويل ألا انجلي9 

تمناه لكونه مستحيلاً بحسب ظبهِ واعتقاده وإن كان 

مرجوا. 


والاحتقار نحو: 


دألقُوا ما انتم مُلْقُوِ 


حقير بالنسبة إلى معجزة موسى . 
والتفويض نحو: «فافض ما أنت قاضص»*”"" 


(0) الور : #7 
(3والعائدة 0 
(5) فصلت : 1١٠‏ . 
(4) البقرة : 7 

(ه) إبراهيم : 3١‏ . 
بج الأنعام : 145 . 


(/7) الحجر : 0 
(4) البقرة : ه 
(4) البقرة : ١١7‏ وال عمران : /ا؟ و5 وغيرها . 


7 : البقرة‎ )٠١( 

. 84: الدخان‎ )١١( 

3 : الطور‎ )١١( 

: المائدة‎ )١7( 

)١5(‏ صدر بيت لامرىء القيس وعجزه: 
يصبح وما الإصباح منك بأمثل 

م١: يونس‎ )١5( 

)١(‏ طه 


7د" 


7و1 


ويسم أيضاً التحكيم . 

والتعجب للمخاطب نحو: «انظر كيف ضربوا 
لك الأمخال 074 , 

والاعتبار نحو: «انظروا إلى تَمَرِِ إذا أثمر»ه7©. 
[ ولما اختلفت وجوه استعمالات الأمر قال نعض 
الشافعية: ليس له موجب خاصء بل هو مجمل 
في حق الحكم.. فيتوقف حتى يد 0 بالدليل 
ويسمى الواقفية . وقال بعض المالكية: | نه حقيقة 
في جواز الفعل. والأصل عدم الوجوب والندب 
فتثبت الإباحة. وقال بعض الأشاعرة: إنه لترجيح 
الفعل والأصل عدم الوجوب بالسزاءة الأصلية 
فيحمل على الندب» وهو مذهب أبي هاشم. 
وقيل: مشترك بين الوجوب والندب. وقيل: يطلق 
عليهما. وقال أكثر الفقهاء والمتكلمين: إنه حقيقة 
في الوجوب مجاز في الباقي وهو المختار ]27 
وقد يكون الكلام أمرأ والمعنى وعيد نحو: 
«اعملوا ما شنُكُم ع9 

أو تسليم تحو: «فافض ما انت قاض »0# . 

أو تحسير نحو: «موتوا بِقَيْظِكم204 

أو تعجب أنحو: ط اشم بهم» © 

أوتمنٌ كما تقول لشخص تراه : (كن فلاناً) . 

أو خبر نحو: «فليضحكوا قليلا ولْيَبحوا 
كثيراًع 00 , 

واستءمال صيغة الأمر في موضم الالتماس سائغ 


شائع بدليل:. «واجعل لي وزيراً© *).وعليةه : 
طومِنْ دُريتي74' أي : واجعل بعض ذريتي! 
وعطف التلقين لا يخلو عن سوء أدب . 

وصيغة الأمر لا تدل على فعل المأمور به متكرراً 
وهو:قول عامة العلماء ومختار إمام الحرمين. قال 
أبو اسحاق الاسفرائيني : هو للتكرار مدة: العمر إن 
أمكن. .ولنا أن الائتمار يحصل بالإتيان بالمأمور به 
مرة واحدة, “فلا يصار إلى التكرارء وإنما تكررت 
الغبادات بتكرر أسبابهاء كالشهز للصوم والوقت 
للصلاة. 

ولا يأمر بالفحشاء في الأمر الشرعي وظامَرْنا 
مُتْرَفِيْها فقَسَفُواي 7 
القضاء والتقدير. 


في. الأمر الكوني بمعنى 
والأمر التعبدي : هو أمر تَعَبَدَنَا به أي كلفنا الله به 
من غير معنى يعقل». والياء للنسية أو للمبالغة . 
والأمر الاعتباري :. هو ما يعتبره العقل من غير 
تحقق في الخارج, والحكماء يسمون الأمور 
الاعتبارية معقولات ثانية وهي مالا يكون لها 
في الخارج ما يطابقها ويحاذي بها نحو الذاتية 
والعرضية والكلية والجزئية العارضة للأشياء 
الموجودة في الذهن وليس في الخارج ما يطابقها. 
وأما المعقولات الأولى فهي المفهومات المقصورة 
من حيث هي عارضة لموجود في الذهن. 
والأمور العامة هي ما لا يختص بقسم من أقسام 


ا ل ل ل ست سسسب 


)١(‏ الاسراء : 58 والفرقان : و 
(5) الانعام : وو 

)من تاخ. 

(غ) قصلت : 1١‏ 

(0) طه 

(5) آل عمران : 3119 


(7) مريم : 738 . 
(م) الترية : لم 
(ة) طه : 9 

3254 : البقرة‎ 0١ 


11: الإسراء‎ )1١( 


18 


الموجودات التي هي الواجب والجوهز والعرض . 
قال الدواني : الأمور العامة مشتقات وهي ليست 
بأحوال. والمشهور عند الجمهور أنها أحوال 
كالوجود والماهية المطلقة والشخص .المطلق» 
وليس منها الحال عند من ينفيه». والواجب لذاته 
والقدم ليسا منها أيضأًء كما هو رأي الفلاسفة 
القائلين بقدم المجردات والحركة والزمان . 

والأمر يستعمل في الأفعال.. والأمور في الأقوال. 
ويجمع الأمر بمعنى الفعل على أمور لا غير 
وبمعنى القول على أوامر لا غير. 

[ واخشلاف الجمغين بحيك إن كل واحد منهمًا 
بمعنى يندل على اختلاف المعنيين» وحينقذ لا 
يخلو إما أن يكون لفظ الأمر حقيقة فيهما بالاشتراك 
اللفظي أو مجازاً فيهما أو حقيقة في الفعل مجازاً 
في الأمر أو بالعكسء لا سبيل إلى الأول. لأن 
الاشتراك خلاف الأصلء ولا إلى الثاني والغشالث 
لانغقاد الإجماع على خلافه فتغين الرابع: 
فالمتوقف على الصيغة حقيقة عتدناء فإن لكل 
مقصود صيغة ندل عليه كالماضي والخال 
والاستقبال وإلا يلزم قصور الغعبارات عن 
المقاصد فيختل الغرض المفروض من وضع 
الكلامء فيكون المراذ بالأمْرْ صيغة تدل عليه لأنه 
معنى مقصود» وذلك المعنى المقصود مختص 
بتلك الصيغة الموضوعة ]20 . 

والأمر لا يحتمل الصدق والكذب» بخلاف الخبر. 
والأمر صيغة مرتجلة لا مقتطع من المضارع. 
والنهي ليس بصيغة مرتجلة». وإنما يستفاد من 


)من داخ. 
(7) القصص :37 . 


المضارع المجزوم الذي دخلت عليه (لا) 
للطلب, لأن النهي يتنزل من الأمر منزلة النفي من 
الإيجاب, فكما احتيج في النفي إلى أداق. كذلك 
في النهي احتيج إلى ذلك. ولذلك كان ب (لا) 
التي هي مشاركة في اللفظ ل (لا) التي للنفي . 
والأمر وجوديء والنهي عدمي . 

والأمر استدعاء الفعل بالقول: والنهي استدعاء 
ترك الفعل بالقول. 

والأمر بالشيء يكون نهياً عن ضده إذا كان له ضدٌ 
واحد. كالأمن بالإيمان والأمر بالحركة . 

والنهي عن الفعل أمر بضده بإجماع أهل السنة 
والجماعة إذا كان له ضِدٌ واحد أيضاًء كالنهي عن 
الكفر فإنه يكون أمراً بالإيمان» والنهي عن الحركة 
فإنه يكون أمراً بالسكون. 

وإن كان له أضداد يكون أمراً بواحد منها غير عين 
عند العامة من أصحابنا وأصحاب الجديث . 

وأولو الأمر: أصجاب النبي. ومن اتبعهم من أهل 
العلم ومن الأمراء إذا كانوا أولي علم ودين 

الامة: بالضمء في الأصل: المقصود. كالعمدة 
والعدة في كونهما معموداً ومعدّاً. وتسمى بها 
الجماعة من حيث تؤمها الفرق كقوله: «امةٌ من 
الناس يَسقُون5. 

وأتباع الأنبياء أمتهم . 

وتطلق على الرجل الجامع لخصال محمودة «إِنْ 
إبراهيمٌ كان امد قانتاً 74 , 

[ ومن هنا قيل : لولم يبق من المجتهدين إلا واحد 


يكون قوله إجماعاً. لأنه عند الاتفراد يصدق عليه 


أنه أمة ]29 , 


م النحل : 17١‏ 
الم ا 


ما 


لرجل المنفرد بدين لا يشركه فيه غيره. 
(يبعث زيدُ بن عمرو بن تُفَيل يوم القيامة أُمةٌ 
4 الحديث. 

لدين والملة والطريقة التي تَوْمٍ «قالوا إنا 
وَجَدْنا آباعنا على أَمّهع0 . 

لحين والزمان «إلى أَمةِ معدودة»”) 
طوادَكر يعد أمة4©. 

وعلى القامة. يقال: (فلان حسن الأمة) 

وعلى الأمء يقال: (هذه أمة فلان) يعني أمه. 
وعلى جنس من أجناس الكلب: «لولا أن الكلاب 
أمة من الأمم لأمرثٌ بقتلهاء: الحديثا. 

وقال ابن عبامن: خلق الله ألف أمةع » ستمئة في 
البحر وأربعمئة في البر. 

وفي حدود المتكلمين: الآمة هم المصنقون 
بالرسول دوق المبعوث إليهم. في «المصفيّ»: 
الكفار أمة دعوة لا أمة إنجابة. 

والأميّة: الضفة التي:هي على أصل ولادة أمة لم 
يتعلم الكتابة ولا قزاءتهاء [وقيل: هومن لا يحسن 


الكتابة لأنه لا يقد علماء(40) ور نا مفحمل علية 


اانه 8 يقلار عليها ]7 ١‏ ونبيئاً محمد 


الصلاة والسلام كان يقرأ من الكتاب وإن كان لا 
يكتب, على ماارواه جعفر الصادق©, ولعل هذا 
كان من معجزاته. 

وجمع أم : أمهات, والآمّات: للبهائمء لأن الها 
تخت بالعقلاء» وقد نسمع فيها الأمران جميعاً : 
والإمةء بالكسر: النعمة والخالة التن يكون عليه" 
الآمْ أي : القاصد. 


و[ الأمّة ] بالفتح : الشجة. 

أم: كلمة تفيد الاستفهسام, وهي مم الهمزة 
المعادلة تقدر ب (أيي)» و(أو) مع الهمنزة تقدر ب 
(أحند). وجواب الاستفهام مع (أم) المعادلة 
بالتغيين» ومع (أو) ب (لا) أو (نعم). 

ويقع (أم) موقع (بل) ظآَمْ يقولون شاعر» 0©. 
و(أم) المتصلة لطلب 'التصور, والمنقطعة لطلب 
التصديق ؛ والمتصلة تفيد معنئ واحداء والمنقطعة 
تفيد معنيين غالباً» .وهما الإضراب والاستفهام , 
والمتصلة ملازمة لإفادة الاستفهام أو لازمه وهو 
التسوية. والمنقطعة قد تنسلخ عنه رأسا لما عرفت 
أنها تفيد معنيين؟؛ فإذا تجردت عن أحدهما بقي 
عليها المعنى الآخسر؛ والمتصلة لا تفيد إلا 
الاستفهام ؛ فلو تجردت عنه صارت مهملة . 

وما قبل المتصلة لا يكون إلا استفهاماًء وما قبل 


المنقطعة يكون استفهاماً وغيره . 

وما بعد المتصلة يكون مفرداً وجملة؛ وما بعد 
المنقطعة لا يكون إلا جملة. 

والمتصلة قد تحتاج لجواب. وقد لا تحتاج 
والمنقطعة تحتاج للجواب . 


والمتصلة إذا احتاجت إلى جواب فإن جوابها 
يكون بالتعيين» والمنقطعة إنما تجاب ب (نعم) أو 
برلا).. 

ونقل أبو حيان عن جميع البصريين وهو رأي ابن 
مالك أن (أم) المنقطعة لا يتعين تقديرها ب (بل) 
والهمزة. ونظيرها قوله تعالى : «أم جعلوا ‏ 


5# : الزخرف‎ )١( 
, هود 1م‎ )5( 
, 16 : يوسف‎ )( 
. من دخ‎ )9( 


(ه) في خ زيادة عن: ط العبارة التالية: #وبه فضل السيف 
على القلمء ولعل السر فيه صياتة خط إن لو خط عمن 
ساد 
(0) الطور : ٠‏ 
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شركاء»20-«إأم مل تستوي الظُلُمانٌ 
والنور»”.. وذهب الكسسائي إلى أن (أم) 
المنقطغة لا يتعين تقديرها بلإبل) فقطء .ونظيرها 
قوله تعالى: ظآَمْ له البَناتُ ولكم البتنون 24 
تقديره: بل أله البنات ولكم البنون. 

وذهبٍ أبق زيد الأنصاري إلى أن (أم) في.قنوله 
تعالى : «آمْ آنا خَيْرٌ مِنْ هنا 29 زائدة . 

أما: وضغت لمزيد تقرير لا يفهم هولولا هي . ألا 
ترى إلى قولك: (زيد منطلق) خيث يفهم منه خبر 
الانطلاق ساذجاء. وإذا زدث في أولة (أما) يفهم 
منه الانظلاق لا-محالة, 'فعن هذا قال سيبويه ف 


في 


تقريرة: مهما يكن من شيء فزيند منطلقء وي 
حرف وضع لتفضيل الجمع وقطع ما قبله عَمنا 
بعده عن العمل وأنيب عن جملة الشرط وتخرفة 
بذلك جوابأًء وجوابه جملة يلزمها الفاغ 
ولا بد أن يفصضل بين (أما) وبين الفاء“فاضل0» فبتدا 
أو مفعول أو جار ومجرور؛: فالمبتدأ كقولك: أن 
زيد فكريم وأما بكر فلئيم ؛ والمفعول كقولك: أما 
زيداً فأكرمت وأما عمراً فأهنت؛ والجار والمجرور 
كقولك: أمأ في زيد فرغيت وأما على بكر فنزلت» 
وهي: على نوعين في الاستعمال: الأول أنها مركبة 
من (أن) المصدرية و (م» كما في قولك : أما أنت 
منطلقاً انطلقت, أي : لأن كنت منطلقاً انطلقت» 
فحذف اللامء كما في ظأَن جاءه الاعمى#4 2 ثم 


فاتنتحق 


والثاني أنهنا متضمنة معت الشبرط وهي على 
نوعين:: إما للاستئئاف من:غير أن" يتقدمها اعفان 
كما في أوائل الكتب وهو: (أمنابعنذ). وإمنا 
للتفصيل» .وهو غالب أحوالة.كقولك بعد ذكر زيد 
وعمرو ويكر: أمَا زيد فاكسّه وأما عمرو فأطغمه 
وأما. بكر فأحنه ومنه: :«أما السفيثةٌ فكاتت 
لمساكينَ4" «واما الفلام» طإواما 
الجدار»” الآية. وللتوكيد. كقولك: أما زيد 
فذاهبء إذا: أردت أنه.ذاهب: لا محالة وأنه منه 
عزيمة. والمشهور:أنها في (أما بعد) لتفصيل 
لمجمل مع التأكيد . وفي «الرضي» أنها لمجرد 
لتأكيد. ومتى كانت لتفضيل المجمل وجب 
تكرارهاء ولتضمنها معنى الابتداء لم يأتِ عقيبها 
إلا الاسم لاختصاصه به ولتضمنها معنى الشرط 
لزم الفاء في جوابها نجو: (أما زيد فمنطلق). 
يي : مهما يكن من شيء فزيد منطلق. بمعنى إن 
يقع في الدنيا شيء يقع ثبوت انطلاق زيدء وما 
دامت الدنيا لا بد من وقوع شيءء فيدل على 
نطلاق زيد على جميع التقادير, وقد تدخل الفاء 
على الجزاء كما في قوله تعالى : «فاما الذين 
آمنوا فيعلمون)ز©» وأن كان الأصل دخخول الفاء 
على الجملة, لأنها الجزاء كراهة إيلاء خرف 
الشرطء والمبتذأ غعوض عن الشرط لفظاًء ولا 
تدخل (أما) على الفعل لأنها قائمة مقام كلمة 


حذف (كإن) للاختصار وزيد (ما) عوضاً عنه. الشرط وفعلة ولا يدخل فعل على فعل . 
(8) إلكين - هب 
(9) الكهف : 8م 
م الكيف : 85 . 

( ) الرخرف :7ه ., 1ه المبقرة ا 

(6) عبس 0351 


ما 


وأما: فيما يراد تفصيل المجمصل كقؤله تعالى : 
«فاما الذين شقوا ففي النارعه' «واما الذين 
سُعِدوا ففي الجنة. 
وتركيب (إما).العاطفة على قول سيبويه من (إن) 
الشرطية و(ما) النافية. 
و(إما) بالكسرفي. الجزاء مركبة من (إن) و(ما) 
وقد تبدل ميمها الأولى ياء كما في (أما) بالفتح » 
استثقالاً لا للتضعيف كقوله: 

إيما إلى جنة إيما إلى النار 
وقد تحذف (ما) كقوله: 

ون من ريف فان يَفْدمَا 
أي: إما من صيف وإما من خخريف. و(إما) بالكسر 
فيما يراد التخيير أو الشك نحو: «فإما مَنَا بَعْنُ 
وإما قداء ه19 ؛ 
وتقول في الشك : (لقيت إما زيداً وإما عمراً) . 
وتجيء للتفصيل ك (أما) بالفتح نحو: «إما شاكراً 


ويبنى. الكلام.مع (إما) من أول الأمر على ما جيء 
بها من أجله. ولذلك وجب تكرارهاة: وقد.جاءت 
غير مكررة بقوله تعالى :. هفاما الذين آمنو! بالته 
واعتّصّموا به فِسِيِدْخَلُهم في رحمة منه 
وفضل 2# 

ويقبح الكلام مع (أو) على الجزم ثم يطرأ الإبهام 
أو غير ولهذا لا يتكرر. 

واعلم أن كلمتي (إما) و (أو) لهما ثلاثة معان في 
الخبر: الشك.والإبهام: والتفصيل وفي الأمر لهما 
معينان: التخييز والإباحة. فالشك إذا أخبرت عن 
أجد الشيئين ولا تعرفه. بعينه. والإبهام:. إذا عرفته 
بعينه وقصدت أن يبهم الأمر على المخاطب» فإذا 
قلت: (جاءني إما زيد وإما عمرو). و(جاءني زيد 
أو عمرو) ولم تعرف الجائي منبها بعينه ف(إما) 
و(أو) للشك؛ وإذا عرفته وقصدت الإبهام على 
السامع فهما للإبهام؛ وإذا لم تشك:ولم تقصد 
الإبهام على السامع فهما للتفصيل. 

و(ما) في (أَمَا والله) بالتخفيف: مزيبدة.للشوكيد 
ركبوها مع همزة الاستفهام واستعملوا مجموعهما 


وإما كفورا 9# . 
0 ,0 بحلى وجهين: 

وللإبهام نحو: 9إمايِعَرْبّهِمِ وإمايَتوبٌ 

١ 0‏ أحدهما: أن يراد به معنى حقاً في قوله : (أما والله 
والإباجة نحو: (تعلّم إما فقها وإما نحواً) ونازع في فعلن) : 
ا والآخر: أن يكون افتناحاً للكلام بمنزلة (ألا) 
وإذا ذكرت متأخرة يجب أن يتقدمها (إما) أخحرى. كقولك: (أما زيد منطلق). 
وإذا ذكرت سابقة فقد تذكر في اللاحق (إما) أو وأكثر ما يحذف ألفها إذا وقع بعذها القسم ليدل 
كلمة (أو). على شدة اتصال الثاني بالأول, لأن الكلمة إذا 
3 عرو ا 5 الانشسان + 
(؟) هود :م١215‏ (5) العربة 3١5:‏ , 
١‏ )محمةك :14 الا ا 1 
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بقيت على حرف واحد لم تقم بنفسهاء فعلم 
بحذف ألف (ما). افتقازها إلى. الهمزة . 

الإمكان: هو اعم من الوْسْعء لآن الممكن قد 
يكون مقدوراً للبشزء وقد يكون غير مقدور له 
والوسع راجع إلى. الفاعل والإمكان إلى المحل» 
وقد يكوئان مترادفين بحسب مقتضئ المقام . 
والإمكان إما عبارة عن كون الماهية بحيث يتساوى 
نسبة الؤجود والعدم إليه؛ أو عبارة عن نفس 
التساوي على اختلاف العبارتين». فيكون صفة 
للماهية حقيقة من حيث هي هي .» والاحتياج صفة 
الماهية باعتبار الوجود والعدم. لا من حيث هي 
هني, لآن الممكن في ترجح أحد طرفيه على 
الآخر يحتاج إلى الفاعل إيجاداً أو إحداثاً لا في 
نفس التساوي. فإنه محض اعتبار عقلي . 
وللمكن أحوال ثلاث : تساوي الطرفينء ورجحان 
العدم بحيث لا يوجب الامتناع: ورجحان الوجود 
بحيث لا يوجب الوجود . 

[ ويستحيل أن يخرج كل ممكن إلى الوجود بحيث 
لا يبقى من الممكنات شيء في العدم» بل يجوز 
أن يكون ممكن لا يوجد أصلاٌء ولم تعلق الإرادة 
بوجوده. بدليل قوله تعالى : «ولو شِئُنا لآنَيْنا كُلّ 
نفس هُداها04) ونظائره كثيرة . 

وهل يمكن وجوه ممكن اليس متحييزا أولا قائماً 
بالمتحيز كما يقوله. الفلاسفة في .العقول والنفوس 
الفلكية والإنسانية؟ قالت المعتزلة 


قالت المعتزلة وكثيبر من 


أصحاب الأشاعرة : هذا مما لا يدل عليه دليل من 


عق له 12] فلك رك ن خاجا 1 نفسة ؛ وخاصلة 
عقل ولا شل . قلا يحول نابت في بعسه؛ وحا 
يرجع إلى نفي المدلول لانتفاه دليله. والأقرب في 


هذا الاب أن يقال:- وجود ممكن: مثل هذا شأنه لا 
سبيل إلى إثياتهء وسواء كان ثابتاً في نفس الأمر أو 
لم يكن ثابباً. 

وقال بعضهم :. ما المانع من وجود ما ليس متحيزاً 
ولا قائما بالمتحيزء ويمتنع اختراعسه بحيث 
المتحيز؛ كما أنه يمتنع اخشراع عرض غير قائم 
بالمتحيز, وما المانغ أيضا من جواز قيامه بالمتحيز 
إذا خلق في حيثهء ويكون قائما بنفسه إذا لم يخلق 
في حيث المتحيزء وبه ينفصل عن العرض». حيث 
لا تصوز لوجوده إلا في حيث المتحيز ]2 , 
والإمكان العام :.هو سلب الضرورة عن أحد 


الطرفين: 
والإمكات الخاص: سلب الضرورة عن الطرفين . 
والإمكان الذاتي : بمعنى التجويز العقلي الذي لا 


يلزم من فرض وقوعه محال وهذا النوع من 
الممكن قد لا يكون البتة واقعاً كمنارة من ماءى 
وتمييز ماءين صَبّا في إناء. 

وقد يعد محالاً عادة فتبتنى على امتناعه أدلة بعض 
المطالب العالية» كبرهان الوحدانية المبتنى على 
التمانع عند وقوع التعدد. ولا يكون احتمأل وقوعه 
قادحاً في كون إدراك نقيضه علماً. كالجزم بأن 
هذا حجر لا يقدح في كونه علماً لاحتمال انقلابه 
حيواناء مع اشتراطهم في العلم عدم احتمال 
النقيض . والخلاء عند المتكلمين من هذا القبيل. 
والإمكات الذاتي أمر اعتباري يعقل الشيء عند 
انتساب ماهيته إلى الوجود.ء وهو لازم لماهية 
الممكن, قائم بهاء يستحيل انفكاكه عنهاء وبه 
يستدل على جواز إعادة المعدوم. خلافا 


8: السجدة‎ )١( 


(5)من اخ 


١م‎ 


للفلاسفة.. ولا يتصؤر فيه تفاوت بالقوة والضعف 
والقرب والبعد. 

والإمكان الاستعدادي أمر موجود من مقولة 
الكيف. قائم بمحل الشيء الذي ينسب إليه 
الإمكان لا به. وغير لازم وقابل للتفاوت . 
والمفهوم الممكن الععام يصدق على الواجب 
والممتنع والممكن الخاص» فالواجب من أفراده 
الضروري الوجود والممتنع من أفراده الضروري 
العم )ع 


ل" 
والممكن الخاص. من أفراد اللاضروري: الوجود 
واللاضضروري العدم, [ والممتنع من. أفراده 
الضروري العدم ]22 ولا يكون المفهوم الممكن 
العام جنسا لشيء من. الأشياء لتباين. المقولات التي 
هي الجواهز والأعزاضن الصادق على جميعها 
ا 

الإمام: جمم بلفظ الواحد؛ وليس على حدّ عدل, 
لأنهم قالوا: إمامان. بل جمع مكشرء وأيمة وامة: 
شاذء كذا في «القاموس». قال بعضهم: والجمع 
(أئمة) بهمزة بعدها همزة بين بين: أي : بين 
مخرج الهمزة والياءء وتخفيف الهمزتين قراءة 
مشهورةوإن لم تكن مقبولة عنذ البصريين ولا يجوز 
التصريح بالياء . 

والإمامة: مصدر (أممت الرجل) أي: جعلته 
أمامي » أي : قدأمي ؛ ثم جعلت عبارة عن رياسة 
عامة تتضمن حفظ مصالح العباد في الدارين» 
يقال: (هذا يم منه وأوم) أي : أحسن إمامة. كما 


في «الراموز». 1 

وقال بعضهم: الإمام من يؤتم به: أي يقندى. 
سواء كان إنساناً يقتدى بقوله وفعله ذكراً كان أو 
أنثى ». أو كتابء» أو غيرهما. والصواب ترك الهاء 
منه لأنه ليس بصفة» بل هئ اسم موضوع لذات 
ومعنى معينين كاسم.الزمان. والمكان-.بخلاف نحو 
(المقتدي) فإن الذانت فيه مبهمة - 

[ قال المحقق التفتازاني. رحمه الله : هو:إفعال) من 
صيغ الآلة كالإزار والرداء وغير ذلك ]20 
والإمام: الكتاب نحو: «احصيناه في إمام 
مُيين 2784 أي : في .لوح محفوظ. سمي به لكونه 
أصل كل مأ كتب [ من كتب ]© وصحفء» كما 
سمي مصحف عثمان إماماً لذلك ‏ 

رانا طيق لدعو كل لعن امهم 3ه 
قالوا: الإمام هناك جمع (أم) أي : يدعؤن يوم 
القيامة بأمهاتهمء رعاية لحق عيسى النبي؛ أو 
إظهاراً لشرف الحسن والحسين.. أو أن لا يفتضح 
أولاد الزنية. قال الزمخشري : وهذا غلطء لأن أماً 
لا يجمع على إمام . 

طو إنهما لبإمام مُبِين274 أي : لبطريقٍ واضحة . 
والأمام بالفتح : نقيض الوراء كقدامء يكون اسماً 
وظرفاً. وقد يذكر. 

وأمامك: كلمة تحذير. 

والإمام: إذا ذكر في كتب المعقول يراد به الفخر 
الرازي ؛ وفي كتب الأصول: إمام الحرمين. 


الأمانة: مصدر (أمُن) بالضم: إذا صار أمينأء ثم 


)١(‏ من: خ. 
)من تخ. 
0 يس 0171 


)من خ. 
(ه6) الاسراء : الا, 


(0) الحجر : 98 . 


الملا 


يسمى بها ما يؤمن عليه. وهي أهم من الوديعة 
لاشتراط قصد الحفظ فيها بخلاف الأمانة. 

والأمانة عين والوديعة معنى » فيكونان متباينين . 
وكل ما افترض على العياد فهر أمانة كصلاة.وزكاة 
وصيام وأداء دين وأوكدها الؤدائع» وأوكد الودائع 
كتم الأسرار. ١‏ 
والأمن20: فى مقابلة الخوف مطلقاًء لا في مقابلة 
خوف العدو بخصوصه.. ولا يتعدى إلا ب (من). 
وأما «أقامنوا مَْرَ الله74© فإنما هو بتضمين معنى 
الفعل المتعدي . 

الامتلاء: هو مطاوع (ملأ) الذي يتعدى إلى أحد 
مفعوليه بنفسه وإلى الآخز .يحرف الجر؛ و (ملات 
الإناء ماءً) نصب (ماءً) على التمييز؛ وفي (امتلا 
الإناء ماء) الأصل (من ماء) وإذا جعل تمييزاً 
فالأولى أن يحمل على أنه مميز جملة جرى مجرى 
مميز المفردء فإن (من) لا تدخل على مميز 
الجملة. 

الإبداد: هو تأآخير الأجلء, وأن:تنصر الأجناد 
بجماعة غيرك» والإعطاءء والإغاثة. 

[ قيل: ما كان على جهة القوة والإعانة يقال فيه: 
أمدّه إمداداء وما كان على جهة الزيادة يقال فيه: 
مده مدأ ومنه: «والبحر يَمُدُمع © ]90 , 

وأكثر ما جاء في القرآن الإمداد في الخير نحو: 


#إوامددناكم باموال وبَنين #4 . 

والمد: في الشر نحو هونَمدٌ له من 
العذاب4 7 «ويمدُهم في طُفيانهم» 0 
بخلاف أمطر . فإنه في الخير والشرء وصطر في 
الخير فقطء وفي أمطر معنى الإرسال حتى يعدى 
إلى ما أصابه ب(على) وإلى من أرسل وأصيب 
بنفسه . ومطر يعدّى إلى ما أصابه بنفسه. 

[ الإملال والإملاء: لغتان فصيحتان معناهما واحد 
جاء بهما القرآن: طفهي تُملى عليه بُكْرَةٌ 
وأصيلاه من الإملاء؛ طوَليْمِْل الذي عليه 
الحق 2 من الإملال. 

ولما قلبت اللام ياء في (أمللت) تبعه المصدر في 
ذلك فصار (إملاياً) فقلب حرف العلة الواقع بعد 
الآلف الزائدة همزة ]7, 

الام: اثوائدة حقيقة» وفي معناها: كل امرأة رجع 
نسبك إليها بالولادة من جهة أبيك أو من جهة 
أمك. 

الأمل : هو ما تقيد بالأسباب. 

والأمنيةٌ: ما تجردثْ عنهاء طالقى الشيطانُ في 
أمنيتّه4 ١‏ أي : في تلاوته . 

والجمع أمانيٌ؛ والأمانيّ أيضاً ما يتمناه الإنسان 
ويشتهيه ؛ والأكاذيب أيضاً. 


الإمارة: بالكسرء الولايةء وبالفتح : العلامة . 


)١(‏ في هامش: اخ الحاشية التالية: «والأمن والأمنة 
بمعنى . وقيل الأمن يكون مع زوال سبب الخوف. 
والأمنة مع بقاء سبب الخوف». 

زى الأعراف : 45 . 

. 3/١ لقمان‎ )7( 


(4)من تخ. (ه) الاسراء :1 . 


(5)مريم :فلا 
“7) المقرة : 3١‏ . 


لمع الفرقان : م 


(4) البقرة : 7م؟ 
(8) البقرة : : 


)من دخ 


(00) الحج :20 


يكل 


أس : إذا أريد به قبل يومك فهو مبني لتضمنه 
معنى لام التعريف؛ فإنه معرفة بدليل (الدابر), 
ولولا أنه معرفة بتقدير اللام.لما وصف بالمعرفة, 
وهذا مما وقعت معرفته قبل نكرته . 
والذي يراد به الزمان الماضي فهو معرب يدخل 
عليه الألف واللام «كان لم تَهْنَ بالامس 04 ولا 
يضاف . 

[نع ]ا 
«إلا آمانيّ784؟: أحاديث. 
آمين: استجب أو كذلك افعل هذا الفعل. 
«وأملي لهم0»: أطيل لهم المبدة وأتسركهم 
ملاوة عن الدهر. أي : حينا أ من الدهر. 
وأمرنا وامرنا: بمعنى واحذ أي : كثرنا . 
وأمُرناهم : مشدداً جعلناهم أمراء. ويقال: أمرنا 


من الأمر أي : أمرناهم بالطاعةا. 
<ِخَشَيَةَ إملاق ع0 : 0 والجوع. 
<أَمَرْنَا مُتُرفيهاع 27: سلطنا شرارها. 


لعَرَضْنا الامائّة»4 7 : الفنرائضء» أو كلمة 
التوحيدء وقيل:: العدالة» وقيل:. خروف التهجي. 


لِتْطفة أنشاج 24 : مختلفة الألوان؛. عن ابن 
عباس : اختلاط ماء الرجل وماء المرأة. 
طوأملي لهم»7: وأمهلهم . 


«في إمام مبين174: يعني اللوح المحفوظ. 
َأَمتفْكُنَ7": أعطكن المتعة. 
لِلِكلٌ أمه4”": أهل دين 


لَبَعْدَ أمّهم9" : , 
«(أقتخم 19 دينكم . 

«شيئاً4”":. أمراً عظيماً. 

ذيا ايها الذين آمَنوا آمنواه7": دوموا على 
الإيمان. 

كل أناس | بإمامهم 4 7: كتاب ربهم . 
<أُمُتكم أمّة واحدة': ملتكم ملة واحدة» أي 
متخدة في العقائدذ وأصول الشرائع ؛ أو جماعتكم 
جماعة واحدة. ‏ أي : متفقة على الإيمان والتوحيد 
في العبادة . 

لٍَأَمْتَنّهم طريقة 74): أعدلهم رأياً أوعملاً. 
«عوجاً ولا متا 7": نتوءاً أو ارتفاعاً وهبؤطاً. 
«أآمداً»: غاية. 

«ومنهم أُقيون74!: جهّلة 


وقيل : العقل وهو الصحيح كما في «المفزدات). 32 يعبمونّ الكتاب إلا أمانيّ 714 ل ي إل كذباً 
(اايرسين غ6 (19)الحج :م3 . 

)مناخ (1١)يوسف‏ : 246 

(7) البقرة : م (5١)البقرة‏ : هم والنساء : 174 . 
(5) الأعراف : 187 والقلم : ه )١9(‏ آل عمران :170 وغيرها كثير . 
وم الاسراء : و (1١)البقرة‏ :15 

بم الأسراء :316 )١9(‏ الاسراء :ثلا 

م الأحزاب :75 (18)الانياء :7 

(8) الانسان : + (9١)طه‏ رع 

2 الاعراف : ١8‏ والقلم : م (؟)طهة: لاملا 

(الككين اي (1؟) آل عمران : **# وغيرها . 
(١)الاحزاب‏ 1م 19) البقرة : م 


1848 


أو تلاوة مجردة عن المعرفة من حيث التلاوة بلا 
معرفة المعنق تجري: عند صاحبها مجرى أمنية 
يمنيه على التخمين . . 
طِفامه هاوية 204 أي : مثواه النار: 
«امكٌثوا 74 ©: أقيموا مكانكم. 
<ِأؤْ أَمْضِي حَقبا204: أو أسير زماناً طويلا. 
«آمّين البيت 274 : قاصدين لزيارته . 

فصل الاي والتويت . 
[ الإنكار ]:.عن مجاهد: كل شيء في القرآن 
(أن) فهو إنكار. : 
[ الإنفاق ]: قال بعضهم: كل إنفاق في القرآن 
فهو الصدقة؛ إلا «فآتوا الذين ذهبت أزواجهم 
مثل ما آنفقوا كه فإن المراد المهر.. 
[ انتهى ]: كل نشيء بلغ الحد تقد انتهى : 
[.انسي ]: كل .ما يؤنس به فهو أنسيّ . 
[ انتحى ]: كل من جد في أمر فقد انتحئ فيهء 
ومنه: (انتحى الفرس في عَذُوة) . 
[.إنماء أنما] كل ما أوجب (إنما) بالكسر للحصر 
أوجب (أنما) بالفتح للحصر أيضاً .لأنها فرع 
عنها. وما ثبت للأصل ثبت للفرع؛ ما لم يثبت 
مانغ منه والأصل عدمه. ومبوجب الحصر مبوجود 
فيهماء وهو تضمن معنى. (مبا) و (إلا) أو اجتماع 
حرفي التأكيد؛ وقد اجتمع الحصران في قوله 
تعالى: ظشُلْ إنما يوحى إليّ أنما إِلهّكم إل 
واحد»4” . وفائدة الاجتماع الدلالة على أن 
الوحي مقصور على استثثار الله باللوحدانية؛ 


والحصر مقيد.لأن الخطاب مع المشركين, لا 
مطلق. لاقتضائه أنه لم يوح إليه سوى التوحيد. 
وليس كذلك. هذ! ما ذهب إليه الزمخشري 
والبيضاوي : 
[ وقال الفخر الزازي: (إنما) لحصر الشيء في 
الحكم أو لحصر الخكم في الشيء, لأن (إن) 
للإثبات و(ما) للنفي ٠‏ ويقتضي إثبات المذكور 
ونفي ما عداه. :واعترض عليه بأن (ما) في (إنما) 
كافة عند النحاة وليننت بنافية» لأنها قسيمه. 
وقسيم الشيء لا يكون عينه ولا قسمه. وبأن دخول 
(إن) على (ما) النافية لا يستقيم. لأن كلا منهما 
له صدر الكلام فلا يجمع بينهما ] 29. 

وذهب جماعة من الفقهاء والغزالني وغيرهم إلى أن 
(إنما) بالكسر ظاهر في الحصر إن احتمل التأكيد. 
لقوله عليه الصلاة.والسلام:. «إنما الولاء لمن 
أعتق» و«إنما الأعمال بالنيات» . 

قلنا:. الحصر لم ينشأ إلا من عموم الولاء 
والأعمال. إذ المعنى: كل ولاء للمعتق». وكل 
عمل بنيّة وهو كليّ موجب فينتفي مقابله الجزئي 
السالب. 

قبال الآمدي وأبو حيان: (إنما) لا تفيد الحصر 
وإنما تفيد تأكيد الإثبات فقطء. لأنها مركبة 
من (إن) المؤكدة و(ما) الزائدة الكافة» ولا تعرّض 
لها للنفي المشتمل عليه الحصرء بدليل حديث: 
«إنما الربا في النسيئة» فإن الربا في غير النسيكة 
كربا الفضل ثابت بالإجماع . وقوله تعالى : «إنما 


(0) القارعة :4 . 

. 59: والقصص‎ ٠ 
. 50 : الكهف‎ )5 

(5) المائدة ١:‏ ؟ . 


(5)طه: 


(8) الممتحنة : 
259 السحضةة + 


(0) الانياء م1 
9) من :اخ . 


لحيل 


حرّم ربي الفواحش24 إذ ليس (إنما) فيه 
للحصرء والحصر في «إنما إلهكم الله4 ”2 من أمر 
خارج؛ وذلك أنه سيق للرد على المخاطبين في 
اعتقادهم إلهية غير الله . والجمهور على أن (أنما) 
بالفتح لا يفيد الحصر؛ والفرع لا يجب أن يجري 
على وتيرة الأصل في جميع أحكامه. وقيل: 
المفتوحة أصل المكسورة؛ وقيل : كل منهما أصل 
برأسه. وأحسن ما يستعمل (إنما) في مواضع 
لتعريض نحو: «إنما يتذكر أولو الالباب 964 , 
إِنَّ: بالكسر والتشديد هي في لغة العرب تفيد 
لتأكيد والقوة فى الوجودء ولهذا أطلقت الفلاسفة 
لفظ الإنيّة على واجب الوجود لذاتهء لكونه أكمل 
لموجودات في تأكيد الوجود وفي قوة الوجود» 
وهذا لفظ محدث ليس من كلام العرب . 

(وإذ) من الحروف التي شابهث الفعل في عدد 
الحروف والبناء على الفتح ولزوم الأسماء وإعظاء 
معانيها والثعدي: خاصة في دخولها على اسمين» 
ولذلك عملت عمله الفرعي. وهو نصب الجزء 
لأول ورفع الثاني إيذاناً بأنه فرع قي العمل دخيل 
وهي مع (ما) في خيزها جملة ولا تعمل في 
موضعها عوامل الأسماء. 

والمفتوحة مع (ما) في حيزها مفرد وتعمل في 
موضعها عوامل الآسماء؛ وإنما اختصت المفتوحة 


في موضع المفرد لأنها مصدرية فجرى ) مجرى 


(أنْ) الخفيفة . 
وقد تنصب المكسورة الاسم والخبر كما في 
حديث: وَإِنّ قعر جهنم سبعين خريفاً» . وقد يرتقع 
بعدها المبتدأ فيكون اسمها ضميز شأن محذوفا 
نحو: «إن من أشد الناس عذاباً يوم القيامة 
المصورون» والأصل إنه. 
و(إنّ) و(أنَ) كلاهما حرفا تحقيق. فلا يجوز 
الجمع بينهماء لأنا إذا منعنا الجمع بين (ان) 
واللام لانقاتهما : في المعنى ٠‏ مع أنهما مفترقان في 
اللفظء فلن تملع الجمع بين دن( و(أنَ) مع 
اتفاقهما لفظاً ومعنى أولى . .وقال بعضهم : (إن) 
الشديدة المكسورة إنما لا تدخل على المفتوحة إذا 
لم يكن بينهما فصل » وأما إذا كان فصل فلا منع» 
للاطباق على جواز (ِإِنَّ عندي أن زيداً منطلق). 
و(إنَّ) المكسورة لا تغير معنى الجملة بل تؤكدهاء 
والمفتوحة تغير معنى الجملة» لأنها مع الجملة 
التي بعدها في حكم المفرد؛ ولهذا وجب الكسر 
في كل موضع تبقى الجملة بحالهاء ووجب الفتح 
في كل موضع يكون ما بعدها في حكم المفرد. 
وكسرت همزة (إن) بعد القول نحو: إقال إخنه 
يقول إنها#) لآن مقول القول جملة. 
وبعد الدعاء نحو: طربِّنا إنك 4 

وبعد النهي نحو: طلا تَخْرَّنْ إن الله معناع 9 . 
ويعد النداء نحو: يا لُوط إِنَا رُسْلُ رَبّك 9 . 
وبعد (كلا) نحو: طِعَلا إنهم04 . 


(0) الاعراف : ##, 
(5) الانبياء :م١1‏ 
5 الزمر : 5 . 
(5) البقرة : 58 . 


(0) آل عمران : و 
)١(‏ التوبة :٠غ‏ 
(9) هود : ١1م‏ 

١6 : المطففين‎ )8( 


ل 


وبعد الأمرنحو:: ظدُقْ إنكه7» 

وبعد (ثم) نحو: لإثم إِنَّ علينا/94» 

وبعد الإسم النوصول. لأن صلة الموصول لا 
تكون إلا جملة.نحو:. «إآتيناه من الكُنوز ما إِنَّ 


مفاتخه274 , 

وتكسر أيضاً إذا دمل اللام على خبرهنا نحو: 
«إنك لَرسُوله 94 . 

وكذا إذا وقعت جواب القسم نحو: «والقضر إِنَّ 
الإنسانَ 00# , 


لأن جواب القسم لا يكون إلا جملة. 

وكذا إذا كانت مبدوءاً بها لفظاً أو معنى نحو: (إن 
زيدا قائم). 

وكذا بعد (ألا) التنبيهيةء وبعد وأو الحال. وبعد 
قآل بعضهم : .والأوجه جواز الوجهين بعد (حيث) : 
لكسر باعتبار كون المضاف إليه جملة» والفتح 
باعتبار كونه في معنى المصدر. 

ولزوم إضافتها إلى الجملة لا يقتضي وجوب 
لكسرء.لأن الأصل في المضاف إليه أن يكون 
مغرداًء وامتتاع إضافتها إلى المفرد إنمأ هو في 
للفظ لا في المعنى ؛ على أن الكسائي جوز 
إضافتها إليه. ش 

وإن: فعل أمر للمؤنث مؤكد بالنون الثقيلة.. 

أنّ و أن المفتوحة الشديدة للحال, والخفيفة 
تصلح للماضي والاستقبال. 

وأنْ الشديدة تفيد التأكيد. وأن الناصبة لا تفيدم 
ولذلك وجب أن تقرن الشديدة بما يفيد التحقيق» 


ذل الدخان :ةع . 
9 الفاشية 2 


(؟) القصص : 5ل . 


والمخففة الناصبة بما يدل على الشك والتردد فيه. 
ولا تعمل الخفيفة في الفمير إلا لفسرورة. 
بخلاف.الشديدة؛ وفئ غير هذا من الأحكام حالها 
كحال الشديدة إذا عملت 

والمفتوحة الشديدة تصير مكسورة بقطعها عما 
تتعلق به. ولا تصير المكسورة مفتوحة إلا بوصلها 
بما تتعلق به 

والجملة مع المكسورة باقيةٍ على استقلالها 
بعائدهاء ومع المفتوحة منقلبة إلى حكم المفردء 
وهما سيّان فى إفادة التأكيد. 

وتفتح (أن) و بأن كانت مع ما بعدها فاعلة 
نحو: (بلغني أن زيداً قائم) لوجوب كون الفاعل 
مفرداء وكذا إذا كانت مع ما بعدها مبتدأ نحو: 
(عندي أنك عالم) لوجوب كون المبتدا مفرداً. 
وكذا إذا كانت مع ما بعدها مفعولاً نحو: (علمت 
أنك كريم) لوجوب كون المفعول مفرداً. 

وكذا إذا كانت مع ما بعدها مضافاً إِليِه نحو: 
(أعجبني اشتهار أنك فاضل) لوجوب كون 
المضاف إليه مفردا. 

وكذا بعد (لولا) الابتدائية نحو: (لولا أنك منطلق) 
لأن ما بعد (لولا) مبتدأ خبره محذوف. 

وكذا بعد إلو) التحضيضية نحو: (لولا أن زيداً 
قائم) بمعنى (هلا). لآن (لولا) هذه يجب دخولها 
على الفعل لفظاً أوتقديراً. 

وكذا بعد (لو) نحو: (لو أنك قائم) لوقوعه موقم 
المفرد» لكونه فاعلاً لفعل محذوف, أي: لو وقع 
قيامك . 


وجاز الكسر والفتح في موضع جاز فيه تقدير 
المفرد والجملة نحو: (مّن يكرمني فإني أكرمه) 
فإن جعلت تقديره (فأنا أكرمه) وجب الكسر لكونها 
واقعة ابتداء. وإن جعلت تقديره (فجزاؤه الإكرام 
مني) وجب الفتح لوقوعها خبراً لمبتدأ وهو واحد 
نحو: (أول قولي إني أحمد الله) . 

وكذا إذا وقعت بعد (إذا) الفجائية أو فاء الجزاء أو 
(أما) أو (لا جرم) أو وقعت في موضع التعليل. 
وقد تخفف المشددة فيبيطل عملها عند النحاة 
كقوله تعالى : «أن لعنةٌ الله على الظالمين 24 . 
(أَنْ): بالفشح مخففة تدل على ثبات الأمر 
واستقراره لأنها للشوكيد كالمشددة؛ فمتى وقعت 
بعد عِلّم وجب أن تكون المخففة نحو: ظِعَلِمَ ان 
سَيكونُ074). 

وإذا وقعت بعد ما ليس بعلم ولا شك وجب .أن 
تكون الناصبة؛ وإذا وقعت بُعد فعل يحتمل اليقين 
والشك جاز فيها وجهان باعتبارين : إن جعلناه يقيناً 
جعلناها المخقفة ورقعنا ما بعدهاء وإن جعلتاه 
«وحسبوا أن لا تكونَ4١"‏ قرىء بالرفع إجراء 
للظن مجرى العلمء وبالنصب إجراء له على أصله 
من غير تأويلء وهو أرجح . ولهذا أجمعوا عليه في 
« ألم أَحَسبَ الناس أن يُترَكوا عي . 

والذي لا يدل على ثبات واستقرارتقع بعده الناصبة 
نحر: (والذي أَطْمَع أن يَففَلي34. 


37 الأعراف : 44 . 
5 المزمل : 7١‏ , 
رم المائدة : 71. 
(5) العنكبوت :37 . 


(ه) الشعراء : 15 . 


والمحتمل للأمرين تقع بعده تارة المخففة وتارة 
الناصبة لما تقدم من الإعتبارين . 

وتزاد مع (لما) كثيراً نحصو: طفلما أَنّْ جاء 
البتشير27#4, وبعد وأو القسم المتقدم عليه نحو: 
(والله أن لوقام زيد قمت). وبعد الكاف قليلا 
كقوله : كأن ظبية تَغطو إلى نَاضِرٍ الْسّلَم © 

والفارق بين (أنْ) المخففة والمصصدذزية: أما من 
حيث المعنى لأنه إن عنني به :الاستقبال فهي 
الخفيفة, وإلا فهي المصدرية؛ وأما من حيث 
اللفظ لأنه إن كان الفعل المنفي منصوباً فهي 
المصدرية؛ وإلا فهي المخففة . 

وأنْ المصدرية يجوز أن تتقدم على الفعل لأنها 
معموله. وإذا كانت مفسرة لم يجز ذلك لآن 
المفسّر لا يتقدم على المفسّر. 

وأن الموصولة المصدرية إذا وصلت بالماضي 
يؤول بالمصدر الماضي؛ وإذا وصلت بالمضارع 
يؤول بالمصدر المستقبل» وإذا وليت المضارع 
تنصبه وكان معناها الاستقبال» وإذا وليت الماضي 
خلع عنها الدلالة على المستقبلء ولهذا يقع 
بعدها الماضي الصريح» » تقول: (سرّني أن 
قمت أمس). 

ولا تدخل (أن) المصصدرية على الأفعال غير 
المتصرفة التي لا مصادر لها . 

و(أن) المخففة: تكون شرطية وتكون للنفي 
كالمكسورة؛ وتكون بمعنى (إذ) ١‏ قيل: ومنه : طؤيل 


(1) يوسف: 85 

(لا)عجز بيت لباغث أو علياء أو أرقم اليشكري صدره : 
ويوماً توافينا بوجه مُقسم 
مغني اللبيب 21/١‏ (دار الفكر ط 7) . 


غجبوا.أَنّْ جاءهم مُنِْر04)؛ وبمعنى (للا) قيل: 
ومنه: 9ِيْبَيَنُ الل لكم أَنّْ تَضلّوا 204 والصواب 
أنها ههنا مصدرية, والأصل : ,كراهة أن تضلوا. 
وتقع بمعنى (الذي).كقولهم: (زيد أعقل من أن 
يكذب) أي : .من الذي يكذب. 

وتكون مفسّرة بمنزلة (أي) نحو: ظفأَوْحَيْنَا إليه 
أن اضْنّع القلك24 , 

و(أن) المفسرة لا تكون إلا بعد فعل يتضمن معنى 
القول أعم من أن يكون ذلك. بحسب دلالة اللفظ 
بنفسه. كما في: (لبيت) و(ناديت).. أو دلالة 
الحال كبا في: «وانطلق الملا منهم أن 
امْشُوا294: أي امشوا. 1 
1 وقدَّر (أن) بعد لام (كي) ولام الجحود في 
«الرضي»: يقدر في أمثاله مع كونها زائدة. وفي 
«التسهيل»: تظهر (أن) وتضمر بعد لام الجر غير 
الجحودية ]22 

ويجوز إظهار (أن) مع لام (كي)ء ولا يجوز مع 
لام النفي. لأن (لم يكن ليقوم) إيجابه (كان 
سيقوم) فجعلت اللام في مقابلة السين. فكما لا 
يجوز أن يجمع بين (أن) الناصبة وبين السين 
وسوف. كذلك لا يجمع بين (أن) واللام التي هي 
مقابلة لها. 

وأن: مختصة بالفعل. ولذلك كانت عاملة فيه؛ و 
(ما) تدخل على الفغل والفاعل والمبتدأ والخبر» 
ولعدم اختصاص (ما) لم تعمل شيئاً . 


و(أن) في (أن الحمد والنعمة لك) كما-في أركان 
الحج بالفتح على التعليل كما قاله. الشافعي» كأنه 
يقول: أجيبك لهذا السبب, وبالكسر عند أبي 
حنيفة وهو أصح وأشهر على ما قاله النووي وأحوط 
عند الجمهور كما قاله أبن جحجرء ووجه ذلك أنه 
يقتضي أن تكون الإجابة مطلقة غير مقيدة: 

وقد تجيء (أنَّ) بالفتح بمعنى (لعل) حكاه الخليل 
عن العرب . 

(إن) بالكسر مخففة: للشك مثل: 9وإِنْ كُنتُم 
ج74 و (إذا) للجزم مثل: «إذا قمتمْ إلى 
الصلاة»4” لأن القيام إلى الصلاة في حق 
المسلم قطعي الوقوع غالبا وأما الجنابة.فإنها من 
الأمور العارضة غير المجزوم بوقوعهاء حيث يجوز 
أن ينقضي عمر شخص ولا يحصل له الجناية بعد 
أن صار مخاطباً بالتكاليف الشرعية . 

[ واستشكل بقوله تعالى : ِولَيِنْ مم04 , 
طافإِنْ مات 4”). وبقوله: «وإذا مس الإنسانٌ 
ضر ”' وأجيب بأن الموت لما كان مجهول 
الوقت أجري المجزوم مجرى غير المجزوم. ولما 
قصد التوبيخ والتقريع أتى ب (إذام تخويفا لهم 
وإخبارا بأنهم لا بد أن يمسهم شيء من العذاب» 
والتقليل مستفاد من لفظ (المس) وتنكير (الض) . 
قال الجويني : الذي أظنه أن (إذا) يجوز دخولها 
على المتيقن والمشكوك, لأنها ظرف وشرطء 
فبالنظر إلى الشرط يدخل على المشكوك» ويالنظر 


#7ب ب الى يبيج 


ليق 
)ات 


(7) الساء :كلا 


لجن المائدة 11 


4 المائدة :5 . 


(5) المؤمنون 2/1 . 
)4ض :25 


ومع ال عمران : 
ذو ال عمران : 344 . 
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إلى الظرف يدخ على المتيقن كسائر الظروف]”" . 
وإن: تكون بمعنى (إذ) نحو: «إوانتم الَاغْلوْنَ 
ِنْ كُنْتُم مُؤْمِنِين 7 . 

وبمعنى (لقسد) نحنو: «إن كنا عن: عبادتكم 
لغافلين 074 

وتكون شرطية نحو: إِنْ يَنْتَهوا يُغْهَزْلهم ما قَدْ 
سَلّف4؟) وكذا في قوله تعالئ : ظقّلْ إِنْ كان 
للرحمن وَلَدَ فانا أَوَلُ العايدين4” فإنها لمجرد 
الشرطية.فلا تشعر بانتفاء الطرفين ولا بنقيضه. بل 
بانتفاء معلول اللازم الدال على انتفاء ملزومة . 
وقد تقترن ب (لا) فيظن أنها (إلا) الاستثنائية نخو: 
«إلا تَنُضْروهُ فُقَدْ فَصَرَّهِ اينه 04 . 

وتكؤن نافية وتدخل على الجملة الاسمية نحر: 
«إن الكاقرون إلافي كرور4 "1 وطإن الحم | 
ث4" . والفعلية تنحو: ظإِنْ أَرَدْنا إلا 
الحُسْنى» () طوَإِنْ أذري أَقَرِيبٌ 04 

وتزاد مع (ما) النافية نحو: (ما إن رأيت زيداً) . 
وحيث وجدت (إن) وبعدها لام مفتوحة فاحكم بأن 
أصلها التشديد. 

وقد تكون بمعنى (قد). قيل منه: لإِنْ نَفَعَتِ 
الذكرى74' للتدخُلُنَ المسجدّ الحرامٌ إن تنساء 
اله آمنين784“ونحو ذلك مما كان الفعل فيه 


[ وقد تجيء للتأكيند كما في حديث: «وإن زَنى 
وإن سَرق» ]07 

وإذا دخلت (إن) على (لم) فالجزم ب (لم). 

وإذا دلت على (لا) فالجزم. ب(إن) لا بدلا)؛ 
وذلك أن (لم) عامل يلزمه معموله. ولا يفصل 
بينهما بشيء؛. و(إن) يجوز الفصل بينها وبين 
معمولها بمعموله؛ و(لثلا) تعمل الجزم. إذا كانت 
نافية فأضيف العمل إلى (إن) . 

وقد أجروا كلمة (إن) مكان (لو) وعليه قولنا: (وإلا 
لما فعلته). (وإلا لكان كذاع. 

إن الوضلية : موجبها ثبوت الحكم بالطريق الأولى 
وإن للاستقبال سنواء:دخلت على المضارع أو 
الماضي » كما أن (لى للمضي على أيهم دخلت؛ 
وقد تستعمل ك(إن) في المستقبل في نحو قوله 
تعالى: طوَلامَةٌ مُوْمنَةٌ خَيِرٌ مِنَ مُشْرِكَةِ ولو 
أَعْجَبَتُكُم44'؟ و(إن) لكونه لتعليق أمر بغيره في 
الاستقبال لا يكون كل من جملتيه إلا فعلية 
استقبالية» وقد يخالف ذلك لفظاً لنكثة. كإبراز غير 
الحاصل في معرض الحاصل لقوة الأسباب أو 
لكون ما هو للوقرع كالواقعء أو للتفاؤل» أو 
لإظهار الرغبة في وقوعه نحو: (إن ظفرت بحسن 


محققا. العاقبة) وإن جعلت تلك الجملتين أو إحداهما 
0١‏ مناخ (4) يوسقا: 249 


(7) آل عمران : 3189 . 
(5) يونس 2 58 . 

( الانفال :م" . 
(ه) الزخرف : ١م‏ 
جو التؤية:: 4 

, 7١ : الملك‎ )9 


(8) العوبة : 3١17/‏ . 
وق الاو 1 
00 الأعلى 5 
(؟١)‏ الفتتح 0 
من 0 
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اسمية أو فعلية ماضوية فالمعنى على الاستقبالية . 
ولكن قد يستعمل (إن) في غير الاستقبال قياساً إذا 
كان الشرط لفظ (كان). إذ قد نص المبرد والزجاج 
على أن (إن) لا تقلب (كان) إلى معنى الاستقبال. 
ومجيء (إن) للشرط في المضي مطرّد مع (كان) 
نحو: : ؤإنْ كُنتم في رَيْبٍ2©04, ومع الوصل نحو: 
(زيدٌ بخيلٌ وإن كثر ماله). ومع غيرهما قليل 
كقوله : 

فيا وطن إن فاتتي بك سَايقٌ 
وقد يؤتى بالشرط مع الجزم بعدم وقوعه إقامة 
للحجة بقياس بين كما في قوله تعالى: هِقُلْ 
بنْسَما يَأْمُرُْكُمْ به إيمائكم إِنْ كُنْثُم مؤمنين 204 
أي : إن كنتم مؤمنين بالتوراة فيئس ما يأمركم به 
إيمانكم, لأن المؤمن ينبغي أن لا يتعامل إلا بما 
يقتضيه إيمانه. لكن الإيمان بالتوراة لا يأمر به فإذن 
لستم بمؤمنين. 
وقول النحويين إن (إن) إذا دغل على الماضي 
يصيره مستقبلاً عكس (لو) ينتقض بقوله تعالى : 
«إِنْ كُنْتُ قُلتُهُ فقد عَلِمْتَه04©. 
[ قال سيبويه: إن قونه تعالى: طوإنْ كانت 
لكبيرة274 تأكيد يشبه اليمين» أي : وقد كانت» 
ولذلك دخلت اللام في الجواب ]2 


و(إن) لا تستعمل في خطرء بخلاف (كلما) فإنها 
قد تستعمل في الأمور الكائنة». كمافي قوله 
تعالى : كنا نَضِحَتْ جلُودهم4" إلى آخره. 
ونضج الجلود كائن لا محالة. ولما كانت (إن) لا 
تستعمل إلا في خطر والشرط هوما يكون في خطر 
ف (إن) لا تستعمل إلا في الشرط . 
قال بعضهم: وقع في القرآن (إن) بصيغة الشرط 
وهو غير مراد في ستة مواضع: «إِنْ ارَدْنَ 
تَحخَصّناً» ": إن كنتم إياه تَعْبُدون4" , 
«وإِنْ كنتم على سَقَرٍ4©. ؤإن ارْتَيْتم 
فَعِدَتهْنَ4 '"' إن خِفْتُم4”" «وبُعولتهُنَ اق 
بِردَّهِن في ذلك إن ارادوا إضلاحا7" . 
أنى ك (ختى) : استفهامية بمعنى (كيف) نحو 
طانى يُحْبِي هَذْه الله بعد مَؤْتها 74" 

أو بمعنى (أين) نحو: «أنّى لك هذا ع 5. 
وترد أيضاً بمعنى (متى) و(حيث) . 
ويحتمل الكل قوله تعالى : لقَاتُوا حَرْتّكم انى 
شئْتم4”! لكن لما كانت كلمة (أنى) مشتركة في 
معني (كيف) و(أين) وأشكل الإتيان في الآية 


تأملنا فيه فظهر 0 
بمعنى (كيف) لقرينة 


والذي اختاره أبو حيان وغيره أنها فى هذه الآية 
شرطية حذف جوابها لدلالة ما قبلها عليه. 


036 
الحرث» 


7س ا سس لس ب جيب سسسب 
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آل عمران : بام‎ )14( 


١5أ)والمة:‏ «صعبه 


الإنزاك: هو نقل الشيء من أعلى إلى أسفل» وهو 
إنما يلحق المعاني .بتوسط. لحوقه الذؤات. الحاملة 
لها. 

يستعمل في الدفعي لأن (أفعلته) يكون لإيقاع 
الفعل دفعة واحدة. 
والتنزيل: يستعمل في التدريجي. لأن (فعَلْته) 
يكون لإيقاع الفعل شيئاً فشيئاً. [ وقوله تعالى: 
«لولا نُزّل عليه القرآنُ جُملةٌ واحدة» )١(‏ بمعنى 
أنزل ك رخس بمعنى (أخيّر) فلا تدافع ]29. قال 
ابن كمال: تضعيف (ِنَزّلنا) بمنزلة همزة الفعل» 
ولا دلالة.في (نزّل) مشدداً على النزول منجماً في 
أوقات مختلفة, ,لآن. ميناه. على . أن. يكون . التضعيف 
للتكثير. وذلك في المتعدي نحو: (قطعت) ولا 
يكون في اللازم إلا نادراً نجو: (مات الإبل) 
و(موت) إذا كثر ذلك فيه . 

وقيل: الإنزال بواسطة جبريل» والتنزيل بلا واسطة . 
والتشرّك: .النزول على مهل لأنه مطاوع (نزل)؛ 
وقد يطلق بمعتى. النزول مطلقناً كما يطلق (نزل) 
بمعنى (أنزل) . 
والنزول باعتبار أنه من فوق يعدّى ب (على)؛ 
وباعتبار أنه ينتهي إلى المرسل إليه يعدّى ب 
(إلى). قال الله تعالى في خصطاب المسلمين: 
«قولوا آمنًا بالله وما أنْزِل إلينا/04 و(إلى ) ينتهي 
بها من كل جهة يأتي مبلغه إياهم منهاء وقال 
مخاطباً للني : طقل آمنًا بالل وما أنزل علينا©) 


(5) ال عمران : 4م , 
(8) الأتبياء باو 


لأن النبي إنما أتي له من نجهة العلوخاصة . 

ونسبة التنزيل إلى النبي أولاً وبالذات وإلى الآمة 
ثانياً وبالعرّض» كالحركة بالنسبة إلى السفينة: 
فيكون مجازاً فيهم , لكن قوله تعالى : «لقد انزلنا 
إليكم كتاباً فيه ذكرّكم 74 يفياد الحقيقة ويؤيده 
عمومات الخطاب» ولا ينافيه: نزول جبريل عليه 
السلام؛ واختصاص الوحي به وهو الفرد الكنامل 
العمدة ممن أنزل عليه القران الواسطة في التبليغ ؛ 
نظيره أن المسافر إذا نزل بدازه نزل ببلده حقيقة . 
الانسجام: هو أن يكون الكلام لخلوٌه من العقادة 
متحدرا كتحدر الماء المنسجم لسهولته وعذوبة 


ألفاظه وعدم تكلفه ليكون له في القلوب موقع وفي 


النفوس تأثير؛ من ذلك ما وقع في أثناء آيات 
التنزيل موزونا بغير قصد. 

فمن الطويل طفمن شاء فليؤْمن ومن شساء 
فليكفر» 00 

ومن المديد: «واضئع الكُلَكَ باعيننا 9 . 

ومن البسيط: «فاصبَحُِوا لإيرَى إلا 


مساك لم 

مصاكتهم 1 

ومن الوافر: «وَيُخْزِْهِمْ ويَنْصُرْكُم عليهم ويَشْفٍ 

صدور قوم مؤمنين6. 

ومن الكامل: «والل يهدي مَنْ يشاء إلى صراط 
3 006 


ومن المرّج: لِفالقُوهُ على وجه ابي يَاتِ 


517 البقرة:‎ )٠١١( 


1945 


بصيراًي 0 
ومن الرجز: «ودانيةٌ عليهم ظلائها ودُلَلَتْ 


قُطوقها ثنليلد4 ”2 . 
ومن الرمل: «إوجفانٍ كالجواب وقدور 
راسيات 4 20 


ومن الريع : طاو كالذي مَرَ على قرية 9 . 

ومن المنسرح: «إنا خلقنا الإنسشان من 

مُطفَة 04 , 

ومن الخفيف: «لا يكادون يَفْقَهون حديقا ع" . 

ومن المضارع : لقُوَلَون مُديِرين 4 . 

ومن المقتضب: «إفي قلوبهم مرضش 0# . 

ومن المجنث: «سَبَّىمْ عبادي انّي انا الغفور 

الرحيم 004 , 

ومن المتقارب: «وأئني لهم إِنَ كيدي 

متين# 1 

ومن أمثلة الانسجام الجاري من أشعار.الفصحاء 

قول أبي ي نمام : 

َقَلْ توك حيثٌ شِنْتَ من الهسوى 
ماالحبٌ الاللحبيبالارل 

الإنشاء : الإيجاد والاحداث. 

وأنشأ يحكي : جغل وابتدأ . 

و[ أنشا] الله السحاب: رفعه . 

و[ أنشأ ] الحديث: وضعه. 

والنشيئة: ما غض من كل نبات ولم يغلظ بعد 

كالتشاءة . 


والإنشاء: إخراج ما في الشيء بالقوة إلى الفعل . 
وهو كما يطلق على الكلام الذي ليش لنسيته 
خارج تطابقه أول» كذلك يطلق علئ قعل 
المتكلم, أعني إلقاء الكلام الإنشائي كالإخبار 
[ والإنشاء والإخبار ليسا بممتنعي الاجتماع في 
كلام الفقهاء. كما في المنقولات الشرعية, فإنها 
من جهة أن مضمونها لا يثبث إلا بها إنشاءء ومن 
جهة أن الشرع قد اعتبر إيقداع مضمونها من 
المتكلم لتصحيح الكلام خبرء والفرق بينهما إنما 
هو بين الإنشاء والإخبار عما في: الخارج تحقيقاً. 
كما في الإخبارات المحضة, وأما الفرق.بين 
الإنشاء والإخبار عن خارج ضروري لم يثبه 
الشرع اقتضاءً ءٌ لتضحيح الكلاع فأدق من الفرق بين 
الإنشاء والإخباز عما.في النفس ]00 

ثم الإنشاء على نوعين: 

إيقاعي : أي موضوع لطلب المتكلم شيئاً لم يكن 
بعد | 

وطلبي: أي موضوع لطلب المتكلم شيئاً مْن غيره. 
ثم الإيقاعي منة على. أتجا منها أفعال متصرفة 
ماضية أو مضارعة حالية بعد نقلها عن معانيها 
الأصلية الإخبارية. ' 

أما الماضي فكألفاظ العقود والفسوخ الصادرة عن 
المتكلم حال مباشرته العقد والفسخ . 


وأما المضارع فنحو: (أشهد بالله) و رأقسم بالله) 


جم لت ا ل ل ل سس لي لت سس 
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و(أعوذ بالله) الصادرة عنه. حين أداء الشهادة والقسم 
والاستعاذة . 

ومنها أفعال غير متصرفة منقولة أيضاً عن معانيها 
الأصلية الإخبارية بلا استعمال فيها بعد النقل 
كأفعال المدح والذم والمقاربة والتعجب. 

ومنها حروف كواو القسم وبائه وتائه و(رب) 
و(كم) الخبرية و(لعل) . 

ومنها جمل اسمية إخبارية بعد النقل أيضاً كقول 
القائل: (أنت حر) و (أنتٍ طالق) و (الحمد لله) 
على قول. أي حال إعتاقه وتطليقه وحمه. 

وكذا الطلبي على أنحاء: أمرء ونهي » واستفهام , 
وتمنء ونداء. 

وقد يستعمل مقام الأمر صيغ الإخبار من الماضي 
والمضارع واسم المقعول والجملة الاسمية» 
وذلك لاعتبارات خطابية لطيفة يقتضيها المقامء 
مثل إظهار الحرص في وقوع الأمر المطلوب» 
والاحتراز عن صورة الأمر رعاية لحسن الأدب» 
بناء على أن ظاهر الأمر يوهم علو درجة الآمر على 
درجة المأمور» والقصد إلى المبالغة في الطلب 
ليكون المأمور مسارعاً في إتيانه بالمطلوب» وغير 
ذلك من الاعتبارات المذكورة في كتب المعاني . 


[ الإنسان: هوعام بالنظر إلى الأفراد. خاص بالنظر 
إلى نفس المعنى وقطع النظر عن الأفراد ]0 . 

واعلم أن الإنسان هو المعنى القائم بهذا البدن ولا 
مدخل للبدن في مسماهء وليس المشار إليه ب (أنا 


وليس 

الهيكل المحسوسء. بل الإنسانية [ التي هي 
صورتها النوعية الحالّة في مادتها المحصلة !: 

موريج وي كي مه فزع 


البدن الإنساني, التي هي كالآلة للنفس الناطقة 


في التصرف في البدن في أجزائه. 

وأما النفس الناطقة فهي وإن كانت كمالاً أولاً 
ومبدءاً للآثار والخواص الإنسانية» لكنها ليست 
حالّة في المادة» بل هي متعلقة بهاء فلا يسمى 
صورة إلا مجازاً» وتلك الإنسانية ]0 المقوّمة لهذا 
الهيكل. هذا على ما ذهب إليه الحنفية والغزالي » 
وهي لطيفة ربانية نورانية روحانية سلطانية خلقت 
في عالم اللاهوت في أحسن تقويمء ثم ردت إلى 
عالم الأبدان الذي.هو أسفل في نظام سلسلة 
الوجود؛ وتلك اللطيفة هي المكلف والمطيع 
والعاصي والمثاب والمعاقت. 

وقال جمهور المتكلمين: إن المشار إليه عو 
الهيكل المحسوسء ويعنى به هذا البدن المتقوم 
بالروح. وعبارة الأشعري في 15/ 
هوهذه الجملة المصورة ذات الأبعاض والصورء ولا 
خلاف لأحد من العقلاء في أن ما عبر عله ب (أنا) 


0 الانسان 
بحار» أن الإ سان 


في (أنا أكلت وشربت وأمرت ومرضت وخرجت 
ودخلت) وأمثالها ليس إلا البدنء والروح 
المختلف فيه شيء آخر غير هذا؛ وأما في مثل (أنا 
رأيت المنام) فيراد به الروح. وذلك لشدة 
الملابسة بينهما. وعلى هذا الأصل اختلف الفقهاء 
في مسائل . 

منها: أن مورد الحل في التكاح هل هوهذا 
الهيكل بأجزائه المتصلة اتصال خلقه. أو إنسانية 
المرأة دون الأجزاء والأعضاء؟ فعند الشافعية: هو 
البدن بدليل: «فائكحوهُن بإذن ا "احيتك 
أضاف التكام إلى ذواتهرء والمعد 


يفيك 2 3 لي دوانهن »2 ولعي 


الأجزاء والأعضاء الموجودة لدى العقد. 


وعند 


)من اخ. 


(”) النساء : 76 
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الحنفية : الإنسانية: لآن. الأجزاء الموجودة عند 
العقد تتحلل وتتجدد فيلزم تجدد التكاح كل يوم » 
وفيه أن التكاح عرض فلا يبقى زمانينء. فلزم 
التجدد أيضاً في صورة كون المعقود عليه 
إنسانيتهاء وإنما لم يضف الحل إلى البْضع لأن 
لضع موضع بدل العوض» مع عدم قطع النظر 
عن الإنسانية؛ والمعنى ههنا أن الإنسانية. مورد 
الحل ؛ وأن ورود العقد على جسم متقوم . 

ومنها: مسألة غسل الزوج زوجته الميتة؛ فعند 
الشافعية جائز بدليل غسل علي فاطمة لبقاء 
المعقود عليه وهو البدن, وليس له ذلك عند 
الحنفية بناء على أن مورد العقد المعنى الزائل 
بالموت» فتبطل أهلية المملوكية» مع أن لها غسل 
زوجها الميت في العدة ألبتة» إذ الزوجية مملوكة 
له فبقي مالكيتها له إلى انقضاء العدة. 

ومنها: لو طلق روحها وقم على المذهبء وفيه 
خلاف مبني على أن الروح جسم أو عرض . 
ومنها: لو علّق طلاقها على رؤية زيد فرأته حياً أو 
ميتاً وقع ع ولم يخرجه الموت عن كونه زيداً. 
ومنهاأ: إذا وجد بعض. الميت هل ينوي الصلاة 
على جملة الميت أو على ما وجد منه؟ كالاختلاف 
بين المتكلمين في أن العضو المبان هل يحضر 
معه ويدخل الجنة إن كان من أهلها؟ 

ثم الإنسان عند علماء الشريعة جنس والمرأة 
كالرجل نوع . 

وعند المناطقة : الإنسان نوع والحيوان جنس . 

[ ثم اعلم أن الشيء الذي هو إنسان في الحقيقة 


أجزاء لطيفة سارية في هذا البدن» باقية من أول 
العمز إلى آخره؛ إما لاجل أن تلك الأجسام أجسام 
مخالفة للماهية لهذه الأجسام العنصرية الكائنة 
الفاسدة المتحللة وتلك الأجسام حية لذاتهاء 
مضيئة شفافة» فلا جرم كانت مُضونة عن التبندل 
والتحلل. وإما لأنها كانت متساوية لهذه الأجسام 
العنصرية إلا أن الفاعل. المختار صانها عن التغير 
والانحلال بقدرته؛ وجعلها باقية دائمة من أول 
العمر إلى آخرهء فعند الموت تنفضل تلك الأجزاء 
الجسمانية التي هي الإنسانء, وتبقى على جالها 
حية مدركة عاقلة فاهمة. وتتتخلص إما إلى منازل 
السعداء, وإما إلى منازل الأشقياء. 

ثم إن الله تعالى يضم يوم القيامة إلى هذه الأجزاء 
الأصلية أجزاء أخر زائدة كما فعل ذلك في الدنياء 
ويوصل الشواب والعقاب على ما كان مطيعاً أو 
عاصيا في الدنيا. هذا على القول بأن الإنسان 
جسم محسوس سار في هذا البدن. وكذا على 
قول من يقول: إن الإنسان عبارة عن جوهر مجرد 
عن الحجمية والمقدار. وسيجيء التفصيل في 
بحث الروح والئفس إن شاء الله تعالى . 

ومما ينبغي أن يعلم أيضاً أن ]200 من عادات 
القرآن أنه إذا كان المقام مقام التعبير عن المفرد 
يذكر الإنسان نحو: «وكلٌ إنسان الزمناه 294 
وإذا كان مقام التعبير عن الجمع يذكر الناس نحو: 
«إِنَّ الله لذو فَضْل على الناس2”4 ولذلك لا 
يذكر الإنسان إلا والضمير الراجع .إليه مفرد ولا 
يذكر الناس إلا والضمير الراجع إليه ضمير جمع . 


0ن 2 
(5) الاسراء : 3# 


5 البقرة : 527 , 
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وإذا كان المقام مقام. التعبير عن طائفة فنه يذكر 
الأناس نحو: ظيَوْمَ تَدْعُوْكُلٌ اناس بإمامهم274. 
وأكثر ما أتى القرآن باسم الإنسان عند ذم وشر 
نحؤ: ظقْتِلَ الإنسانٌُ ما اكْفَرّه4©. «وكان 
الإنسانٌ غجولا204 . «يا ايها الإنسانٌ ما خرّك 
رَبك الكريم 294 . 
والأناسيّ : جمع إنسان العين". وهو المثال الذي به 
يرى في السواد فيكون الياء عوضاً من التون» وقد 
يعبر بها عن فنون اللطائف وخيارها. 
الإنباء: هوإذا كان بمعنى الإعلام يتعندى إلى 
ثلاثة مفاعيل» يجوز الاكتفاء بواحد ولا يجوز 
الإكتضاء بإثنين دون الثالث. وفي جواب طِمَنْ 
انبآك4 طِتَيَآني العليمُ الخبير204 
كونه أبلغ تنبيه على تحقيقة وكونه من قبل الله. 
وإذا كان بمعنى الإخبار يتعدئ إلى مفعولين» 
يجوز الاكثفاء بواحد دون الثاني (وآنباتة كذا): 
اعلمته كذا؛ و (انبأته بكذا) كقولك: (اخبرته 
بكذا). ولا يقال: (نبا) إلا لخبر فيه خطر. 
قال المحدّثون: أنبأنا أحط درجةً من درجة الخبرنا. 
الإنابة: أناب في الأصل بمعنى أقام غيره مقام 
شيء. 
وناب ينوب : بمعنى قام الشيء مقام غيره. 
وقيل: الإنابة بمعنى الرجرعء ولم يوجد في 
الكتب المتداولة مجيثه بمعنى جعل الغير نائباً عن 


فشك د 
. قضار عن 


نفسه. وقد. استعملها صاحب الكشاف فى ذلك 
المعنى . وفي «الأساس»: أنبته منابي واستنبته. 
الإنكار : ثلائيُه فيما يرى بالبضرء ورباعيّه فيما لا 
يرى من المعاني ؛ وإنكار الشيء قطغاً أو ظنا إنما 
يتجه إذا ظهر امتناعة بحسب النوع أو الشخص أو 
بحث عما يدل عليه أقضى ما يمكن فلم يوجد. 
والإتكار التوبيخي : يقتضي أن ما بعده واقعء وأن 
فاعله ملوم على ذلك. والإبطالي : يقتضي أنه غير 
واقع. وأن مدعيه كاذب نحو: طأْفَاصْفَاكُمْ رَبَكم 
بالبنين4 7 . 

[ والإنكار من الله تعالى إما بمعنى أنه لا يتبغي أن 
يعقل أو بمعنى (لا يمكن) ]20. 

الانحصار: الانضياط والتعين؛ والقول بانحصار 
التقسيم سهوء إذ التقسيم حاصرء إلا أن وعكاك 
مجاز من باب الإسناد إلى السبب. 

الانبجاس : أكثر ما يقال [ ذلك ]0 فيما يخرج من 
شيء ضيق . 

والانفجار: يستعمل فيه وفيما يخرج من شيء 
وأسع . ومأ في سورة والبقرة»*! لعله انبجس أول 
ثم انفجر ثانياً. 

الانطواء: انطوى عليه: اشتمل؛ وانطوى فيه: 
اندرج؛ ومنطو تحت ذاك: أي مندرج . 

الانعقاد: هو تعلق كلام أحد العاقدّين بالآخر 


7ل ل ل ____ سس سس سج 


(0) الإسراء : الا 


و الأشطاك + 
)02( التحريم 0 
(0) الإسراء : 4١‏ . 


)امن تخ 

(8) من خ. 

(5) إشارة 9 الآية ر '6) من سورة البقرة : اا افص 
موسى لقومه فقلنا اضرب يعضاك احج 


اثنتا عشرة عيناً كلوا واشربوا من رزق اله ولا تعثوا في 
الأرض مفسدين 04 . 


شرعاً على وجه يظهر أثره في المحل . 

والإيجاب : ما يذكر أولا من كلام. العاقذين.. وبه 
يثبت خيار القبول للآخر. 

الإنذار: هو إبلاغ المخوف منه. والتهديد. 
والتخويف . 

وذكر الوعيد مع الإنذار واجب لا مع التهديد: 
الإنجاء: قيل: معنى أنجاه: أخلصه قبل وقوعه 
في المهلكة؛ ونجاه: أخلصه بعد الوقوع : : 
الإنجاح : أنجح فلان : بلغ مراده. 

وأنجح الحاجة : قضاها. 

وأنجح عمل فلان: بلغ العمل إلئ ما أريد امن 


الإنارة: جعل الشيء منيرأء ويجيء لازماً أيضاً. 
كاضاء. 


الإنا: بالكسر مقصور وبالفتح ممدود. 

وأناه : وقته؛ وبلغ هذا أناءه. وبكسر : غايته أو 
نضجه وإدراكه . كذا في «القاموس». 

واناء اليل : ساعاته , 

الانفصال: أعم من الانفكاك . 

آنفاً: أي قريباً أو هذه الساعة, أو أول وقت كنا 
فيهء من قولهم: (ألف الشئء) لما تقدم منهء 
مستعار من الجارحة؛ ومنه : استأنف. وهو ظرف 


بمعنى وقناً مؤتنفا أو حال؛ والمد أشهر. 


أنعم صباحاً: كلمة تحية من (نَعم): طاب عنه» 


وخص الصباح لأنه وقت الغارات والمكاره. 
أنت: كلمة (أن) في (أنت) موضوع للمخاطب» 
وما لحقه لخصوصية التذكير والتأنيت والإفتراد 
والتثثية والجمعء والخطاتٍ أبلغ في الإعنلام 
والإفهام من النداء. لأنه إنما يكوث بالتناء أو 
الكاف؛ وهو يقشطع شركة الغيرء والتنداء يكون 
بالاسم أو بالصفة وذلك لا يقطع الاشتراك . 
وأعرّف المعازف (أنا) وأوسطها (أنت) وأدناها 
(هو)؛ وكلمة التوحيد قد وردت بكل واحدة من 
هذه الألفاظ. 'ولمًا قال فرعون هِآمَنْتٌ أنه لا إلة 
إلا الذي آمنث به بنذو إسرائيل204 لم يقبال الله 
منه ذلك., وقد نظمت فيه: 
شان الضمائر أعلى إذ بها وردت 
مفاتح الخلد في الآيات تفصيلا 
لما خلا اللفظ عن شأن الضمير إذن 
لم يقبل الله من فرعون موصولا 
[ نوع ]2 


«ائاسيي274: جمع إنسيّ» وهو واحد الإنس» 
جمعه على لفظه مثل: كرسي وكراسي ء أو جمع 
إنسان» فالياء بدل من النون» لآن الأصل (أناسين) 
مثل: سراحين, جمع سِرحان, والناس قد يكون 
من الإنس ومن الجن. 

«الكانا»”: [ النكث هوما نقض من غزل 
الشعر وغيره ](23, 

ٍانْقَض ظَفرّك24': أي: كسره حتى صار له 


)١(‏ يونس: 40. وبإزائها في هامش: خ الحاشية: دوقي 
الحديث أنه لما قالت امرأة فرعون: قرة عين لي ولك. 
قال: لكِ لا لي: ولوقال: لي كما هو لكء هداه الله 
تعالى كما هداهاء. 


5) من تخ . 
() الفرقان : 249 . 
(5) النحل : 95 . 


)22 الانشراح : ” . 


7” 


نقيض أي : صوتء لأن نقيض المفاضل صوتها. 
«اتشتم»” : عرفتم . 

حِفانْيَحَْسَتْ 94 : انفجرت : . 

«فائفروا ثّياتِ94©: فاحرجوا إلى الجهاد 
جماعات متفرقة . 

طآنَاءَ اليل 29 : ساعاته . 

«فإذا انسلخ2#4: انقضى: 

طفائيدْ إليهم4 : فاطرح إليهم عهدهم.. . 
<فانهار4”: قاتهدم . 

طانْكَرَ الاصؤاتٍ246.: أقبحها وأوجشها: 
ظانْكَدَرَتٌ 20#4: انقضت أو تغيرت . 
«انفطرثٌ 074): انشقت: 
طفائْصَبْ 4" : فاتعب في العبادة أو في 
«فائةصرز»”" : فانتقم. 

(انْصتوا04: اسكتوا. 

«وأناسيّ كثيرا94" : يعني أهل البوادي الذين 


«لانقضوا من حولك4”": لتفرقوا عنك ولم 
يسكنوا إليك . 

«انفقوا مه" : تصدقوا. 

طوَانْشَاناج: وأحدثنا. 

«فانتهى 74" : فاتعظ واتبع النهى . 

طِكَرَة الله انبعائهم4/: أي نهوضهم للخروج . 
«وقولوا انْظُزْنا94": من: نظره: إذا انتسظرهء 


وأما (انظر إلينا) فلا يناسب المقام . 
لمن عَيْنِ آنية974: جارية . 


000 


57 57 1 اه 
«حميم أن74": هر الذي انتهى خره. 
«غيرّ ناظرينَ إناه4”': غير منتظرين وقته أو 
إدراكه , 
«فانتشروا»4”": تفرقوا ولا تمكثوا. 
لانْتَيَْتْ» ":. تساقطت متفرقة . 


يعيشون بالحيا . «واناب4"": ورجع. إلى الله بالتوبة. 
1 الفياده ب (16)مريم :2.315 
0 الاعراف :15 ا (13) الحجر :7*1 وص :27/4 
9 العامة الا )١/(‏ ال عمزان :.2:169. 
(4) آل عمران : 338 . (18) البقرة : 754 وغيرها . 
(0) التوبة : 8 (19) الأتعام : د والانيياء : 19 . 
© الأتفال : ممه (5) البقرة : ولا 
0" العربة : )5١( . 35١9‏ العوبة :0ع , 
(م) لقمان : 39 . )١5١(‏ البقرة : 1١8‏ . 
(15) الخاشية : 6 


71 حارشتالا)١١(‎ 

(09)القمر: ,3٠١‏ 
(17) الأحقاف : 59 . 
(15١)الفرقان‏ : 1494 


(55 الرحمن 7 544 . 

زه الأحزاب 1 07 , 

(7؟) الأجزاب : 7ه والجمعة : ٠١‏ . 
0 الانفطار : 5 , 


(18)رصض: 23714 


3 


(اْفِروا4 ”©: اغزوا. 
«أنداداً4 0 : أشباماً 

[ (ِأَنْبَتكُم من الارض» © : أنشأكم منها. 

«إذ انْبَعَتَ 94 ): .حين قام رسولا . 

طمِنْ أنفسهم04©: من نسبهم أو جنسهم عربياً 
أو من أشرفهم » على قراءة فتحة الفاء. _ 
والأصاب: أي الأصنام التي نصبت للعبادة. 
والأنتصار: أهل بيعة العقبة الأولى وأهل العقبة 
الشانية» والذين آمنوا حين قدم عليهم أبو رُرارة 
ومُصعب بن حمَير ]0 


فصل الألت والواز 


[ أو]: أخرج البيهقى فى ستنه عن إن أنه 
217 جرح البيهثي ثي عن ابن جريج 
قال: كل شي في القرآن (أو) فللتخيير إلا قوله : 


< أن مُقَتَلُوا أو يُصَلبو!20. قال الشافعي: 


وبهذا أقول. 
الأزام]ء كل كلام يدل على “حزن يقال له التأوه 
ويعبر بالأواه . 


[ الأوقية ]: كل أوقية اثنان وأربعون مثقالاء 
نكال ادي 2 :«ميرائة من اعينه كننا في «العناب 0 
والمثقال في الفقة من الذهب عبارة عن اثنتين 
وسبعين شعيرة» قاله الكرماني . 

أو: كلمة (أو) إذا كانت للشك أو التقسيم أو 
الإبهام أو التسوية أو التخيبر أو بمغنئ (بنل) أو 


(إلى) أو (حتى) أو (كيف) كانت عاطفة ساكنة . 
وإذا كانت للتقرير أو التوضيح أو الرد أو الإنكار أو 
الاستفهام كانت مفتوحة كقوله تعالى : ظأوَ لو كان 


آباؤهُم لا يَعْلَمون004 , 
قال ابن عطية : هي عاطفة , والزمخثري جعلها 
واو الحال©). 


[ لو ]: و(لو) التي تجيء هذا المجيء شرطية. 
وكلمة (أو) إذا وقعت في سياق النفي تحتمل 
معنيين: أحدهما نفي أحد الأمرين» وذلك إذا 
دخلت قبل تسليط النفي عليه والآخر:' نفي أحد 
النفيين» وذلك إنما يكون إذا دخلت بعد تسليط 
النفي على المعطوف عليه. لأن النفي لا يتصور 
إلآ بعد تصور الإثبات . فإذا قيل: (ما جاءني زيد 
أو عمرو) فربما يتصور مجيء أحدهماء ثم يرفم 
فيكون نفياً لمجيء أحدهماء ولا يكون إلا بعد 
مجيئهما؛ وربما يتصور مجيء زيد وينفى ثم 
يعطف عليه عمروء فيجب النفي فيه أيضاً. فيكون 
المغنق أحد النفيين. ١‏ 

وإذا وقعت في الإثبات ذكر بعضهم أنها تخض في 
الإثبات كمأ في أية التكفيرء وفي النقي والإباحة 
تعم كما في قوله تعالى: طإلا لِبُعِولَتِهنَ او 
آباكهن 7 

ومن قال إنها للتشكيك فهو مخطىء. لأن 
التشكيك ليس بمقصود ليوضع له حرف. بل 


كج ب د ا ا ا ا جو ل لت باق 


(0 التوبة :هم« وا . 
(5) البقرة : ؟١؟‏ وغيرها كثير . 
5 توح :اك 
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زم آل عمران : 154 . 
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(7) المائدة : مم 
(مع المائدة : ٠١4‏ 


اخ الحاشية : 
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و التعجب دخخلت عليها ألف الاستفهام 


موجبه إثبات أحد الأمرين. 

ثم القول بأنها تخص في الإثبات ينتقض بالإباحة» 
لأنها إثيات. و (أو)-فيها تفيد العموم كقولهم: 
(جالس الفقهاء أو المحدّئين) وكقوله تعالى : «إلا 
ما حملت ظهورهما أو الحوايا أو ما اختلط 
بعظم24). والاستثناء من التحريم .إباحة فتثبت 
في جميع هذه الأشياء: 

وإذا وقعت بين نفي وإثبات بنظر إلى المذكور 
آخرأء فإن صلح غاية للأول.خمل على الغاية لما 
بين الغاية والتخيير من المناسبة6 و (أو) تستعمل 
في الغاية بمعنى (حتى) نحو: «تُقاتلونّهم أو 
يُسْلِمون 4 هِلادْبَحَنَّهُ أو لَياتِيَني بسلطان 
مبين74) وإن لم يصلح للغاية كانت للتخبير علا 
بسالحقيقة عند عدم المانع. وإذا دخلت 
بين المستنيات كما في قوله تعالى :. ظقُلْ لا. اجدّ 
فيما أوحي إليّ 4 إلى آخخره: وقوله::لإولا 
ُيْدِينَ رينَتهُنَّ4) إلى آخره: 

وكذا بين نفيين كما في قوله تعالقى: «ولا تْطِعْ 
متهم آئماً أو كقور »7 فإن رأىم) فيهها بمعنى 


ولا 
وكذا بين إباحتين كما في (جالس الحسن أو ابن 
سيرين) . 


ففي هذه الصور أفادت الجمع كالواو .والاستثناء 
في الحقيقة من التحريم إناحة» كما عرفت آنفأًء 
فتنيتة حجمع ماعذاها. 


فثبت في جميع 


وهذا ليس باعتبار أصل الوضعء بل باعتبار 


الاستعارة» فإنها تستعار لعموم الأفراد فق موضع 
النفي باعتبار أنها إذا تناولت أحدها غير عين صار 
ذلك المتناول: نكرة في موضع النفي فتعم 

وتستعار أيضاً تعموم الاجتماغ في موضع الإباحة 
بقرينة طارئة على الوضع. وهي أن المستفاد من 
الإباحة رفع القيد فيثبت الإإطلاق على العموم . 
والحاصل أن العموم بنوعية طارئة عليه وتناول 
أحد المذكورين بالوضع لقوله تعالى: ظمِنْ اوْسَطِ 
ما تُطعِمون أفليكم أو كشْوَئُهم. 

ففيما إذا قال: (لا أدخل هذه الدار أو لا أدخل 
هذه) فأيهما دخل حَنَت» لما أن دخول (أو) بين 
نفيين يقتضي انتفاءهما. وفي (لأدخلنَ هذه الدار 
اليوم أو هذه الدار الأخرى) بريدخول واحدة 
منهماء لما أن دخول (أو) ب 
أحدهما: 

وأما إذاا دخل بين نفي وإثبات ك (لا أدخل هذه 
الدار أبداً أو لأدخلنَ هذه الأخرى اليوم) بر 
بدخول الثانية في اليوم» .وحنث بفوت الدخول 
أصلاء. أو دخول الأولى » لأنه ادخل كلمة (أو) بين 
نفي .مؤبد وإثبات مؤقت؛, والمؤقت لا يصلح غاية 
للمؤبد؛ فأفادت موجبها الأصلي وهو التخيير في 
التزام أي الشرطين شاء؛ وإنما جعلت ههنا 
للتخيير.مع أن الأصل أن (أو) إذا دخيلت بين نفي 
وإثبات تجعل بمعنى (حتى) كقوله تعالى : 
«ثقاتلونهم أو يُسْلِمون4” (ِلانْبَحَنّه او 


بين إثباتين يقتضي ئى ثبوت 


(1) الأتعام : 80 
(1) الفتح 00 


5 التمل :371 . 
(5) الأنعام : 148 


الور 


(5) الأنان :54 
(9) المائدة : 4م 


(4) الفح 55 
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لَيَاتِيَني بسلطان مبين*7) وهكذا! استعمال 
الفصحاء والعرف لأنه أمكن في الآية جعلها بمعنى 
(حتى) وتعذر هناك فجعلت للتخيير» وكذ! تجعل 
بمعنى الغاية فيما إذا دخجلت بين نفي وإثباتين» 
كما إذا قال: (والله لا أدخل هذه الدار أو أدخل هذه 
الأخرى أو أدخل هذه الأخرى) فاقتضى الخصوص 
في الإثبات ويجعل المثبت في حكم الغاية 
للنفيء فإذا دخل الأولى قبل أن يدخل إحدى 


الأخريين حنثء وإن دخل بعده بر لانتهاء الحظر 


بوجود الغاية , 
ثم اعلم أن كلمة (أو) على ما بِيّن في الكتب 
تجيء لستة معانٍ: 

أحدها: للتسويةء فإن المخبر إذا جزم بتعلق 
الحكم بكلا الشيثين بطريق استقلال كل منهما في 
الثبوت له مع تساويهما في جنس الثبوت ف (أو) 
هذه للتسوية» وكونها للإضراب ك (بل) قد أجازه 
سيبويه بشرطين: تقدم نفي أو نهي؛ وإعادة 
عامل فهذا المعنى راجع إلى معنى التسوية في 
لنفي» لأن الجملة المنفية إذا ذكرت بعد جملة 
أخرى مثلها وحكم بتساويهما يتولند متنه معنق 
لإضراب أيضاًء وكذا كونها شرطية نخو: 

: إن عناش بعد 
لضرب وإن ماتء فإنه راجع أيضاً إلى معنى 
لتسوية. لأن التسوية بي بين أمرين يترتب عليهما 
لإتيان تفيد معنى الشرطية . 

والثاني : لنفي الشمول. فإن المخبر إذا شك في 
تعلق الحكم بكل من الشيئين على التعيين مع 
أصل إلك 


حا مه دأ 


جرمة ب 


(لأضربنه عاش أو مات) أي 


تفلك ه إلا الأخار ع١‏ تعلقة 
لبونلت ثلز يسحه إلا الآ خبار عن تعلقه 


بواحد منهما لا عل ! 0 لأ ها مَل 
حل 5 حى 


هذه. لنغفي 


الشمول. وكونها للتقريب نحو: (لا أدري أسلّم أو 
ودّع) راجع إلى معنى نفي شمول العدم. ولما 
استلزم هذا الشك لزم منه معنى التقريب» لآن 
اشتباه السلام بالوداع. لا يكون ,إلا من قربهما. 
والثالث: للتشكيك فإن المخاطب إذا جزم بتعلق 
الحكم بواحد من الشيئين على التعيين ينورد 
المخبر كلمة أو تشكيكاً للمخاطب إما لرد خطئه 
إلى الشك إن أخطاء وهذا جائزء وإما لرد إصابته 
إلى الشك إن أصابء وهذ! غير جائز ف (أى) هذه 
والرابع: للإبهام. فإن المخاطب إن كان خالي 
الذهن يورد المخبر كلمة (أو) إبهاماً للأمر عليه 
صوناً عن الخطأء وهذا جائز أو عن الإصابة , 
إبهامية. أو 
يورد إظهار النصفة.بينه وبين المخاطب مثل :.(أنا 
أو أنت رجل عالم) . 

هذا كله إذا وردت كلمة (أو) في الخبرء وأما إذا 
وردت في الإنشاء فلها معنيان: .التخييرء كما إذا 
قال لك الأمير: (أطلق هذا الأسير أو استعبده). 


وهذا غير جائز. فل«أو) هذه تدمى 


والإباحة, كما إذا قال صديقك:. (خحذ من مالى 
درهماً أوديناراً) . ١‏ 
ففي التخيير يتحقق نفي شمول الوجود والعدم 
معأ وفي الإباحة يتجقق.نفي_شمول العدم دون 
الوجود. 

ثم إن كلمة (أو) لمطلق الجمع كالوار وذلك من 
لوازم التقسيمء مثلا إذا قلت: (الكلمة اسم أو فعل 
أو حرف) باعتبار أنواع متباينة» يجوز لك جمعها 

و اعلئاء افكه 1 


في جنى الكلمة بدوف اعتبار توسط تلك الأنوع . 


اه . اعال كر المح عسل 14 
وكذا كونها بمعنى (إلا) للاستثناء راجع إلى معنى 


71 النمل‎ )١( 


التقسيم. لأنها خينشدٍ ينصب المضارع بعدها 
بإضمار (أن) كقوله :(لافْتلََهُ أو يُسْلِمَ) معناه: حاله 
منقسم إلى القتل والإسلام ؛. ولما كان القتتل في 
غير زمان الإسلام تولد منه معنى (إلا). 

وكذا كونها بمعنى (إلى) راجع إلى معنى التقسيم 
أيضاء إذ هي كالتي قبلها في انتصاب المضارع 
بعدها ب (أن) مضمرة نحو: لِألْرّمنَكَ أو تقضيي 
حقي) أي: حالي معك منقسم إلى الإلزام عند 
قضاء الحو تولد منه معغنى (إلى) . 

وكذا كونها للتبعيض نحو: «وقالوا كونوا مُوداً 
أو تصارى 274 من لوازم معنى التقسيم أيضاء 
لآن هذا المعنى تقسيم بالنسبة إلى المقسشمء 
وتبعيض بالنسبة إلى الأقسام . 

ولا ترد في كلام الله لنشلك ولا للتشكيك ولا 
للإبهام إلا على سبيل الحكاية: عن الغيرء وإنما ترد 
في أخبار الله إما لتسوية المستقلين زماناً في 
الحكم. كما في. قوله تعالى : طأَنْ تاكلوا من 
بيوتكم أو بِيُوتٍ آبائكم 74 أو لتسوية المستقلين 
علدا في الحكم أيضأء كما في قوله تعالى طاو 
كَصَيّبٍ مِنَ النسماء» 27 أو للتقسيم سواء كانت 
كلمة (أن بين المفردين أو بين الجملتين» والتي 
تقُع بين الجملتين لا تكون إلا للتسوية ولا تكون 
لنفي الشمول ولا للتشكيك لبو الجمل عنها 

ثم إن التخيير والإباحة كل منهما معنى مجازي ل 
(أو)؛ وأما معناها اللحقيقي فالشك ‏ 


وتستعمل في غير الخبر بالمعنى المجازي فقط. 
وفي الخبر بكل من معنييها الحقيقية والمجان. 
والمتكلم في الشك لا يعرف التعيين بل هو متردد 
في الذي أخبرهء مشل: طالَبئْنا يوماً او بعض 
يوم4”». ومن ثمة يمتنع ورود كلمة (أو) للشك 
في كلام الله إلا أن يصرف إلى تردد المخاطب» 
وعليه طإفارسلناه إلى مائّة ألفٍ او يزيدون4©) 
وأما المتكلم في الإبهام فإنه يعرف التعيين لكنه 
أبهمه على السامع لغرض الإيجاز أو غيره نحو 
«#وإنا أو إياكم لَعَلَى مُدى أو في ضصلالٍ 
مبين 204 . 

وتكون (أو) لمطلق الجمع كالواوء نحو: طِلَعَلَّه 
يَتَدَكَرُ أو يَحْشْى4”" وذلك لأنه لما كثر استعمال 
أ في الإباحة ألتي معناها جواز الجمع 
استعملت في معنى الجمع كالواو» وكقوله تعالى : 
طاو تكونّ لك جَنَة04 الآية» فإنٍ الكفار طلبوا 
تعنتاً جميع ما ذكر في الآية. لا واحداً منها غير 
وقد تجي ء للقل ». تقول لآخر: (افعل كذ! إلى 
الشهر) ثم تقول: (أو أسرع منه). وعليه قوله 
تعالى : طفاذكروا اش كَدَكْركُم آباءكم أو أشَدّ 
ذكُرا04. 

ف(أو) في مشل قولنا: (الجسم ما يتركب من 
جوهري: أو أكثر) لتقسيم. المحدود؛ ا 


مرصرير امعد ود :اولي قولنا 2 


١6 : البقرة‎ 4١١ 


3١ : النور‎ )5( 

(5) البقرة : 4 

(4) الهف : ١9‏ والمؤمنون : 117 . 
(ه) الصافات : 1417 


(5) سا : 51 
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جم الإسراء :91 . 
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(من جوهرين أو ماله طول وعرضن وعمق) .لتقسيم 
الحد. . 

قال المحققون من النحاة: كون (أى للإباحجة 
استحسان وقوع الواو موقعها مثل: (جالس الحسن 
أو ابن سيرين) . 

الأول:.أوّل الشيء جزؤه [ الأسبق ]20 وهو 
(أفعل) ومؤنثه (أولى) وأصلها (وولى) قلبت الواو 
همزة ففاؤها وعينها واوان. عند سيبويه. ولم 
يتصرف منها فعل لاعتلال فائها وعينهباء وعندٍ 
الكوفيين وزنه (افعل) أيضاًء وأصله (أو أل) من 
(وأل) فأبدلت همزته الشانية واوأ تخفيفاً. أو 
(أعفل) وأصله (أأول) بهمزتين من (آل) ففصل 
بينهم بينهما بالواو , بعد سكونها وفتحت الهمزة بعدهاء 
ثم قلبت واوا وأدغمت في فيها الواو. 

وفي «الجمهرة؛: هو (فوعل) ليس له فعلء 
والأصل (وَووَل) قلبّت الواؤ الأولى همزة وأد 
إحدى الواوين في الأخرى: 

وقال ابن خخالويه: الصواب أنه (أفعل) بدليل 
تقول (أول من كذا) . 
ويجمع على (أوائل) و (أوالي). وهر 
للزمان. ولذلك يصح ترك (في).فيه» وإنما يوصف 
به العين والفعل باعتبار اشتماله على الأزمنة. 

وله استعمالان: 

أحدهما: أن يكون اسماً فينصرف, ومنه قولهم: 
(ما له أولٌ ولا آخر) قال أبوحيان: في محفوظي أن 
هذا يؤنث بالداء ويصرف فتقول: (أولةٌ وآخرة) 


صحبة من إياه 2 


بمعنى الأسبق» فيعطى له حكم غيره من صيغ 
(أفعل) التفضيل من دخول (من) عليه ومنع 
لصرف وعدمه. فأتيت بالتاء. فعلى هذا يكون من 
(آ يؤول) إذا رجع . 

وفي قولنا: (أول الناس) و (أول الغرض) مغنى 
لرجوع» لآن الجزء السابق من الوقت وغيزه يرجع 
من العدم إلى الوجود الخارجي ؛. كما أن الوجود 
لخارجي. يرجع: إلى العدم فيكون الجزء الشاني 
آيلاً اي راجعاً من العدم إلى الوجودء لكن الجزء 
لسابق أول.منه. أي أرجع منه. فالتفضيل باعتبار 
لسبق إلى الرجوع . 

وتسظير (أول) في المبنيسات غلى الضم (فوق) 
وغيزه:. تقول: (انحدر من فوق) و(أتاه من قدام) 
و(استردفته من وراء) و(أخذه من تجت) فتبنئ هذه 
الأسماء على الضم وإن كانت ظروف أمكنه 
لانقطاعها عن الإضافة. 

و(الأول) في حق الله تعالى باعتبار ذاته هر الذي لا 
تركيب فيه وأنه المنرّه عن العلل.. وأنه لم يسبقه 
في الوجود شيى. وإلى هذا يزجع من قال: هو 
الذي .لا يحتاج إلى غيره. ومن قال: هو المستغني 
بنفسه : وبإضافته إلى .الموجودات هؤ الذي يصدر 
عنه الأشياء . 

قال المبحققون: الله أول.الأشياء. ولا أول كل 
شيء»..لأنه لا يوافقهها ولا هو مثلهاء و(أفعل) 
يضاف إلى ما هو مثله . 

وقال الفخر: هو أول لكل ما سواه”'» وآخر لكل ما 
سواه فيمتنع أن يكون له أول وار لامتناع كونه 


أولاً لأول نفسه وآخراً لآخر نفشه» بل هوأزلي لا 


بالتنوين . 

والثانى : أن يكون عغة أى : إأفعا ؛ تنغملاءء 
7 2 وس ا الا ليل 0 
)من تخ. 


)1١(‏ بدل هذه العبارة في : خ «قال المحققون: لا يقال الله أول لكل ما سواه». 
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أول له وأبدي لا آخر له. بل هو الآخر الذي يرجع 
إلييه المؤجودات في سلسلة الترقي داق سلوك 
السالكين . 
[ وقال بعض المحققين : لا معنى لكونه تعالئ. قبل 
العالم إلا أنه كان ولا شىء سواه ولا معنى لكون 
العالم بعده.إلا أنه لم يكن معه تعالى ثم كان» وإلا 
فلوكان الرب قبل العالم بالزمان؛ والزمان من 
العالم؛ يلزم أن يكون متقدماً على. الزمان بالزمان 
وهو محال : 
وأيضاً ليس وجود الباري وجوداً زمانياً. فلا يكون 
قبل الزمان, كما أنه لما لم يكن وجوده وجوداً 
مكانياً لم يكن قبل المكان. فسبحبان من لا تح 
أزليته بمتى» ولا ُقيْدُ أبديته بحتئ » وهو قيومٌ أزلي 
ديوم سرمدي: إن قلت أين فقد سبق المكانء وإن 
قلت متى فقد تقدم الزمان» وإن قلت كيف فقد 
جاوز الأشباه والأمثال والأقران..وإن طلبت الدليل 
فقد غلب الخبر العيان» وإن رمت البيإن فذرّات 
الكائنات له بيان وبرهان ]200 , 
والأول. في جقنا: هو الفرد السابق» والأول إنما 
يتوقف على آخر” إذا صح اجتماع الآخر مع 
الأولء فإذا قال لغير المدخول بها: (هذه طالق 
وطالق) وقع الأول ولغا الثاني لعدم المحل» وإن 
كان قد جمع نبيتهما بحرك الجمع العدم تخ تغير أوله 
بآخره فلم يتوقف على الآخر. وكذا قوله لشريكه 
صغير: (هو ابنى واينك) فإنه يكون ابناً للأول 


في 9 
يي عرة ثر 


ولم يتوقف أوله على آخره. لآن النسب لا.يحتمل 
الشركة فلا يتغير به الكلام: ولأنه إقرار على الغير» 
وإنما يضاف إليهما إذا ادعيا بع لعدم ا 
والنسب حقيقة من أحدهما. ١‏ 
ونصب (أولاً) في قولنا: (أولاً وبالذات) على 
الظرفية بمعنى (قبل) وهو منصرف حيتئد لعدم 
الوصفية مع أنه (أفعل) تفضيل في الاضل بذليل 
(الأولى) و(الأوائل): و(بالذات) عطف على 
(أولآ) والباء بمعنى (في) أي في ذات المعنى' بلا 


واسطة . 
الأولى : بالفتح واحد الأوليان»: والبجمع الأولونء 
والأنثى الولْياء والجمعم مع الوليات. 


والأولى : يستعمل 3 مقابلة الجوازء كما أن 
الصواب في مقابلة الخطأ . 1 

ومعنى قوله تعالى: طفاوْلَى لهم94؟: فويل لهم 
دعاء عليهم بأن يليهم المكروب أو يؤول إليه 
مرهمء فإنه .(افغل) .من (الولى) أو (فِعَلى) من 


(آل). 
الأوت لا يقال هذ إلا في الخيوان الذي له 
رادة. والرجو أعم . 


وتاب إلى الله : رجع إليه 

وتاب الله عليه : وفقه للتوبة» أو رجع به من 
لتشديد إلى التخقيف» أو رجع عليه بفضله 
وقبولهء وهو التواب: علئ عباده : 


فى هامشن رخ اللحاشية التالية: وقال بعضهم : في 
قوله: كل من دخل منكم هذا الحصن أولاً كذا أن الأول 
مذكور منطلقاً. والأول اسم للفرد السابق على باقي 
الأفراد لا على البعض. فلا يكون أحد متهم أول 00 
يخفى أن كل فرد لما جعل كان ليس معه غيره نقضية 


ذهو موجب كلمة كل أحد ذلك الغير كم 
العدم أو جعل من أفراد التخليص بالتسبة». فكان ذلك 
الفرد سابقاً على الجميع حكماً فيكون كل واحد بهذا 
الاعتبار» . 


(7) محمك :56ل 
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أوى : هو بالقصر إذا كان فعلاً لازماء وه و أفصح : 
واوى غيره: بالمد..وهو أفصح وأكثر. 

أوهمت في الشيء أوهم إيهاماً. 

وَرَمِئْتٌ في الحساب وغيره أوهم وهماً: إذا 
غلطت فيه. 

ووَهِْتٌ إلى الشيء أهم زهماً: إذا ذهب قلبك 
إليه وأنت تريد غيره : 

أوليثه إياه : أدنيته منه . 

ووليت إليه ولياً: دنوت منه. 


وأوليت بمعنى أعطيت. 

أوان: تهو.مفرد ن بمعنى: الحين» وجبينعه أونة كزمان 
وأزمنة . 

الأوايد : الوحوش.. سميت:يها لأنها لم تمت حتف 
أنفها؛ ويقال للفرمن : قيد الأوابد: لأنه يلحق 
الوحوش بسرعة . 


[نوع]!" 


«آوي إلى ركنٍ شسديد24: أنضمٌُ إلى عشيرة 


منيعة , 


«واوحَى ربك إلى النحل»”: ألهمها 


لأَوْسَصُهمع9: أعدلهم. 
(أوفوا74: الوفاء القيام .ب 
الإيفاء . 

«آوى إليه4: ضم 
طاوّاب4” : رجاع 
طأوّبي معه» 0 : رجعي معه. 

«اوزنهني أنْ أُشكُر نعمتك»©: اجعلني أزع 
شكر نعمتك عندي : أي أكفه وأرتبطه لا ينقلب 
عني بحيث لا أنفك عنه. 

(أوزِغني» 7": ألهمني» وأصله أولعني . 
«فاوجس منهم خيفة 4" : وأدرك . 
«واوصاني4”": وأمرني ‏ . 

طِفأوْحَسَ في نفسه 4" : فأضمر فيها. 

«فاؤحى إليهم7"4: فاوما إليهم . 

طِاوْجَفْتُم 
السنير. 
(اؤفوا الكيل7": أتموه . 


بمقتضى. العهدء وكذا 


إليه . 


4 أجريتم : عن الوجيفء وهو سرعة 


لاو 02 6ن هو المؤمن اك لتواب» 3 اللرحيمء, أو 
المسبح , أودعاء بالعيرانية . 

0 0 

[ #فاوعى»ة : فجعله في وعاء وكنز حرصاً. 


«أور: ِنْثُموهاج"! أي . أعطيتموها !0 1 


(() مناداخ. 
(5) هود : 
(9) التحل :56 . 
(5) القلم :580 , 
(2) المائدة : ١‏ وغيرها كثير . 
فا 394وم4ه. 
(0) سيا 31ل 
(9) النمل : 19 الأحقاف : 186 
)٠١١‏ النمل : 19 والأحقاف : © 


. 58 : الذاريات‎ )١١( 


زفينة مريم : 51 
0373 طه :33 
)١4(‏ مريم : 11 

. 5: الحشر‎ )١65( 
هود : 46ل‎ )١15( 
114 : العوبة‎ )١07( 
16: المعارج‎ )18( 
الاعراف ا‎ )09( 
مناخ.‎ )50( 


4 


قصبلا لألت والماء 
[ الإهالة ]: كل ما يؤتسدم به من زيت أو دهن أو 
سمن أو وَدَك شحم فهوإهالة. 
[ أهل وأهلي ]: كل دابة آلف مكاناً يقال لة هَل 
وأهلي . 1 
وأهل الرجل: من يجمعه وإياهم مسكن واخدء 
ثم سميت به من يجمعه وإياهم نسب أو دين أو 
صنعة أو نحوذلك. 
وعند أبي حنيفة. أهل الرجل: زوجته تحاصة. 
لأنها المراد في عرف اللسان . 
يقال: فلان تأهل. وبنى على أهله: تزوج . ٠‏ 
وعندهما: كل من يعولهم ويضمهم نفقته باغتبار 
العرف؛ والدليل عليه قوله تعالى: 5 
«فانجيناه وأهلّه إلا امرآتّه104)؟ وقوله تعالى في 
جواب قول نوح:ؤإإنَّ ابني من أهلي74© «إنه 
ليس من أهْلِك4 7 يدل على أنَّ من لم يدن بدين 
امرىء لا يكون من أهله؛ وكبذا قوله.في امبرأة 
لوط: طإنا مُنْجوكَ وأملك إلا امراكك»م9) 
لاستناء الامرأة الكافرة من الأهل » وليس الاستئناء 
في «المفردات»: لما كانت الشريعة حكمت برفع 
حكم النسب في كثير من الأحكام بين المسلم 
والكافر قال الله تعالى : 
«إنه ليس مِنْ اطلك. إنه عمل غيرٌ صالح 4 . 
وأهل النبي : أزواجه وبنأته وصهره علي. أو 
نساؤه. والرجال الذين هم آله. 


وأهل كل نبي : أمته. 

وال الله ورصوله: أولياؤهء وأصله: أهل. 

قيل: الأهل: القرابة. كان لها تابع أو لم يكن. 
لآل: القرابة بتابعها. 

هل الأمر: ولاته. 

أهل ] البيت: سكانه أو من كان من قوم الأب 
والبيت بيت النسبة. وبيت النسية .للابء. ألا ترى 
أن ابراهيم بن محمد عليه الصلاة والسلام من 
أهل بيت النبوة ولم يكن من القبط وأنسابه . 

وأهل المذهب: من يدين به. 

وأهل الحق: هم الذين يعترفون بالأحكام المطابقة 
للواقع» والأقوال الصادقةء والعقائد السليمة 


ها اها اها 


5 


والأديان الصحيحة والمذاهب المتينة . 

والمشهور من أهل السدسة في ذيار خمراسسان 
والعراق والشام وأكثر الأقطار هم الأشاعرة 
أصحاب أبي الحسن الأشعري: من نسلل أبن 
موسى الأشعري من أصحاب الرسول. وفي ديار 
ما وراء النهر والسروم أصحاب أبي منصور 
الماتريدي . 

[ وأهل القبلة: من صدّق بضروريات الدين كلها 
عند التفصيل ]2©0, 

وأهل الأهواء من أهل القبلة: الذين معتقدهم غير 
معتقد أهل السئنة. وهم : الجبرية. والقدرية؛ 
والروافض» والخوارج. والمعطلة. والمشبهة» 
فكل منهم إثنتا عشرة فرقة كلهم في الهاوية على ما 
قال النبي كله : «افترق اليهود على إحدى وسبغين 


)١(‏ الأعراف : 7م والتمل : لاه 
(9) هود : 16 . 
(0 هود :15 , 


(4) المتكبوت : 77 , 
وم هود :15 , 


(ى من تخ + 


د 


فرقة كلها في الهاوية إلا واحدة, وافترق النصارى 
على ثنتين وسبعين فرقة كلها في الهاوية إلا 
واحدة. وستفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة 
كلها في الهاوية إلا واحدة». 

وأهل الوير: سكان الخيام . 

وأهل المدر: سكان الأبنية. ‏ . 

وهو أهل لكذا: أي مستوجب للواحد والجميع . 
واستأهله : أستوجية » لغة جيدة . 

الإهانة : أهانه: استخف. أصله: هان يهون: إذا 
لان وسكن. ودالمؤمنون هينون»: أي ساكنون لا 
يتحركون بما يضر «لينون»: أي يتعطفون للحق 
ولا يتكبرون. فعلى هذا يكون الهمزة في (أهان) 
لسلب هذه الصفة الجميلة . 

الإهداء: أهديت إلى البيت هَذْياَء وأهديت الهدية 
إهداءً, وشُديت العروس إلى زوجها مَدائٌ 
وهديت القوم الطريق هداية » وفي الدين: هدى. 
والاهتداء مقابل الإضلال» كما أن :الهدى مقابل 
للضلال. 

الإهتاف: هو يريق السرابء والندويٌ في 
المسامع . ' 

الإهمال: أهمله: خلّى بينه وبين نفسهء أو تركه 
ولم يستعمله. 


أهيا شراهيا: هو بكسر الهمزة وفتحها وبفتح الشين 


كلمة يونانية معناها الأزلي الذي لم يزل. 
أه: كلمة توجغ. أي: وجعي عظيم وتندمي زائد 
دائم» وقد نظمت فيه: 
رميت بلحظ قد أصيبت بمهجتي 
فاهي ومامن شاهد لي سوى أهي 


[ نوع ]'"ا 


هل به لغير اه74): رفع به الصوت عند ذبجه 
للطواغيت. 7 

«افيطوا مصراً04©: انحدروا إليه. 

ذِوَاهْجُرْنِي 4 ): اجتنني . 

ؤَآهْوَنُ24: أيسر أو أسهل . 

«آفواءكم 24 : أراءكم الزائقة. 

هو أَهْلّ التقوى24؟: حقيق بأن يتقى عقابه . 
طواملُ المغفرة4: حقيق بأن يغفر لعباده 
لاسيما المؤمنين منهم . 

«امترّث وَرَبَتْ)9: تزحرفت وانتفخت بالنبات . 
«فافدُوهم» '): وجهرهم . 

<أحَقّ بها وآهْلّهاه2: والمستأهل لها. 

«وآهش يهاه”:.أخبط الورق بها على رؤوس 
غنمي ؛ أو بالسين» بمعنى أنحي عليها زاجراً لها 


من (الهسّ) وهو زجر الغدم . 
هكم امتّدى095#4: ثم استقبام على الهدى 
المذكور. 


(5) مريم 1 22435 
(ه) الروم : /ا5 . 
زج الاتعام :كه 


(/7) و(ه) المدثر : لاه , 


«باهوائهم4 97 : بتشهيهم . 
[ «قد أَهمّنّهم أَنْفُسُهُم04): أوقعتهم في الهموم . 
أو ما يهمهم إلا أنفسهم وطلب خلاصها ]9 . 


فز لالت واليّاء 


[ الإيناء ]: كل موضع ذكر في وصف الكتاب 
(اتينا) فهو أبلغ من كل موضع ذكر فيه (أوتوا)» 
لأن (أوتوا) قد يقال إذا أوتي من لم يكن منه قبول. 
و(اتينا) يقال فيمن كان منه قبول. 50 

والإيتاء: أقوى من الإعطاء, إذ لا مطاوع له: 
[يقال: آثاني فأخحذته؛ وفي الإعطاء يقال: 
أعطاني فعطوت؛ وماله سطاوع أضعف في إثبات 
مما لا مطاوع له ]9 , 

في أكثر مواضع القرآن فيما له ثبات 
لمثاني » والملك الذي لا 


مقعولة 
ولأن الإيتاء 0 
وقران كالحكنة والسنبع ال 


يؤتى إلا لذي قوة. 
والإعطاء: فيما ينتقل منه بعد قضاء الحاجة منه 


كإعطاء كل شيء خلقه لتكررٌ خدوث ذلك 
باعتبار الموجودات. وإعطاء الكوثر للانتقنال منه 
إلى ما هو أعظم منة 
فترضّى 14 للتكرر إلى أن يرضى كل الرضا. 

الإيلية: كل اسم إِلْهِيْ مضاف إلى ملك أ 
روحاني فهو الإيليّة. وني «المفردات»: قيل في 
(جبرائيل) إن (إيتل) اسم اللهء وهذا لا يصح 


وكذا! «تقطفك رمك 
_- 7 35 م 


بحسب كلام العرب . 


الإيمان: الثقة» وإظهار الخضوع, وقبول الشريعة 
(إفعال) من الأمن ضد الخوفء [ ثلاثيه 206 
يتعدى إلى مفعول واحدء, [ نحو: أمنته: أي كنت 
أميناً ]'"" وإذا عدّي بالهمزة يعدّى إلى مفعولين. 
تقول: (أمنت زيداً عمراً) بمعنى جعلته آمنا منه؛ 
[ وقد يكون بمعنى صار ذا أمن ]20 . ثم استعمل 
في التصديق إما مجازا لغويا لاستلزامه ما هو 
معناهء فإنك إذا صدقت أحداً آمنته من التكذيب 
في ذلك التصديق؛ وإما حقيقة لغوية. 

والإيمان المعدّى إلى الله: معناه التصديق الذي هو 
نقيض الكفر فيعدّى بالباء» لآن من دأبهم حمل 
النقيض على النقيض. كقوله تعالى : «وما انتّ 
بمؤْمنٍ لنا7") أي بمصدق؛ وفي (مؤمن) مع 
التصديق إعطاء .الأمن. لا في مصدق, واللام مع 
الإيمان في القران لغير الله. وذلك لتضمين معنى 
الاتباع والتسليم.. 

وهو عرفاً: الاعتقاد الزائد على العلم. كما في 


(التقوى). قال الرازى : التص ديق هو إليي>؟ 
والمعري ل . 


قال الرازي: التصديق هو.الجكم 
الذهني المغاير للعلم» فإن الجاهل بالشيء قد 
يحكم به. فقد أشكل ما قال التفتازاني: أن 
الإيمان هو التصديق الذي قسم العلم إليه في 
المنطق('2. ثم التصديق معناه اللغوي هو أن 


0 الانعام‎ )١( 

(7) ال عمران : 31584 . 
5 من تخ 
)صاخ 

(2) الفحى :اه 

(0) من تخ 


0 1( من خ. (4) يوسف :23 


)٠١١‏ بإزائه في هامش (خ) الحاشية: 
«الإيمان الشرعي هر أن يعتقد الحق أي يجزم به ويذعن 
بِعَلَبِه., وهذا هو المسمى بالتصديق الذي آكتفى به 
الأشعري وأتباعه في الإيمان. وجعلوا الأقرار منشا 
لأجزاء الأحكام. والحنفية جعلوها جزأين له إلا أن 
الإقرار قد يسقط بضرورة الإكراه دون التصديق». 
والمعتزلة زادوا فيه العمل» . 


ينسب الصدق إلى المخبر اختياراً» إذ لو وقع 
صدقه في القلب ضبرورة» كما إذا ادعى النبوة 
وأظهر المعجزة من غير أن ينسب الصدق إليه 
اختياراًء لا يقال في اللغة إنه صدقه؛ وأيضاً 
التصديق مأمور بهء فيكون فعلا اختيارياً. 
والتصديق واتقياد الباطن متلازمان: فلهذا يقنال: 
أسلم فلان» ويراد به آمن. 

والتضديق يكون في الإخبارات, والاثقياد يكون 
في الأوامر والنواهي . فتبليغ الشرائع إن كان بلفظ 
الإخبار فالإيمان يكون بالتصديق؛ وإن كان بالآمز 
والنهي فالإيمان بانقياد الباطن . 

والفرق بين التصديق والإيقنان أن التضديق قلا 


يكون مؤخرا عن الإيقان» ولا يكون الإيقنان 


36 ما للتصديق » كالذي شاهد المعجزة فيبحصل 
له العلم اليقيني بأنه نبي » ومع ذلك لا يصدقه؛ 


فاليقين الضروزي ربما يحصل ومع ذلك لا 
يحصل التصديق الاختياري. 

وقد يكون التصديق مقدماً على اليقين» كما في 
أعرال الآخرة, فإنه لا يحصل اليقينْ بها إلا بان 
يصّدق النبي » فَمُلم منه أن اليقين ليس 
[ والتصديق والمغرفة ليسا بمتخدين: فإن 
التصديق عبارة عن ربط القلب بأنه على ما علمه 
من إِخبار المخبر بأنه كذاء فهذا الربط أمر كسبي 
يغبت بناختيار المصدق: وأما المعرفة فليست 
كذلك»: لحصولها بدون الاختيار» كما في وقوع 
بصر الإنسان على شيء بدون اختيارهء فإنه 


يحصل له معرفة المبصر بأنه حجر أو مدر أو غير 


1 121 أن اله سنك رأهء 
ذلك بدون ربط قلبه عليه بالاشتغال بأنه هو 


فالمعرقة ليست بإيمان». بخلاف التصديق. فإنه 
إيمان ]0 , 

والإيمان. شرعاً: هو إما فمل القلب:فقطء أو 
اللنان فتعكء "أو فعلهما جميناء أو هما مع سائر 
الجوارج . 

فعلى الأول: هو إما التصديق فقط. والإقرار ليس 
ركنا بل شرط لإجراء الأحكام الدتيوية» وهو 
مختار الماتريدي. وقال الإمام الرضي وفخر 
الإسلام : إنه ركن أحطء فإنه قد ينقطء. [ بما فيه 
شائبة العرضية والتبعيّة]22.. 
أو التصديق بشرط الإقرار» وهو مذهب الأشعري 
وأتباعه : ولا دلالة في قوله تعالى : ظكَيفَ يهدي 
اللّهُ قَؤْما عَفَرُوا بَعْدَ إيمانهم وشهدوا1 4 على أن 


الإقثران باللتسان مارج عن حقيقة الي 


المصطلح عند أهل الشرع» 0 
خارج عن الإيمان بمعنى التصديق بالله وبرسؤله. 
وليس هذا مما يقبل التزاع . 

والرابع: مذهب' المحدّئين» وبعض السلف. 
والمعتزلة .: والخوارخ» وفيه إشكال ظاهر. وجوابه 
أن الإيمانت يطلق على ما هو الأصل والأسناس في 
دخول النجنةء وهو التصديق مع الإقرار وعلى ما 
هو الكامل المنجي بلا خلاف» وهو التضديق 
والإقراز والعمل. وفي التصديق المجرد خلاف» 
فعند بعض مشايخنا منج » وعند البعضن لا . 
والمذهب عندنا أن الإيمان فعل عبد بهداية الرب 
وتوفيقهء وهو الإقرار باللسان والتصديق بالقلب. 
والعمديق بالقلب هو الركن الأعظمء والإقرار 


كالدئيل عليه . 


(0) منداخ. 


(0) آل عمران :85 


اردلخن 


وقوله تعالى: طومِنَ الناس مَنْ يَقولُ آمنًا بالله 
وباليوم الآخْرٍ وما هُمْ بمؤمنين4 27 يدل على أن 
الإقرار بغير تصديق ليس بإيمان» بإشارة النص 
واقتضائه. فينتهض حجةً على الكرّامية وليس: لهم 
دليل بعبارة النص على خلافه حتى يرجح . 

وليس الإيمان هو الإقرار باللسان فقطء كما زعت 
الكرامية» ولا إظهار العبادات والشكر بالطاعات 
كما زعمت الخوارج. فإنا تعلم من حال الرسول 
عند إظهار الدعوة أنه لم يكتفا من الناس بمتجرد 
الإقرار باللسان ولا العمل بالأركان مع تكذيب 
الجنان؛ بل كان يسمي من كانت حاله كذلك كاذباً 
ومنافقاً؛ قبال الله تعالى تكذيباً للمنافقين غند 
قولهم: نشهد أنبك لرسول الله طوالنة يَشْهَدْ إنّ 
المنافقينَ لكاذيون74 . وما ورد في الكتاب 
والسنة وأقوال الأئمة في ذلك أكثر من أن يحصى » 
ولا يخفى قبح القول بأن الإيمان مجرد الإقرار 
باللسان لإفضائه إلى تكفير من لم يظهر ما أبطنه 
من التصديق. والطاعة.. والحكم بنقيضه لمن أظهر 
خلاف ما أيطن من .الكفر بالله ورسولهء وأشد قبحاً 
منه جعل الإيمان مجرد الإتيان بالطاعات لإفضائه 
إلى إبطال ما ورد في الكتاب والسنة من جواز 
خطاب العاصي بما دون الشرك .قبل التوبة 
بالعبادات البدنية وسائر الأحكام الشرعية» 
وبصحتها منه إن لو أتاهاء وبإدخاله في زمرة 


المؤمنين» وبهذا تبين قبح قول الحشوية ان 
الإيمان هو التصديق بالجنان والإقرار باللسان 
والعمل بالأركان.. نعم لا ينكر جواز إطلاق اسم 
الإيمان على هذه الأفعال» وعلى الإقرار باللسان 
كما قال الله تعسالئ: «وما كان اللَّهُ لِيُضِيِمَ 
إيمائكُم274. أي : صلاتكم . وقال عليه الصلا 
والسلام : «الإيمانُ بِضعٌ وسبعون باباًء أولّه شهاد 
أن لا إلة إلا الله وآخرهُ إماطَةٌ الأذى من الطريق». 
لكن من جهة أنها دالة على التصديق بالجنان 
ظاهراً. فعلى هذا مهما كان مصدقاً بالجنان وإن 
أخل بشيء من الأركان فهو مؤمن جقء وإن صم 
تسميته فاسقاً بالنسبة إلى ما أخل به ولذلك صحّ 


0 
0 
0 


تكاليف المسلمين 


إدراجه في خطاب المؤفنين». وإدخاله في جملة 


[ واختلف في زيادة الإيمان ونقصه. قال 
بعضهم : ]9) إن الإيمان الكامل هو الإيمان 
المطلق لا يقبل الزيادة والنتقصان© . 

ومطلق الإيمان يطلق على الناقص والكامل» ولهذا 
سول 5 الإيمان المطلق عن الزاني وشارب 
الخمر والسارق. ولم ينف عنهم مطلق الإيمان» 
فلا يدخلون في قوله تعالى: والله وَلِيُ 
المؤمنين274, ولا في قوله تعالى : «قذ أفتح 
المؤمنون74©. ويدخلون في قوله تعالى : طومَنْ 
يَفثلْ مُؤْمناً08© وفي قوله تعالى : طِفَتَحِريرُ رَقَبَة 


سسللسلس لل يب 


. 8: البقرة‎ )١( 

. 1١ : المنافقون‎ )7( 

5) البقرة : 147 , 

)سن تخ. 

(5) بجانب هذا النص في (خ) حاشيتان أولاهما: دوالزيادة 
في الايمان تتصور في الكيف دون الكم» وثانيتهما: «في 
الأنوار» قوله تعالى «فزادهم إيماناه هو دليل على أن 


الايمان يزيد وينقص. وهذا ظاهر إن جعل الطاعة من 
جملة الايمان. وكذا إن لم يجعل فان اليقين يزداد 
بالألف وكثرة التأمل وتناصر الحجج». 

(ى آل عجران 504 . 

لع المؤمنون : ١‏ . 


(م) الساء :97و , 
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مؤمنة20 . 

والإيمان المطلق يمنع دخول النار» ومطلق الإيمان 
يمنع الخلود. 

[ وقال بعضهم : إيمان الله الذي أوجب اتضافه 
بكونه مؤمنا لا يزيد ولا ينقص. إذ. ليس محلا 
للحوادث. وإيمان الأنبياء والملائكة يزيد ولا 
ينقصء وإيمان من عداهم يزيد وينقصن إن فر 
الإيمان بالطاعة». وإن كَُر بخصلة واحدة من 
تصديق أو غيره فلا يقبلالزيادة والنقصان من هذه 
الحيثية اللهم إلا أن:ينظر إلى كثرة أعداد. أشخاص 
تلك الخصلة وقلتها في آحاد الناس» فحيئئلٍ يكون 
قابلاً للزيادة والنقصان ]29. 1 

وأما العمل فليسن. بجزء إلا من مطلق الإيمان 29 , 
بدليل قوله تعالى: «لا تَحِدُ قوماً يؤمنون 
باته»7) إلى قوله: طكَتبَ في قلوؤبهم 
الإيمانَ4 29 فإن جزء الثابت في. القلب يكون ثابتاً 
فيهء وأعمال الجوارح لا تثبت فيهء وفي المقازنة 
بالإيمان في أكثر القرآن إنذان بأنهما كالمتلازمين 
في .توقف مجموع النجاة والثواب عليهماء وهذا لا 
ينافي كون الإيمان المجرد عن العمبل الصالح 
منجياً. وحجة الشافعي في أن الأعمال الصالحة 
من الإيمان قوله تعالى : وما كان الل لِيُضيمٌ 
إيمائكم 20# أي :. صلاتكم ؛. وعندنا معناه ثياتكم 
على الإيمان. ولأن المعطوف غير المعطوف عليه 


في قوله تعالى : #إن الذين آمنوا وعملوا 
الضالحجات 4 بخلاف العطف في : ِمَنْ آمنّ 
بالل واليوم الآخر4 7 فإنه عطف.تفسيرء وججتنا 
في أن العمل ليس من الإيمان.قوله تعالى: ظقُلٌ 
تعباديّ الذين 'منوا يُقيموا الصلاةٌ84”) سماهم 
مؤمنين قبل إقامة الصلاة. 

والإجماع على أن أصحاب الكهف وكذا سحرة 
فرعون من أهل الجنة؛ وإن لم يوجد منهم العمل». 
وكذا من آمن مثلاً قبن الضحوة,فنات قبل الزوال . 

وليس في قوله تغالى :. «الينوم أَكْمَلْتُ لّكم 
بِينَكُم4» دليل على نقصان إِيُمان قبل اليوم. 
وإلا يلزم منوت المهاجزين والانضا :كلهم على 
دين ناقص». بل المراد من اليوم.عصر البي كلق 
إذ كانت قبل. ذلك فترة؛ أؤ المعبئ :..أظهرت لكم 
دينكم حتى قدرتم على إظهاره؛ أو التكمينل 
لإرعاب العدو. 

وأما قوله تعالى: «ليزدادوا إيماناً مع 
إيمانهم4 '' وقوله:. تإوإذا ُلِيَتْ عليهم آياثه 
زادثهم إيماناً 7 . وما.روي «إن إيمان أببي 
بكر لو وزن.مع إيمان أمتي. لترجح:إيمان أبي 
بكر». فنقول: .الإيمان المطلق.عيسارة عن 
التصديق, .والتصديق لا يقل الزيادة. والنقصان» 
فقوله تعالى «طليزداذوا» إلى. اخثره في حق 
الصحابة؛ لأن القرآن-كان يتزل في كل وقت 


(0) الناء :2.97 
(5) من ال 
(5) هذه العيارة 


أيضاً 
يضا فى 


5 و عمل هن 5 ع مه ! 
ليس بجزء إلا من مطلق الايمان» . 
(4) المجادلة : 77 , 

(0) البقرة : 587 , 


(5) اليينة : لا 
(9) التوبة :18 . 
(8) إبراهيم :73 , 


(4) المائدة م ل 


0١‏ الفتح : ع 


25 : الانفال‎ )1١( 


فيؤمنون به فتصديقهم للثاني زيادة على الأول؛ 
أما في حقنا فقد انقطع الوخي ومازاذ بالإلف 
وكثرة التأمل وتناضر الحجج فثمراته لا أصله. 
وقوله: طزادتهم إيماناً# المراد به المجموع 
المزكب من التضديق والإقترار والعمل؛ لا 
التصديق. وحديث أبي بكنركان ترجيحاً في 
الثواب. لأنه سابق في الإيمان. 

وعدم صحة الاستثناء في الإيمان هو قول أبي 
حنيفة. وأصحابه: وقوم' من المتكلمين. [ وقد روى 
ترك الاستثناء. في. الإيمان والإسلام خمسة من 
الصحابة الأغلام ]20 . 

والذين قالنوا: الطاغة داخله في الإيمان, فمنهم 
من جوز مطلقاً وهو ابن مسعود وقوم. من الصحابة 
والتابعين والشافعي. ومنهم من جوز في: الاستقبال 
دون الحالء. وهو جمهور المعتزلة والخوارج 
والكرامية . 

قال التفعازائي : لا خلاف في المغنى بين 
الفريقين. .يعني. الاشاعرة والماتريدية لأنه إن أريد 
بالإيمان مجرد بجصول المعنى فهو حاصل في 
الحالء وإن أريد مسا يشرتب عليه من النجاة 
والثمزات فهو في مشيئة الله تعالى» ولا قطع في 
حصوله فمن قطع بالجضول أزاد الأول» ومن 
فوض إلى المشيئة أراد الثاني : 

لنا أن مثل هذا الكلام صريح في الشك في 
الحال» ولا يستعمل في المحقق ففي الحال. 
مثل: (أنا شابٌ إن شاء الله)؛ والصريح لا يحتاج 
إلى النية. وما روي عن ابن مسعود من جواز 
الاستثناء في الإيمان فمحمول على الخاتمة» أو 
(0) صن تخ. 

7 الانفال 1 4 . 


كان زلة منه فرجع ؛ كيف يستثني والإيمان عقد فهو 
يبظله كما في العقود, قال الله تعالى :. «أولئك هُمْ 
المُوْمِنُونَ حَقَأ74') بعد وجود حقيقة الإيمان منهم 
[ ولأن التصديق أمر معلوم لا تردد فيه عند تحققه. 
بل.في التردد في الحال مفسدة جر الاعتبار به آخر 
الحياف 5 

وأما الاستثناء في أخبار الله تعالى. فإنه.وإن كان ثابباً 
في نفسه كائن لا محالة. ولكنه مستقبل فكان ذلك 
من الله تعالى تعليماً لعباده أن يقولوا في عداتهم 
مثل ذلك متأدبين بأداب الله ثعالى ومقتندين 
بسلنه ]20 

وقال بعض الفضلاء: إن للإيمان وجوداً عينيناً 
أصلياء ووجودا قلبيا ذهنياء ووجودا في العبارة . 
فالوجود العيني للإيمان: هو خصول. المغازف 
الإلهية: بنفسها لا بتصورها في القلب, فنإن مَنْ 
تضور الإيمان لا يصير مؤْمناً.. كما أن مَنْ تصور 
الكفز لا يصير كافراً. ولا شك أن الصور العلمية 
أنوار فائضة من المبدأ الفياض+ فإذن خقيقة 
الإيمان نور حاصل للقلب يسبب ارتفاع الحجاب 
بينه وبين البحق؛ وهذا النور قابل..للزيادة. والنيقص 
والقوة والضعف. 

وأما الوجود الذهني. للإيمان فمنلاحظة المؤمن به 
وتصوره للتصديق: القليى وما يتبعه من المغنارفك 
والأنوار. ١‏ 

وأما الوجود اللفظي : فشهادة أن لا إِلّه إلا الله 
محمد رسول الله . 

ولا يخفى أن مجرد الوجود الذهني وكذا مجرد 
التلفظ بكلمة الشهادة من غير أن يحصل عين 


(7) من : اخ وفيها بعض اضطراب . 


املد 


الإيمان والنور المذكور لا يفيد. كما لا يفيد 
العطشان تصور الماء البارد ولا التلفظ به. 


وينبغي أن يعلم أينضاً أن كثيراً من الآيات 
والأحاديث يدل على أن الإيمان مجرد العلم» مثل 
قوله تعالى : طفاغلّم: أنه لا إله إلا اللّه4 200 وقول 
رسوله: «من مات وهو يعلم أنه لا إِلّه إلا الله دخل 
الجنة. 

والإيمان المجمل: يتم بشهادة واحدة ع أبي 
حنيفة» ثم يجب عليه الثبات والتقرر بأوصاف 
الإيمان: وعند الشافعي : يتم بشهادتين ثم يجب 
عليه سائر أوصاف الإيمان وشرائطه. [ ولم يثبت 
التعبد من الشارع بلفظ (أشهذ أن لا إِلَه إلا الله) 
بل يصح بكل لفظ دال على الإقرار والتصديق ولو 
بغير العربية مع إحسانهاء وكذا يصح بترك القول. 
والإيمان الإجمالي كاف في الخروج عن عهدة 
لتكليف فيما لو خط إجمالاء ويشترط التفصيل 
فيما لوخط تفصيلاً. فيكفي في الإجمال 
لتصديق بجميع ما علم بالضرورة مجيء الرسول 
به أي بعلم كل أحد كونه من الدين من غير افتقار 
إلى الاستدلال. كوحدة الصانع وعلمه ووجوبث 
لصلاة وحرمة الخمرء ولو لم يصدق منها عند 
لتفصيل كان كافراً بالاتفاق» كما في شرح 
«المقاصد» وغيره ]9). 


(واختلف في أن الإيمان مخلوق أم لا)20 فمن قال 


إنه مخلوق أراد به فعل العبد ولفظه؛ ومن قال غير 
مخلوق ‏ كما هو عندنا ‏ أراد به كلمة الشهادة, 
لآن الإيمان هو التصديق أي الحكم بالصدق: وهو 
إيقاع نسبة الصدق إلى النبِي بالاختيار. 

وأما الاهتداء فهو مخلوق: لانه الحالة الحاضلة 
بالتصديق» فالإيمان مصدر والاهتداء هو الهيئة 
الحاصلة بالمصدرء فيكون بخلقة تعالى, لأآن 
القدرة مقارنة بخلقهء فبمعنى الهداية غير مخلوق» 
ويمعنى الإقنرار والأخذ في الأسباب مخلوق. 
والخلاف لفظى . 

وأما الإسلام: فهو من الاستسلام لغةّ. 

وفي الشرع::.-الخضوع .وقبول-قول: الرسول؛ فإن 
وجد معه اعتقاد وتضديق بالقلب فهو الإيمان . 
والإيمان بعد الدليل أكثر من الإيمان قبل الدليل» 
ولهذا قال الله تعالى : «ولكنٌ اكثرّ الئاس 94) 
وفي موضع آخر: طكثيرٌُ من النلس»0#©. 

وإيمان الملائكة مطبوعء والأنبياء معصومء 
والمؤمنين مقبول» والميتدعين موقوف. والمنافقين 


مردود. 
ومثل إيمان إليأاس كشجر غرس في وقت لا يمكن 
فيه الثماء . 


ومثل توبة اليأس كشجر نابت الثمر في الشتاء عند 
ملاءمة الهواء؛ والحق أن إيمان اليأس مقبول, كما 
في قوم يونس عليه السلام . 


(1) محمد : 19 . 

بم من اخ.٠‏ 

رمم بدل هذه العبارة في (خ) ما يلي : «وفي خخلق الايمان 
حلاف بين البخاريين والسمرقنديين. واختيار صاحب 


«التعديل» وابن الهمام في «المسايرة» والشيخ أكمل 


الدين في شرحه ل «الوصية» والتفتازائي رحمهم الله في 
شرح «المقاصد» قول المرقتدي رحمه الله وهو كوه 


مخلرقاء. 
(4) البقرة : 7147 والأعراف : 143 وغيرها*. 
(م الحج 11 , 


فلل 


الإيجاد: هو إعطاء الوجود مطلقاً". 

والإحداث: إيجاد لشي ء يعد العدم. 

ومتعلق الإيجاد لا يكون إلا أمراًممكناً. فلا يستقيم في 
أعدام الملكات؛ بخلاف الإحداث؛ فإنه أهم من 
الإيجاد. كما بين في محله . 

[ وإيجاد. الشيء متوقف على القدرة» المتوقف 
على الإرادة» المتوقف على العلم» المتسوقف 
وجود الجميع علئ الحياة؛ والمراد بالتوقف توقف 
معية نظراً إلى صفات البباري, إذ كلها أزلية 
يستحيل تقدم بعضها على بعض بالوجود ]2 . 
وإيجاد شيء لا عن شيء محال. بل'لا بد من 
سنخ للمعلول بل لأن. يتطور بأطوار مختلفة؛ .لا 
يقال: هذا.لا يتمشى. في الجعل الإبداعي الذي 
هو إيجاد الأيس عن اليس لأنا.نقول ذلك بالنسبة 
إلى الخارجء وإلا فالصور العلمية التي يسمونها 
أعياناً ابتة سنخ لها وأصلهاء وهي قديمة صادرة 
عنه تعانى بالفيض الأقدس» والإبداعيات بالفيض 
المقدس . 

والإيجاد إذا لم يكن مسبوقاً بمثله يسمى إبداءء 
وإذا كان مسبوقاً بمثله يسمى إعادة ‏ 

والإيجاد بطريق العلة لا يتوقف على وجود شرط 
ولا انتفاء مانع . 

والإيجاد بطريق الطبع يتؤقف على ذلك وإن كانا 
مشتركين في عدم الاختيارة ولهذا يلزم اقنران 
العلة بمعلولهاء كتحرك الإصبع مع الخاتم التي 
هي فيه؛ ولا يلزم اقتران الطبيعة بمطبوء 
كاحتراق النار مع الحطبء لأنه قد لا يحترق 


لوجود مانع أو تذ تخلف شرطء وهذا في حق 


الحوادث . 

والإيجاد بالاختيار خاص بالفاعل المختار وهو الله 
تعالى . ولم يوجد عند المؤمنين إلا هو. 

ثم الإيجاد :لو كان حال العدم يلزم الجمع بين 
النقيضين» ولو كان حال الوجود لزم تحصيل 
الحاصل. والجواب أن الإيجاد بهذا الوجود لا 
بوجود متقدمء كمن قتل قتيلاً. أي بهذا القتل, لا 
واعلم أن التأثير وهو إعطاء الوجود ليس إلا في 
حالة الحدوث؛ هذا مدهب المتكلمين. ولزوم 
تحصيل الحاصل إنما يلزم أن لو كان التاثير حال 
بقاء الوجودء كما هو عند الفلاسفة المجوزين ذلك 
في حال البقاء فحسبء كالتائير فيما هو قديم قدماً 
زمانيا. والمتكلمون لا يقولون إن البقاء لا لا يحتاج 
إلى سبب فإن البقاء أمر ممكن؛ وكل ممكن 
محتاج إلى السبب. لكن الإيجاد السابق بطريق 
الأحكام سبب للبقاءء ويمكن أن يقال: إن التأثير 
في حال العدم؛ [لا يلزم الجمع بين النقيضين]2 
وإنما يلزم تخلف ٠‏ المعلول عن العلة لو لولم يتصل 
الوجود بتمام التأثير» كما في قطع حبل القنديل. 
فإن التأثير من أول القطع إلى تمامه. وحال تمامه 
هو حال ابتداء الوقوع . 

الإيجاب : لغة الإثبات . 

واصطلاحاً: عند أهل الكلام: صرف الممكن من 
الإمكان إلى الوجوب . 

والإيجاب صفة كمال بالنسبة إلى صفات الله . 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) الحاشية : «الموجد هو الذي يعطي 
الأشياء الوجود. والمؤثر هو الذي يؤثر في الاشياءء سواء 
كان بطريق إعطاء الوجود. أو بطريق تحصيله فني محل 


كالعمى» . 
(05() من داخ. 
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واعلم أن أرباب الحكمة متطابقون؛وأصحاب 
الفلسفة متوافقون على أن مبدا العالم 
موجب بالذات» والظاهر أن مرادهم من الإيجاب 
أنه قادر على أن يفعل ويصح منه الترك؛ إلا أنه لا 
يترك البتة. ولا ينفك عن ذاته الفعل» لا لاقتضاء 
ذاته إياه. بل لاقتضاء الحكمة إيجاده. فكان فاعلاٌ 
بالمشيئة والاختيار» [ كما هو الحق ]220 ويشهد له 
أنهم يدعون الكمال في الإيجاب؛ ولا كمال فيه 
على معنى الاضطرار. بحيث لا يقدر على الترك» 
فلا يقولون بالإايجاب على المعنى المشهور فيما 
بين خصمائهم من فرق المتكلمين. 

والمعتزلة. مع إيجابهم على الله ما أوجبوه قائلون 
بكونه مختاراً بلا خوف منهم ؛ وعامة الناس كانوا 
معتقدين في زمان دعوى النبوة بأنه تعالى قادر 
مختار. 

والقول بالإيجاب المشهور إنما حدث بين الملة 
الإسلامية بعد نقل الفلسفة إلى اللغة. 

والإيجاب في عرف الفقهاء: عبارة عن ما صدر 
عن أحد المتعاقدين أولا . 


في المسجد ليس بقربى» إذ ليس لله من جنسه 
واجبء فكان ينبغي أن لا يصح هذا النذر لان 
إيجاب العبد معتبر بإيجاب الله تعالى. وإنما صح 


)١(‏ مناخ. 

. 37١١7” : التعوبة‎ )5( 

(مم بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «الصلة بدون الموصول 
والمضاف إليه بدون المضاف لا يعد اية لأن الكل كلمة 
وأحدةع. 


(5) بإزائه في هامش (خ) التعليقة التالية: «ترتيب الايات 


إلحاقاً للنذر بالصلاة باعتبار الفرض أو الشرط» 
وكذا إذاقال: (مالي أوما أملك صدقة) يقع على 
مال الزكاة» والقياس أن يقع على كل المال» لكن 
ترك القياس بذلك الأصلء» فإن ما أوجبه الله 
بقوله : ظحُدْ مِنْ آْوالِهم صَدَقَةُ294 انصرف إلى 
الفضول. لا إلى كل المال؛ فكذ! ما يوجبه العبد 
إلى نفسه . 

والإيجاب يستدعي وجود الموضوع . 

والسلب: لا يستدعيدى بمعنى أن الموجبة إن 
كانت خارجية وجب وجود موضوعها محققاً» وإن 
كانت حقيقية وجب وجود موضوعها مقدراً. 
والسالبة لا يجب فيها وجود الموضوع على ذلك 
التفصيل . 

الآية: هي في الأصل العلامة الظاهرة واشتقاقها 
من (أي) لأنها تبين (أيأ) عن (أي). وتستعمل في 
المحسوسات والمعقولات7”), يقال لكل ما يتفاوت 
به المعرفة بحسب التفكر والتأمل فيه» وبحسب 
منازل الناس في العلم آية . ويقال على ما دل على 
حكم من أحكام الله سواء كانت آية أو سورة أو 
جملة منها. 

والآية أيضاً: طائفة حروف من القرآن علم 
بالتوقيف”؟» انقطاع معناها عن الكلام الذي بعدها 
في أول القران. وعن الكلام الذي قبلها في آخرهء 
وعن الذي قبلها والذي بعدها في غيرهما غير 


توقيفي في ذلك. وفي ترتيب السور خلاف. فجمهور 
العلماء على أنه باجتهاد من الصحابة. وأما جمع الايات 
في السورة فهو توقيفي تولاه البي يفلة. كما أخبر به 
سيدنا جبريل عليه الصلاة والسلام عن أمر ربه. واعلم 
أن هذه الآية تكتب اية كذا في سورة كذذءا». 


5334 


مشتمل على مثل ذلك . 

والآية تعم الأمارة والدليل القاطع؛ والسلطان 
يخص القاطع. «وجعلنا ابن مَرِيم وأَمَهُ 
آية4”). لم يقل آيتين, لأن كل واد آية بالآخر. 
[ وقولهم: الآية: هو بإعراب: ثلاثة تأويلها: اقرأ 
الآيقء أو أَتَمُهاء أو الآية إلئ آخرهاء وإلى آخر 
لآية ]29 , 

الإيجاز: هو والاختصار متحدان» إذ يعرف حال 
حدهما من الآخر. وقيل بينهما عموم من وجهء 
لآن مرجع الإيججاز إلى متعسارف الأوساط.» 
والاختصار قد يرجع تارة إلى المتعارفةء وأخرى 
إلى كون المقام خليقاً بأبسط مما'ذكر فيه :' بهذا 


لاعتبار كان الإختصار أعم من الإيجاز, ولأنة لا 
يطلق الاختصار إلا إذا كان في الكلام حذف بهذا 
الاعتباز كان الإيجاز أعم لأنه:“قد يكون بالقضر 
دون الحذف. 

وإيجاز القصر: هو أن يقصر اللفظ على معناه 
كقوله «إنه من سليمان4”" إلى قوله: «واتوني 
مُسلمين 174 جمم في أحرف العنوان والكتاب 
والحاجة . 

وإيجاز التقدير: هو أن يقدر معنى زائد على 
المنطوق ويسمى بالتضييق أيضاً نحو: ظفَمَنْ جَاءَهُ 
مَوْعِظَةٌ من ربّه فانتهى قَلَهُ ما سَلَف 4" أي 
خطاياه غفرت فهوله لا عليه. 


9) من دخ 
(5) و(4) النمل : 
(25) البقرة : © 
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نحو: ؤإِنَّ الله يامرُ بالعَدّل والإحسانٍ 24 إلى 
آخره . 

ومن بديع الإيجاز سورة الإخملاص؛: فإنها نهاية 
التنزيه» وقد تضمنت الرّد علئ نحو أربعين فرقة. 
وقذ جنمع في قوله تعالى': «يا آيها النملٌ اذخلوا 
مساكئّكم 74" إلى آخنره أحد عشر جنساً من 
الكلام: نادت. كنثء نبهت. سمت» أمرت» 
قصت» حذرت؛: خصتء؛ عنت» أشارت» 
عذرت. وأدت خمسة حقوق: حل الله وحق 
رشسوله. وحقهاء وحق رعيتهاء وحق جنود شليمان 
النبي عليه السلام . 

وقنلا جمنع الله الحكمة في شط آية: «كلوا 
واشربوا ولا ثشرفوا 4 . 

وأما تكرير القصص فقد ذكروا فيه فوائد منها: 

أن في إبراز ز الكلام الواحد في فنون كثيرة و[ أساليب 
مختلفة ما لا يخفى من الفضاحة . وعدم تكرار 
قصة يوسف التي فيها نيب النسوة به وحال امرأة 
ونسوة افتنَّ بابدع الناس جمالاً لما فيه من 
الإغضاء والستر. وقد صحح الحاكم في 
«مستبركه» حديث النهي غن: تعليم النساء سورة 
يوسف عليه السلام . 

أي : . بالتشديد جزء من جملة معينة بعده مجتمعة 


منه ومن أمثاله . وهو اسم لااظاهر ولا مضمرء بل 
هومبهم.ء لم يستعمل إلا بصلة (إلا) في 


الاستفهام والجزء الذم به عن المتم 
سسحت َي كني به عن المنصوب 
التحل : 4 

اي ان 

زم النمل :18 

دم الاعراف : 81 


د 


وملحقاته من: الكاف والياء والهاء حروف زيدت 
لبيانت التعلم والخطاب والغيبة.» ولا محل لها من 
الإعراب مثل الكاف في (أرأيتك) . 


ويسال:ب (أي) عما يميز أحد المتشاركين في أمر 


يعمهما نحو: طاي القريقين خَيرٌ مقاماً ه29" أي : 
أنحن أم أصحاب محمد. 
وأي: اسم للشرط نحو: «أيّاماتذْعُواقلة 
الاسم الحُسْنى2#4). وهي من جهة كونها 
متضمنة معنى الشرط عامل في (تدعو)؛ ومن جهة 
كونها | أسماء متعلقاً ب (تدعوا) معمول له . 
والاستفهام, نحو: طايَكُمْ ياتيني بِعَرْشِهاه" . 
وموصولة. نحو: ا 
فسلم على أيهم أفضل . 

ي الذي 00 
نى الكمال؛ فتكون صفة للنكرة 
وحالا من ا ولا تستعمل إلا مضافة. فإن 
ضيفت لجامد فهي للمدح بكل صفة, وإِن 
ضيفت لمشتق فهي للمدح بالمشتق منه فقط . 
فالأول نحو: (مررت برجل أي رجل) أي : كامل 
في الرجولية والثاني نحو: (نجاءني زيد أني رجل) 
ي : كامل في صفات الرجولية . 
وتكون وصلة لنداء. ما فيه (ال) نحو: (يا أيها 
لرسول) و(يا أيتها النفس): 
و(أي) بمنزلة (كل) مع النكرة» وبمنزلة (بعض) 

مع المعرفة والفعل في قولك: (أيّ عبيدي: ضَرَّبّك 
فهو حرٌ) عام حتى :لو ضربه الجميع عتقوا لأن 
الفعل مسند إلى عام؛ وهو ضمير (أي) وفي. (أي 


ودالة على 


عبيدي ضربته فهو حر) خاص؛ حتى لو ضرب 
الجميع لم يعتق إلا الأول. لأن الفعل مسند إلى 
ضمير المخاطب وهو خاص؛ إذ الراجع إلى (أي) 
ضمير المفعول» والفعل.يعنم. بعموم. فاعله لكونه 


كالجزء من الفعل . 
وقد تؤنث (أي) إذا أضيفت إلى مؤنث. وترك 
التأنيث أكثر فيها . 


ويقال: (أي الرجال أتاك) ولا يقال: (أتوا) . 


إيَا: بالكسر والتشديد» “حرف لأنه لم يوضع لمعنى 
حتئ يكون كلمة محرفة» بل هو لفظ ذكر وسيلة 
إلى التلفظ بالضمير. والجمهور على أن (إيا) 
ضمير وما بغدة اسم مضا له" يشر ما يراد به من 
تكلم نحو: «وإياي فارهيون 2274 وغيبة نحو: 
«بل إِيَّاهُ تَدْمُون2#4: وخحطاب نحو: «إياك 
نِعْنِدُ 0274 أو وحذه. ضمير وما بعده حرف يفسر 
المرادء أو عماد وما بعده هو الضمير: 

وأيا: : بالفتح مخففة حرف نداء ك (هيا) . 

00 في (رايئكَ 

(رأيتك أنت) تأكيد. 


ك إيباك) بدل. و(أنت) في 


(وإياك) في (إياك والأسد) منصوب بإضمار فعل 
تقديره انق أو باعد؛ واستغني ,عن إظهار هذا الفعل 
لما تضمن هذا الكلام من معنى: التحذيرء وهذا 
الفعل إنما يتعدى إلى مفعول واحد. وإذا كان قد 
استوفى عمله ونطق بعده ياسم آخجر لزم إدخال 
حرف التسلقت عليه تخرك ‏ (اتق الشر والأسد 


وقد جوز إلغاء الواو عند تكرير (إياك) كما ان 


(0) مريم : 7لا 
(5) الإسراء : 31١‏ 


5) النمل :78 


(8) البقرة : 49 
(2) الأنعام 2 ا 
)١١‏ الفاتحة : ه , 


"1 


عن إظهار الفعل مع تكرير الاسم في مثل 
(الطريق الطريق) . 

أي :. بالتخفيف» يسمى حرف تفسير» وحرف 
تعبير» لأنه تفسير لما قبله وعبارة منه. وشرطه أن 
يقنع بين جملتين مستقلتين تكون الشانية هي 
الأولى . 

و أي: يفسر بها للإيضاح والبيان» و (أعني) لدفع 
لسؤال وإزالة الإبهام . وقيل: (أي) تفسير إلى 
لمذكور, و(أعني) تفسير إلى المفهوم» و (أي) 
تفسير كل مبهم من المفرد. نحو: (جاءني زيد أي 
بو عبدالله)؛ والجملة كقولك: (فلان قطع رزقه 
ي مات)؛ و(أن) مختصة يما في معنى القول. لا 
نفس القول. نحو: (كتبت إليه أن قم). ف (أي) 
عم استعمالاً من (أن) لجواز أن يفسر بها ما ليس 
في معنى ألقول وما هو في معنى القول صريح 
وغير صريح. ولا يفسر ب (أن) إلا ما في معنى 
لقول غير الصريح» ولا يفسر به في الأكثر إلا 
مفعول مقدر نحو: لإونادَيّناه أن يا إبراهيم2(4 
أي : ناديناه بقول هو قولنا يا إبراهيم وقد يفسر به 
المفعول به الظاهر كقوله تعالى : «إِذْ أؤحينا إنى 
أُمكَ ما يُوْحَى أَنِ اقذفيه74© ف (أن اقذفيه) تفسير 
لما يوحى الذي هو المفغول الظاهر ل (أوحينا) . 
وإذا فسرت جملة فعلية مضافة إلى ضمير المتكلم 
ب (أي) يجب أن يطابق في الإسناد إلى المتكلم» 
فتقول: (استكتمته سري أي سألته كتمانه) بضم 
تاء (سآلته) لأنك تحكي كلام المعبر عن نفسه. 
وجاز حينئذٍ في صدر الكلام (تقول) على الخطاب 


( الصافات :14 . 


5 طم وس 


و(يقال) على البناء للمفعول؛ وإذا فسرتها ب (إذا) 
فتحت الضمير فتقول (إذا سأالته كتمانم) لأنك 
تخاطبه., أي أنك تقول ذلك إذا فعلت ذلك 
الفعل؛ ولا يصح حيئذٍ أن يقال في الصدر 
(يقال) . 


أي : بالفتح والسكون لنداء القريبء قاله المبرد» 
والبعيد» قاله سيبويه؛ والمتوسط قاله ابن برهان. 


وإي: بالكسر بمعنى (نعم) نحو: طإي وَرَْبِي4 
وهو من لوازم القسم. ولذلك وصل بواوه في 
التصديق فيقال: (إي والله) ولا يقال: (إي) وحده. 
ومن هذا قالوا: كون (إي) بمعنى (نعم) مشروط 


ا القسم . 

أين: يبحث به عن المكان بطريق الشرطية نحو: 
(أين تجلس أجلس). و(متى) يبحث به عن 
الزمان. 

وأين : سؤال عن المكان الذي حل فيه الشيء. 
ومن أين: سؤال عن المكان الذي برز منه الشيء. 
و(ما) في (أينما) موصولة وصلت ب (أين) في خط 
المصحف, وحقها الفصل . 

أيان : يسأل به عن الزمان المستقبل» ولا يستعمل 
إلا فيما يراد تفخيم أمره وتعظيم شأنه. نحو: 
لِأيانَ يَوْمّ القيامة © . 

ويكون بمعنى (متى) نحو: «وما يشعرونَ أيانَ 
يعون 04 . 

كك ما: (ما): زائدة للتأكيدء أو شرطية جمع 
بينهما تأكيداً كما جمع بين حرفي الجر للتأكيد 


(5) القيامة 1 , 


(5) النمل : 56 
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وحسّنه اختلاف اللقظ . 


الأيم : ك ركس من لا زوج لها بكرا أوانناء 
ومن لا امرأة له أبضناةء جمع الأول (أيايم) 
و(أيامى) كما في القاموس. 

وفي «أنوار التتزيل»:: هو العزب: ذكراً كنان أو 
نثى» بكرا كان أو ثيب 

وقال بعضهم:.هي المرأة.التي وطثت ولا زوج 
لهاء سواء وطئت ببحلال أو بحرام؛ دل عليه أن 
لنبي. ككل قابل الأيم بالبكر في حديث الإذن.حيث 
قال: «الأيّم أَحَنُ بنفسها مِنْ وَليهاء والبكرُ تُسْتامَر 
في نفسهاء وإذِنُها صمائُها». عطف إحداهما على 
الأخرى وفصتل بينهما في الحكم؛ وكل:من 
العطف والفصل دليل على المغايرة بينهما. قال أبو 
لمعالي :في مسالة النكباح بغير ولي خلاف بين أبي 


حنيفة ويبن رسول الله فإنه عليه الصلاة والسلام 
قال: «أيما امرأةٍ نَكحَتْ نفِسّها بغير إِذِنٍِ و 
فبكاحُها باطل» وكتال:ا مر حديينة “اطي 
صحيح ..وإنما قال كذلك لأن المرأة مالكة 
لبعضهاء. فيصح نكاحها بغير إذن وليّها قياساً على 
بيع سلعتهاء. فحمل بعض الحنفية المرأة في 
الحديث على الصغيرة» فاعترض لأن الصغيرة 
ليست امرأة في لسان العرب» كما أن الصغير ليس 
رجلا. فحملها بعض آخر منهم على الأمّة 
فاغترض بما رواه البيهقي من قوله عليه الصلاة 
والسلام: «فإن أصابها.فلها مَهَرٌ مثلها». فإن مهر 
مثلها لسيدها لا لهبا. فحملها بعض آخر من 
متأخريهم على المكاتبة فنإن المهر لها. وهذه 
التأويلات بعيدة عند الشافعية لما أنه على كل من 


3153 الأتعام:‎ )١( 


التأؤيلات قصر للعام على صوزة نادرة منافية لما 
قصده الشارع من عموم منع استقلال المرأة 
بالتكاح . / 

فحضر أبو المعالي يومنا مع الصندلي وسأل عن 
التسمية على الذبيحة هل هي واجبة أم لا؟ فقال 
الصندلي: في هذه المسألة خلاف بين الشافعي 
وبين الله تعالى فإن. الله تعالى يقول: «إولا تاكلوا 
مما لم يُدّكَرٍ اسم الله عليه4 27 والشافعي قال: 
كلوا. وإنما قال الشافعي كذلك لأنه ذبحٌ صدر من 
أهله في محله فيحل كذبح ناسي التسمية. والنص 


عنده مؤول بحمله على تحريم مذبوح عبدة 


الأوثانء فإن عدم ذكبر الله غالب عليهم. فإذا 


انقدح هذا التأويل عمل به لما صح في الحديث 
من أن قوماً قالوا: يا رسول الله إن قوماً يأتون 
باللحم ما ندري أذُكر اسم الله عليه أم لا؟ فقال 
عليه الصلاة والسلام: «سَمُوا عليه وَُكُلوا». وقد 
فصلناه في بحث الذبيحة تفصيلاً وافياً حتى ظهر 
الحق من قوة التحقيق.. 

الإيلاء: الإعطاء. والتقريب. 
و[الإيلاء]: مصدر (اليت على كذ)) إذا حلفت 
عليه بالله أو بغينره من الطلاقء. أو:العتاق؛ أو 
الحج. أو نحو ذلك: والأفر منه (أول ). وتعديته 
ب (من) في القَسَم غلى قربان المرأة باعتبار ما فيه 
من الامتنناع من الوطء؛ كما في قوله تثعالى: 
«إللذين يُؤْنُونَ مِنْ نسائهم# أي : وللمؤلين من 
نسائهم تربص أربعة أشهرء فلا يلزم شيء في هذه 
المدة؛ وهذا لا ينافي وقوع الطلاق البائن عنند 
مضيهاء كما قاله أبو حنيفة ؛ ولا يقتضي أن تكون 
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المدة أكثر مما ذكر بدلالة الفاء فى قوله: طفإن 
فاؤُوا 074 كما قاله الشافعي؛ لأنها للتعقيب. 
والعبد والحر في مدة الإيلاء سواء عند الشافعي . 
وأبو حنيفة يعتبر رق المرأةء ومالك يعتير رق 
الزوج . 
الإيقاع : هو العلة الحاصلة نب الذهن. 
والوقوع : هو المعلول سواء كان في. الذهن أو في 
الخارج . 
الإيقال :: ميخت الكلام بمازيفيك يكنة يتم المعنى 
بدونها. ومن أمثلته في القرآن: «يا قوم اتبعوا 
المرسلين4 إلى قوله «ِمُهْتدون204. فإن المعنى 
قد تم بدون (وهم مُهْتَدوْن). إذ الرسول مهتد لا 
محالة. لكن فيه زيادة مبالغة في الحث على اتباع 
الرسول والترغيب فبه. وفي الشعر كقوله: 
كأن عيونَ الوحش خَوْلَ عِبَاتَا 
وأنْحلِنا الْجَرْعٌ الذي لم يُقَنِّ0) 
الإياس : مصدر الآيسة عن الحيض. في الاصل 
(إئياس) على (إفعال) حذفت الهمزة من عين 
الإيهام: هو إيقاع الشيء ني القوة الؤهمية. قيل: 
هو كالتخييل الذي هو إيقاع الشيء ني القوة 
الخيالية. لأن ذلك من الصور الوهمية. وهذا من 
الأمور المتخيلة» بل كلاهما موهومان لا تحقق 


لهما؛ لكنّ الأولى أن يوجد لكل منهما وجه علمي 
يرجّحه في موضعهء ولا يحمل على التعيين. 1 
وإيهام التناسب في الببديع :. كون. اللفظ مناسباً 
لشيء بأحد معنييه لا بالآخر0 . 

الإيعاء: هر حفظ الأمتعة في الوعاء . 

والوعي: لفظ الحديث ونحوه. 

إيه: تقول (إيه حَدَّنْنا) إذا استزدتهء و(إيهاً ككٌ 
عنا): إذا أمرته أن يقطعه؛ و (وبهاً): إذا زجرته 
عن الشيء أو أغريته. و'إواها له): إذا تعجبت 
ملة , ١‏ : 

أيضاً: مصدر (آض): ولا يستعمل إلا مع شيئين 
بينهما توافق ويمكن استغناء كل منهما عن 
: (جاءني زيد أيضا) و(جاء 


جين فخرج الحو 3 
فلان ومات أيضا) و(اختصم زيلا وعمرو أيضا) فلا 
يقال شىء من ذلك. 


وهو مفعول مطلق حذف عامله وجوباً سماعاً كما 
نقلء ومعناه: عاد هذا عوداً على الحيثية 
المذكورة. أو حال من ضمير المتكلم حذف 
عناملها وصاحبهاء أي: (أخبر أيضاً) أو (احكي 
أيضا) أي : راجعا؛ وهذا هو الذي يستمر فر 


جميع المواضع . 


[ضفع]” 
لمن جانب الطور الأيمن 204 : من ناحيته اليمنى 


زى البقرة: 575 . 
)يس :4* 5١7‏ 
(7) البيت فى اللسان (جزع) لامرىء القيس. 


جمع جزعة. خرز يماني فيه بياضضص وسواد تشبه به 


(5) بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «والإيهام عبارة عن أن 


يذكر للفظ معنيان متفاوثان قربا وبعداً في التبادر إلى 
الذهن بإيقاع معناه القريب في وهم السامع في ابتداء 
الحال إلى أن يظهر له في المال بسبب التأمل. إذ القرينة 
المتأخرة أن المراد به معناه البعيذ» . 


()عن دخ 
(41) مريم :27 
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من (اليمين)؛ أو من جانبه الميمون..من 
(اليمن) . 

«بايام الله" : بوقائعه.التي. وقعت على الأمم . 

«إياتهم» 29: مرجعهم . 

«ايانَ مُرساها»” :: متى إرساؤهاء أي: إقامتها 
وإثباتها. أو منتهاها ومستقرها. 

[ «لإيلافٍ قُرَيْش4: أي اعجبوا عهد قريشء أو 
لثلاف قريش ]29 

[ «إبلافهخ 204 : لزومهم . 

«أصحاب الأئكة»2#: الفغيضة. [ وهم قوم 
عن 

[ «أيذئك4” : فَوَيئْكَ ]© 

أيوب [ في «الأنوار»: هوابن عيص بن 
اسحاق ]'"': والصحيح أنه كان من بني إسرائيل» 
ولم يصح في نسبه شيء. إلا أن اسم أبيسه 
«أنيض» وأنه ممن أمن بإبراهيم عليه السلام . 
وعلى هذا كان قبل موسى. وقيل: بعد شعيب» 
وقيل: بعد سليمان. ابتلي وهو ابن سبعين» 
واختلف في مدة بلائه [ وما حكي فيه من المجذام 
فغير صحيح ]7 ومدة عمره كانت ثلاثاً ونسعين 


ش فصل الباء 


[ البروج ]: كل ما في القران من ذكر البروج فهو 


الكواكب إلا «ولو كُنْتُم في بروج مُشَيّدة4"" . 
فإن المراد بها القصور الطوال الحصيدة» وفي 
«الأنوار» في تفسير قوله تعالى :. «#ولقد جَعئنا في 
السصاءٍ يُروجساً 4 0" اثني عشر مختلفة الهيئات 
والخواص على ما دل عليه الرصد والتجربة مع 
بساطة السماء. 

[ البرٌ والبحر ]: كل ما في القرآن من ذكر الببر 
والبحر فالمراد بالبر التراب اليابس» وبالبحر 
الماء. إلا «ظَْهَرَ الفَسَادٌ في البَرّ والبحري 9" فإن 
المراد من البر العمران. وقيل: المراد بالبر ثمة 
البوادي والمفاوزء وبالبحر المدائن والقرى التي 
هي على المياه الجارية. قال عكرمة: العرب 
تسمي المصر بحراً. تقول: أجنب البرء 
وانقطعت مادة البحر. 

[ البَخْس ]: كل ما في القرآن'من بخس فهو 
النقصء إلا هِيِكْمَنَ بَحْس#”' معناه حرام» 
لكونه ثمن الحر؛ [ وهو سيدنا يوسف النبي عليه 
الصلاة والسلام ]7 


[ ابعل ]: كل ما في القرآن من بعل فهو زوج, إلا 


و أَتَدْعُونَ بَعْلٌ”' فإن المراد الصنم . 


البكم : كل ما في القران من ذكر البكم فالمراد 
الخرس عن الكلام بالإيمان, إلا «ِبُكُماً 
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(؟) اله 1 
م الاعراف : لم١‏ والنازعات 47 . 

(4) من : خ . والآية الأولى من قريش ١:‏ . 

(ه)غريش :371 . 4 

(5) الحجر : 2لا والشعراء : 1/ا١‏ وض : ١‏ وق :2315 
(8) من: ل 


ذم المائدة : 35١‏ 


(ه) و(١٠)ه2١١)منا‏ خ. 
09 الساء املا 
(15) الحجر 11 . 
)١4(‏ الروم 4١:‏ . 
)١5(‏ يوسف ٠١:‏ 
)من دخ 
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وصُمَاً204 في «الإسراء» و لأَحَدُهما أَبْكَميج0© 
في «النحل». فإن المراد عدم القدرة على الكلام 
[ برع ]: كل شيء تناهئ في جمال أو نضارة فقد 
برع [ يقال: برع الرجل إذا فاق أضحابه ]© . 

[ البيّة ]: كل جنطة, تنبت في الأرض السهلة فهي 
[ البغاء ]: كل طلبة فهوبغاء. بالضم والمَّدٍ. 

[ البخنار]: كل دخمان يسطع من مماء حار فهو 
بخار. وكذلك من الندى. 

[ أبتر ]: كل أمر منقطع عن الخير فهو أبتر 

[ البَخْر ]: كل رائحة ساطعة فهو بَخْر. والبخور, 
كصبور: ما يُتَبْخْر به؛. والبَخَر بالتحريك: النتن 
في الفم وغيره. 


[ البهار]: كل حسن منير فهو بهانء ونبت طيب 
الرائحة . 


[ البَرَرْحْ ]: كل حاجز بين شيئين فهو برزخ 


وموبق 
بوني 


البُغباث: كل طائر ليس من الجوارح يصاد فهو 
بَغْاث . 

[ البهيمة]: كل حي لا عقل له وكل.ما لا نطق له 
فهو بهيمة» لما في صوته من الإبهام» ثم اختص 
هذا الاسم بذوات الأربع ولو من دواب البحرء ما 
عدا السباع. 


رن الإسراء : /31, 


(5) التحل :ال. 


[ البكر ]: كل امرأة لم يبتكرها رجل فهي بكر. 
هذا عند الإمامين. وأما عند أبي حنيفة . إذا زالت 
بكارتها بالزنا فهي بكر أيضاً وليست بيب 
والتيّبْ: كل امرأة جومعت بتكاح أو شبهسة. 
وعندهما : التيّب: كل امرأة زالت بكارتها يجماع . 
[ البدعة ]: كل عَمّل عمل على غير مثال سبق 
فهو بدعة . 

[ البرّة ]: كل حَلّقة من سوار وقرط وخلخال 
وأشباهها فهي برة. 

[ البلد ]: كل موضع من الأرض غاصر أو عاصرء 
مسكون أو خال فهو بلدء والقطعة منه بلدة. 
[لبَيّات]: كل ما كان بليل فهو بيات. 

[ البَقْل ]: كل ما يُنبت الرييع 
وكل نبات اخضرت به الأرض» وكل ماينيت أصله 
وفرعه في الشتاء فهو بقل . 


مما يأكله الناس» 


[ ابلاط ]: كل شيء فرشت .به الدار من حجر 
وغيره فهو بلاط . 
[ البهمان ]: كل ما يبهت له الإنسان 

وغيره فهو بهتان . 

[ البذّر]: كل حب يبذر فهو بذر. 

[ البذُر] كل شيء تم فهو بدر. وسميت البدرة 
بدرة وهي عشرة آلاف درهم لتمام عددها. 

[ البحر ]: كل مكان وأسع جامع للماء الكثير فهو 
بحر, ثم سموا كل متوسع في شيء بحرأ وفي 


تقاليبه معنى السعة. 


[ البستان ]: كل أرض يحوطها حائط وفيها نخيل 
متفرقة وأشجار, يمكن الزراعة في وسط الأشجار 
فهي بستان» معرب (بوستان)؛ وإن كانت الأشجار 
ملتفة لا يمكن زراعة أرضها فهي كَرّم. 

[ البيض ]: كل بيض يكتب بالضاد إلا بيظ النمل 
فإنه بالظاء . 

كل ما كان من حروف الهجاء على حرفين. :الثاني 
فنهما ألف فإنها تمد وتقصرء من ذلك الباء والتاء 
والثاء وأشباهها . 

الباء: هي أول حرف نطق به الإنسانٍ وفتح به 
فمهء ومن معانيها: الوصل والإلصاق2" [ أي : 
تعليق أحد معنييها بالآخر ]20 وقد رفع الله قدرها 
وأعلى شأنها وأظهر برهانها بجعلها مفتتح كتابه 
ومبتدأ كلامه وخطابه. وهي من الحروف الجارة 
الموضوعة لإفضاء معاني الأقعال إلى الاسماء . وإذا 
يُقدّر فعل عام إذا لم يوجد قريئة الخصوص؛ وإلا 
فلا بد من تقدير الخاص. لأنه أتم فائدة وأعم 
عائدة. نحو: (زيد على الفرس) و(من العلماء) 
و(في البصرة) أي : هو راكب ومعدود ومقيم. 
وعلى التقديرين إن كان تعلقها به بواسطة متعلق 
عام أو خاض حذف تسياً منسياً؛ وله محل من 
الإعراب يسمى الجار والمجرور ظرفباً مستقراً 


كما في صورة انتفاء الفعل الأول عن أصله . نحو: 
(زيد في الدار) لاستقرار معنى عامله فيه وانفهامه 
منه. ولهذا قام مقامه وانتقل إليه ضميره؛ وإن كان 
بالذات ولم يكن له محل من الإعراب فلغو؛ كما 
إذا ذكر الفعل مطلقا . 

والباء الداخلة على الاسم الذي لوجوده أثر في 
وجود متعلقها ثلاثة أقسام: لأنها إن صح نسبة 
العامل إلى مصحوبها فهي باء الاستعانة نحو 
(كتبتٌ بالقلم) وتعرف أيضاً بأنها الداخلة على 
أسماء الآلات. وإلا فإن كان التعلق إنما وجد 


لأجل وجود مجرورها فهي بساء العلة. نحو 
لفَبِظلم مِنَ الذين قَادُوا حَرّفْنا204. وتعرف 
أيضاً بأنها الصالحة غالبا لحلول اللام محلهاء وإلاه 
[ يكن المتعلق كل ذلك ]© فهي باء السيبية نحو: 
طفَاخْرَجَ به من الّمَرات رِزْقاً لكم 24 . 

[ والباء في قوله تعالى : طقَنْيْتُ بِالدُهن»ه”) 
للمصاحبة أي : تنبثُ ودهنها فيها؛ و كذا في قوله: 
لفَائْتَبَدْت بِه»4”" أي: اعتزلت وهوفي 
بطنها البق 8 

وباء المصاحبة والملابسة أكثر استعمالاً من 
الاستعانة لاسيما في المعاني وما يجري مجراها 
من الأقوال . 

وحقيقة باء الاستعانة التتوسل بعد دخولها إلى 
تشريف المشروع فيه والاعتداد بشأنه . 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «الباء لفظ مشعرك بين 
المعانى الكثيرة» والاستعانة مجاز عن الالصاق. كماني 
#المقمنل: ١‏ واليسية فزع الامستعانة» “كما صرح التيخ 

الرضي» والمخاذر ين بهن الف المطلقة : أي العرقية: 

عازية كانت رومت 


)من اخ. 


م العام :50ت 

(9) من :ا خ,. 

)0( البقرة : 555 . 

(0) المؤمنون : 5١‏ . 
27 مريم :57 , 


واختلف في باء البسملة. فعند صائحب الكشاف 
للملابسة. كما في (دخلت عليه بثياب السفر). 
ولها معنيان: المقارنة والاتصال: وعند البيضاوي 
للاستعانة . كما في (كتبت بالقلم). فعلى الأول 
الظرف مستقرء والتقدير: (ابتدىء ملابسا ياسم 
لله ومقارنا به ومصاحبا إياه). .وعلى الثاني لغو, 
والتقدير: (ابتدىء اسم الله. أي أستعين في 
لابتداء باسم الله). والآول أولى لسلامته من 
لإخلال بالأدب, لما في الاستعانة من جعل اسم 
لله الة للفعل. والآلة غير مقصودة لذاتها بل 
لغيرها. وقيل: الاستعانة أولئ, لأن الفعل لا 
يوجد إلا بها. 


والباء للإلصاق. أي لتعليق أحد المعنيين بالآخرء 
إما حقيقة نحو: «وامسحوا يِرُؤْوسِكُم 004 أو 
مجازاً نحو: «إذا مَرّوا يهم74). والإلضاق0© 
أصل معاتي الباء» بحيث لا يكون معنى إلا وفيه 
شمة منهء فلهذا اقتضر عليه سيبويه في «الكتاب»: 
[ وفي شرح «المغني»: الباء للإلصاق وهو معناها 
بدلالة العرف, وهو أقوى دليل في اللقة» كالنص 
في أحكام الشرع ]240: 


والباء تكون للتعدية كالهمزة نحو: #ذهب اه 


بتُورهم74) أي : أذهبه؛ وهي للتعدية. وهي 
الداخلة على الفاعل فيصير مفعولاً كما في الآية. 
وللسنببية : وهي التي تدخل على سبب الفعل ويعبر 
عنها بالتعليل. نحو: طظَلَمْتُم أنْفْسَكُم باتخاذِكُمُ 
الحجل 74 . 

وللظرفية ك (في) زماناً ومكاناً.. نحو: طَولَقَدْ 
تصَركم اللّهُ بِبَذْرِ 04 «وما كُنْتَ بجانب 


القربيَ 04 . 
وللاستعلاء ك (على) .نحو: ظمَنْ إِنّْ تامئة 
بقنطارٍع 20 . 


«فإنما يَسّرناه بلسانك 24" , 

ونلمجاوزة ك (عن). نحو: «إقاسال به 
خبيراً» 07 

[ ولا يجيء بهذا المعنى أضل عند البصريين» 
وقوله: ظقَاسَالٌ به خبيراً4”' مؤول عندهم بجعل 
الباء سببية أو تجريدية . وفي «الأنوار» : تعديته بها 
لتضمنه معنى الاعتناء. والتجوز في الفعل أولى 
منه في الخرف» لقوته على ما قيل. ومافي 
«القاموئن»: (سساله كذا) و(عن كذا) و(بكذا/) 
بمعنى (عنه) لا يوافقه كلام الثقات +177 


وللتبعيض: ك (من). نحو: «طغينا يَشرَبُ بها 


+ : المائدة‎ )١( 

(؟) المطففين : "١‏ . 

(5) بجانبه في 'هامش (خ) الحاشية: «وقال ابن همام: 
المعنى المجمع عليه للباء كونها للإلصاق. وأما التبعيضن 
لمعك تيميد اللا بخلاف ما جاء في ضمن 
الالصاق. كما في «#وامسحوا بسكم فإن إلصاقى 
الآلة بالرأسر الداق المطلوب لاي الرأء نء فإذا 


ألصق فلم يستوعبها خرج عن العهدة بذلك التبعيض . لا 
لأنه هو المقاد بالباء». 


(9) من : خ. 

(0) البقرة : لا 

(1) البقرة : 014 , 

(م آل عمران : 35 
(م) القصص : +4 

(4) آل عمران :ها 


. 09 : الفرقان‎ )١١( 
)من تخ‎ 


ل 


عبان اش 20 

وللغاية ك (إلى). نحو: و لوق احْسَنَ بيك 0 
أي : إليَ . 

وللمقابلة وهي تتدخخل تارة على الثئن نخو: 
«وَشَرَُوْهُ بِتَمَنِ بَخْس م ”2 وتارة على. المثمن 
نحو: فلا تشتروا بآياتي ثمناً قليلً» 7 . 
وللحالية. نحو: (خرج زيد بثيابه) . قاله اين اياز. 
وللتجريد نحو: (لقيت زيداً بخين . 

وللتوكيد. وهي الزائدة, فتزاد في الفاعل وجوباً 
نحر: «أسْمِغ بهم وَاتُصِرْي 2. وجوازاً غالباً 
نحر: طوكفى بالل شهيدا4”". وفي المفعول 
نحو: طولا تُلْقوا بايديكُم إلى التهلكَة4 0" وف 
المبتدأ نحو: لِبِايِّكُمُ المفتون»* )2 وفي اسم 
(ليس) في قراءة بعضهم نحو: ليس البرّ بان 
قُوَلُوا وُجوقكُم4 0 . 

وفي الخبر المنفي نحو:. «وما اللَّهُ بغَافِل 20# . 
والباء الزائدة لا تمنع من عمل ما بعدها فيما قبلها. 
ونجيم يمعنى (حيث) 0 «إفلا تَحْسَبَنّهم 
2 التعدية ة بابها 7 اللازم نحو: ذهب اللّهُ 
بلويهم»”. 

والزمخشري يسمي باء التعدية صلة, والذي 
يستعمله أكثر المصتفين في مثل هذا هو أن الصلة 


بمعنى الزيادة, وندرت التعدية بالباء في المتعدي 
نحو: (صككت الحجّر بالحجر) أي جعلت 


والباء القسمية: يختص.دخولها بالمعرفة» 
ولأصالتها في | إفادة معنى القسم تستبد عن أختيها 


بجواز إظهار الفعل معها وبدخولها على المظهر 
والمضمر. نحو: (به لأعيدته).. والحلف على 
سبيل الاستعطاف نحو: (بِحَياتِكَ أخبرني) . والواو 
لكونها فرعاً لا تدخل إلا على المظهر. وكذا التاف 
لكونها فرعاً عن الواو لم تدخل إلا على المظهر 
الواحد. 

ومن عجيب ما قيل في باء. البسملة أنها قسَّم في 
أول كل سورة» ذكيره صاحب «الغرائب 
والمجائب» . 
والباء ابدأ تقع في الطي نحو: ( ما زيد بقائم) 
بخلاف اللام» فإنها تقع في الصدر نحو: (ِلَزَيدٌ 
منطلق) و انك اد رَبة9”4. 

والبناء متى دخلث في" المحل تعدى الفعل إلى 
الآلة فيلزم أسشيعايونا :دون المتخل» كما قل+ 


سكم 0 فيكون: بع 
تزوامسحوا برؤوسكم4"'). فيكون بعض الرأس 


معتلوجاً وهو المحل. .أما إذا دخلت في وسائل 
غير مقصودة مثل :: (مسحت رأسن اليتيم باليد) فإن 
الباء متى دخلت في الوسيلة. وهي آلة المسح 


رل الانات :5, 
(؟)يوسف : 23166 
5 يوسف : 237١‏ 
(5) البقرة : ١‏ 

(0) مريم 7581 , 
(5) النساء : 9 
78) البقرة : 198 . 


(ى) القلم :1 

(9) البقرة : لال31 . 
)٠١(‏ البقرة : 4 

(11) آل عمران :188 . 
)1١(‏ البقرة : /ا31 . 
)١7(‏ الحشر : 37 . 

+ : المائدة‎ )1١4( 


6 


تعدى الفعل إلى المحلء فيلزم استيعابه دون 
الآلة» فيكون المسح ببعض اليد. 

البيان: في الأصل مصدر (بان الشيع) بمعنى تبين 
وظهرء أو نسم من (بين) كالسلام والكلام» من 
(كلّم) و(سلّم)» ثم نقله العرف إلى ما يتيين به من 
الدلالة وغيرها؛. ونقله الاصطلاح إلى الفصاحة 
وإلى ملكة أو أصول يعرف بها إيراد المعنى الواخد 
وقيل: البيان ينطلق على تبيين» وعلى دليل 
يحصل به الإعلام على علم يحصل منه الدليل . 
والبيان أيضاً: هو التعبير عما في الضميرء وإفهام 
الغير: -وقيل : ع0 وهو أعم من 


النطق ؛ وقد يطلق على تبليغ » كما في قوله 
تعالى : «وما ول إلا بلسان قومه 
0 نَّ لهم 20 , 


[ والبيان قد يكون بالمفعل كما يكون بالقول» وهو 
على خمسة أوجه عرف ذلك بالاستقراء. ووجه 
الحصر هو أن البيان لا يخلوإما أن يكون بالمنطوق 
أو غيره. الثاني : بيان الضرورة؛ والأول إما أن 
يكون الغبدن عفهوم المعنق 'بدوت البيان اول 
الثاني : بيان التقرير. والأول لا يخلو إما أن يكون 
بياناً لمعنى الكلام أو للازم له كالمدة. 

الثاني : بيان التبديل ؛ والأول إما أن يكون بلا تغيير 
00 

الثاني : بيان التغيير والأول بيان التفسير. 

أما بيان التقرير: فهو توكيد الكلام بما يقطع 
احتمال المجاز والتخصيص. كقوله تعالى: 


(3) أبراعيم : 4 
(؟) الحجر : ١‏ وض : #/, 


طفَسَجَدَ الملائكةٌ كلهم اجمعون74© قرر معنى 
لعموم من الملائكة بذكر الكل حتى صارت بحيث 
لا يحتمل التخصيص وكقوله: «ولا طائرٍ يطيرٌ 
بجناحيه 74 فإن قوله: (يطير بجناحيه) تقرير 
لموجب الكلام وحقيقته قطعاًء لاحتمال المجازء 
إذ يقال: المرء يطير بهمته؛ ويقال للبريد طائر 
لإسراعه في مشيه. 

وأما بيان التفسير: فهو بيان ما فيه خفاء من 
لمشترك أو المشكل أو المجمل أو الخفي . 

وأما بيان التغيير: فهو تغيبر موجب الكلام نحو 
التعليق والاستثناء والتخصيص . 

وأما بيان التبديل : فهو النسخ . والنسخ بالنسبة إلى 
الله تعالى بيان لمدة الحكم الأول» لارفع 
وتبديل؛ وبالنسبة إلينا بتبديل كالقتل. فإنه بيان 
محض للأجل في حقه تعالى ؛. لأن المقتول ميت 
بأجله. وفي حقنا تبديل للحياة بالموت» لأن 
ظاهره الحياة لولا مباشرة قتله . 


وأما بيان الضرورة: فهو نوع بيان يقع بغير ما 
يوضع له لضرورة ماء إذ الموضوع له النطق. وهذا 
يقع بالسكوت. فهي على أربعة أوجه عرف ذلك 
بالاستقراء : 

الأول: ما يعلم بمعونة المنطوق لا بمجسرد 
السكوت كقوله تعالى : «إفإن لم يكن له ولد 
وَوَيِفَهُ آبَواه فلإمٌه التُلْث94). أضيف الإرث 
إليهما ثم خص الأم بالثلث فكان بياناً أن للاب ما 
بقي , وهذا البيان لم يحصل بمحض السكوت عن 
نصيب الأبء» بل بصدر الكلام الموجب للشركة» 


م الأتعام :مم 
(5) الساء : ١‏ 


خرف 


إذ لو بين نصيب الأم من غير إثبات الشركة بصدر 
الكلام لا يعرف نصيب الأب بالسكوت بوجه. 
والثانى : ما يثبت بدلالة حال المتكلم ؛ والمراد 
بالمتكلم القادر على التكلم لا الناطق. واحترز به 
عمن لا يقدر على التكلم كالأخرس. 

والشالث: مايثبت ضرورة رفع الضررء مثل 
سكوت الشفيع بعد العلم بالبيع» فجعل إسقاط 
الشفعة ضرورة دفع الضرر عن المشتري . 

والرابع : ما يثبت بدلالة الكلام. .كما قال: .(له 
علي مئة وثلاثة دراهم أو ثلائة أثواب أو أفراس) 
فالمعطوف بيان للمعطوف عليه ]20 

والبيبان ما يتعلق باللفظ. والتبيان ما يتعلق 
بالمعن. 


البرء بالكسر: الصلة؛ والجنة والخير؛ والاتساع 
فى الإحسان, والحجء والصدقة؛ والطاعةء» وضد 


العقوق. وكل فعل مَرْضِيَ بر. 
[والبر]؛ بالفتح: من الأسماء الحسنى» 
والصادق» وضد البحر. 


والبارّ : حيث ورد في القرآن مجموعا في صفة 
الآدميين قيل: أبرار» وفني صفة الملائكة قيل: 


بررة. 

والبَرّيّة؛ بتشديد الراء: الصحراء» والجمع 
براري؛ وبالتخفيف (فعيلة) من برأ الله الخلق: 
أي خلقهم» والجمع : البرايا والبريّات . 

وبر الله الحج بره بروراً: 
بالفتح والضم . 


وبر خالقه : أطاعه 


قبله ويقال ير حبك 


وبْرِرْت» بالكسز[ كعلمت ]7 : خلاف العقوق. 
وبَرَرْتُ في القول واليمين أَبَرٌّ فيهما بُروراً 
أيضاً: إذا صَدَّقت فيهما؛ ويتعدى بنفسه في 
الحج ء. وبالحرف فيهما؛ وفي لغة يتعدى بالهمزة 
فيقال: أَبَرٌ الله الحج» وأبَرَّت اليمين» وأَبَرٌ 


لقول. 
وبرئت من المرض وبرأت أيضاً برءا وبرءأء ومن 
لدّين والرجل براءة . 


وأصل البُرء خلوص الشيء عن غيره إما على سبيل 
لتقصي كقولهم: (برىء المريض من سرضه» 
والبائع من عيوب مبيعه. وصاحب الدَّيّْن من 
ديْنه)؛ ومنه استبراء الجارية. أو على سبيل الإنشاء 
كقولهم : (يْرَأ الله الخلق). 


وبريت القلم وغيره) بفتح الراء غير مهموزء أبريه 


1 
بريا. 


البدل: هو لغة: العوض. ويفترقان في 
الاصطلاح؛ فالبدل أحد التوابع؛ يجتمع مع 
المبدل منه.» وبدل الخرف من غيره لا يجتمعان 
أصلاء ولا يكون إلا في موضع المبدل منه. 
والعوض لا يكون في موضع المعوّض عنه. ألا 
ترى أن العوض في (اللهم). في أخسر الاسم 
والمعوض عنه في أوله. لأن طريقة العرب أنهم إذا 
حذفوا من الأول عوّضوا اخرا: مثل (عدَة) 
و(زثة) 0 من الآخر عوّضوا أؤلاً مثل: 


1١ 


(ابن) في (بد ؛ وربما اجتمعا ضرورة» وريما 


حمر مر وربوب 


استعملوا العوض مرادفاً للبدل في الاصطلاح. 


وقد نظمت في جواز جمع البدل والمبدل منه: 


(1) آخر المنقول من (خ ) - 


0 


لدوض 


وهذاكلامٌ لم يجَوَرْهُ سامعي0) 
فَمُدْتٌ وسه الت قدا صار,جابعي 

والبدل على ضربين: 
بدل : هو إقامة حرف مقام حرف غيره. 
وبدل: هو قلب الحرف نفسه إلى لفظ غيره على 
معنى إحالته إليه . : 
هذا إنما يكون في حروف العلة وفي الهمزة أيضا 
لمقاربتها إياها وكثرة تغيرهاء وذلك في نحو: 
(قام) و (موسر) و (رأس) و(ادم). فكل قلب بدل» 
وليس كل بدل قلباً. 
والبدل والمبدل منه إن اتحدا في المفهوم يسمى 
بدل الكل من الكل وبدل العين من العين أيضاً؛ 
وإن لم يتخدا فيه. فإن كان الثاني جزءاً من الأول 
فهو بدل البعض من الكلء وإن لم يكن جزءاً. 
فإن صمح الاستغناء بالأول عن: الثاني فهو بدل 
الاشتمال. نحى: (نظرت إلى القمر فلكه). 
وبدل الكل من الكل يوافق: المتبوع في الإفراذ 
والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث» لا في 
التعريف. 
وسائر الأبدال لا يلزم موافقتها للمبدل منه في 
الإفراد والتذكير وفروعهما . 
والبدل على المعنى لا على اللفظ كقوله تعالئ : 
ذِكَمْ اهلَكْنًا قَبْلَهُمْ من القرونٍ أنّهم إليهم لا 


57 5 زفة 
يَزْجعون 4 27. 


وبدل. الغلط ثلاثة أقسام : 

ندامة كقولك : (محبوبي بدرُ شسسٌ) . 

وغلط صريح : كقولك: (هذا زيد جار . 

ونسيان. 

والأخيران لا يقعان في كلام الفصحاء أصلاء 
بخلاف الأول» فإنه يقع في كلام الشعراء مبالغة 
وتفننا في الفصاحة . 

وبدل المعرفة من المعرفة نحو قوله تعالى: 
«افدنا الصّراط المُستقيمَ .. صراط الذينٌ 
أَنْعَفْتَ عَلَيْهم)»ي27 . 

والنكرة من المعرفة نحو قوله تعالى : (لَتْسْقَعاً 
بالناصنة. ناضنية كاذية خاطئة4 29  .‏ ولا "يخسن 
ذلك حتى يوصف نحو الآية» لأن البيان مرتبط 
بهما جميعاً. 

والنكرة من النكرة. نحو قوله تعالى : «إن للمتقين 
مفازاً . حدائق وأعنابام © 

والمعرفة من النكمرة. نحو قوله تعالى : «وإِئّك 
لتَهدي إلى صراط مستقيم ٠.‏ صراط الله04 . 
فإن الثاني معرفة بالإضافة . 

ولا يجوز إبدال النكرة غير الموصوفة من المعرفة» 
كما لا يجوز وصف المعرفة بالنكرة هذا إذا لم يفد 
البدل ما زاد على المبدل منه وأما إذا أفاد فجائز 
نحو: (مررت بأبيك خير منك). والأكشر على أن 
ضمير المخاطب لا يبدل منه . 1 


: صدر البيت في ( ط)‎ )١( 


(؟)العلى : 16و15 . 
(ه) النبأ ل 
0١‏ الشورى : 


ل ”5 


ضرف 


غير الاستثناء. بل هو قسم على حدة» كما في 
قولك: (ما قام أحد إلا زيد) ف(إلا زيد) هو 
البدل. وهو الذي يقع في موضع (أجد)» فليس 
(زيد) وحده بدلاً من (أخد)؛ وإنما.(زيد) هو 
الأحد الذي نفيت عننه القيام: و(إلا:زيند):بيان 
للأحد الذي عينته . 
والبدل مشروع في الأصل كالمشخ على:الخف. 
والخلف ليس بمشروع في الأصل كالتيمم. 
والبدل التفصيلي لا يعطف إلا بالواو كقوله : 
وجل رَمَئْ فيها الِرُّمَانُ مَشُلَتِ 
بيْنّ : كلمة تنصيف وتشريك: حقها أن تضاف إلى 
أكثر من واحدء وإذا أضيفت إلى الواحد وجب أن 
يعطف عليه بالواو» لأن الواو للجمع: ‏ تقول: 
(المال بين زيد وعمرو) و(بين عمرو) قبيسح؛ وأما 
(بيني وبينك) ف (بين) مضاف إلى مضمر مجرور» 


وذلك لا يعطف عليه إلا بإعادة الجار؛ وقد جاء 
التكرير مع المظهر: 

وإذا أضيف إلى الزمان كان ظزف زمان» 
(آنيك بين الظهر والعصر). 

وإذا أضيف إلى المكان كان ظرف مكان. تقول: 
(داري بين دارك والمجن) : 1 


تقول: 


ولايضاف إلى ما يقتضي معنى الوجدة إلا إذا كُرّر 
نحو: طفاجعلٌ بيننا وبينك مَؤْعِدا204©. «ولا 
بالذي بين يديه74 أي: متقدماً له من الإنجيل 
ونحوه «وجَعلنا مِنّ بَيْنِ ايديهم سَدَا24 أي: 
قريناً منه. 

لا ييدخل القسم على (بين) بحال» إلا إذا غني 
بالبين الوصل ٠‏ وتقول: (بينا أنا جالمن جاء عمرى) 
وليس لدخخول (إذ) مهنا معنى. وما وقع في 
الأحاديث فمحمول على: زيادة الرواة2؟», “وأجازوا 


كه 

سيا :ام 

5 ين د 

(5) بإزائه في هامش (خ) الحاشية التالية : «قوله عليه الصلاة 
والسلام بينا أنا أمشي إذ سمجت ضَويا .. الخ (بينا) 
أصله (بين) فأشبعت الفتحة فصارت ألفاً. وهو من 
الظروف الزمانية الملازمة بالاضافة إلى الجملة الاسمية» 
والعامل فيه الجواب إذا كان مجرداً مْن كلمة المفاجاتٌ» 
وإلا فمعنى المفاجأة المتضمنة هي (إياه!) وتحتاج إلى 
جواب يتم به المعنى . وقيل: اقتضى جوابا لأنه ظرف 
متضمن لمعنى المجازاة؛ والافصح في جوابه أن يكون 

. خلافاً للأصمعي , والمعتى: أن في 


فيه (إذ) ودإذا 
ل دن 


وفي حديث «بينا نحن عند رسول الله صلى الله عليه وسلم 
إذ جاءه رجل» أصل (بينا) (بين) فأشبعت الفتحة فصارت 


ألفاً. يقال: (بينا) و(بينما) وهما ظرقا زمان بمعنى 
المفاجأة» ويضافان إلى جملة من فعل وفاعل» ومبتدا 
وخبر. ويحتاجان إلى جواب يتم به المعنى . : كقوله 
تعالى طِمِنْ بَيْنِ فَرّثِ وَدَم»# قال الطيبي: لا تفباوت 
بينهما وإنما ذكر (بين) مع المضمر واجب ومع الظاهر 
جائز. (من الكرماني) . 

والانصح في جوابهما أن لا يكون فيه (إذ) و(إذا)؛ وقد 
جاء في الجواب كثيراً تقول: (بينا زيد جالس دخخل عليه 
عمرووإذ دخل وإذا دخل) .. (من «النهاية» لابن الآثير) . 
وربينا) أصله (بين) أشبعت الفتحة فصارت ألا و(بينما) 
زيدت عليه (ما) والمعتى واحدء تقول: 


5 
0 


والجمل مما تضاف إليها أسماء الزمان 
كقولك: (أتيتك بين الحجاجٌ أمين) ثم حذفت المضاف 
بعد (أوقات) وولي الظرف الذي هو (بين) الجملة التي - 


روفرف 


ذلك في (بينما) واعتذروا بأن (ما) ضمت إلى 
(بين) فغيرت حكمها؛ كما أن (رب) لا يليها إلا 
الاسمء وإذا زيدت فيها (ما) وليها الفعل. 
و(بيلما): ظرف لمتوسط في زمان أومكان 
بجسبب المضاف إليهء وإذا قصد إضافة (بين) إلى 
(أوقات) مضافة إلى جملة حذفت الأوقات وعوض 
ها اافنة رن لصوب لسر ولاس فنك 
معنى المفاجأة الذي تضمنته (إذ) ويقال في التباعد 
الجسماني : (بينهما بَيْنّ) وفي' التباعد الشرفي : 
(بينهما بَؤن) . 

والبَيْن: من الأضداد. يستعمل للوصل: والفصل , 
والبيئونة الخفيفة: تفيد انقطاع الملك فقط كما 
يحصل بواحدة أو اثنتين ؛ والغليظة تفيد انقطاع 
الحل بالكلية؛ كما يحصل بالثلاث 

بَلْ : هو موضوع لإثبات ما بعده. وللإعراض عما 
قبله بأن يجعل ما قبله في حكم المسكوت عنه بلا 
تعرض لنفيه ولا إثباته» وإذا انضم إليه (لا) صار 
نصاً في نفيه . 

وفي كل موضع يمكن الإعراض عن الآول يثبت 
الثاني فقط . 

وفي. كل موضع لا يمكن الإغراض ع, عن الأول يثبت 
الأول والثاني . 

و(بل) في الجملة مثلها في المفردات. إلا أنها قد 
تكون لا لتدارك الغلطء بل لمجرد الانتشال إلى 


آخز أهم من. الأول بلا فضلء إلى إهدار الأول 


و(بينهما) على الإجداء والجره (من ا 
للجواهري) . 
)١(‏ النمل :355 . 


وجعله في حكم المسكوت عنه كقوله تعالى : «يل 
هم في شك منها بل هُمْ متها عَمُوْنيم 0١‏ 

واعلم أن كلمة (بل) إذا تلاها جملة كان معنى 
الإضراب إما الإيطال كما في قوله تعالى: 
«وقالوا اتخذ الرحمن ولد سيْصانه بل عِبادٌ 
مُكْرَمون4”, وقوله تعالى : «أم يقولونَ به جِنّة 


بل جاءهم بالحق 274 . 
وإما الانتقال من غرض إلى آخر. نحو قوله: 
« قد افلخ من تَرّكى:. وَذَكَرَ اسم رَبّه 


فَصَلَّى . بَلُ كُؤْثرونَ الحياةٌ الدنيا»ي). 
وقولة: طوندينا كتابٌ يَنَْْطِقّ يالحقٌّ 
وهم لا يُظلَمون . بل قلوبُهمْ في غَمْرَةِ 4“ . 
وهي في ذلك كله حرف ابتداء لا عاطفة على 
الصجبح؛ 
كانت بعد إثبات فهي لإزالة الحكم عن الأول 
وإثباته للشاني إن كانت في الإخبارات, لأنها 
المحتمل للغلط دون الإنشاءات. تقول: (جاءني 
زيد بل عمرو) لا (خذ هذا بل هذا)؛ وإن كانت 
بعد نفي أو نهي فهي لتقرير الحكم لما قبلها 


وإثبات ضده لما بعدهاء تقول: 


وإن تلاها مفرد كانت عاطفة؛ فإن 


(ماقام زيد بل 
عمرو) و(لا تضرب زيداً بل عمرأ) تُقُرر نفي القيام 
عن زيد وتنهى عن الضرب له وتشته لعمرو وتأمر 
بضريه . 

قال بعضهم : (بل) الإضرابية لا تقع في التنزيل إلا 
للانتقال. وقوله تعالى: «وقالوا انََخْذن الرحمنُ 


(؟) الانبياء : 75 
8 المؤمنون : 07١‏ , 
(4) الأعلى 
(0) المؤمنون : 


.١5و16هو١4:‎ 
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وَلَداً سْبْحاَهُ بَلُ عبادٌ مُكْرَمونَ4<" لا يتعين كون 
(بل) فيها للإبطال؛ لاحتمال كون الإضراب فيها 
عن جملة القول لا عن الجملة المحكية بالقول» 
وجملة القول إخبار من الله تعالى عن مقالتهم. 
صادقة غير باطلة» فلم يبطلها الإضراب؛ وإنما 
أفاد الإضراب الانتقال. من الإخبار عن الكفار إلى 
الإخبار عن وصف ما وقع الكلام فيه من النبي 
والملائكة . 

وقال ابن عصفور: (بل) و (لابل) إن وقع بعدهما 
جملة كانا حرفي ابتداء ومعناهما الإضراب عما 
قبلهما واستئناف الكلام الذي بعدهما. ثم قال: 
و(لا) المصاجية لها لتأكيد معنى الإإِضْرَات؛ وإن 
وقع بعدهما مفرد كانا حرفي عطف ومعناهما 
الإضراب عن جعل الحكم للأول وإثباته للثاني . 
وقد يكون (بل) بمعنى (إن) كما في قوله تعالى : 
دبَل الذين كفروا في عِرّْةٍ وشقاق#, لأن 
القسم لا بد له من جواب . 

وقد تكون بمعنى (هل) كقوله تعالى :. «بل اذازك 
عِلْمُهِم في الآخرة 274 . 

ووإبل) له يصلح أن يصدر بها الكلام ؛ ولهذا يقدر 
في قوله: #إبل فَعَلَهُ كبيرُهم4 ما فعلته بل 
فعله. 

بلى: هومن حروف التصديق مثل (نَحَم)ء إلا أن 
(نعم) يقع:تصضديقا للإيجاب والنفي في 
الخبر والاستفهام جميماً.. و(بلى) يختص 
بالمنفي » خبراً أو استفهاماً على معنى أنها إنما تقع 
تصديقاً للمنفيّ على شبيل الإيجاب» ولا تقع 


ؤل الانياة ‏ 35 
0 
(5) التمل :355 . 


تصديقاً للمثبت أصلاً ؛ ولهذا قيل: قائل (بلى) في 
جواب طأَلَسْتُ بربكم4”” من الأرواح مؤمن. لأنه 
في قوة (بلى أنت ربنا)» وقائل (نعم) منها كافر. 
لأنه في قوة (نعم لست بربنا) . 
واستشكل بعض المحققين بأن (بلى) إذا كانت 
لإيجاب ما بعد النفي لم تكن تصديقاً لما سبقهاء 
بل تكذيباً له. والجواب أنها وإن كانت تكذيياً 
و(بلى) لا يأتي إلا بعد نفي؛ و (لا) لا يأتي إلا 
بعد إيجاب؛ و (نعم) يأتي بعدهما. وقد نظمت 
فيه : 
بَعْدَ نمي كُلْ نَعُمْ لا بَعْدَ إيجاب كذا 

بَعْدَ إيجاب نَعُمّْ لا بعد إيجاب بَلَى 
بِعْدَ: هو من الظروف الزمانية أو المكانية أو 
المشتركة بينهما. وله حالتان: إما الإضافة إلى 
اسم عين» فحينئذٍ ظرف زمان» أو إلى اسم معنى 
فظرف مكان. وإما القطع. فإن كان مضافاً فهو 
معرب على حسب اقتضاء العوامل من النصب أو 
الجر ولا يكون مرفوعاًء إلا أن يخرج عن 
الظرفية» أو يراد منه اللفظ؛ وإن كان مقطوعاً عن 
الإضافة فلا يخلو إما أن يكون المضاف إليه منوياً 
أو منسياً؛ فإن كان منسياً فهو معرب على حسب 
اقتضاء العوامل أيضاًء وإن كان. منوياً فيبنى على 
الضم . وبهما قرىء قوله تعالى.: لله الامرمِنْ قبل 
ومِنْ بعدُّ204. وقولهم بعد الخطبة: (ويعدٌ) 
بالضم أو الرفع مع التنوين أو الفتح على تقدير لفظ 


4 الأنيليت 0 
(5) الأعراف : 3١/7‏ . 
(15)الروم :4 . 
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المضاف إليه أي : (واجضر بعد الخطبة ما سيأتي) 
والواو للاستئناف؛ أو لعطف الإنشاء على مثله؛ أو 
على الخبر. نحو قوله تعالى : ظوَبَشَسِرٍ الَذين 
آمنوا»0 , 

وتجيء (بعد) بمعنى (قبل) نحو: «إوكتبنا في 
ازور مِنْ بَعْدِ الذّْر94©. وبمعنى (مع). يقال: 
(فلان كريم وهو بعد هذا أديب). وعليه يتأول: 
لعل بَعْدَ ذلك رُنِيم204 طوالاْض بَعَدَ ذلك 
دَحاها4ي2 . 

وبَعِدَ يَبْعْدُ كَعَلِمَ يَعْلْمُ بَعَداً بفتتح الباء والعين: 
هَلّك وكحَسَن يَحْسْنُ يعدا بالضم : ضضصد القرب. 
وهو عبارة عن امتداد قائم بالجسم أو بنفسه. عند 
القائلين بوجود الخلاء. 

والبعد الذي هو بين الأعلى والأسفل يسمى عمقاً 
إن اعتبر النزول؛ وسمكاً إن اعتبز الصعود. 
والأبعاد التي بين غايات الأجسام هي ثلاثة : 

بُعذ الطول:. وهو الامتداد المفزوض أولا : 

وبُعد العرض: وهو المفروض ثانياً مقاطعاً للأول 
على زوايا قائمة , 

وَبُعُدُ العمق: وهو المفروض ثالكاً مقاظغاً.لهما 
عليهاء فلا يوجد جسم إلا على هذه الأبعاد» فما 
كان ذا بُعَدٍ واححد فَخَطْء وذا بُعْدَيْنَ فشطح» وذا 
و(بَعْد) في (أفعله بعد) لزمان الحال أي : بعدما 
مضى : وفي'(لا:أفعله بغد) للاستقيال أي : بعدما 
نحن فيه . 

البلاغة: مصدر (بلغ الرجل) بالضم : إذا صار 


ل 


22 : 
م القلم : 1 


بليغاً. [ وأسدٌ عبارات الأدباء في حد البلاغة 
وأوفاها بالغرض قولهم: البلاغة هي التعبير عن 
المعنى الصحيح لما طابقه من اللفظ الرائق من 
غير مزيدٍ على المقصد ولا انتقاص عنه في البيان. 
فعلى هذا فكلما ازداد الكلام في المطابقة للمعنى 
وشرف الألفاظ ورونق المعاني والتجنب عن الركيك 
المستغث كان بلاغته أزيد ]9 , 

فى «الجوهري»: البلاغة : الفصاحة. 

وعند أهل المعاني : البلاغة أخص من الفصاحة . 
قال. بعض. محققيهم : ولم أرما يصلح لتعريفهماء 
لكن الفرق بينهما أن الفصاحة يوصف بها المفرد 
والكلام والمتكلم, والبلاغة يوصف بها الأخيران 
فقط . يقال: كلمة فصيحة» ولا يقال بليغة. 

أما فصاحة المفرد فخلوصة من ثنافر الحروف ك 
(منتدورات». ومن الغراية: :وهي كو الكلية لا 
يعرف معناها إلا بعد. البحث الكثير: عليه في كتب 
اللغة؛ ومن مخالفة القياس ك (الأجلل) بفك 
الإدغامء ولم يرتض بعضهم زيادة أن لا.تكون 
الكلمة مستكرهة في السمع نحو (الجرشّى) أي 
النفنس ‏ 

وأما فصاحة الكلام فخلوصه من ضعف التأليف 
نحو أن يتصل بالفاعل ضمير يعود على المفعول 
المتأخرء ومثله مما لا يجوز في العربية إلا 
بضعف» ومن التنافر بأن يغسر النطق بكلماته 
لعسرها على اللسان» ومن التعقيد بأن يكون 
الكلام غير ظاهر الدلالة على المراد منه» وذلك 
إما لتعقيد في اللفظ أو المعنى ؛ .ورد بعضهم زيادة 


خخلوصه من كثرة التكرار وتتابع الإضافات. 

وأما فصاحة المتكلم 'فملكة يقتدر بها على التعبير 
عن المقصود بلفظ فصيح . 

وأما بلاغة. الكلام فمطابقته لمقتضى الجال مع 
فصاحتهء ومقتضى الحال أن يعبر بالتنكير في 
محله وبالتعريف في محله وما أشبه ذلك. 
وبالجملة أن يطابق الغرض المقصود.. وارتفاع 
شان الكلام إنما يكون بهذه المطابقة» واتحطاطه 
يعدمها . 

وأما بلاغة المتكلم فملكة يقتدر بها على تأليف 
كلام بليغ . 

[ واختلف في رتب البلاغة هل هي متناهية أم لا؟ 
والحق أنها إن نُظر إلى اللغات الواقعة المتناهية 
فمراتب البلاغة فيها لا بد وأن تكون متناهية؛ لأن 
البلاغة على ما ذكرنا عائدة إلى مطابقة الشريف 
من الألفاظ للصحيح من المعاني من غير زيادة في 
المقصد ولا نقصان عنه في البيان. 

ولا يخفى أن الألفاظ الشريفة بالاصطلاح المطابقة 
للمعاني متناهية فكانت مراتب البلاغة المترتبة 
على الألفاظ الواقعة متناهية . 

وأما إذا نظر إلى ما يمكن وقوعه من اللغات يعد 
اللغات الواقعة المفروضة فلا يبعد في علم الله 
وجود ألفاظ هي أشرف من الآلفاظ الواقعة, ونكون 
مطابقتها لمعانيها أعلى رتبة في البلاغة من الألفاظ 
الواقعة وهلم جرا إلى .ما لا يتناهى ]230 . 


الوجيز ؛وإنما يكون الإسهاب أبلغ. في كلام البشر 
الذين لا يتناولون تلك ألرتبة العالية من البلاغة 
[ البكُر ]: البكر من الإبل: هي التي وضعت بطناً 
واحداً. ومن بني آدم : هي التي لم توطأ بتكاح» 
سواء كان.لها زوج أم لم يكن» بالغة كانت أم لا» 
ذاهبة العذرة بوثبة أو حيض [ أو وضوء ]20 وهي 
بكر إلا في حق الشراء. وفي «المغرب» أنه يقع 
على الذكر الذي لم يدخل بإمرأة؛ .وشرط محمد 
أبن الحسن الأنوثة في هذا الاسم وهر إمام مقلد؛ 
وإطلاق الثيب على الذكر كما في حديث «الثيب 
بالثيب» إلى آخره إنما هو بطريق المقابلة مجازاً ك 
«ومَكروا ومَكَرَ الله22#4. وقد حكى الصغاني عن 
اذاه وليل بي وإنما يقال: ولد 
ولم يسمع من البكر فعلء إلا أن في تركيبها 
الأولية. ومنه: البُكرة والباكورة. وأمأ الباكرة 
فليست من كلام العربء والصحيح: اليكرء 
والبكارة بالفتح . .في «القاموس» :. كل من بادر إلى 
شيء فقبد أبكر إليه في أي وقت كان . 

وبكر وأبكر وتبكر: تقدم. وعليه: «فبكروا» في 
الحديث,. :بمعنى ,تقدمواء لا بادروا. 

وبكر تبكيراً: أت الصلاة لأول وقتها وابتكر أوا 
الخطبة . 

البقاء: هو سلب العدم اللاحق للوجود؛ أو 
استمرار الوجود في المستقبل إلى غير نهاية. وهما 


م 0 بمعنى » كما في , شرح «الإرشاد» وهو أعم عن 
ورج بلاغة النظم الجليل إنما هو بإبلاغ الدوام 

نى الجليل المستوعب إلى النفس باللفظ والدائم الباقي هو الله تعالى بافتقار الموجودات 
(1) من ناخ . دن > 


(؟) آل عمران : 04 . 


نرق 


لى مديم كافتقار المعدومات إلى موجدء وأما 
لمتغيرات المحسوسة فهي في الماديات دون 
لإبداعيات. [ ولو فرض انقطاع فيضان نور 
الوجود من الله تعالى على :العالم في أن لم يبق في 
لخارج]20. والاشعسري جعل البقساء من 
لصفات, والصحيح [ أنه ليس صفة وجودية زائدة 
بل هو نفس ]27 الوجود المستمز. [ أي. الموجود 
في الزمان الثاني, فيكون أخص من مطلق 
لوجود. كما أن الفناء أخض من مطلق العدم لأنه 
العدم الطارىء ]200 وتفصيل ذلك هو أن الباري 
تعالئ باق لذاته خلافاً للأشعري, فإن غنده هو 
باق ببقاء قائم بذاته» فيكون صفة وجوذية زائدة 
على الوجود, إذ الوجود متحقق دون البقاء 
وتتجدد بعده صفة هي البقاء؛ والنافون للبقاء 
قالوا: البقاء هو نفس الوجود في الزمان الثاني لا 
أمرزائد عليه, إذ لو كان موجوداً لكان باقياً 
بالضرورة» فإن كان باقياً ببقاء آخر زم التسلسل» 
أو ببقاء الذات لزم الدورء أو بنفسه والذات باقية 
ببقاء البقاء فتنقلب الذات صفة والصفة ذاتا وهو 
مجال» أو ببقاء قائم له تعالى» 


فيكون واجب 
الوجود لذاته واجباً لغيره: وهو محال أيضاً : 

والتحقيق أن المعقول من بقاء الباري امتناع 
عدمه. [ ومقارنة مع الأزمئة من غير أن يتعلق بها 
كتعلق الزمائيننات ]207 كما أن المعقول من بقاء 
الحوادث مقارنة وجودها لأكثر من زمان واحد بعد 
زمان أول» وذلك لا يعقل فيما لين سسزمان» 
وامتناع العدم ومقارنة الزمان من الأمور الاعتبارية 
ألتي لا وجود لها في الخارج. ولفضل البقاء على 
العمر وُصف الله به: وقلّما يوصف بالعمر. والباقي 


بنفسه لا إلى مدة هو الباري» وما عداه باق بغيره 
وباق بشخصه إلى أن يشاء الله أن يفنيه كالأجرام 
السماوية؛ والباقي بنوعه وجنسه دون شخصه 
وجزئه كالإنسان والجيوانات» والباقيئن بشخصه في 
الآخرة كأغل الجنة» وبنوعه وجنسه هو ثمار أهل 
الجنة. كما في الحديث؛ وكل عبادة يقصد بها 
وجه الله فهي الباقيات الصالحات. 


والبقية: مثل في الجودة والفضل, يقال: (فلان 
بقية القوم) أي : خيارهم, ومنه قولهم : (في الزوايا 
خبايا وفي. الرجال بقايا) . 

وبقية الشيء من جنسه. ولإ يقال للأخ بقية الأب . 


والباقي يستعمل فيما يكون الباقي أقل. بخلا 


السائر: فإنه يستعمل فيما يكون الباقي أكثر؛ 
والصحيح أن كل باق قل أو كثر فالسائر يستعصل 
فيه وقيل: السائر بالهمزة الأصلية بمعنى الباقي» 
وبالمبدلة من الياء بمعنى الجميع ؛ والأول أشهر 
في الاسبتعمال وأثبت عند أئمة اللغة وأظهر في 
الاشتقاق. 1 
وفي «القاموس»: السائر: الباقي. لا الجميع . 

والبقاء أسهل من الانتداء كبقاء التكاح بلا شهود 
وامتناعه بدونها ايتداء؛ :وجواز الشيؤوع في الهبة 
بقاء لا ابتداء» كما إذا وهب دارا ورجع في: نصفها 
وشاع بينهما فالشيوع الطارىء لا يمنع بقاء الهبة؛ 
وبقاء الشيء الواحد في محلين في زمان واحد 
محال. ولذا إذا تت الحوالة برىء المحيل من 
الدّينَ بقبول المحنال والمحال عليه: لأن معنى 
الحوالة النقل. وهو يقتضي فزاغ ذمة: الأصيل لثلا 
يلزم بقاء الشيء في محلين في زمان ؤاحد. 


(ل) من تخ. 
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البَشّر: هوعَلّم لنفس الحقيقة من غير اعتبار كونها 
مقيدة بالتشخصات والصور. 

والرجل: اسم لحقيقة:معتبرة معها تعينات. وضور 
حقيقية؛ فالمتبادر في الأول نفس الحقيقة» وفي 
الثانى الصورة . : 

وفي «القاموس» البشر مُحرّكة: الإنسإن؛ ذكراً أو 
أنثى: واحداً أو جمعاً. نحو: لبَشرً سَوِيَع00» 
طفإمًا تَرِينَّ مِنّ البَشَرٍ احدا74 . 

وقد يثنى نحو: طِلِبَشَرَيْنِ4"04؛ ويجمع على 
(أبشان . 


وباشر الأمر: وليه بنفسه. 

[ وباشر ] المرأة: جامعها. 

البشارة: أسم لخبر يغير نشرة الونجه مطلقاء ساراً 
كان أو محزناًء إلا أنه غلب استعمالها في الأول 
وصار اللفظ حقيقة له بحكم الغرف حتى لا يفهم 
منه غيره» واعتبر فيه الصدق على ما نص عليه في 
الكتب الفقهية؛ فالمعنى العرفي للبشارة: هو الخبر 
الصدق الساز الذي ليس عند المخبّربه علمه, 
ووجود المبشر به وقت البشارة ليس بلازم؛ بدليل 
لِوَبَشَرْناه بإشحق نبياً04). قال بعضهم: 
البشارة المطلقة في الخيرء ولا تكون في الشر إلا 
بالتقييد؛ كما أن النذارة. تكون على إطلاق لفظها 
في الشر. 


البيت: هواسم لمسقف واحد له دهليز. 
والمنزل: اسم لما يشتمل على بيوت وصحن 
مسقف ومطبخ يسكنه الرجل بعياله . 
والدار: اسم لما اشتمبل على بيوت ومنازل 
وصضجن غيز مقف . 
والبندارٌ دار إن زالنت جخواقطيا 

والبيثُ ليس ببينتٍ بَعدّما انهدما 
والبيت يجمع على .أبيات وبيوت» لكن البيوت 
بالمسكن أخصٌ والأبيات بالشعر. 
والبيت: عَلمْ انفاقي لهذا المكان الشريف. 
وكل ما كان من مَدِرٌ فهوبيت. وإن كان من كُرسّف 
فهو سُرداقء ومن صوفت أو ونزفهنو خباء؛ ومن 
عيذان فهو خيمةء ومن جلود فهو طراف. ومن 
حجارة فهو أقبية . 
والفسطاط : الخيمة العظيمة فكان من الخياء . 
والخانة: اسم لكل مسكنء صغيراً كان أو كبيراً 
أعم من الدار والمنزل الذي يشتمل على صحن 
مسقت ون ارتلا 
والحجبرة: نظير البيت فإنها اسم للقطعة من 


الأرض المححورة بحائط» ولذلك يقال لحظيرة 


الإبل حجرة . : 

والخان: مكان مبيت المسافرين: 

والحانة: بالمهملة مكان التسوق في الخمرء 
والنسبة حاني وحانوي . 

والحانوت :. مكان البيع والشراء . 

والدكان: فارسي معرب كما في «الصحاح»؛ أو 


وأنكر “قرس وتوفيةةة أشن تن عري م٠‏ : دكنت المتاء : إذا نضدت .بعضه فوق 
وابصر: كرح ء وه 00 ربي من :6 ٍ دوف 
)١(‏ مريم : 117 (7) المؤمنون : 419 . 
(5) مريم :78 (5) الصافات : 3١7‏ . 


خرف 


بعض» كما في «المقاييس». 

والدير: خان النصارى والجمع أديار وصاحبه: 
ديار وديراني . 

واسم الدار يتناول العرصة والبناء جميعاً. غير أن 
العرصة أصل والبناء تبع فصار البناء صفة الكمال» 
دل عليه أن مرافق السكنى قد تحصل بالعرصة 
وحدها بدون البناءء ولا ينعكس: وكذا العرصضة 
ممكن الوجود بدون البناء والبناء بدون العرصة غير 
ممكن الوجود . 

والعقار: بالفتح في الشريغة هي" العرصة:» مبنية 
كانت أولاء لأن البناء ليس من العقار في شيء؛ 
وقيل: هو ما له أصل وقراز من دار وضيعة. وفي 
«العماذية؛: العقار اسم للغرصة 
والضيعة: اسم للعرصة لا غيرء ويجوز إطلاق 
اسم الضيعة على العقار. 


ال 


البيع : هو رغبة المالك عما فئ يده إلى فا في يد 
غيرة. وفي «المصباح»: أصله فيادلة مال يمال. 
يقولون: (بيع رابح وبيع خاسر)؛ وذلك حقيقة في 
وصف الأعيان, لكنه أطلق على العقد مجازاً لأنه 
سيب التمليك والتملك. 

وقولهم : (صع البيع) أو (بطل) ونحوذلك. أي 
صيغة البيع. لكن لما حذف المضاف وأقيم 
المضاف إليه مقامه وهو مذكتن أسئد الفعل إليه 


بلفظ التذكير. 

وباعء: يتعدى إلى مفعولينء وقد تدخل (إمن) 
تت خا وى كه كد 
على. المفعول الأول على وجه التأكيد. يقال: 


ند الذاء» حلت اللام مكاث 
(بعت من زيد الدار) . وزبما دخلت اللام مكان 


(من) فيقال: (بعت لك) وهي زائدة. 
وبعت الشيىء: إذأ بعته من غيرك : 


وبعته : اشتريته . 


ويقال: : بعتك الشيء وباع عليه القاضي أي من 
غير رضا. 

وابتاع زيد الداز :. بمعنئ: اشتراها . 

وأبعته : عرضته للبيع . . 

وألباعة : جمع (بائع) كالحاكة والقافة. 

وباعة الدار : ساحتها. 

والباع: قدر مد اليدين: والشرفت, :والكرم . 
والبوع: مد الباع بالشيء: وبسط اليد بالمال. 
وبيع العين بالأثمان المطلقة يسمى باتاً؛ والعين 
بالعين مقايضة . 

والدين بالعين يسمى سَلْماً. 

والدين بالدين صرفاً . 
وبالنقصان.من الثمن الأول وضيعة.. 

وبالشمن الأول تولية . 

ونقد ما ملكه بالعقد الأول بالثمن الأول مع زيادة 
ربح مرابحة . 

وإن لم .يلتفت إلى الثمن السابق مساومة . 

وبيع الثمر على رأس النخل بتمر مجذوذ مثل كيلة 
خرصا مزاينة.. 

وبيع ‏ الحنطة في ستبلها بحنطة مثل كيلها خرصاً 
محاقلة . 

وبيع الثمار قبل أن تنتهن مخاصرة . 

والصحيح من البيع ما كان مشروعاً بأصله ووصفه . 
والباطل ما لا يكون كذلك - 


والفاند ها كان مغن وغا راضله 
والفاسد ما كان مشروعا بإضله ل بوصقة . 


والمكروه ما كان مشروعاً بأصله ووصفهء لكن 
جاوره شيء منهي عنه , 

والموقوف: ما يصح بأصله ووصفه. لكن يفيد 
الملك على سبيل التوقف. ولا يفيد تمامه لتعلق 
حق الغيرية قالوا: العمل صحيح إن وجد فيه 


1 


الأركان والشروط والوصف المرغوب فيه؛. وغير 
صحيح إن وجد فيه قبح ؛ فإن كان باعتبار الأأاصل 
فباطل في العبادات. كالصلاة بدون ركن أو 
شرط؛ وفي المعاملات كبيع الخمر؛ وإن كان 
باعتبار الوصف ففاسبد, كترك الواجب وكالربا؛ 
وإن كان باعتبار أمر مجاور فمكروه. كالصلاة في 
الدار المغصوبة والبيع وقت النداء. 

والباطل والفاسد عندنا مترادفان في العبادات ؛ وأما 
في نكاح المجارم فقيل باطل. وسقط الحد لشبهة 
الاشتباه؛ وقيل فاسدء وسقط الحد لشبهة العقد. 
وفي الييع متباينان؛ وكذا في الاجازة والصلح 
والكتابة وغيرها فليرجع إلى محله. وعند الشافعية: 
لع والعارية 
والوكالة والشركة والقرض؛ وفي العبادات في 


هما مترادفان إلا في الكتابة وال 


الحج . ذكره السيوطي . 
البناء. لغةً: وضع شيء على شيء على صفة يراد 


بها الثبوت. 

وبثى يبني بنأءٌ: في العمران . 

وبْنَا يبنو بنياً: في الشرف. 

وينى فلات على أهله : زفهاء فإنهم إذا تزوجوا 
ضربوا عليها خباء جديداً . 

وبنى الدار وابتناها: بمعنى . 

وهو مْبَنَى على كذاء على بنساء المفعول: 
كالمرتبط. يقال: (فلان مرتبط بكذا) على بناء 
المفعول. لأن (ارتبط) ك (رابط) اتفقت عليه أئمة 
اللغة. 

والبناء في الاصطلاح على القول بأنه لفظي: ما 


لكلمة حالة واحدة من سكون أو حركة لغير عامل 
ولا اعتلال. 

والأسباب الموجبة لبناء الاسم : تضمن معنى 
لحرف, ومشابهة الحرفء والوقوع موقع الفعل 
لمبني .. فكل شيء من الأسماء فإنما سبب بنائه 
ما ذكر أو راجع إليه: 

وتنحصر المبنيات في سبعة : 

سم كني به عن اسم وهو المضمر. 

واسم أشير به إلى مسمى وفيه معنى قعل نحو: 
هذا وهذان وهؤلاء. 


واسم قام مقام حرف وهو الموصول. 

واسج سمي به قعل نحق: (صه) أؤلإمه) وشبههما. 
والأصوات المحكية . 

وظرف لم يتمكن . 

واسم ركب مع اسم مثله . 

والبنيّة بالضم عند الحكماء: عبارة عن الجسم 
المركب من العناصر الأربعة على وجه يحصل من 
تركيبها مزاج» وهو شرط للحياة. وعديد جمهور 
المتكلمين: هي عبارة عن مجموع جواهر فردة 
يقوم بها تأليف خاص لا يتصور قيام الجياة بأقل 
منها. والأشاعرة نفوا البنية»ء بل جوزوا قيام الحياة 
يجوهر واحد. 

وتجمع البنية على (ينى) بالكسر والضم . 

وقولهم (بناءً على كذا): نصب على أنه مفعول 
له. أو حال, أو مصدر لفعل محذوف في موضع 
الحال. أي : لأجل البناء. أو بانياء أو يبنى بناء. 


البسيط: : هوما لا جزء له أصلاء أو ما ليس له 
مخالفة الماهة مناء ترك ! 8 
الماغية) سواء لم يكن له جر 


له أجزا زاء متفقة الحقيقة ‏ 


والبسيط إما عقلي ل يلتم في العقل من أمور عدة 


تجتمع فيه .: كالأجناس العالية والفصول البسيطة. 
وإما خارجي لا يلتم من أمور كذلك في الخارج. 
كالمفارقات من العقول. والنفوس . 

والمركب أيضاً إما عقلي يلتكم من أمور تتمايز في 
العقل فقط كحيوان ناطق. وإما نخارجي يلتكم من 
أجزاء متمايزة في الخارج كالبيت. 

والبسيط الحقيقي : ما لا.جزء له أصلا؛ والبسيط 
الإضافي : ما هو أقل جزءاً. 

والبسيط القائم بنفسه: هوالباري سبحاته. 
والبسيط القائم بغيره كالنقطة؛ والمركب. القائم 
بغيره كالسواد. 

والبسط: الزيادة في عدد حروف. الاسم والفعل؛ 
ولعل أكثر ذلك لإقامة الوزن وتسوية القوافي . 
والقبض : هو النقصان من عدد الجروف كباب 
الترخيم في النداء وغيره. 

والبسطة: الفضيلة؛ وفي العلم: التوسع؛ وفي 
الجسنم: الطول والكمال؛ ويضم في الكل . 
وبسط يده عليه : سلظ. 

«ولوبَسَطاللّهُالرّرّقَ لعباده7" أي: وسّعه. 
وطكباسط عَفَيْه إلى الماء 4 أي : للطلب 
«والملائكةٌ باسطو ايديهم274. أي : للأخذ. 
«وييشطوا إليكم ايديّهم274». أي: للضولة 
والضرب . ؛ 

وبسيط الوجه : متهلل ؛ واليدين:: سماخ : 
والبسيطة : هي الأرض. 


البخل : هو نفس المنع . 


والشح :. الحالة النفسية التي تقتضي ذلك المنع . 
و (بخل): يُعدَى ب (عن) وب (على) أيضاًء 
لتضمنه معنى الإمساك. 

والتعدي : فإنه إمساك عن مستحق . 

والبخل والجسد مشتركان في أن صاحبهما يريد 
منغ النعمة. عن العير»: ثم يتميز: البخبل بخدم .ديم 
ذي النعمة شيئاء والحاسد يتمنئ أن لا يعطى 
لأحد سواه شيعا؟ 

والبخل شعبة من الجبن, لأن الجبن تألم القلب 
بتوقع مؤلم: عاجلاً على وجه يمنعه من إقامة 
الواجب عقلاً» وهو البخل في النفس. 

والبخيل ياكل ولا يعطي. واللئيم لا يأكل ولا 
بعطي . 
البده: بدأ الشيء وأبدأه: أنشأه واخترعه . 

والبداءة : بالفمارة: وهو الصواب [ ويادي بدا: 
بالياء والألف. معناه مبتدئاً به فهما اسمان ركبا 
وجعلا كاسم واحدء وأصله بهمز الأول ومد 
الثاني » فقلبت الهمزة ياء ثم اسكنت. كما في (معد 
يكرب) وحذف ألف (بداء) للتخفيف فقلبت 
الهمزة ألفاً لانفتاح ما قبلها؛ وقيل معنى (بادي 
بدا) أي: ظاهراًء والوجه هو الأول لأنه جاء 


مهموزاً ](©. 
وبدا لي في الأمر: أي تغير رأني فيه عما كان 
قاله التبريزي ونقله الزركشي عن صاحب 


«المحكم» عن سيبويه. 


وبيد: ك ركيف): اسم ملازم بمعنى (على) 


, "7: الشورى‎ )١( 
., 16 : الرعد‎ )5( 
0 إفة الأنعام‎ 


(4) الممتحنة ”7 , 
(0) من (خ) وبإزائها في هامش (خ) الحاشية: «ورجم عرده 


على بده : أي لم يقطع ذهابه حتى وصله برجوعه؛ . 


ف (غير)؛ وعليه قوله عليه الصلاة والسلام : نحن 
الآخرون السابقون بيد أنهم أوتوا الكتاب من 
قبلناء . 

وبمعنى (من أجل)؛ وعليه قوله علية السلام: 3 
أفصح من نطق بالضادء بيد أني من قريش» 
وبيداء. بالمد: في الأصل كانت صفةء من 
(باديبيد) بمعنى هلك ثم غلب عليها اللاستعمال 
فصارت اسما لنفس الفلاة من غير ملاحظة 
وصف. لكن روعي فيها الأضل فجمعت على 
(فِعْل)؛ ومما يدل على ذلك مسا ذكر بعض. أهل 
اللغة من أن المفازة هي اسم للبيداء؛ وسميت 
بذلك تسمية للشيء باسم ضده تفاؤلاً.: كما سمي 
اللديغ سليماً)؛ (والعرب تقول: (افعل هذا 
بادي بدا) بياء وألف؛, معناه: أول كل شيء. فهما 
أسمان ركبا ك (خمسة عشر) وأصله بهمز الأول 
ومدّ الثاني » ومعناه ظاهراً من (بدا يبدو) والوجه هو 
الآول» لأنه جاء مهموزاً والمعنى مبتدثاً به قبل كل 
شيءع) 27 . 

والبدا في وصف الباري تعالئ محال, لأن منشأه 
الجهل بعواقب الأمورء ولا يبدو له تعالى شي 
كان عنه غائياً . 
ويجيء (بدا) بمعنى أراد. كما في حديث الأقرع 
والأعمى والأبرص 

بدا الله أي: أراد. 


(1) بإزائه في هامش (خ) الحاشية : «وبيداء الألوهية من قبيل 
الأتخارة الكاك ينها لألوهية بعض يراد الوصول إليه 
وإدراكفن. 

(5) ما بين القوسين ليس في ( خ) . 

بإزائه في هامش 4 الحاشية : «والمراد من حديث 


«إياكم ومحدثات الأمور». أن يجعل في القران ما ليى 


والبذاء بالمعجمة: هو التعبير عن الأمور 
المستقبحة بالعبارات الصريحة. ويجري أكثر ذلك 
في الوقاع . 

والببدذوية: بالجزم. منسوب إلى البدا بمعنى 
البدو. 

والبدو: البسيط من الأرضء يظهر فيه الشخص 
من بعيد, والنسبة إلى البادية باديّ . 

البدّعَة : هي عَمَلٍ عمل على غير مثال سبق . وفي 
«القاموس»: هي الحدثٌ في الدين بعد الإكمال» 
أو ما استحدث بعد التبي عليه السلام من الأهواء 
والأعمال27. قيل: هي أصغر من الكفر وأكبر من 
الفسق . وفي «المخيط الرضوي»: إن كل بدعة 
تخالف دليلاً يوجب العلم والعمل به فهي كفر؛ 
وكل بدعة تخالف دليلاً يوجب العمل ظاهراً فهي 
ضلالة وليست بكفر. وقد اعتمد عليه عامة أمل 
ألسنة والجماعة . 

ومختار جمهور أهل. السنة من الفقهاء والمتكلمين 
عدم إكفار أهل القبلة من المبتدععة والمؤولة في 
غير الضرورية» لكون التأويل شبهة” . 

والواجبة من البدعة: نظم أدلة المتكلمين للرد 
على الملاحدة والمبتدعين. 

والمندوية منها: كتب العلم وبناء المدارس ونحو 
ذلك. 

والمباحة منها:. البط في ألوان الأطعمة وغير ذلك . 


. وسي هأ استخرج من الدليل. وإن لم يكن في 
عهد الصحابة. وقبيحة: وهي مما لا يفهم من الدليل إلا 
بتأويل بعيد لا يقتضيه الشرع» . 


رحس 


والمبتدع في الشرع : من خمالف أهل السنة 
اعتقاداء كالشيعة قيل: حكمه في. الدنيا الإهانة 
باللعن وغيره؛ وفي الآخرة على ما في الكلام 
حكم الفاسقء 1 

حكم الكافرء كمنكر الرؤية والمسح على 

وغير ذلك . 

والبذّع» بالكسر والسكون بمعنى.البديع ؛ نظيره: 
الباطل : هو أن يُفعل فعل:يراد به أمرٌ ماء وذلك 
الأمر لا يكون من ذلك الفعل. وهو أيضاً ما أبطل 
الشرع حسنه. كتزوج الأخوات . 

والمنكر: ما عرف قبحه عقلاء كالكفر وعقوق 
الوالدين . 

والباطل من الأعيان: ما فات معناه المخلوق له من 
كل وجه بحيث لم يبق إلا صورته . 

والباطل من الكلام: ما يلغى ولا يلتفت إليه لعدم 
الفائدة في سماعه وخلوه من معنى يُعتَدٌ به وإن 
لم يكن كذبا ولا فحشاً. 

البراعة: هي كمال الفضل» والسرور. وحسن 
الفصاحة الخارجة عن نظائرها. 

وبرع الرجل: فاق أصحابه. 

وبراعة المطلع : أن يكون البيت صحيح السبك» 
واضح المعنى» غير متعلق بما بعده. سالماً من 
الحشو وتعقيد الكلام, سهل اللفظ. متناسب 
القسمين» بحيث لا يكون شطره الأول أجنبياً من 
شطره الثاني مناساً لمقتضى المقام . وسماة اب 


المعك خسن الابتداء؛ وفرع وا منه ب براعة الاستهلال 
ل رعو 


)0م 
(5) ما بين القوسين ليس في ( خ) . 


ومعناها عند أهل البلاغة أن يذكر المؤلف في 
طالعة كتابه ما يشعر بمقصوده. ويسمى بالإلماع . 
وأما براعة المطلب: فهي أن يلوّح الطالب الطلب 
بالفاظ عذبة مهذبة منقحه مقترنة بتعظيم 
الممدوح» خالية من الإلحاح والتصريحء بل تشعر 
بما في النفس دون كشفه كقوله: 
وفي النفس حاجاتٌ وفيك فطانَةٌ 
سكوتي بيان عندها وخِخطابٌ 


البعث : الإثارة والإيقاظ من النوم ظمَنْ يَعَقَنَا مِنْ 


مَرُقوِنَاه0 . 
وإيجساد الأعيان والأجناس والأنواع عن ليس 
يختص به الباري . 


والإحياء والنشر من القبور. 

وإرسال الرسل . 

و (بعث فيهم): جعله بين أظهرهم . 

وبعث إليهم : أرسل لدعوتهم. سواء كان فيهم أم 
2 

وقد يستعمل كل منهما بمعنى الآخر. 

ووصف البعثة لا ينتظم في الأنبياء كلهم » بل هي 


ميخصوصة بالرسل)290) 5 


البعض: هو طائفة من الشيء وقيل: جزء منه 
[ كما في قولك: ضربت رأس زيد ]27 
كونه أعظم من بقيته, كالثمانية من العشرة. 
والبعض يتجزأء والجزء لا يتجرأ. 

والكل اسم لجملة تركبت من أجزاء محصورة» 


1 


والبعض اسم لكل جزء تركب الكل منه ومن غيره» 


ليس عينه ولا غيره . 


ويجوز 


)من تخ 


واستحال هذا المعنى في صفة الله مع ذاته 
لاستحالة التركب» فلم تكن بعضاً له لاستحالة حد 
البعضية. ولا غيره لاستحالة حد الغيريةء ولا 
عينه لاستحالة حد العينية. وبهذا تندفم شبهة 
الخصوم في مسألة الرؤية» وقد يزيد البعض على 
الكل في صورة (أنتٍ علي كَظهْرٍ أمي) فإنه 
صريح. بخلاف (كامي) فإنه كناية. وقيل: ليس 
ذلك من باب زيادة البعض على الكل» بل من 
زيادة القليل على الكثير, كالقطرة من الخمر إذا 
وقعت في دن خل لا يجوز.شربه في الحال» 
بخلاف ما إذا وقع كوز من الخمر في دن خلّ حيث 
يجوز شربهء ومن باب زيادة البعض على الكل 
مسألة الميزاب؛ فإن الخارج منه إذا وقع على 
ششخص فقتله وجبت البدية بتمامها؛ وإن وقسع 
الجميع لم يجب إلا النصف على الصحيح . 
(وذِكُرٌ بعض مالا يتجزا كَذِكْرٍ كلّه, كما في 
الطلاق والعفو عن القصاصن, بخلاف العتق» لآنه 
مما لا يتجزأ عند الإمام؛ وأما عدم تجزؤ الإعتاق 
فهو بالاتفاق)20. 

وقد يطلق البعض على ما هو فرد من الشيء» كما 
يقال: (زيد بعض الإنسان) . 

وقد يجيء البعض بالتعظيم» واسم الجزء يطلق 
على النصف؛ لا يقال: الثلثان جزء من ثلائةء 
وإنما يقال: جزءان من ثلاثة. فأقصى ما يقع عليه 
هذا الإسم النصف» ولا غاية لأقل ما يقع عليه هذا 
الإسم . 

ولفظ الَعوض من البعض لصغر جسمه بالإضافة 
إلى سائر الحيوانات . 


البضّرة: بالكسر: حجارة رخوة فيها بياض؛ وهو 
معرب (بس راه) أي : كثير الطرق . 


والبصريء بالكسر: منسوب إلى البصرة؛ وبالفتح 


إلى البصر. 

والبصريون: هم الخليل» وسيبويه؛ ويونس» 
والأخفش وأتباعهم . 

والكوفيون: هم المبرد. والكسائي» والفراء: 
وثعلب وأتباعهم . 


(البحث: هو طلب الشيء تحت التراب وغيره . 
والفحص: طلبٌ فى نحث؛ وكذا التفتيش . 
والمحاولة : طلب الشيء بالحيل. 

والمزاولة: طلب الشيء بالمعالجة. 

وبحث عن الشيء بحثاً: استقصى طلبه. 

و[ بحث ] في الأرض: حفرها. ومنه: «فبعث 
ألله غراياً يبحث في الأرض4 2 . 

والبحث عُرْفاً: إثبات النسبة الإيجابية أو السلبية 
من المعلّل بالدلائل. وطلب إئياتها من السائل 
إظهاراً للحق . ونفياً للباطل . 

وللبحث أجزاء ثلاثة.ضرتبة بعضها علئ. بعض 
وهي : المبادىء والأواسط والمقاطعء وهي 
المقدمات التي تنتهي الأدلة والحجج إليها من 
الضروريات والمسلّمات مثل الذور 
والتسلسل)20. 

البت: القطع. يقال في قطع الحبل والوصل؛ 
ويقابله البتر؛ لكنه استعمل فى قطم الذنتب. 

ويقابله البتر لى في قطع الذتب 
والبتك: يقارب البت. لكنه استعمل في قطع 


عم عا ٠‏ ا 0 
الأعضاء والشعر 3 والبتر الانقطاع ]99 , 


لا عضا و : 


ااا ا ممما ةاة0ي000ص0كطغ 


. ما بين القوسين ليس في ( خ)‎ )١( 
. "١ : المائدة‎ )١١( 


() ما بين القوسين ليس في (خ ) - 
59) من نخ. 
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وتبتل إلى الله وبتل : انقطع وأخلص طقل الله ثم 
ذَرْهُمْ20#4. أو ترك النكاح وزهد فيهء وهذا 
محظور. لا رهبانية ولا تبتل في الإسلام . 
والبتول: هي المنقطعة عن الرجال ومريم العذراء 
كالبتيل» وفاطمة بنت سيد المرسلين لانقطاعها 
عن نساء زمانها ونساء الآأمة فضلاً وديناً وحسباًء 
وانقطاعها إلى الله تعالى . 

وقولهم ألبئة: أي أبتٌ هذا القول قطعة واحدة 
ليس فيها تردد بحيث أجزم مرة وأرجع أخرى ثم 
أجزم فيكون قطعتين أو أكثرء بل لا يثنى فيه 
النظر. وهو مصدر منصوب على المصدرية بفعل 
مقدّرء أي: (بتّ) بمعنى (قطع) ثم أدخل الألف 
واللام للجنسء والتاء للمبالغة» والمسموع قطع 
همزته على غير القياس؛ وقلّ تتكيرها؛ وحكم 
سيبويه في «كتابه) بأن اللام فيها لازمة. 

البضاعة : هي قطعة وافرة من المال تقتطع للتجارة 
وتدفع إلى آخر ليعمل فيها بشرط أن يكون الربح 
للمالك على وجه التبرع . 

والبضع, بالضم: الجماعء أو الفرج نفسه. 
والمهر. والطلاق2. وعقد النكاح » ضد. وبمعنى 
المبضوع كالأكل نحو: طأكُنُها دائم»9 أي: 
مأكولها . 

وهوجملة من اللحم بع :في تع . 

والبضع. بالفتح: مصدر (بضعت الشيء): إذا 
قطعته وشققته ؛ وسمي فرج المرأة بضعاً لشي فيه. 
والبضع . بالكسر: المقتطع عن العشرة» أو ما بين 
الثلامة والعشرة؛ 0 جاوزت العشرة ذهب ابضع ؛ 


41 : الأنعام‎ )١( 


«في العدد المنيف نضعة عشر بالهاء للمذكرء 
وبحذفها في المؤنثء كما تقول: ثلاثة عشر رجا 
وثئلاث عشرة امرأة؛ وكذا بضعة وعشرون رجلا 
وبضع وعشرون امرأة. 

البَدن: بدّن الرجل بدناً وبدانة: إذا ضخمء وأما 
إذا أسنّ واسترخى فيقال: بَدَّنِ تبديناً. 

والجسد يقال اعتباراً باللون . 


البَدَنة: ما جعل في الأضحى للنجر وللتذر وأشباه 
ذلك؛ وإذا كانت للنحر فعلى. كل حجال .هي 
الجزور: 
البرق: هو واحد بروق السحاب. 
وبْرِقَ البصر: بكسر الراء: أي شُقَّ؛ وبفتحها: 
شخص؛ من البريق. وحقيقة البرق نار تحدث 
عند إصطكاك أجرام إلهواء: وذلك أكثر ما يكون 
عند انتقال الزمان من البرد إلى الحر وبالعكس 
فيصادف الهواء حاراً وبالعكس فتحدث أصوات 
الرعد من تلك الأصوات وتكون النيران لشدة 
الاصطكاك. هذا على أصول الحكماء من أهل 
الهيئة . 
وأما السنيون فيسندون جميع ما ظهر من الآثار 
العلويبة والسفلية إلى إرادة الفاعل المختارء 
ويقولون: الرعذ مَلَك أو صوت ملك يزجر 
السحاب إلى الجهات التي يريد الله سبحانه. 
ارق سوط واستفوا في مقدار جم دلك الملك 
البث: هو إظهار ما كأن خفياً عن الحاسة حديثاً 


ا !ء و الايحاد ياللشاة ‏ عمعوة: 
لخلق » وملة : 


أو غيرهما؛ والإيجاد وا 


طوبتٌ فيها من كل دابة274 , 

والفراش الميثوث : أي المهيج بعد سكونه. 

وبث السلطان الجند: نشرهم . 

البغي: طلب تجاوز الاقتصاد فيما يتحرى؛ تارة 
يعتبر في القدر الذي هو الكمية. وتارة يعتبز في 
الوصف.الذي هو الكيفية. 

وقال بعضهم : البغي : الحسد» وقصد الاستعلاء» 
والترقي في الفساد. 

وبغى : بمعنى طلب » مصدره : بُغْاء بالضم . 

[ وبَفْتَ: : بمعلق فَجَرَت مصدره بغاء بالكسر 
طولا تُكْرِهِوا فَتياتِكُمْ على اليفاء4 ](0.. 

[ البصر: هو إدراك الْعين: وقد يطلق مجازاً على 
القوة الباصرة: وكذا في السمع ]© 

والبصر: قوة مرتبة في: العضبتين المجوفتين اللتين 
تتلاقيان فتفترقان إلى: العينين من شأنها أن تدرك ما 
ينطيع في الرطوبة الجامدية من أشباح صور 
الاجسام بتوسط المنشف.. ونحو: (كلمح البضر): 
أي الجارحة الناظرة . 

«وإذ زاغت الابصار»74»©: أي القوة التي فيها. 
البصيرة: مده القلب تسدرك بها 
المعقولات . موسرل 

وقوة القلب المدركة بصيرة . 

وبَصّر بكذا: علم. وعليه: (فبٍصرك اليوم 
حديد4” أي : علمك ومعرفتك يها قوية. 

البهيم : الآسود الخالص الذي لم يشب غيره. 
وديُحشَر الناس بُهُمأ؛ بالضمء أي ليس بهم شيء 


مما كان في الدنيا نحو البرص والعرجء أوعُراة. 
البستان: الجنة إن كان فيه نخل . 1 
والفردوس : إن كان فيه كرم . 

البَحَر: بفتحتين: نتن الفم وغيره والأول مراد 
الفقهاء . 

والذفر: كالبخر: شلة الرينح. طب 
ومرادهم نتن الإبط . 


طيبة أو خبيثة» 


البكاء: هويمد إذا كان الصوت أغلب» ويقصر إذا 
كان الحزن أغلب. وقيل: هو بالقصر خروج 
الدمع فقطء وبالمد روج الدمع مع الصوتث. 
والمرء إن تهيأ للبكاء قيل أجهشن. فإن امتلات 
عينه دموعاً قيل: اغزورقت؛ فإن سالت قيل: 
دمخت وهمعت», وإذا حكت:دموعها المطز قيل: 
همت. وإن نكى بالصوت قيل: نحب» وإذا ضاح 
قيل: أعول. 


البلوغ : هو منتهى المرورء ومثله الوصول» غير 
أن في الوصول معنى الإتصالء وليس كذلنك 
البلوغ . 

والبلوغ بالحلم: قذّر الشارع الأطلاع به إذ عنده 
يتم التجارب بتكامل القوى الجشمانينة التي في 
مراكب القوى العقلية. والاحكام عُلّقَت بالبلوخ 
عام الخندق» وأما قبل:ذلك فكانت منوطة 
بالتمييز. بدليل إسلام علي رضي الله عنه. 
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البطالة: بالكسرء الكسالة المؤدية إلى إهمال 


المهمات. جيء على هذا الوزن المختص بما 


5 : البقرة‎ )١( 
من دخ.‎ 0 
من باخ.‎ )© 


وهي الاية 717 من سورة النور . 


يحتاج إلى المعالجة من الأفعال» بحمل النقيض 
على النقيض . 

و[ البّطالة ]: بالفتح : الشجاعة. 

والبظال: بَيّن البطالة. 

والبطل : بين البطولة . 

البَراز: بالفتح » اسم للفضاء الواسع ؛ يكنى به عن 
قضاء الغائط؛ كما يكنى عنه بالخلاء. 

و[ البراز ]: بالكسرء مصدر من المبارزة في 
الحرب: 

البَرّاء : بالفتح : أول ليلة من الشهر. وسميت بذلك 
لتبري القمر من الشمس -: 

البال: الحال والشان والقلب. 

وأمر ذو بال: أي شرف يهتم به. كأن الأمر .لشرفه 
وعظمه قد ملك قلب صاحبه لاشتغاله به. 
البداهة: هي المعرفة الحاصلة ابتداء في النفس» 
لاابسب الفكر. كعلمبك بأن الواحد نصف 
الاثنين . 

والبداهة في المعرفة كالبديع في العقل . 
والبديهي أخص من الضروري ٠‏ لأنه مالا يتوقف 
حصوله على نظر وكسب» سواء احتاج لشيء آخر 
من نحو حدس أو تجربة أو لاء كتصور الحرارة 
والببرودة.. والتصديق بأن النفي والإثبات لا 
يجتمعان ولا يرتفعان . 

والأوّليات: هي البديهيات بعينهاء سميت بها لأن 
الذهن يلحق محمول القضية بموضوعها أولاً. لا 
بتوسط شيء آخرء وأما الذي يكون بتوسط شيء 


آخر فذاك المتوسط هو المحمول اول 

البركة: النماء والزيادة» حنسية كانت أو مغنوية, 
ونبسوت الخير الإلهي في الشيء ودوامه. ونسبتها 
إلى الله تعالى على: المعنى الثاني . 

وقال الله تعالى : طلَفتَحُنا عليهم بَْرَكات من 
السماءٍ والارض27*4. سمي بذلك لثبوت الخير 
فيه بوت الماء في اليم . / 

وبركة الماء. بكسر أوله وسكون-ثائيه: سميت به 
لإقامة الماء فيها : 

والمبارك: ' ما فيه ذلك الخير.. وعلئ ذلك: 
«وهذا ذِكْرٌ مبارك انزلثاه»0) تنبيهاً على ما 
يفيض عله من الخيرات الإلهية . 

والبرّكة في حديث: «تسَحُروا فإن في السحور 
بركة» بمعنى زيادة القوة على الضوم ؛ أو الرخصة. 
لآنه لم يكن مباحاً في أول الإسلامء وقيل : الزيادة 
في العمر. ماع 

«وجعلني مباركاً»ك 7 أي : نفاعا. 

والتبريك : الدعاء بها . 

وبارك الله لك وفيك وعليك وباركك وباك على 
محمد عليه الصلاة والسلام : أي أدم له ما أعطيته 
من الشرف والكرامة . 

والعرب تقول للسائل: بورك فيك. يقصدون 
بذلك الزد عليه؛“لا الدعاء له . 

البرهان: الحجة والدلالة . 

وبرهن عليه: أقام البرهان. 

وأبرَه: أتى بالبرهان والعجائب وغلب الناس ‏ 


. الأعراف :5و‎ )١( 
الأنبياء رم‎ )9( 


, 31١: مريم‎ )59( 
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والبرهان هو الذي يقتضي الصدق أبداً لا محالة . 
وفي عرف الأصوليين: ما فصل الحق عن الباطل 
وميز الصحيح من الفاسد بالبيان الذي فيه. 

وعند أهل الميزان: هو قياس مؤلف من مقدمات 
والحد الأوسط فيه لا بد أن يكون علة لنسبة الأكبر 
إلى الأصغر, فإن كان مع ذلك علة لوجود النسبة 
في الخارج فهو برهان لميّء لأنه يفيد. اللمينة في 
الذهن, وهو معنئ إعنطاء السبب في' التصديق» 
وفي الخارج أيضاًء وهو معنى إعطاء الحكم في 
الوجود الخارجي . وإن لم يكن كذلك بأن لا يكونٍ 
علة للنسبة إلا في الذهن فهو برهان إنيّء لأنه يفيد 
إنية الحكم في الخارج دون لميّته. وإن أفاد لمَية 
التصديق. فبرهان الموازاة يستعمل في إنسات 
تناهي الأبعاد؛: وبرهان السلب مشهور في منم عدم 
تناهي الأجسام . 

الباب: هو في الأضل مدخلء ثم سمي به ما 
يتوصل إلى شيء. 

وفي العرف: طائفة من الألفاظ الدالة على مسائل 
من جنس واحد. وقد يسمى به ما دل على مسائل 
من صنف واحد. 

البسادرة: هي النكتة التي يبادر بها الإنسان 
لحسنها؛ ومنه .سمى القمر ليلة كماله بدراً 
لمبادرته . 1 

والنادرة: هي النكتة الغريبة التي-لا يأتي بها 
الأولون . 

والبادرة أيضاً : ما يبدو من حدّتك في الغضب من 
قول أو فعل. 

البؤس: هووالبأس الشدةء والقوة. والضررء 


والمكروب, لكن البؤس في الفقر والحرب أكثر» 
والبأس والبأساء في الشكاية والتنكيل أكثر. 
والبأساء والضراء: صيغتا تانيث"لا مذكرلهما. *: 
البَاق: هو للإنسان, والنُعاب للصبي, واللّقام 
للبعيرء والرؤال للدابة . 

والبُصاق والبساق أيضاً: ماء الفم كالبزاق إذا خرج 
منهى وما دام فيه فهوريق. 

البعد : هو أقصر الخطوط الواصلة بين الشيعين. 
البَرزْهَة بالفتح والضم : الزمان الطويل؛ أو أعم؛ 
وأكثر استعمالها في الزمان الطويل. 

البيّ: هو الششاب أو متاع البيث من الثياب 
البَرانَ وحرفته : البزّارة. 
والْبِرّق بالكسر: الهيئة . 


البضمء بالضم 
والعتب: اسم فرجة د 


ونحوهاء بائعه : 


: اسم فرجة بين الختصر والبنصر. 
بين البنصر والوسطى . 
والرّتب :اسم فرجة د بين الوسطى والسبابة . 

والقِتّر: اسم ما بين السبابة والإبهام . 

اليو : يجمعها. 


والفو. 


جة ٠‏ كط اصضنع- علالا 
أسم فرجة ما بين كل اصبعين طولا . 


البرزخ: الحائل بين شيئين» ويعبر به عن عالم 
المثال, أعني الحاجز بين الأجساد الكثيفة وعالم 


الأرواح المجردةء أعني الدنيا والآخرة . 


البَغل: اسل الذي يشرب بعروقه من الأرض» 


ولا يسمى الرجل بعلا حتى يدخل بامرأةء وهو 
زوج على كل ل 


البلاء: أصله الاختبار. 
«وفي ذَلكُمْ بلا 74): أي محنة إن أشير إلى 
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صنيعهم . أو نعمة إن أشير إلى الإنجاء . 

وفعل البلؤى: يتعدى إلى مفعول واحد بنفسه: 
وإنما يتعدى إلى الثاني بواسطة الباء. 

َالبليّة: الناقة التي تحبس عند قبر صاحبها لا 
تسقى ولا تعلف إلى أن تموت, كما هي ععادة 
الجاهلية» زعماً منهم أن صانحبها يحشر عليها . 
البطريق» ككبريت: القائد. من قؤاد الروم تحت 
يده عشرة آلاف رجل» 

ثم الطرخان: وهو على خمسة آلاف. 

ثم القومس: على مئتين. 

وجائليق. بفتح المثلئة: هو رئيس للنصارى في 
بلاد الإسلام» ويكون تحت يد بطريق أنطاكية . 
ثم المطران: وهوتحت يده. 

ثم الأسقف: يكون في كبل بلد من تحت يد 
المطران. 

ثم القسيس. 

ثم الشماس . 

البلادة: هي فتور الطبعء من الابتهاج إلى 
المحاسن العقلية. 

البرد: النوم . ومنه: طلا يذوقون فيها بَرْدا304)؛ 
[ أي نوماً]0©. 

و[ البَرّد ]» بالتحريك: حب الغمام . 

و[ البرد ]؛ بالضم : جمع بردة.. وهي من الصوف 
كساء أسود يلبسه الأعراب . 


[ والبرد: بالضم والتسكين جمع بريدء والبريد: 


جل الذا 4 
0) 9( من: خ, 


ميلان 2١]‏ وأقل سفر يقصر :فيه ستة برد عند أبي 
حنيفة وهو أثنا عشر فيلا . 

البنت: معروف. وفي معناها: كل انثى رجع 
نسبها إليك بالولادة بدرجبة أو درجات بإناث أو 
ذكور؛ ويجمع على (بنات): خلاف (أخت). لأنه 
مما لا يردٌ محذوفه. 

البارحة : هي أقرب ليلة مضت. 

وبَرّحى: كلمة تقال عند الخطأ في الرمي . 
ومُرّحى : عند الإصابة . 

البَدّال: البقال . 

[ البلجّل: طير معروف ]9). 

والبلبلة : عي الإبريق ما دام فيه الخمر. 

بات : بمعنى (عرس) لقول عمر رضي الله عله: 
«أما رسول الله فقد بات بمنى». أي : عرس بها 
وقد يكون بمعنى (نزل) , يقال: (بات بالقوم): 
إذا نزل بهم ليلا؛ ويقال: (باتت العروس بليلة 
حرة): إذا لم يفتضها. و(باتت بليلة شيباء): إذا 
افتضها. 

باء: انصرف؛ ولا يقال إلا بشرٌ. وقال الكسائي : 
«لا يكون (باء) إلا بشيء إما بخير وإما بشر» ولا 
يكون لمطلق الانصراف. و«باؤوا بِغَضَبٍ مِنّ 
اشه”2 : استوجبوا. 


ويقال: (باء بكذا): إذا أقر به. 


بأببي أنت وأمي : الباء فيه متعلقة بمحذوف؟؛ أي : 


)من اخ 
(ه) آل عمران : 117 . 
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أنت مفدّى بأبي» أو فديتك بأبي . 
بدل كذا: نصب على الحالء» أي : مبدلاً منه. 
به به: كلمة تقال عند استعظام الشيء؛ ومعناه: 
بْلَه؛ ك (كيفم: اسم ل (دَعْ)؛ ومصدر بمحنى 
الترك؛ واسم مرادف ل (كيف)؛ ومابعدها 
منصوب على الأول مخفوض على الثاني» 
مرفوع على الثالث؛ وفتحها بناءً على الأول 
والثالث. إعراب على الثاني . 
و(يِنْ بَلَهَ ما اظلعتم عليه) : استعملت فيه معربة 
مجرورة ب (من). خارجة عن المعاني الثلاثة, 
وفسرت ب (غير)» وهو موافق لقول من يعدها من 
ألفاظ الاستشناء . 202 

[ نع ]0 
«وبديع السموات والأرض 20#: عديم النظير 
البّتّ: النشر والتفريق . 
«أدعو إلى الله على بَصِيرَّة204): أي على يقين. 
ولإعلى نفسه بَصيرة224: أي جوارحه تشهد 


(بطانةٌ من دونكم004: أي دخلاء من غيركم؛ 
وبطانة الرجل: دخلاؤه؛ ودخلاؤه: أهل سره ممن 
يسكن إليه ويثق بمودته . 

«تراءة 0# خروج من الشيء ومقارقة له. 
دِبَوَاكم 04: أنزلكم . 

بؤس : فقر وسوء حال . 

طجاء بكم من اليدو974): خلاف الحضر. 
«ِبَفَى»": ترفع وعلا وجاوز المقدار. 
«وَيُعُولَتوُنَعن2"7: أي أزواج المطلقات . 

«ما كنت بذعاً من الرسل4”" : أي مبتدعاً لم 
يتقدمني رسول» أو مبدعاً فيما أقوله . 

لِغيْرَ باغ 74" أي غير طالب ما لين له طليه» 
أو غير متناول للذةء أو غير باغ على إمام . 

طولا عاد" ولا متجاوز فيما رسم له : أو سد 
الجوعة. أو في المعصية . 
وبِيّع6”" بِيَع النصارى. 

«إباسطو أيديهم7#4" : البَسْط: الضرب. 
«بَنان2784: أطراف الأصابع . 

«بازغاً» 7 : مبتدثا في الطلوع . 


اليا 


ت الصاتما كم 147 ىأر 
ات الصائحات ©" ' اذكر الله , 


: بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «براءة من الله ورسوله‎ )١( 
الله ورسوله بريئان من العهد الذي عاهدتم به المشركين‎ 
بخلوا به: منعوا حى الله منه»,‎ 

)منت خ. 

(”) البعرة : 7 والأنعام ده 

21١8 : يوسف‎ )5( 

(ه) القيامة : 314 . 

(3) آل عمران 118 . 

8 العوبة : ١‏ والقمر : 4 . 

(م) الاعراف : 9/5 . 


: البقرة : 18/7 والاتعام‎ )١5()١5( 
5 : الحج‎ 200١ 

ا 0 

01 الأنفال‎ 07١ 

(ذاع الاتعام : للا 

, الكهف 1 ومريم :ثلا‎ )١9( 


23١١ : يوسفا‎ )9( 
.558:صضي)0١(‎ 


5 والتحل : 116 . 


5350١ 


«بَهيج 74 : حسن عجيب. 
يورك 9# : قُدّس . 


طإبدارا 0 : مبادرة» وهي المسارعة . 


«إباسقاتٍ 4 7): طوال . 

بَرْوّع 04 : حاجز. 

«يشْطة 27# : شدة. 
«يُسَث04 : فُتنتُ. 
«يُورا»”): هلكى . 

«بصائر للناس 74 : عبرة ,لهم . 
«يبَديك 74" 

طباعوا 7# : استوجيرا. 
يتيس يس 21195 : شد 
«بفياي” : ا 7 
«المره : ها أم مرت به 


0 ساعء 
والتقو ىج مانهيت عنه. 


(على مريم ه14٠‏ . يعني الزنا. 
باخِعٌ 4" : قاتل . 


ىن الحج : دوق 1/ا. 
رم المل :لم 
فيه النساء : > 
٠‏ 
(ه) المؤمنون : 1١١‏ 0 0 
البقرة : 417؟ والأعراف : و 
49 الواقعة : ه . 
رمع الفرقان : ١4‏ والفتتح :3 
زم الأنعام : ٠١5‏ وغيرها . 
0 يون :1 97 0 
رثل) البقرة : 5١‏ وال عمران : 75 
00 الأعراف : 3158 . 
5 البقرة : 4١‏ وغيرها . 

أ ١‏ وغيرها . 
(0) المائدة : ؟ . 


030) الناك :165 . 


على البغاء#”": الز: 


بض ا هن كرقة الجلدة التي في 
داخل البيضة التي تلى تلى القشرة . 

«ياستاه1": عذابنا. 

«فباعوا ”: رجعوا . 

ِبَيْتَ طائفة منهم74": زورت. خلافٍ ما قلت 
لهاء أوقالت لك. 

تبلاغاً4”": لكفاية , 

طبَوَانالإيراهيم مكانّ البيت 14 : عيناه وجعلنا له 
مياءة . 

َبَفْئة4' 

«بارك عند أكثر خيرها. 


5 339 14 إفقااة قو 
ممَيَاتا ج01 : وقت بيات واشتغال بالنوم . 
(بزرة4"": قي تقاء 


لِيُعْدِرَت 74 : قلب ترابها وأخرج موتاها: 
«وجوةٌ يَوْمَئَذِ باسرة27#4: شديدة العبوس . 


)١(‏ الكهف:: ١‏ والشعراء : خ 
(18) النورام 

(15) الصافات : 4غ . 

. الأنعام : “اع وغيرها‎ )5١( 

)1١(‏ البقرة :0و 

(59) الماء : لم 

595) الأنياء : ٠١5‏ والجن : 7# 
(19) الحج :36 . 


(19) الأنعام : 3١‏ وغيرها . 


(11) فصلت : ٠١‏ وق :35. 

19) الزحرف 61م . 

لمحم اب 00 

(54) الأعراف : 4 ولاة ويونن 1 69 , 
(55) عبس :+ 

م 00 

(1 القيامة : + 


30 


برق التِصرّ0©: تحير فزعاً. 
بيرت الجخيم74(): أظهرت . 
بَحيرّة24: هي الناقة التي إذا نتجت خمسة 
أبطن » نظروا إلى الخامس ٠»‏ فإن كان ذكراً ذبحنوه 
فأكله الرجال دون النساءء وإن كانت أنثى جدعوا 
آذاتها . هكذا في الجاهلية: 
«الباد 94) : من أهل البدو. 
طبلاء2*04: نعمة واختباز ومكروه . 
«باشروهنَ74©: جامعوهن . 
إبينكم7©: وصلكم . 

شي شَرٌ البريّة4 00 : أي الخليقة . 


«ولما بَرَزُوا24© : أي ظهروا ودنوا. 
طلهُمُ البُشرى في الحياة الدنيا4 "'!: عن البي كله 
هذه الرؤيا الصالحة يراها المسلم أو أويرى له فهى 


بشراه في الحيأة الدنياء ويشراه في الآخرة الجنة. 
طبقفة4!" : متناهية 


ين بي 00 مي من بقية» أو نفس باقية» أو بقاء. 


لِنْ دسل بيتي76!: منزلي أو مسجدي أو 


طحتى تأتيَهُم البيّنة4 9 : الرسول أو القرآن 03 


لِوالبَلَكُ الطيّب»#"" الأرض الكريمة التربة. 
«فمًا بَلَغْتَ رسالته"!: فما أديت شيثاً منها أن 
لم تبلغ جميع ما أمرت به مما يتعلق .به مصالح 
العباد وقصد اطلاعهم عليه . 

«ببايل4"' : هو بلد من سواد الكوفة . 

على أن نسَوَّي بنانه» 9" نجمع.. سّلاميا 
ونضم بعضها إلى بعض . 

«يّكة204: مكان البيت الشريف؛ ومكة: سبائر 
البلدء. سميت بطن مكة بكة لأنهم يتبكون فيها أي 
يزدحمون؛ وسميت مكة لاجتذابها الناس من كل 
أفق» من (أُمْنَكَ الفصيلُ ما في ضرع الناقة): أي 
استقصى فلم يدع منه شيئاً ]3 . 


08 له 
فصتا لمتاء 
[ التسبيح ] : كل اتسبيح في القران فهو الصلاة. 


والتزكي :. الإسلام . 
[التّفلّكة]: كل شيء تصير غاقبته إلى الهلاك فهو 


نه 


.9/ : القيامة‎ )١( 
. 341 : رمم الشعراء‎ 
. ٠١7“ : إفة المائدة‎ 


م الحج : 56 

م البقرة : 49 وغيرهاء. 
3 البقرة : /ل 14‏ 

4 البقرة : 8م1١‏ وغيرها . 


0 الزمر 
)١١(‏ الأنعام: 158ء والقمر: 5. والقلم: 74 
١١‏ الحاقة :م . 


05 نوج هك 

١: البينة‎ )١5( 

)١5(‏ بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «إنما سمي. الرسول 
ينه بناء على اجتماع. كثرة المعجزات وغاية الظهور. 
كأنه في نفسه بينةء وكذا القرآن لاشتماله على ستين ألف 
معجزة تقريباً؛. وعليه ظهوره أشهر من أن يخفى». 

(17) الأعراف : 08 . 


(18) المائدة :/ا5 . 
(18) البقرة 31١1‏ , 
4١9١‏ القامة : 4 

(50) آل عمران : 5 


اودكا 


[ التباشير ]: تباشير كل شيء أوائله . 

[ التّفعال ]: كل ما ورد عن العرب من المصادر 
على (تفعال) فهو بالفتح ك (التكرار) و(التّردادي» 
إلا لفظين هما (تبيان) و(تلقاء) [ بالكسر شاذ ]2 . 
وما عدا ذلك من أسماء الأجناس نحو: (تمثال) 
و(تمساح) و(تقصار) [ فهو بالكسر ]29 . 

التاء: هي تجيء لمعانٍ كلها راجع إلى التأنيث. 
وتاء الجمع. وإن لم تكن لمحض التأنيث على ما 
هو المعتبر في منع الصرف, لكنها للتأنيث في 
الجملة . 

ودخمول تاء الشأنيث في الجمع إما للدلالة على 
النسبة ك (مهالبة) أو على العجمة ك رججوارية) 
و(موازجة) وتكون عوضاً عن حرف محذوف كما 
فى (العبادلة) و(الزنادقة) _ 

وإذا كانت عَلَماً للمذكر العاقل فلا يعتبر تأنيثه في 
غير منع الصرف فيرجع إليه ضمير المذكر. تقول : 
(طلحة قائم أبوه) . وأما إذا كانت عَلَّماً لغيره فيعتبر 
تأنيثه . 

وتكون للنقل من الوصفية إلى الإسمية؛ كما في 
(الحقيقة)؛ فإن اللفظ إذا صار اسماً لغلبة 
الاستعمال بعد ما كان وصفاًء كان اسميته فرعاً 
لوصفيتهء فيشبه المؤنث لأن المؤنث فرع المذكر» 
فتجعل التاء علامة للفرعية . 

وتكون لتمييز الواحد من الجنس نحو: (التمرة)؛ 
ومن الجمع نحو: (التخمة). 

ولتأكيد الصفة والمبالغة نحو: (علامة). 


ولتأكيد الجمع نحو: (ملائكة). 


. ما بين المعقوفين من : خ‎ )١( 
من خ‎ )9( 


وتكون في أول الكلمة للقسم. وهي للمخاطب 
في الفعل المستقبل. وللتأنيث أيضا؛ وفي أخجبر 
الكلمة إما زائدة للتأنيث فتصير في الوقف هاء 
نحو: (قائمة) أو ثابتة في الوقف والوصل نحو: 
(أخت) وإبنت). 

أو تكون للجمع مع الالف نحو: (مسلمات). 
وتكون في آخر الفعل الماضي لضمير المخبر 
مضمومة؛ وللمخاطب مفتوحة» ولضمير:المخاطبة 
مكسورة . 

وتاء الوحدة: إذا دخلت على ذات الأفراد يراد فرد 
منها؛ وإذا دخلت على ذات الأجزاء يراد يعض 
متها © 

وتاء التأنيت إنما تكون في العربي لا في اسم 
اعجمي ك (التوراة) . 

وتحذف التاء في الخماسي على (فعائل) 
ك (عناكب) . 

والتاء في مثل: (المعرفة) و(النكرة) و(الصفة) 
و(الرسالة) و(المقدمة) من نفس الكلمة. والوققف 
عليهاء وكونها صفة للمؤنث باعتبار وجود التاء . 
وقد يعبّر عن التاء في مثل (الخليفة) بالهاء لكونها 
في صورة الهاء خطأًء وتصير في الوقف هاء. 

وتاء التأنيث المتحركة مختصة بالاسمء والساكنة 
تلحق الفعل الماضي . 

قال سيبويه: تاء التأنيث تدخل على المصادر 
المجردة وذوات الزوائد دخولاً مضطرداً فهى تدل 
على المرة الواحدة. 1 
ويكون ما قبل تاء التأنيث مفتوحاً كالميم في 


(فناطمة) والراء في (شجرة)» إلا أن يكون ألفاً 
ك'(قطاة) و(قناة)؛ ولما كان ما قبل التاء في (بنت) 
و(أخت) ساكناً وليس بألف دل على أن التاء فيهما 
أصلية . ِ 7 
والناء تكتب طويلاً في الجموع وقصيسراً في 
المفردات؛ هذا في الأسماء. وأما في الأفعال فلا 
تكتب إلا طويلا . 

التعليق : هو مأخوذ من قولهم : (امرأة معلقة) أي : 
مفقودة الزوج؛ فتكون كالشيء المعلق» لا مع 
الزوج لفقدانه. ولا بلا زوج لتجويزها وجوده فلا 
تقذر على التزوج. 

والتعليق : ربط حصول مضمون جملة بحصول 
مضمون جملة أخرى. 

والعسرْط: تعليق حصول مضمون جملة بحصول 
مضمون جملة أخرى. 

وشرط صحة التعليق كون الشرط معدوماً على 
خطر الوجود؛ فالتعليق بكائن تنجيز» وبالمستحيل 
باطل . 

[ ووظيفة التعليق 
سيوجد بدلا عن ضده» 


هي أن يكون الشيء الذي 
لا أن يكون المراد حال 
اجتماعه مع ضذه. كقولك: (إن دخلت الدار 
نأنتِ طالق) معناه: إن باشرت الدخول بدلا عن 
الخروجء كقولك: إن باشرت الدخخول حالة 
الخروج, وكذا في كل .تعليق]2©0. 

والتعليق النحوني: هو أن تقسع الجملة موقع 
المفعولين معاً. وأمنا التعليق عن أحد المفعولين 
نفيه خلاف؛ وفي الرضي: إذا صَّدَّر المفعول 
الثاني بكلمة الاستفهام فالأولى أن يعلّق فعل 


00 منةاخ. 
(5) سورة هود:. والمّلك: ؟. 


القلب عنه دون المفعول الأول نحو: (علمت زيداً 
من هو) . وجوز بعضهم تعليقه عن المفعولين» لآن 
معنى الاستفهام يعم الجملة التي بعد (علمت) 
كأنه قيل: (علمت مَنْ زيدٌ) وليس بقوي . 

والتعليق : إبطال عمل العامل.لفظأً لا تقديراً على 


سبيل الوجوب . 
والإلغاء: إبطال ذلك لفظاً وتقديراً على شبيل 


الجواز؛ وإلغاء العمل بالتعليق لا يكون إلا في 
أفعال القلوب. وأما قوله تعالى : ظِليَبْلوَكُمْ ايُكُمْ 
أَحْسَن عَمَلَا4 7 فالقياس: (أيكم) بفتح الياء 
وإنما علّق فعل البلوى لما فيه من مغنى العلم من 
حيث إنه طريق إليهء كالننظر والاستماعء فإنهما 
طريقان إلى العلم . فتقدير الكلام : (ليبلوكم فيعلم 
أيكم أخسن عملا) فوجد شرط التعليق. وهو عدم 
ذكر شيع من مفهوليه قبل الجملة. 

والإلغاء لايجوز إلا بشرط التوسط والتأخير وأن لا 
يتعدى إلى مصدره. .وأن يكون قلبياًء والتعليق 
يكون في ذلك وفي أشباهه : 

والتعليق يكون مع لام الابتداء نحو: (علمث لزيد 
قائم) ومع (ما).النافية نحو (علمت ما زيدٌ ذاهب) 
ومع الاستفهام سواء كان مع الهمزة أؤ أسماء 
الاستفهام نحو: (علمت أزيدٌ أفضل أم عمرو) : 
والإلغاء في اللفظ والمغنى مثل (لا) في «لثلا 
يَعْلَمَ اهل الكِتّاب204 ؛ وني اللفظ دون المعنئ 
نحو: (كان) في (ما كان أحسن زيداً)؛ وفي 
المعنى دون اللفظ. وذلك حروف الجر الزوائد 
نحو: طِعَفَى بالله شَهيدا4 9). 


(") الحديد: 59 


(5) النساء: 074 و155.والرعد: 4 . والإسراء: 45 وغيرها. 
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والفعل المعلّْقَ ممنوع من العمل لفظاً عامل معن 
وتقديراء لأن معنى (علمت لزيد قائم) علمت قيام 
زيد» كما كان كذلك عند انتصاب الجرأين. 
النكوين : هو صفة يتأتى بها إيجاد كل.ممكن 
وإعدامه على وفق الإرادة . 

والقدرة: صفة يتأتى بها كون الجائز ممكين الوجود 
من الفاعل . 

والتكوين: من صفات ,المعاني», لأن الله تعالى 
وصف ذاته في كلامه الأزلي بأنه خالق. فلو لم 
يكن في الأزل خالقاً لزم الكذب أو العدول إلى 
المجاز من غير تعذر الحقيقة. هذا عند الماتريدية 
فعلى هذا: المكوّن مفعول. وأنه حادث بإحداث 
الله لوقت وجوده . , 

[ ولا يلزم العبث في أزلية الإخبار لأن إخبار الله 
واجب البقاء فيبقى إلى وجود المخاطبين» بخلاف 
كلام العباد فانه عَرَض لا بقاء له ]0 , 

وقال المحققون من المتكلمين: إن الصفة 
المسماة بالتكوين والتخليق لو كانت مؤثرة في 
وقوع المخلوق فذلك التأثير فيه إما على سبيل 
الصحة؛ وهو المسمى عندنا بالقدرة» فالخلاف 
لفظي . أو على سبيل اللزوم والوجوب» وهو قول 
الفلاسفة ونقيض القول لكونه قادراًء بل. التكوين 
من الإضافات والاعتبارات العقلية» مشل كونه 
تعالى قبل كل شيء ومعه وبعده ومذكوراً 
بالسنتنا ومعبوداً لنا ومحيياً ومميتاً ونحوذلك. 
والحاصل في الآزل هو مبدأ التخليق والترزيق 
والإحياء والإماتة ونحوها. فالتكوين عندهم عين 


(1) مناخ. 
(59)مندناخ,. 


المكوّن» فيكون الإيجاب عين الواجب» والحكم 
عين المحكوم» والإحداث عين المحدِثء ولا 
دليل على كونه صفة أخرى سوى القدرة والإرادة . 

[ وهذا الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية مبني 
على الخلاف في أن الاسم هل هنو مشترك بين 
الدالٌ والمدلول كما هو عند جمهور الماتريدية أم 
لا كما هو عند الأشعري وجمهور أضصحابه. وثمرة 
الخلاف تظهر في أن مذلول جميع الأسماء الإلهية 
من الصفات السلبيات والإضافيات والصفات 
الثبوتيات والمتشابهات ثابت الاتصاف في الأزل 
وفيما لا يزال عندناء فيكون من قبيل إطلاق 
المشتق على الشيء من غير أن يكون ماخذ 
الاشتقاق وصف قائماً بذاته تعالى . وأما عند 
جمهور الأشاعرة فمذلول الاسم المشتق من صفة 
أزلية كالقادر والعالم أزلي » ومدلول الاسم المشتق 
من الفعل ليس بأزلي. سواء كان مشتقاً من فعله 
تعالى كالخالق والرازق لعدم أزلية صفات الأفعال 
عندهمء أو كان مشتقاً من فعل غيره كالمعبود 
والمشكور, فالقسمان ليسا بأزليين عندهم. فعلى 
هذا يكون من قبيل إطلاق ما بالقوة على ما بالفعل . 
وفي «التعديل» صفات الأفعال ليست نفس الأفعال 
بل منشؤهاء فالصفات قديمة والأفعال حادثة ]29 , 

والماتريدية لما أثبتوا التكوين سوى القدرة غايروا 
بين أثريهماء فآثر القدرة صحة وجود المقدور من 
القادرء وأثر التكوين هو الوجود بالفعل . 

[ والدليل على أن التكوين غير المكوّن قوله 
تعالى : كن فيكون» 7 حيث أخبر عن تكوينه 
(5) البقرة: 111 وآل عمران: 7 و5ه.والأنعام: ك7 


وغيرها. 


بقوله: «كن4 وعن المكوّن بقوله: .«فيكون»# 
ولأن الله تعالى قال في الأزل «كن4 أي : ليكن 
كل ما يكون” في روقنهء ولم ينعدم قوله لأنه متكلم 
قائل لم يزل ولا يزال بلا كيفية. حتى إذا كان في 
وقته كان بناء على قوله : ليكن» أي : ليوجد كل ما 
من شأنه أن يوجد في وقته المخصوص . وهذا لأنه 
لا يصح خطاب الموجود ب (كن) إذ لا يوجد 
الموجود شانياء وكذا المعدوم إذ هو ليسن بشيء 
فيخاطب, ولا يجوز أن يحدث الله فعل أو قول 
لتعالي الذات.عن الحوادث فوجب القول بأنه قال 
في الأزل: ليكن كل ما يكون في وقته. فلا يلزم 
قدم المفعول والمخلوق والمكونء فكان «كن 
فيكون* عبارة عن سرعة الإيجاد بلا كلفة . والقول 
بأن المراد بقوله تعالى: «#كن» حقيقة التكلم لا 
أنه مجاز عن الإيجاب وموافق لمذهب الأشعري 
فإن عنده وجود الأشياء متعلق بكلامه الأزلي» 
وهذه الكلمة دالة عليه لا إن كانت من حروف 
وصوت,ء أو كان لكلامه وقتء تعالى الله عن ذلك . 
كذا في «شرح التأويلات». وهذا مخالف لعامة 
أهل السنة لأن أهل السنة يرون تعلق وجود الأشياء 
بخلق الله وإيجاده. وهذا الكلام عبازة عن سرعة 
حصول المخلوق بإيجاده ]20 . 

واعلم أن الصفة الإضافية هي صفة قائمة بذاته 
تعالى ينشأ منها الإضافة, كالتكوين» فإنه في 
الأزل لم يكن ليكون العالم كاثناً به في الأزلء بل 
ليكون كائنا به وقت وجوده وتكوينه بأق إلى الأبد» 


فيتعلق وجود كل موجود بتكوينه الأزلي؛ وهذا 


كمن عَلّنَ طلاقٌ امرأته في شعبان بدخول رمضان» 
فإن التطليق يبقى حكماً إلى رمضان ليتعلق. الطلاق 
وقت وجوده بذلك التطليق. ولا امتناع في 
الاحتياج إلى الغير في نفس الإضافات فإن محض 
الإضافات. كالمَيْلِية والمعية لا يسمى صفات لعدم 
قيامها بالذات, وإنما الامتناع في الصفات 
الإضافية لئلا يكون الباري تعالى مستكملل بالغيره 
فالكمال هو الاتصاف بالصفة الكلية» لا وجود 
جز زئياتها وآثارهاء وإلا لكان إيجاد الشيء استكمالاً 


زتعم نف الاستكمال بالغير عنه تعانى إنمأ هو 
بالنظر إلى كماله الذائي الذي له مرتبة الغنى عن 
العالمين. لا بالنظر إلى كماله الأسمائتٍ الذي لا 
بد لكمالها من ظهور آثارها وترتب أحكامها عليها 
كما هو عند المحققين من الصوفية ] ©. 

التقديم: هو من (قَدَّم) و(قَدَمتُ كذا فلانا): 
تقدّمته . و(قدّمت بكذا إلى فلان): أعلمته قبل وقت 
الحاجة إلى فعله وقبل أن دَهمّه الأمر. «وقد قَدمْتُ 
إليكمٌ بِالوَعِيْد © 27 , 

واعلم أن أسباب التقديم وأسراره كثيرة منها: 
التبرك : كتقديم اسم الله في الأمور ذوات الشأن. 
ومنه لنشمهنَ اللة4 29 إلى آخره . 

والتعظيم: نحو: طوَمَنْ يُطع اللة 
وَالرسُول) :0. 

والتشريف: كتقديم الذَّكّر على لأنتىء والحر 
على العبد. والحي على الميت؛ والخيل على 
غيرهاء والسمع على البصرء والرسول على 
النبي : والإنس على الجن والمؤمن على الكافر» 


)١(‏ منناخ. 
(5) مناخ 
81:30 


(4) آل عمران: 18 


١ 
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والعاقل على غيره؛ والسماء غلى. الأرض» 
والشمس على القمرء والغيب على الشسهنادة» 
وأشباه ذلك 

ومنها: السبق, كتقذيم الليل على النهار, 
والظلمات على النور.. وآدم على توح عليهما 
السلامء وهو على إبراهيم؛ وهو على موسى. 
وهو على عيسى عليهم السلام . 

هذا باعتبار الإيجادء وأما باعتبار الإنزال» فكقوله 
تعالى: لصحف إبراهيم ومُوسَى»7 . 
لِوَائْرَلَ التّوْرَاةٌ والإِنجِيْل مِنْ قَبْلُ هُدَى للناسٍ 
وَامْرَلَ الفُرقان94© . 

وأما باعتبار الوجوب. والتكليف. فكتقديم ‏ الركوع 
على السجود. وغسل الوجوه على الأيدي. 
والصفا على المروة» وكذا جميع الأعداد. كل 
مرتبة منها متقدمة على ما فوقها بالذات» وأما مثتى 
وفرادى فللحث على الجماعة . 

ومنها: الكشرة كتقديم الكافر على المؤمن» 
والسارق على السارقة؛ والزاني على الزائية» 
والرحمة على العذابء والموتى على القتلى 
باعتبار كثرة المحشور الميت من المقتول. وبالعكس 
باعتبار كون المقتول أحق بالمغفرة. 

ومنها: الترقي من الأدنى إلى الأعلى كقوله تعالى : 
الَهُمْ ارْجُلُ بَنْشُونَ بها أَمْ لَهُم أَئْدِ يَْطِشُونَ 
يها04 . 

ومن هذا النوع تأخير الأبلغ كتقديم الرحمن على 


19 الأعلى:‎ )١( 
7 آل عمران:‎ )5( 
,3586 الأعراف:‎ )59 
46 النور:‎ )3( 
الأنبياء: هلا‎ )0( 


الرجيم. والرؤوف على الترحيم»: والرسول على 
النبي . 

ومنها: التدلّي من الأعلى إلى الأدنى كتقديم السئة 
على النوم» والصغير على الكبير وتحوذلك . 

ومن الاسباب كون التقديم أدل على القسدرة 
وأعجب كقوله تعالى : ظفمنْهُم مَنْ يَمْشي عَلَى 
بَطنه4”) وقوله: «وسَخَّرْنا مَعْ دَاودَ الجبال 
يُسَبّحْنَ والطَْرع.. 

ومنها :. المناسبة لسياق الكلام . 

ومتها:.رعاية الفواصل. وإفادة الحضر 
والاختصاص ء وتقديم المعمول على العامل نحو: 
«امؤلاء بكم كَانُوا يَعْبّدُون 04 , 

وتقديم ما هو متأخر في الزمان نحو: طفللّه الآخرَةٌ 
والأؤلى 4" والفاضل على الأفضل نحو: لبِرَبٌ 
هارونّ وموسى » 2 . والضميسر على ما يفسره 
نحو لفاوْجَسَ في نفْسِهٍ خِيفَةٌ مُوسى »2 
والصفة الجملة على الصفة المفشرة. تنحو: 
(وشُخْرِجٌ له يوم القيامة كتاباً يَلِقاهُ 
قنشورأ» 07. 

وتقديم بعض المعمولات. على البعض لا يكون إلا 
بكون ذلك البعض أهم؛ لكن ينبغي أن يفسر:وجه 
العناية بشأنه ويعرف له معنى . ولا يكفي أن يقال: 
قُدّم للعناية والاهتمام من غير أن يذكر من أين 
كانت تلك العناية» وبم كان أهم . ففي تقديم 
الفاعل نقال: قُدَمٍ لكون ذكره أهم . إما لأنه في 


( سبا: 4 
(7) النجم: 55 
0 0 
حق) طن م3 
6٠١١‏ الإسراء: 30 


”08 


نفسه نصب عينك» وإما لنحو ذلك من الأغراض 
بحسب اقتضاء المقام. وكذا في تقديم الجار 
والمجرور على الفاع ل .: كما في قوله .تعالى: 
لاقتَربَ للئاس حسابهُم04) لأن المقصود.الأهم 
الاقتراب إلى المشركين ليورئهم رهبة وانزعاجاً من 
أول الأمر. وكذلك في تقديم الجارٌ والمجرور 
على المفعول الصريح كما في قوله تعالى: «إهُو 
الذي خَلَقَ لكّم ما في الارض 22#4). لأن المقصود 
الأهم الخلق لأجل المخاطبين ليسرهم من أول 
الأمرء والمسرة.والمساءة تنشآن تارة من التقديم 
وأخرى من مجموع الكلام . 

[ وقد يقدم المعمول حيث لا مجال .لتقديم..العامل 
كما في قوله تعالى : #فاما اليتيمَ فلا تقهز وأما 
السائل فلا تَنْهَرْ20 فإن المنصوبين بالفعلين 
المجزومين قد يقدمان على (لا) الناهية مع امتناع 
تقدم ) الفعلين عليها ]29, 

والتقديم في الذكر لا يستلزم التقديم في الحكم . 
قيل لابن عباس: إنك تأمر بالعمرة قبل الحج» 
وقد بد الله بالحج ف فقال: طواتِمُوا المج 


والعُمرة»2. فقال: كيف ئة إبة الدّد:؟ 


تقرؤون ايك الاين ” 
|: لمن بَعدٍ وصية يُوصي بها أؤْ دَيْن 00 

7 فبماذا تبدؤون)؟ قالوا: بالدين . قال: هو 

كذلك. 1 

وتقديم الفاعل على المفعول من جهة كون المؤثر 

أشرف من القابل. ويجوز تقديم. أحدهما على 

الآخر من جهة أخرى» وهي افتقار القعل المتعدي 


إلى المؤثر والقابل معاً. والفعل لما وجب كونه 
مقدما على القاعل في الذهن وجب تقديمه عليه 
في الذكر أيضاً. والفرق ظاهر بين (ضرب زيد) 
وإزيد ضرب) إذ الذهن في صورة تقديم الفغعل 
يحكم بإسناد مفهومه إلى شيء ماء ثم يحكم بأنه 
هو زيد الذي كان تقدم ذكره؛ فحينئذ قد أخبر عن 
زيد بآن ذلك الشيء المسند إليه هو هوء فزيد 
مخبر عنه و(ضرب) جملة من فعل وفاعل وقعت ش 
خبرا عن ذلك المبتدأ. . وفي صورة تقديم. الفاعل 
لا يلزم من وقوف الذهن على معنى هذا اللفظ أن 
يحكم بإسناد معنى أخخر إليه. ولا يردٌ باحتمال 
صيغة. الفعل. وحدها.للصدق والكذب.ولا. بوجوب 
أمتناع الإسناد إلى شنيء معين في صورة الدلالة 
على الضرب إلى شيء مبهم للتناقض» إذ الصيغة 
نما وضعت لا سناده إلى شيء معين ين يذكره القائل 
فقبل الذكر لا ؛ يتم الكلام ولا يتملهماء والقاعل 
إذا اشتمل على ضمير يعود إلى. المفعول يمتنع 
تقديمه على المفعول عند الأكثر وإن كان متقدماً 
في النية» والاسم يقدم على الفعل لأن الاسم لفظ 


دال عل الماهة, والفعا أفظ دال عل حصول 
ل على يةء والفعل. لفظ دال على حخصوا 


الماهية لشيء من الأشياء في زمان معين. .فالمفرد 
سابق على المركب: بالذات والرتبة فوجب السبق 
عليه في الذكر واللفظ . 

وتقديم الجزاء أولى عند أهل البصرة لعدم 
الاحتياج حينئذ إلنى خرف الجزاء. خلاف 
التأخير. 


(1) الأنبياء: 3١‏ 
(59) البقرة: 59. 
(75) الضحى 31 

(9)منةاخ. 


جم البقرة: 395. 
3١‏ النساء: ,1١‏ 
2087 يريد عند الإنقاذ. 


وصيانة الكلام عن الزوائد أولى . 

وعند أهل الكوفة تقديم الشرط أولى لأنه سابق في 

الوجود. فالأولى أن يكون سابقاً في الذكر: 

والتقديم على نية التأخير تقديم معنوي. .ولا على 

نية التأخير تقديم لفظي . قياص الإضافة المعنوية 

واللفظية ؛ ولا بد في تقديم الشيء على الشيء مِنْ 
تقدمه على - 

ش يكف في تأخير جزء واحد عه 

ولا يجوز تقديم الصلة على الموصول» والمضمر 

على الظاهر في اللفظ. والمعنى إلا ما جاز منه على 

شريطة التفسير. 

ول يجرز نشدي الصفة وا اتصصل بها على 
لموصوف. وجميع. توابع الأسماء. والمضاف إليه 


جميع أجزائه. وأما في التأخير فإنه 


وما اتصل به على المضاف. 
وما عمل فيه حرف أو:اتصل به لا يقدم على 
الحرف . 


وما أشبه من هذه الحروف بالفعل فنصب ورقع لا 
يقدم مرفوعها على منضوبها . 

والأفمال التي لا تتصرف لا يقدم عليها ما بعدها. 
والصفات المشبهة: بأسماء الفاعلين» والضفات 
ألتي لا تشبه بها لا يقدم عليها ما عملت فيه . 

والحروف التي لها صدر:الكلام لا يقدم ما بعدها 
على ما قبلها. 

وما عمل فيه معنى الفعل لا يقَدَّم المنصوب عليه . 
ومن سنن العرب تقديم الكلام وهو في المعنى 


مؤخر» وتأخيره وهو في -المعنى مقدم, كقوله : 

ما بَالُ عَيْنَكَ منْها المَاهُ يَْسَكَبُ20, 

وقوله تعالى : طوَلَوْلا َلِمةُ سَبَقَت مِنْ رَبكَ لكان 
ِزَامَا وَأَجَلُ مُسَمّى04: 

[ قال العلامة في «فرائده» ما قُّمَ لفظأ لآمر النظم 
قد يعتبر مؤخراًة في المغنى إلى آخر ما قال» فلما 
جوّز إعتبار المقدم لفظاً مؤمراً معنى إذا اتصل 
المقدم مؤخراً فيجوز بالعكس إذا اتصل المؤخر 
مقدمه معنى ]© 

التفسير : الاستبانة والكشف والعبارة عن الشىء 
بلفظ أسهل وأيسر من لفظ الأصل . ْ 
وهو اصطلاخاً: علم يُبِخث فيه عَن كيفية النطق 
بألفاظ- القران ومدلولاتها وأحكامها الإفرادية 
والتركيبية ومعانيها التركيبية . 

وتفسير الشيء لاحق به ومتمم له وجار مجسرى 
بعض أجزائه9) . 

قال أهل البيان: التفسير هو أن يكون في الكملام 
لَبْس وخفاء فيؤتى بما يزيله ويفسره. 

والتفسير الاسنمي : يكون للماهية الاعتبارية . 
والتفسير الحقيقي : للماهية الحقيقية» ولا يشتزط 
فيه الطرد» والعكس بقسميه . 

ويفهم منه قطعاً جواز التفسير بالأعم والأخص» 
وكما لا يجوز تفسير الشيء بنفسه. كذلك لا يكون 
بمعناه إلا إذا كان لفظاً مرادقاً أجلى . 

وتفسير الإعراب من ملاحظة الصناعة النحوية . 


)١(‏ صدر بيت لذي الرمة روايته فى ديوانه 9/١‏ ط مجمع 
اللغة ! 


ما بال عينك متها الماء ن' ب 


كأنه من كلىٌ منفرية سرب 
(0)طه: وكىن 


5 من دخ 
1م ف 0 000 تا وأضية 500 
(4) شي أن رخ ) حناشية صورتها: وأنعذ جميع اللرازم 


الخارجية في تفسير الشيء وتعريفه غير لازم. وأخذ 
بعضها دون بعض ليس بتحكم وإنما التحكم في الحكم 


بأن أخذ بعضها فيه جائز دون بعض» . 


0 


وتفسير المعنى لا يضره مخالفة ذلك. مثلا إذا 
سئلنا عن إعراب قوله تعالى : «وكانوا فيه من 
الزاهدين4 22 قلنا: تقديره: (وكانوا أعني فيه من 
الزاهدين) ونقول في تفسيرة: (وكانوا من الزاهدين 
فيه) . 

وتفسير قولنا: (أهلَكُ والليل) الحق أهلّكَ قبل 
الليل» وتقديره: الحقٌ أهلكٌ وسابق الليل. 
وتفسيز نحو قولهم : (ضربت زيداً سوطاً) : ضربت 
ضربة بسوطء فهو لا شك كذلك. ولكن طريق 
إعرابه أنه على حذف المضاف:. أي ضربته ,ضربة 
سوط. فحذفت. 

والتفسير والتأوينل: واحد ؛: وهو كشف المراد عن 
المشكل. 

والتأويل في اللغة من (الأول) وهو الانصراف» 
والتضعيف للتعذدية؛ أو من الأيل وهو الصرف. 
والتضعيف للتكثيز. 

وقيل: التأويل: بيان أحد محتملات اللفظء 
والتفسير: بيان مراد المتكلم. ولذلك قيل: 
التأويل ما يتعلق بالدراية» والتفسير ما يتعلق 


0 أ أغم قه 
لاو يتب الروصون 2 از ات 


التاويل وأكثر استعمال التفسيتر في الألفاظ 
ومفرداتها؛ وأكثر استعمال التأؤيل في المعاني 
والجمل؛ وأكثر ما يستعمل التأويل في الكتب 
الإلهية والتفسير يستعمل فيها وفي غيرها. 


تال فابة !475 و 
بار وايسة 11 1. 


ل7١ يوسف:‎ )١( 
بإزائه في هامش: (خ) الحاشية التالية:‎ )0 
«والتفسير هو ما لا يدرك إلا بالفعل كاسباب النزول‎ 
والقصص فالقول فيه بلا فعل خخطأء والتأويل هوما يكون‎ 
إدراكه بقواعد العربية. فالقول فيه بمجرد الشبيهين خطأ‎ 
وإن أصاب فيهماء وأما استنباط المعاني على قوانين‎ 
اللغة فمما يعد فضلا وكمالا».‎ 


وقال أبو منصور الماتريدي: التفسيئر: القطع. 
على أن المراد من اللفظ هذا والشهادة على الله أنه 
عنى باللفظ هذاء فإن نام دليل مقطوع به 
فصحيح : وإلا فتفسير بالرأي» وهو المنهي عنه» 
والتأويل ترجيح أحد المحتملات بدون القطع. 
والشهادة على الله . 
وكلام الصوفية في -القران' ليمن بتفسير. وفي.. وعقائد 
النسفي»: النصوص على ظواهرها والعندول عنها 
إلى معان يدّعيها أهل الباطن إلحاد. 
وف مغنى الظهر والبطن وجوه أشبهها بالصواب ما 
قاله أبو عبيد» وهو أن القصص التي قصها الله عن 
الأمم الماضية وما عاقبهم. به ظاهرها الإخبار بهلاك 
الأولين» إنما هو حديث حدّث به عن قوم وباطنها 
وعظ الآخرين وتحذير أن يفعلوا كفعلهم فيجل 
بهم مثل ما حل بهم . 
وفي: تمسير أبي حيان : كتاب الله جاء بلسان عربي 
مبين لا رمز فيه ولا لغز ولا باطن ولا إيماء بشيء 
مما ينتحله الفلاسفة وأهل الطبائع .. إلى آخزما 
قال [ كما في «الإتقان» ]29 
وأا ما يذهب إليه بعض المحققين. من أن 
النصوص على ظواهرها ومع ذلك فيها.إشارات 
خفية إلى دقائق تتكشف علئ أرباب السلوك يمكن 
التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة.فهؤمن كمال 
الايمان ومحضن العرفان. 

وتحتها في الهامش حاشية أخرى هي : 

«التأويل ليس من أدلة الفرض إنمنا تختض دليليته 


بالتفسير الذي مرجعه إلى القطم بالمراد به علئ ما حقق 
من أن الجائز بالرأي هو التأويل لا التفسيره. 

(*) يقصد كتاب «المفردات في غريب القنرآن» للزاغب 
الأصبهاني . ١‏ 

(4) من خ. 
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وتفسير القرآن ما هو المنقول عن الصحابة. 
وتأويله ما يستخرج بحسب القواعد العربية. ولو 
قلنا في قوله تعالى : ظيُخْرِجُ الحيّ من الميّت 2104 
أريد به إخراج الطير من البيضة كان تفسيرأء أو 
إخراج المؤمن من:الكافر» والعالم من الجاهل كان 
تأويلاً. 
وتفسير القران بالرأي المستفاد من النظر 
والاستدلال والأصول جائز بالإجماع. والمراد 
بالرأي في الحديث هو الرأي الذي لا برهان فيه. 
[ ولا يصح تفسير القران باصطلاح المتكلمين. 
وتفسير الحي بالباقي الذي لا سبيل للفناء فيه 
تحقيق للغة تعد أن أطلق الح على الله تعالى . 
وتأويل الظواهر أولى من مخالفة الاوضاع اللغوية 
لوجهين : 
الأول: أن تأويل الظواهر متفق عليه بخلاف 
مخالفة الأوضاع. ومخالفة ما.اتفق على جواز 
مخالفته أولى من مخالفة ما لم يتفق على مخالفته . 
والثاني: أن مخالفة الظواهر في الشرع أكشر من 
مخالفة الأوضاع اللغوية عند القائلين بمخالفة 
الأوضاع؛ وإن أكثر الظواهر مخالفة, وأكثر 
الأوضاع مقررة» وذلك يدل على أن المحذور في 
مخالفة الأوضاع أعظم منه في مخالفة الظواهر 
: 
فكان مخالفة الظواهر اولى. وعلئ هذا يجب 
حمل حديث «مَنْ مات ولم يحج فليمت إن ثساء 


)١(‏ الأنعام: 40.وغيرها. 
(5) آل عمران: لاو 
9 مناخ. 

(5) الثور: 46. 
(©) البقرة: 8ه؟. 
(1) الإخلاصض: 7, 


يهودياً وإن شاء نصرائيأً» وحديث: «مَنْ نَرَكَ 
الصلاةً متعمداً فقد كفر» على حالة الاستحلال 
وإنكار الوجوب» وعليه أيضاً طوَمَن كَفَر فإِنَ الله 
غني عن العالمين» ]29 07 , 

والتفسير البديعي: هو أن يأتي المتكلم في أول 
كلامه بمعنى لا يستقل الفهم بمعرفته دون أن 
ومن معبجزة التفسير ما جاء في الكتاب الجليل» 
وهو قوله تعالى : «واللة خَُلَقَ كل دابة مِنْ ماءِ 
فمنهم مَنْ يَمشي على بَطُنْه 0 . إلى آخره. وجلا 
تَاحُدَهُ سِمَةٌ ولا نَؤْم4 © تفسير للقيوم. وإلم 
يَلِدِ24 إلى آخره تفسير للصّمّد:- وظِخَلَقَهُمِنْ 


شُراب4 9 تفسير للمشل. ونحو ذلك في. القرآن 
كثير. [ مما يفسر بعضه بعضا ] ) وفي الشعر نحو 
قوله © : 


أراؤكم ووجوشكم وسبوفكم 
للحادثات إذا دَجَوْنْ نُجومُ 
منها مَمَالِم للْمُدى ومصابحٌ 
تجلو الدجى والأخريات جوم 
والفرق بينه وبين الإيضاح أن التفسير: تفصيل 
الإجمال» والإيضاح رفع الإشكال. 
التعريف: هو أن يشار إلى المعلوم من حيث إنه 
معلوم . 
[ والتعريف: باعتبار المفهوم لا باعتبار الذات» 
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والتقسيم باعتبار الذات لا المفهوم ]20 . 

وكل تعريف للوصفية الأصلية فهو للعهد 
الخارجي . 

والتعريف الحقيقي: هو الذي يقصد به.تحصيل مأ 
ليس بحاصل من التصوراتء ويكون بالإضافة 
والإشارة الشخصية لا بالنسبة . 

والتعريف اللفظي: أن لا يكون. اللفظ واضح 
لدلالة على معنى» فيفسر بلفظ واضح دلالته على 
ذلك المعنى كقولك: الغضنفر: .الأسد. 

وكل تغريف معنوي فالمساواة شرط فيه دون 
لتعريف اللفظي. لأن المقصود من التعريف 
للفظي التصديق بأن هذا اللفظٍ موضوع. لذلك 
لمعنى , فلا يكون المقصود منه حصر ذلك على 
ذلك اللفظ. لجواز أن يكون لفظ آخر موضوعاً 
لذلك المعنى, والمتأخرون لم يفرقوا بين 
لتعريف والتفسير في لزوم المساواة» والمتقدمون 
لم يفرقوا بينهما في عدم اللزوم . 
وتعريف المعدومات لا يكون إلا اسميكء إذ لا 
حقائق لهاء بل هي مفهومات . 1 
وتعريف الموجودات قد يكون حقيقياء إذ لها 
معلومات وحقائق . 

وتعريف الإشارة إيماء وقصدٌ إلى حاضر ليعرقه 
المخاطب بحاسته النظرية . 


وتعريف النداء خطاب لحاضر وقصدٌ لواحد بعينه . 
وتعريف الخبر بلام الجنس لإفادة قصره على 
المبتدأء وإن لم يكن هناك ضمير فصل مثل: (زيد 
الأمير) . 


وتعريف المبتدأ بلام الجنس لإفادة قصره على 


الخبرء وإن كان مع ضمير الفصل» مثل: (الكرم 
هو التقوى والدين هو النصيحة). وأما (الحمد لله) 
فكلام صاحب «الكشاف» أن كلا من لام الجنس 
واللام: الجارة للحصرء وفيه نظرء لأنه إن أريد بها 
الجنس من حيث هو كما هو المختار:فكونه له 
تعالى لا ينافي كونه لغيره أيضاًء وعند إزادة 
الاستغراق بها لا تفيده أيضاً في مثل (الحمد لله) 
إذ غايته أن يكون الله تعالى محموداً بكل حمد 
ومستحقاً له وهولا يستلزم أن لا يحمد غيره 
ببعض منهء ويكون مستحقاً له بما فيه من 
الجميل . 
وأما اللام الجارة فكلام صاحب «الكشاف» 
والعلامتين في كثير من المواضع يدل على 
الإفادة؛ وفي كثير منها يدل على عدم الإفادة . 
والذي يظهر أنها موضوعة للاختصاص المطلق» 
وإرادة الاختصاص الحصري منها بمعاونة قرائن 
المقامات كيف. وفي كثير من المواضع لا يمكن 
إرادة الحصر منها كما في اللام المقدرة في إضافة 
العام إلى الخاص. وفي الجملة)0© مؤدى 
الحصرين واحد, وسَبَقُ أحدهما على الآخر لا 
يستدعي إلا كون الثاني مؤكداً للأول. 
والتعريف الذي لا يستدل عليه : هو ما كان لبيان 
الماهية. والذي لبيان المفهوم لغة أو عرفا فيستدل 
عليه. صرح به ابن الحاجب في «أصوله» 
والتعريف باسم العلّم: أولى من التعريف 
بالإضافة ك ربيت الله) و(الكعبة) و(رسول لله) 
و(محمد) إذ لا تفيد الإضافة ما يفيده العلم . 
والتعريف بحسب الماهية: إنما يكون بالأجزاء 


)١(‏ ما بين القوسين ساقط من: خ. 


إركض 


المحمولة" . 

والتعريف بحسب الوجود: قد يكون بالأجزاء غير 
المحمولة . 

والتعريف الدوري: عبارة عن توقف المعرف أر 
بعض أجزائه على المعرف. 

والتعريف المشتمل على الدور: .هو عبارة عن 
توقف أجزاء المعرف على البعض الآخر من تلك 
الأجزاء . 

وفي تعريف الشيء بنفسه يلزم تقدمه على نفسه 
بمرتبة واحدة. 

وفي الدوري يلزم تقدسه عليه بمرتبتين إن كان 
صريحاً. 

وفي تعريف الإضافيات لا بد من قيد الحيثية؛ إلا 
أنه كثيرا ما يحذف من اللفظ لشهرة أمرهء والحدود 
للتصور؛ والحيئية تكون م في الحكم» وهو لا يعتبر 
في التصورات» بل هومن أحوال التصديقات. 
والتعريف بالمفرد لا يصح . لأن الشيء المطلوب 
تصوره بالنظر يجب أن يكون متصوراً بوجه ما 
وإلا امتنع طلبه. 

ولا بد من تصورٍ يستفاد منه التصور المطلوب» 
وذلك التصور غير التصور بوجه. وللتصور بوجه 
مدخل في التصور المطلوب» فوجب تحقق 
تصورين في وقوع التصور المطلوب, فلا يقع 
تصور المطلوب بفرد. 

الت لتقسيم : هو على ة قسمين : 

تقسيم الكلي إلى جزئياته . 

وتقسيم الكل إلى أجزائه. 

فالأول: هو أن يضم إلى مفهوم كلي قيود 


مخصصة تجامعه إما متقابلة أو غير متقابلة ليحصل 
بانضمام كل قيد إليه قسيم منه. فيكون المقسم 
صادقاً على أقسامه ‏ 

وتقسيم .الكل إلى أجزائه تفصيله وتخليله إليها, 
فعلاً يصدق المقسم على أقسامه. وصرح عماد 
الدين بأن التقسيم نوع واحد لأن تقسيم الكلي إلى 
جزئيانه. يرجع إلى تقسيم الكل إلى الأجزاء. 

فقولنا: (الحيوان إما حيوان أسود وإما حيوان 
أبيض) معناه مجمؤع أفراد الحيوان بعضها حيوان 
أسود وبعضها حيوان.أبيضء والترديد لا يستلزم 
أشتراكاً بي بين أقساصه. خلاف تقسيم الكلي إلى 
أجزائ كما في..المنفصلات.. وقد يجري في 
الجزئيات الحقيقية كما في الحمليات الشبيهة بها 
كقولك: (زيدٌ إما أن يكون قائما أو قاعداً) والترديد 
الانفصالى يشبه 


به بالترديد إل لي إذا تعلة بكلى 


غير مسبور ألا يرى العدد إما زوج وإما فرد يحتمل 
التقسيم والحمل والفرق باعتبار المقاصد؛ ولا 
يشتبه بالتقسيم لأنه وارد بين القضايا بحسب 
صدقها وتحققها في نفس الأمر؛ وكذا لا يشتبه 
بالترديد الحملى 
بكليّ مسوّر. 
ثم الترديد لا يكون إلا بين المعاني المحتملةء فلا 
يقال: المراد بالإنسان إما الحيوان الناطق أو 
الحجرة والتقسيم للذات؛ والتعريف للمفهوم . 
والتحديد: وضع لمعرفة الجزئيات بواسطة 
الكليات» والتقسيم بالعكس. 

وتقسيم الكلي إلى جزثئياته حقيقي نحو: 

(الكلمة اسم أو فعل أوحرف) . 


اذا كان متغلقا يداغ | حقة ‏ أه 
26 كال متعلفا بكرني 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) تعليقة هي : «يجوز تعريف الأمور 
البديهية بحسب اللفظ إذ الشيء المعلوم بالبديهة جاز 


أن يكون مجهولاً من جهة أنه مدلول اللفظء فيعرف 
بلفظ أشهر وأعرف منه» . 
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وتقسيم الكلي إلى أجزائه مجازي كقوله : 
فقالوا: لَنَابِْتَانٍلا بَُدَمِنْهْما 
صدورٌ رما أنْرِعَتْ أو سْلإسلٌ 

وتقسيم الكلي إلى الجزئيات كتقسيم الجنس إلى 
الأنواع. والأنواع إلى. الأصناف. والأصناف إلى 
الأشخاص : 
وتقسيم الذاني إلى العَرَضِي كتقسيم الإنسان إلى 
الأبيض والأسودء وبالعكسن كتقسيم الأبيض إلى 
الإنسان. والفرس» وتقسيم العرضي إلى 
العرضي » كتقسيم الأبيض إلى الطويل والقصير. 
والتقسيم التام في الطول أن يكون بلا طفرة ولا 
وقفة. والتقسيم التام في الطؤل والعرض أن يكون 
بالنفي والإثبات متقابلء وهو التقسنيم الحاصرء 
لكونه مردداً ؛ بين النفي والإثبات» والغرض من 
القسيم. تكثير الوسائط في: البزاهين وأجزاء 
الحدود. 

حقيقة التقسيم الاستقرائي ضضم -القيود المتحققة 

ا إلى مفهوم كلي : 

حقيقة التقسيم العقلي ضم القيود المسكنة 
الانضمام بحسب العقل: إلى. مفهوم كليّ: سواء 
طابق الواقع أولا. 
والسّبّْر('© والتقسيم: هو حصر الأؤصاف في 
الأصل وإلغاء البعض الباق للعِلّية» كما يقال: 
علة الخمر إما الإسكار أؤ كونه ماء العنب أو 
المجموع :أو غير ذلك. 
والتقسيم يقتضي انتفاء مشاركة كل. واحد منهما 
على قسم صاحبه. كما في تقسيم البَيْنة واليْمين 
بين المدّعني والمنكر حيث لا يشترك. أحد منهما 


في قسم صاحبه بمقتضئ الحديث المشهور حتى 
صار في حيز التواتر. فعلى هذا لو عجز المدّعي 
عن إقامة شاهد آخر يُستححلف المدّعى عليه فقط» 
ويُقضى عليه بالنكول لا برد اليمين عليه فيقضى 
له لو حلف كما هوعند الشافعي_استدلالاً بقضاء 
رسول الله بشاهد ويمين» فإن هذا الحديث 
غريب. 
والتقسيم : التكثير من الأعلى إلى الاسفل . 
والتحليل : هو تكثير الؤسايط وإعادة المقدمات من 
الأسفل إلى. الأعغلى » وإنما يذكر للانتفاء . 
والتحديد: تصوير ونقثل لصورة المحدود في 
الذهن. ولا حكم فيه أصلا. فالحاد إنمنا ذكر 
المحدود ليتوجه: الذه هن إلى ما هو مخلوم من وجب 
ماء ثم يرسم فيه صورة أخرى أتم من الأولى :لا 
ليحكع بالحد علينه» إذ ليس هو يصور تليق 
بثبوته له فما مثله إلا كمثل التقاش» إلا أن. الحادٌ 
ينقش في الذهن ضورة معقولة وهذا ينقشن في 
اللوح صورة محسوسة! ' 
والتحديذ :: هو فعل الحد وذكر الأشيناء بحدودها 
الدالة على حقائقها دلالة تفضيلية : 
والتقسيم البديعي : هو ذكز متعدد ثم إضافة ما 
لكل إليه على التبعيض ليخرج اللف والنشر نحو 
قوله 9 : 
ولايقِيمٌعلى ضَيْم يُرادُبهِ 

إلا الأذا 3 عت الحي والوَتذ 
هذا على الحَسْفٍ مزبوط بَرُمَته 


وذا يُشَجّ فلا يَرْئي لَهُأححَدُ 
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)1١(‏ في هامش (خ) تعليقة هي : «معنى السبر ليس مطلق 
التقسيم بل معناه قسمة غير منحصرة» . 


)١(‏ كذا في (ط) وفي (خ):. «الانتقاد» تصحيف. 
() البيتان للمتلمس (معاهد التنصيص 705/7). 
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قال السكاكي7): هو أن يريد المتكلم شيئاً ذا 
جزأين أو أكثرء ثم يضيف إلى كل واحد من 
أجزائه ما هو لهء وقيل: هو أن يريد المتكلم 
متغدداً أو ما هو في حكم المتعدد؛ ثم يذكر لكل 
واحد من المتعددات حكمه على التعيين» والكل 
راجع إلى مقصود واحد. 
التضمين: هو إشراب معنى فصل لفعل ليعامل 
معاملته . ويعبارة أخرى: هو أن يحمل اللفظ معنى 
غير الذي يستحقه بغير آلة ظاهرة : 
والعدل: هو أن تريد.لفظأ فتعدل عنه إلى غيره 
ك (عمر) من (عامر) والمعدول عن البلام يجوز 
إظهارها معه. ولذلك أعرب. والمتضمن لها لا 
ز إظهارها معه كأسماء الاستفهام والشرط 


يجور إطهارها 


المتضمنة معنى الحرف ولذلك بني: التضمين. 

ثم الأسماء المتضمنة للحرف على ثلاثة أضرب: 
ضربٌ: لا يجوز إظهار الحرف معه نحو (منْ) 
وركم) في الاستفهام : .فلا يقال: (أمن) ولا (أكم) 
حذار التكرار فيبنى لا محالة : 

وضربٌ: يكون الحرف المتضمن. مراداً كالمنطوق 
بهء لكن عدل عن النطق به إلى . النطق. بدونبه. 
فكأنه ملفوظ به. ولو كان ملفوظاً ببه لما يبنى 
الاسم. وكذلك إذا عدل عن النطق به. 

وضربٌ: وهو الإضافة والظرف. إن شئت أظهرت 
الحرف» وإن شئت لم تظهرء نحو: (قمت اليوم) 
و(قمت في اليوم) فلما جاز إظهارة لم يبن . 

قال بعضهم: التضمين: هو أن يستعمل اللفظ في 
معناه الأصليء وهو المقصود أصالة؛ لكن قصد 


(1) هو يوسف بن أبي بكر بن مخمدا السكاكي الخوارزمي» 


عالم بالعربية والأدب من كتبه: (مفتاح العلوم). ولد 
بخوارزم سنة 000 ه وبها توفي سنة 717 ه. 


تبعيته معنى آخر يناسبه من غير أن يستعمل فيه 
ذلك اللفظ أو يقدر له لفظ أخرهء فلا يكون 
التضمين من باب الكناية» ولا من باب الإضمارء 
بل من قبيل الحقيقة التي قصد بمعناء الحقيقي 
معنى اخر يناسبه ويتبعه في الإزادة. 

وقال بعضهم: التضمين : إيقاع لفظ موقع غييره 
لتضمته معناه :وهو نسوع من المجازء ولا 
اختصاص للتضمين بالفعل» بل يجري في الاسم 
أيضاً. قال التفتازاني في تفسير قوله تعالى : وهو 
الله في السّموات وفي الأرض» 9 . لا يجوز 
تعلقه بلفظة (الله) لكونه امنما لا صفة.» بل هو 
متعلق بالمعنى الوصفي الذي ضمنه اسم (الله) 
كما في. قولك:(هو حاتم من طيّ) على تضمين 
معنى الجواد. 

وجريانه.في. الحرف ظاهر في قوله تعالى: «ما 
نُنْسَحْ مِنْ آيةع © فإن (ما) تضمن معنى (إن) 
الشرطية: ولذلك لزم جزم الفعل: 

وكل من المعنيين مقصود لذاته في التضمين» إلا 
أن القصد إلى أحدهما وهو المذكور بذكر متعلقه 
يكون تبعاً للآخجر وهو المذكور بلفظه .. وهذه التبعية 
في الإرادة من الكلام فلا ينافي كونه مقصوداً لذاته 
في المقام؛ وبه يفارق التضمين الجمم بين 
الحقيقة والمجازء فإن .كلا من المعنيين.في صورة 
الجمع مرادٌ من الكلام لذاته» مقصود في المقام 
أصالةء ولذلك اختلف في صحته مع الاتفاق في 
صحة التضمين9). 

والتضمين سماعي لا قياسي. .وإنما يذهب إليه 


(5) الأنعام :م 
(9) البقرة: .3١5‏ 


(5) بإزائه في هامش (خ) حاشية: «القاعدة في التتضمين أن 


ارد 


عند الضرورة. أما إذا أمكن إجراء اللفظ على 
مدلوله فإنه يكون أولى. وكذا الحذف والإيصال» 
لكن لشيوعهما صار كالقياس حتى كثر للعلماء 
التصرف والقول بهما فيمالا سماخ فيه. 


ونظيره ما ذكره الفقهاء من أن ما ثبت على حلاف 
القياس إذا كان مشهوراً يكون كالثابت بالقياس في 
جواز القياس عليه . 

وجاز تضمين اللازم المنتعدي مثل: «شفة 
نَفْسَهِ074 فإنه متضمن ل (أهلك) . 

وفائدة التضمين هي أن تؤدي كلمة مؤدى كلمتين» 


فالكلمتان معقودتان معاً قصداً وتبعاً؛ 'فتارة يجعل 
المذكور أصلاً والمحذوف حالاً» كما قيل في قوله 
تعالى : طوَلِتُّكَيّروا اللة على ما هداكم4 22 كأنه 
قيل : وَلِتَكَبْوا الله حامدين على ما هداكم .. وتارة 
بالعكس كما في قوله تعالى : «والذين مُؤْمِنُونَ 
بما أَنْلَ إليْك 74 أي: يعترفون به مؤمنين . 

ومن تضمين لفظ معنى لفظ آخر قوله تعالى : «ولا 
تعد عَبْتاك عَنْهُم 94 أي: لا تَفُنْهِم عيناك 
مجاوزين إلى غيرهم. «ولا تَاكُلوا اموالَهُم إلى 
أموائكم224 أي ولا تضموها أكلين. وَظِمَنْ 
انُصاري إلى الله 274 أي : من ينضاف. في نصرتي 
إلى الله. وهل لك إلى أنْ تَرْكَى 74" أي أدعصوك 
وأرشدك إلى أن تزكى : و«وما يَفْعَلوا مِنْ خير فلَنْ 


- يستعمل الفعل المضمنْ فيه بنفس حرف ضّلة .الفعل 
المضمن ليكون هذا الحرف قرينة على التضمين». 
2232 ابقرة: 


(ومن يرغب عن ملة إبراهيم إلا من سفه 


6 ) القرة: 1 
(5) الكهف: 58؟. 
(ه) الساء: ؟ 


يُكْفروه 4 أي : فلنْ يُحرّموه.. فعدي إلى اثنين. 
وطولا تَغْزْمُوا عُقْدَة التّحاح 24" أي : لا تدووة. 
فعدّي بنفسه لا بعلى .. وطإلا يسّمّعون إلى الملا 
الاغلى 1١04‏ )أي :لا يصغون فعدَّئ: بإلق+ وأصله 
أن يتعدى بنفسه. ونحو (سمع الله لمن حمده) 
أي : استجاب فعدّي باللام .. «واللة يَعْلَمُ المُْفْسدَ 
مِنّ المُضلِح» 7 )أي : يميز: ومن هذا الفن في 

اللغة شيء كثير لا يكاد يحاط به. ومن تضمين 
لفظ لفظاً آخر قوله تعالى : «هل أُنتُمْ على مَنْ 
تَنَرّلُ الشَّياطِيني<27إذ الأصل (أمن) حذف حرف 
الاستفهام واستمر الاستعمال على حذفبه كما في 
(هل) فإن الأصل (أهل)» فإذا أدخلتَ. حرف الجر 
فقدّر الهمزة قبل حرف الجر في ضميرك. كأنك 
تقول: (أعلى من تنزل الشياطين) كقولك: (أعلى 
زيد مررت؟) وهذ! تضمين لفظ لفظاً آخر. 

والتضمين يطلق أيضاً على إدراج كلام الغير في 
أثناء الكلام لقصد تأكيد المعنى أو ترتيب النظم؛ 


وهذا هر النوع البديعي كإبداع حكايات المخلوقين 
فى القرآن: 

لنأكيد: وان يكرن الفظ تقسرير لمن 

الحاصل قبله وتقويته. 


والتاسيس :.هو أن يكون لإفادة معنى آخر لم يكن 
حاصلاً قبله. ويسمئ- الأول إعادة والثاني إفادة؛ 


(1) آل عمران: 8ه والصفك: 118 
9) النازعات: 18. 
(5) آل عمران: 2.3١6‏ 


, 591 الشعراء:‎ )١١١ 
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والإفادة أولى . وإذا دار اللفظ بينهما تعين الحمل 
على التأسيس .. ولهذا قال أصحابنا: لو قال لزوجته 
(أنت. طالق ظالق طالق) طَلّقت ثلاث وإن قال: 
عنيت التأكيد صَدَّق ديانةٌ لا قضاءٌ. 

والتأكيد إذا كان ضميراً لا يؤكد به إلا مضمسرء 
والفصل ليس كذلك» بل يقع ب بعد الظاهر 


والمضمر. 
والتأكيد يفيد مغ التقوية نفي احتمال المجاز وليس 
كذلك التابع . 


والحق أن التابع لا يفيد التقوية استقلالاً: بخلافه 
تابعاً. ولعل مزاد البيضناويي هذا من قوله» إذ التاب 
لا يفيد والتابع من شرطه أن يكون على زنة 
النتبوع , والتأكيد لا يكون كذلك. 

والتأكيد: يرفع الإيهام عن نفش المتبوع في 
النسية. ويرفع أيضاً إيهام: ما عسى يتنوهم في 
النسية. 

والتأاكيد بذكر ماهو كالعلة أقوى من التأكيد 
بالتكرار المجرد . 

والتكرار إعادة الشيء: فعلا كان أو قولاء وتفسيره 
بذكر الشينء مرة بعل أخرى اضطلاح ؛ 

والتأكيد كما يكون لإزالة الشك ونفي الإنكار مع 
السامع كذلك يكون لصدق الرغبة ووفور النشاط 
من المتكلم ونيل الرواج والقبول من السامغ» 
وكون الخبر على خلاف ما يتزقب نحو:. ظرَبٌ إن 
قؤمي كَدَّبون »204 وَظرَبٌ إِني وَضَعْتُها 


أنُثى 274 وتحسين إتيان ضمير الشأن نحو: 
إِنّهُ لا يفلخ الكافرون 20#. 

وكذلك ترك التأكيد فإنه كما يكون لعدم الإنكار 
يكون أيضاً لعدم الباعث والنحرك من جهة 
المتكلم» ولعدم الرواج والقبول من جهة السامع . 
وقد يكون التأكيد لرد ظن المتكلم كقولك: 
(أحسنت إليه ثم أساء إلي). أو لإظهاز كمال 
الغناية. كقوله تعالى : ظإنَّكَ لَمِنّ المُرْسَلِين94» 
أو كمال التضرع والابتهال. نحو: ظإِنّنا آفنًاه0 
أو كمال الخوف : نحو: «إِنَّكَ مَنَّ كُدَخِل النَارَ فَقَدْ 
أخْرَّيْتَه 204. إلى غير ذلك من المعاني التي 
تناسب التأكيد بوجه خطابي . 


والشيء ءإما أن يؤكّد بنفسة ويسعى 
كقوله عليه الصلاة والسلام : «لأغزونٌ قريشاء 
ثلاث أو يؤكد بغيره ويسمن التأكيد المعنوي 
وحينئذ إما أن يكون تأكيداً للمفردة ره المقابل 
للجملة سواء كان تأكيداً للواحد مذكراً أو مؤنثاء 
كلفظ النفس والعين» أو تأكيداً لتثنية المذكر أو 
المؤنث؛ كلفظة (كلا) و(كلنا) ؛ أو تأكيداً للجيع 
كلفظة (كل) و(أجمعين) وأخواته؛ 
تأكيداً للجملة كلفظة لد( وأخواتها. 

والفصل بين المعطوفين يقوم مقام التأكيد. كما في 
قوله تعالى: طِلَقَد مُدْنُمْ انْتمْ وآبِلؤُكُم في ضَلال, 
عُبين 276 وهمَكروا مَكْرَهُه204 ك وِسَعَى تها 
سَغْيّها4 يحتمل التأكيد والنوع. و(جلست 


التأكيد كد اللفظ 


: ولأغزون ة 00 


.1319/ الشعراء:‎ )١( 
. 75 آل عمران:‎ )5( 
(؟) المؤمنون: /ا111.‎ 

(4) يس 7# 
(ه) ال عمران: 15. 


() آل عمران: 1813. 
(7) الأنبياء: 06 
(ىع إبراهيم: 25 


() الإسراء: 319. 
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جلوساً) للتاكيد. و(جنّسة) بالكسر للنوع وبالفقح 
في العدد لبيان المرة . 

وأدوات التأكيد: (إنْ) و(أنَ) المفسوحة على 
مذهب التنوخي القائل بأنها لتأكيد النسبةء ولام 
الابتداء ‏ والقسم» وزألا) الاستفتاحينةء و(أما) 
و(ها) التنبيه.. و(كأنٌ) و(لكن) و(ليت) و(لعل)ء 
وضمير الشأن» وضمير الفصلء و(أما) في تأكيد 
الشرطء و(قد) و(السين), و(سوفم., والنونات 
في تأكيد الفعلية, و(لا) التبرئة» و(لن)» و(لما) 
في تأكيد النفي . 

ويتفاوت التأكيد بحسب قوة الإنكار وضعفه. وإذا 
اجتمعت' (إِن)) واللام كان بمشزلة تكدرير الجملة 
ثلاث مراث. إثنتان ل (إنَّ) وواحدة للامء وكذلك 
نون التوكيد الشديدة بمنزلة تكرير-الفعل ثلائثاء 
والخفيفة بمنزلة تكريره مرتين . 

والتأكيد المعنوي ب (كل) و(أجمع) و(كلا) 
و(كلتا). وفائدته رفع توهم المجاز في المسند إليه 
وعدم الشمول والإجاطة بجميع الأفراد. 

ويمتنع التأكيد ب (كل) إذا أضيفت إلى ظاهرء أو 
إلى ضمير محذوف. ولا يؤكد ب (كل) و(أجمنع) 
إلاذوأجزاء يصح افتراقها حساً وحكماًء [ قال 
الزجَاج والمبرّد في قوله تعالى : لفَسَجَدَ الملائقة 
كُنُهم أُجمّعون 204 إن ركلهم) دل على الإحاطة 
و(أجمعون) على أن السجود منهم في حالة واحدة 


حملا على الإفادة دون الإعادة ]"2. وفائدة 
(أجمعين) في قوله: «الافلان جَهَنمَ مِنَ الجنّة 
والنّاس احْمّعين74" إما استغراق أفراد العصاة 
وشمولها بتقدير المضاف: وإما بيان أن الداخلين 
في جهنم ليسوا مقصورين على أحد الفريقين؛ 
وهذا لا يقتضي شمول أفراد كلا الفريقين. لكن 
الأخير يدل على جواز وقوع (أجمعين) تأكيداً 
للمثنى وهو محل بحث.. ولعل. المراد من الجنّة 
والناس التابعون لإبليس. وقد ورد طلْأمْلانٌ جَهنَم 
ِنْكَ ومِمَنْ تَبعكَ مِنْهُمْ ألجمعين04) فلا محذور. 

والتأكيد اللفظي: هو تكرار اللفظ إما بمرادف 
نجو:. وِضَيقَاً حَرِجاً24 بكسر الراء». والعرب 
تقدم الأشهر ثم تؤكده. تقول (أسود غْربيب) 
فاستشكل بقوله تعالى : «غَرابِيبُ سُوده20 
[ والجواب أن (سُود) بدله لأن توكيد الألوان لا 
يتقدم]”" فتأمل» وإما بلفظه ويكون في الاسم 
نحو: طدَكَا دَكا 7 وفي الفعل نحو: طَفَمَهّلٍ 
الكَافِرينَ أمهلهم وُوَيْداً 404 وفي اسم الفعل نحو: 
ذِمَيْهاتَ هَيْهاتَ لِمَا تُوعَدُون74' وفي الحرف 
نحر: طقفِي الجَنّةِ خَالدِينَ فيها»74": وفي 
الجملة نحو: طفإنّ مع العُشرٍ يُسْرا. إِنَّ مَ 
العْسْرٍ يُسْراً "2 ومنهذ! النوع تأكيد الضمير 
المتصل بالمنفصل نحو: ظفَادهَبْ انْت وَرَيّْكَ 94 
والمنفصل بمثله نحو: هوَهُمْ بِالآخِرَة هُمْ 


(1) الحجر: ٠‏ وض: "الال (4) الفجر: 51. 
9) مناخ (4) الطارق: /إ3. 
(9) هود: 21194 )٠١(‏ المؤمنون: 75,. 
(4) ص : 206 )١١(‏ هود: / 31١‏ 
زم الأنعام: 3176 )1١5(‏ الانشراح: هو3. 
(0) قاطر: /3. )١93(‏ المائدة: 54 . 
9 سنن خ. 
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كافرون 20# , 

وتاكيد الفعل بمصدره وهو عوض. عن تكرار الفعل 
مرتين . وفائدته دفع توهم. المجاز في الفحل نحو: 
لوسَنْمُوا تَسْلِيماً74. «وتسيسرُ الجبَالٌ 
سَيرا 274 , 

والأصل في هذا النوع أن ينعت بالوصف المراد 
كقوله تعالى: «اذكرُوا اللة ذكّراً كَثيركك9) 
«وسَرَّحُوهنٌ سَرَاحاً جَمِيلاٌ4*). وقد يضاف 
وصفه إليه نحو: طانّقوا اللة حَقّ كقَاتّه204: وقد 
يؤكد بمصدر فعل آخر نحو: طَوتَبَثل إِليْهِ 
تَبتِبلا04". والتبتيل مصدر (بتل) أو اسم عين 
نيابة المضدر نحو: 8َانْيَتكم من الازْض 
نياتاً 24 أي : 
والحال المؤكدة نحو: ظوَيَوْمْ أبعت حياي". 
والتكرير أبلغ من التأكيد؛ وله فنوائذ منها: 
التقرير. وقد قيل: الكلام إذا تكرر تقرر. 

ومنها زيادة التنبيه على ما ينفي التهة ليكتهل تلقي 
الكلام. بالقبول. وهو مع التأكيد يجامعه ويفارقه 
ويزيد عليه وينقص عنهء فإن التأكيد قد يكون 
تكراراً وقد لا يكون» وقد يكون التكرير غير تأكيد 
صناعة وإن كان مفيداً للتأكيد معنى ‏ 

ومنه ما وقع فيه الفصل بين المكررين كقوله 
تعالى : إن اللة اضطَفاكِ وطَهَرّكِ واضطّفكِ على 
نْسَاءِ العائمين “00# , 


1 
إنباتاء إذ النباث اسم عين- 


والتأكيد لا يفصل بينه وبين مؤكده . 
والكلام الابتدائي المجردء والطلبي المؤكد 
استحساناً. والإنكاري المذكور وجوباًء فهذه 
الاقسام الثلاثة ظاهرة الجريان بأسرها في إفادة 
الحكم دون إفادة لازمه. لأن المؤكد إذا ذكر كان 
التاكيد راجعاً بحسب الظاهر إلى الفائدة لا إلى 
اللازم . 
وتأكيد المدع بما يشبه الدم وعكسه نحو قوله : 
ولا عَيْبَ أفيهم يس :أن مَعَوفَهم 

ثَلامُ بِيِسيانٍ الأجِبَّةٍ وَالوَطنٌ 
كدت : أجود في عقد الأيمان. ووكّدت: أجود 
في القول. أوفيَ «الديوان»: وك 


وكدّه أقفقصم من 
جا اه 


أكده : 
النشبيه : في اللغة التمثيل مطلقاً؛ 


وني الاصطلاح: هو الدلالة على اشتراك شيئين 
في صف من أوصاف الشيء الواحد في نفسه. 

[ والتشبيه الاضطلاحي الذي يبتنى عليه 
الاستعارة: هو أخصض من مطلق التشبيه اللغفوي 
فإنه أعم من أن يكون على وجه الاستعارة أو على 
وجه يبتنى عليه الاستعارة أو غير ذلك 009], 
والتشبيه؛ على ما قاله الشيخ عر الدين إن كانت 
بحرف فهو حقيقة, وإلا فمجاز بناء على أن 
الحذف من باب المجان والصحيح ‏ أنه حقيقة 
وله ألفاظ تدل عليه وضعاء وليس “فيه نقل اللفظ 


.19 هود:‎ )١( 

ليك 0 0 
(5) الطور: ٠‏ 

6 00 
(6) الأحزاب: 44 , 
() آل عمران: 237١7‏ 


(9) المزمل: 4. 
5١‏ توح 117 


0 5) مريم: نهد 
23١١‏ ال عمران: 47. 


.خ:نم)١١(‎ 


و23 


غن موضوعه. وإنما:هو توطئة لمن يسلك سبيل 
الاستعارة والتمثيل لأنه كالاصل لهماء والذي يقع 
منه في حيز المجاز عند أهل البديع هو الذي 
يجيء على حُدٌ الاستعارة . كقولك لمن يتردد في 
أمر بَيْنَ أن يفعله أو يتركه: (إني أراك تقدّم رجلا 
وتؤتمر أخخرى) والاصل: (أراك في ترددك كمن 
يقدّم رجلا ويؤخر أخرى) . 
ومن الشروط اللازمة في التشبيه. أن يُشَبّه البليغ 
الأدون بالأعلى إذا أراد المدح, والبلاغة في الهجو 
بالعكس . وأداته الكاف طكرمد 274 وركان) طكَانَهُ 
ُؤُدش سُ الشّيَاطِين 74" و(شِبّه) و(مثْل) هِمَئَلُ ما 
يُتُفقون 204. ولا يستعمل (مثل] إلا في حال أو 
صفة لها شأن. وفيها غراية. والمصدر المقدر 
بتقدير الأداة كقوله تعالى زوهي تقر 
السحاب 04©: وريما يذكر فغل ينين عن حال 
التشبينه في القرب والبعد والأداة فحذوفة مقدرة 
عدم استقامة المغنى بدوئها نحو: ِيَحْسَبَُه 
الَمآنَ ما 24 ( بُخْيلُ إليْه مِنْ سخ رِهِم انها 
تسْعى 0# . ١‏ 
والأصل دخول أداة التشيه على المشبه به وقد 
تدخل على المشبه؛ إما لقصد المبالغة نحو: 
«قالوا إِنّما البَيْعُ مِثلُ الرّبا 4" طَافْمَنْ يَخْلق 
كَمَنْ لايَخْلّقَ 0# . 


تَمْوُّمَْرٌ 


وإما لوضوح الحال نجو: (َولَيْسَ الذّكَرُ 
كالائثى 4 وقد تدخل على غيرهما ثقةٌ بفهم 
المخاطب نحو: طكُونُوا انُضَارَ الله كما قَالَ 
عيسّى ابن مَرْيمِ04١٠)والمراد:‏ كونوا أنصار الله 
خالصين في الانقياد كشأن مخاطبي عيسى إذ 
قالوا ‏ 
والتشبيه المقلوب كقوله : 
وبَذدَا الصَبَاحُ كان ينه 

وَجَهُ الخليفة ةِ حي يمْعَدَها0 
وقد نظمت فيه: 
لاتَئْيب الْمَبْه كلا فيو ما فيه 

حَقٌ اقسايه تَفْبِيْهُبمافيه 

فالسَهمٌ في هَدَفٍ كاللخظ في جمدي 

والدُرُ في صَدَفٍ كالثفر في قيه 
والبِنْرٌ جَنِهَتَهُ وَالْقَوْسٌ حاجه 

والجَوْمرٌ القَرْدُ قو لا يُنافيه 
ولا قياس على تَكْبِيِوِخالِقِناا 

لِنُوره الهِرٌ فيمالا يُوافِنِيهٍ 


هو أن يشبه شيء بشيء من غير 
عكس ولا تبديل كقوله تعالى : ظولَهُ الجوارٍ 


00007 


المنشات في البَخر كَالاغلام 0 
والتشبيه المشروط : هو أن يشبه شيء بشيء لو 


والتفسه المظلة ٠‏ 
والتشبيه المطلل : 


.31/ إبرافيم: 18 لإأعمالهم كرفاد اشتدت أنه الريح في يوم (8) النحل:‎ )١( 


عاصف» . 
(5) الصافات: 56. 
() آل عمرات: 13197 
() النمل: 88. 
0١‏ الور : 8". 
حثكيطه: كك 
(ل) البقرة: 3/0 . 


(9) آل عمران: 5*, 

.١8 الصف:‎ )٠١( 

)١١(‏ البيت لمحمد بن وهيب الحميري من قصيدة في مدح 
الخليفة المأمون. أشران البلاغة: 7+5 ومعأهد 
التنصيض ؟519//7. 

)١5(‏ الرحمن: 4؟7. 


لفق 


ركناه وضعاً واختلفا في النقط مشل :. (يسقين) 
و(يشفين): وكقوله علينه الصلاة والسلام لعل : 
كان بصفته كذاء أو لولا أنه بصفته كذا كقوله9©): 
قل كاد يَحْكيهٍ صَوْبٌ الغيْثِ مُنسَكِبا 

لو كان طق المُحَيا يُضطر العا 
لدع نولم يكن والشمسُ لوتطفت .| 

واللَّيثُ لولم يُصَدْ والبَْحرٌ لو عَدَبا 
وتشبيه الكنايية: هو أن يشبه شيء بشيء من غير 
أداة التشنيه كقوله : 
وأشتمطرت لؤْلؤاً مِنْ نرّجس فسَقْتْ 

وَرْداً وعَضت على العُتَاب بالسِردٍ 
وتشبيه التسوية: هر أن يأخذ صفة من صفات 
نفسه وصفة من الصفات المقصودة ويشبههما 
بشي ء وأحد كقوله : 
صدْعٌ الحبيب وحَاني كلاهما كالليائي 5© 
وَنَغْرّْه في صَفَاءٍ وادْمُمي كللالي © 
والتشبيه المعكوس :. هو أن يشبه شيثين كل واحد 
منهما بالآخر كقوله 9): 
و اليْجاجٌ وراقتٍ الحَمْرٌ 
نعاله خَلر لا قتح 


وكانه قَتَمحٌ ولا خَمْرٌ 


وتشبيه الإضمار: هو أن يكون.مقصوده التشبيه 
يشيع ويدل ظاهر لقظه على أن مقصوده غيره 
كقوله : 
إن كان وجَهُكَ شمعاً فمالجشمي يَدُوبِ 
وتشبيه التفضيل.: هو :أن يشبه شيئا بشي ء ثم يرجع 
فيرنجح المشبه على المشبه به كقوله© : 
مَنْ قاس جَذواك بالقمام قَمَا 

أنصف في الحُكم بين شيئينٍ 
أنتَ إذا بجت ضاججلك ابد 

وَهُوٌ إذا جادَ دامِعٌ العَيِنٍ 
وتشبيه محسوس بمحسوس.: كتشبيه الخد بالورد 
والليّن الناعم بالخزء ورائحة:بعض الزهر 
بالمسك. هذا في المحسوسات الأولى . 
وأما في المحسوسات:الثانية وهي الأشكال 
المستقيمة والمستديرة والمقادير والحركات كتشبيه 
المتتصب بالرميح . والمَدٌ اللطيف بالغصن, وقد 
نظمت فيه: 
وَقَدُكعْصئُ البانٍ دك وَرْمُ 


وذلك أميٌ الحنّ قد بان مُدّه 
ود نر الحق 5 


والشيء المستدير بالكرة والحلقة: وعظيم الجئة 
بالجبل» والذاهب علئ الاستقامة بنفوذ السهم . 


)١(‏ البيتان في الإيضاح: 567 بدون نسبة. وهما لبديع 
الزمان الهمذاني وروايتهما فيه: 
يكاد يحكيك صرب الغيث منسكباً 


فيه : 


زفه البيت في معاهد التنصيص 28/17 ولم يذكر قائله. 
() البيت في معاهد التنصيص”41/7 ولم يذكر قائله . 


(4) البيتان في الإيضاح: 747 بدون النسبة ورواية الثاني 


وينسبان للوطواط وللوأواء الدمشقي . 


تفن 


وفي الكيفيات الجسمانية؛ كالصلابة والرخاوة . 
وفي الكيفيات النفسانية كالغرائز والاخلاق . 
وفي.حالة. إضافية, كما تقول:. (ألفاظه كالماء في 
السلاسة, وكالنسيم في الرقة, وكالعسل في 
الحلاوة) ‏ 

وتشبيه المعقول بالمعقول كتشبيه الوجود العاري 
عن الفوائد بالعدمء وتشبيه الفوائد التي تبقى بعد 
عدم الشيء بالوجود. 

وتشبيه المعقول بالمحسوس. كقوله تعالى : 
«والذينَ كَقَروا اعْمَالُهُم قراب بقيقة204. 
وفي موضع آخر طكَرَمادٍ اشْتَدّتْ به الريحُ في يَوْمٍ 
ان 3 

وتشبيه المحسوس بالمعقول غير جائزء لآن العلوم 
العقلية مستفادة من الحواس ومنتهية إليهاء فلا 
يجوز جعل الفرع أصلاً والأصل فرعاً. وأما ما جاء 
في الأشعار فوجهه أن يقدر المعقول محسوضاً على 
طريق المبالغة فرعاء. فيصح التشبيه حينئلٍء ويقرب 
من هذا تشبيه الموجود بالمتخيل. الذي: لا وجود له 
في . الأعيان. .كتشبيه الجمر بين الرماد ببحر من 
المسك موجه الذهب؛. وذلك إنما يتم أن لو فرضص 
المتخيل من أمور كل واحدٍ منها موجود فنٍ الاعيان 


[ وقد يذكر مع التشبيه وجه الشبه كقولنك: (فلان 
كالاسد في الشجاعة أو نتن الفم) إلى غير ذلك. 
وقد يذكر معه لأحد الطرفين صفة تكون هي مناط 
وجه التشبيه في ذلك الطرف لينتقل منها إليه 


59) منداخ. 
(5) البيت في معاهد التنصيص ١7/7‏ ولا يعرف قائله. 


كتشبيه الحبيب بالغزال الثني. وذكر طيب النكهة 
مقروناً بسواد الخال ]20 . 

وتوافق. الطرفين في الإفراد والتعدد غير لازم فإنه قد 
يتعدد المشبه به ويتحد المشبه ويسمئ تشبيه 
التسوية؛ وقد ينعكس الأمر ويسمى تشبيه الجمع . 
والتشبيه المؤكد الذي أجري فيه المشبه به على 
المشبه نحو: (زيد أسدّ) فهو استعارة عند البعض . 
وأما التجريد مثل: (لقيت منه أسداً) فهو تشبيه 
عند بعض ؛ والاختلاف فيهما.راجع إلى الاختلاف 
في تفسير الاستعارة والتشبيه . 

وأما علو التشبيه فهو إما بإيهام اشتراك المشبه مع 
المشبه به في جميع أوصافه: وهو تخذف الوجه. 
وإما بؤيهام الاتحاد بينهما. وهو بحذف-الأداة فما 
لم يوجد فيه شيء من الأمرين فلا علو فيه من هذه 
الحيثية» وإن كان كلاما بليغاً في نفسه. وما وجد 
فيه أحدهما فهو عال. وما وجد فيه:كلاهما فهو 
أعلى . 

التجريد: هو أن يُنْترّعَ من أمر ذي صفة أمر آخر 
ممائل له في تلك الصفة مبالغةٌ في كمالها فيه حتى 
كأنه بلغ من الاتصاف بتلك الصفة إلى حيث يصح 
أن ينتزع منه موصوف آخر يتلك الصفة» ويكون 
ب (منْ) التجريدية. كقوله : لي من فلان صديق 
حميم). وبالباء التجريدية الداخلة على المشرّع 
منه نحو قولهم: (لثن سألت فلاناً لتسألنٌ به 
البحر). ويكون بدخول باء المعية والمصاحبة في 
المنتزع نحو قوله: 


شوهاء : صفة للفرس وهي أل 
المنخرين. والمستلثم: لابس اللاأمة 
وهي الدرع . والفنيق: الفحل المكرم . 


يفنا 


وشُوْماء تَعُدو بي إلى صارخ الوّغى 

بعتم مشل الفَيقٍ: المُرّخحل 0 
ويكون بدخول (في) في 'المنتزع نحوقوله تعالى: 
للَهُمْ فيها دان الخُلّد74؟ ويكون بدون توسط 
حرف نحو قوله : 
ولئِنْ بَقيتٌ لاحن بغْرْوةٍ 

تخوي الغنائمٌ أو يَموْتَ كرية© 
ويكون بطريق الكناية نحو قوله: 
ياخَيِرَّمَنْ يَرْكبٌالمَطيٌ ولا 

يَشْربُ كاساً بكفٌ مَنْ بَخلاة» 
أي: يشرب الكاس بكفف الججواد, فقد انزع من 
الممدوج:جواداً يشرب هو الكأس بكفه على طريق 
الكناية) ' لأنه إذا انتفى عنه الشرب بكف البخيل 
فقبد أثبت له الشرب. يكف كريمء ومعلوم أنه 
يشرب بكف نفسهء فالكزيم نفسله. 
ومن التجريد مخاطبة الإنسان نفسه. 
ثم اعلم أن' التجريد هو حذف بعض معاني. اللفظ 
وإرادة البعض ويتعلق بمفهوم اللفظ. 
والالتفات على ما قالوا: هو ثقل معنوي لا لفظي فقطة 
فبينهما عموم وخصوص من وجه»: كما مر ذكره 
فيما تقدم .. وشرطه أن يكون الضمير في المنتقل 
إليه عائداً في نفس -الأمر إلى المنتقل عنه. فمشل 
(أكرمٌ زيداً وأحسنّ إليه) ليس التفاتاً.فإن ضمير 


فاعل (أكرم) غير الضمير في (إليه). ومشل (إني 
اخاطيك فأجب النخاطب) تجريدء لأن ضميز 
النسبة واقع موضعه, وليس :ذلك وضعاً لضمير 
الغائب موضع ضمير المتكلم؛ .وكذلك طوَمَائِيَ 
لا أعبُدُ الذي فطرني وإنيّه تُزجعون»4” لأآن 
الضمير واقع في محله فهو التفات وتجزيد على 
رأي السكاكي » وعلى رأي غيره هو تجريد فقط. 
ومشل قوله تعالى: طحتى إذا كُْتُمْ في القُلكِ 
وجَرَيْنَ نهم 24 تجريد والتفات؛ إذ الضميران في 
نفسن الأمز لشيء واحد» .وبالادعاء لشيثين.. وفي 
قوله تعالئ: طواللة الذي إرْسَلَ الرُياح 294 إلى 
آخره في لفظ الجلالة على رأي السكاكي التفات 
وتجريدء وعلئ رأي غيره تجريد فقطء وقوله: 
2 فسقناه) التفات على رأيهما. .وقولة: (اللحمد لله) 
التفات على رأي السكاكي وتجريد أيضاًء. وطإيّق 
دَعْيّْدِ ع2 التفات لا تجريد. ومثشل: (رأيت منه 
أسدا) تجريد؛ ومثل :. (تطاول ليلك) و(يكلفني 
ليلي. .)4 و(فسقننامم) التفات دون تجريد على 
رأي. الجمهور ومثل :. فصل لِرَبّكَ وانْحر» 0 
التفات وتجريد . ولا واحد منهما كغالب 
ووضع الظاهر موضع المضمر قد يجتمع مع 
الالتفات, كما في مثل قوله تعالئ :«واللة الذي 
أرْسلَ الرّياع)7" و(أمير المؤمنين يأمرك بكذا) . 
وينفرد الالتفات ني نحو: (تطاؤول:ليلك . .).١‏ 


أ لقران 


)١(‏ البيت في معاهد التنصيص ١17/7‏ ولا يعرف قائله. 
وشوهاء: صفة للفرس وهي الطويلة الرائعة والمفرطة رحب 
الشدقين والمنخرين. والمستاثم : لابس اللامة وي 
الدرع . والفينق: الفحل المكرم . 

(45 فصلت::لم؟ 

(7) البيت لقعادة بن:مسلمة الحنفيي (معاهد التتصيص 
177 


() البيت للأعشى : (أسرار البلاغة: 0711). 


(0)يس: 275 

(7) يونس : 75. 

(7) فاطر 4 وتئمة الآية: «فتثير سحاباً فسقله إلى بلد 
(م) الفاتحة: 4. 

(8) الكوثر: 7. )٠0١(‏ قاطر: 9. 


ى,>23> 


وقد ينفرد وضع الظاهر عن.الالتفات كقوله تعالى : 
ظإِنّ ابانا في ضلال مبين27. 

وينفرد وضع المضمر موضع الظاهر عن الالتفات 
في نحو: (نِعُمَ رجلا ريده لأن الضمير والظاهر 
كلاهما على أسلوب الغيبة. 

وينفرد الالتفات عنه كثيراً نحو 

وباتٌ ويانَتٌ له ليْلة. 

ويجتمعان في قول (الخليفة نعم الرجل أمير 
المؤمنين). 

وأما على رأي غير السكاكي فوضع الظاهر موضع 
المضمر والالتفات قد يجتمعان شل «قصَل 
لِرَيّك 9) 

وقد ينفرد الالتفات وهو 
وقد ينفرد وضع الظاهر مثل: (الحمد لله). 

وؤضع المضمر موضع الظاهر لايجتمع مع الألتفات . 
التجنيس : تفعيل من الجنس» ومنهم من يقول من 
الجناسن» ومنهم: من يقول من المجانسة,. لأن 
إحدى الكلمتين إذا شابهت الأخرى وقع بينهما 


1 اأدء 
مفاعلة الجنسية والمجانسة . 


هو الغالب مثل: «َإِيكَ 


والجناس: مصدز (جانس) . 

ومنهم من يقول.من (التجانس) وهو التفاعل من 
الجنس أيضا. ولما انقسم أقساما كثيرة وتنوع 
أنواعاً عديدة تنزل مئزلة الجنسس الذي يصدق على 
كل واحد من أنواعه» فهو حينئذ جنس . 

ومن أنواعه التلفيق: وهو ما تمائل ركناه وكان كل 


واحد منهما مركباً من كلمتين فصاعداً كقوله : 
أرى قدّمي أراق دمي 

والمركب: وهوما كان أحد زكنيه مركباً من كلمتين 

والآخر ليس بمركب مثلى: (سلعا) و(صل عن)؛ 

و(سل سبيلا) و(سلسبيلا) . 

والمذيّل: وهوما زاد أحد ركنيه على .الآخر إما 

حرفاً واحداً في آخره أو حرفين: فصار له كالذيل. 

نحو: 

(هو حام حامل لأعباء الأمور) وزكاف كاقل 

بمصالح الجمهور) . 

واللاحق :. وهو.ما-أبدل.-من-أحد ركنيه. حرف من 


2 


غير مخرجه ولا' قريب منه». فإن كان من مخرجه 
سمي مضارعاً والمراد بالمضازع ههنا المشابه. 
نحو: طوهم يَنْهَوْنَ غنه ويثاؤن غنهة04 
واللاحق ك (اليمين) و(الثمين)» ‏ , 

والتام وهو ما تمائل ركناه واتفقا لفظأ واختلفا معنى 
من غير تفاوت في تصحيح تركيبهما ولا اختلاف 


في حركاتهما. كقولهم: (زائر السلطان الجائر 
5 زائر الليث بي !! لزائ ». وكقدله تعال : <يَكادٌ معنا 
عزائر لزائر). وكقوله تعنالى : د 


بَرْقِه يَدْهَبُ بالانْصار. يُقَذَبُ الله اليل والتْهارإِنّ 
في ذَلِكَ لَعِبْرةٌ لاولي الابّصار»7 . 

والمطرّف :: وهما زاد أحد ركنيه علئ الآخر حرفاً 
في طرفه الأول. وهو عكس المذيل ك (الساق) 
و(المساق). 

والمصخف: ويسمى جناس الخطء. وهوما تماثئل 


48 يوسف:‎ )١( 
. 7 الكوثر:‎ 
.4 “ثم الفاتحة:‎ 


(5) البيت في معاهد التنصيصن 7177/7 وروايته فيه: 


إلى حتفي سعى قدمي 
أرى قدمي أراق 
)02( الأنعام : د 
)١(‏ النور: أخخر الآية *4 وكامل الآية 44 . 


دمي 


ع 


«قصّر ثوبك فإنه أتقى وأنقى وأبقى» . 
والمحرّف: وهو ما اتفق ركناه في أعداد الحروف 
وترتيبها واختلفا في الحركات. سواء كانا من 
اسمين أو من فعلين أو من اسم وفعل؛ أو من غير 
ذلك؛. فإن القصد فيه اختلاف الحركات 
ك (الشّنَة) و(الشّدة). وفي قوله تعالى: «ولقَدْ 
ازسَلْنا فيهم مُنذرين هَانْظُر كَنِقَ كان عَاِبَةُ 
المُدّرين274. وكقول القائل : 
ولماأراني الشَّمْرٌَوَهْوَمُدَيُلُ 
وجِسانِبٌ ذاك الصَدغ وهومطرَفٌ 
بدا بخمار من نجماربريقِه 
فقلتُ له هذا الجِتَاسٌ المحرّفُ 
واللفظي : هو الذي إذا تماثل ركناة وتجانسا خطا 
خالف أحدهما الآخر بإبدال حرف فيه مناسبة 
لفظية ك (ناضرة) و(ناظرة)20؛ وسماه قوم بجناس 
العكس . وهو الذي يشتمل كل واحد من ركنيه 
على حرف آخر من غير زيادة ولا نقص ويخالف 
أحدهما في الترتيب كقوله تعالى :. لبِيْنَ بَني 
إشرائيل4 2 وقوله عليه الصلاة والسلام لصاحب 
القرآن «اقرأ وارقأه». 
والمطلق: هو الذي كل ركن منه يباين الآخر في 
المعنى نحو: (وَاسْلَْتٌ مع سُلَيْمان»9)؛ 
بيه عَيْكَ يُواري4؛ «وإن يُرنكَ بِحَيْرٍ قلا 
راد لفضله0 . 
والمعنى في الاشتقاق راجع إلى أصل واحد كقوله 


8 وجوه يومكذ ناضرة. إلى ربها ناظرة 4©. 
ضع طه: 44 
() التمل: 44. 


9) الواقعة: 1 


(8) النجم: لاه. 


(9) الأنبياء: 3 ويسس: 19 


في نخادم أسود مشهوز بالظلم : 
فشتك بن لزنك مُنْفَضْريٌ 

والظلم مُشْبَقٌ مِنَّ الظُلم 
وكقوله تعالى : «إذا وَفَعَتِ الواقِعَةُ274© وقوله: 
«ازِقت الآزقة4 0 
والقلب منه كلا نحو: (حسامه فتح لأوليائه وحتف 
لأعدائه)؛ وبعضاً نحو: (اللهم استز عوراتنا وآمن 
روعاتنا) 
وإن وقع أحدهما في الأول والآخر في الآخر 
يسمى مبجنحاً ك (مرض) و(ضرم) : 
وإن كان التركيب بحيث لو عكس حصبل عينه 
فستوياً نحو لل في قلو004, وكيرت آياتْ 
رَبك (كن كما أمكنك), (دامَّ عُلا العماد) (سِرُ 
فلا كبا بك الفُرّس)» (سُورُ حماة بربها 
محروس). . . 
(آس أرملا إذا ترا وآرعَ إذا المرءٌ أسا) 
والإشارة: ويسمى تجنيس الكناية, وهو أن لا 
يظهر بل يشير بهء وسبب ورود هذا النوع في 
النظم هو أن الشاعر يقصد المجانسة في بيته بين 
الركنين من الجناس فلا يساعده الوزن على 
إبرازهما فيضمر الواحد ويعدل بقوته إلى مرادف 
فيه كناية تدل على الركن المضمر فإن لم يتفق له 
مرادف الركن المضمر يأتي بلفظة فيها كناية لفظية 
تدل عليهء وهذالا يتفق في الكلام المنشورء 
كقوله : 


لشف 


وبهَارونت إذا 
والإضمار: هو أن يضمر الناظم ركني التجنيس؛ 
ويأتى فى الظاهر بما يرادف المضمر للدلالة غليه» 
فإن تعذر المرادف يأتي بلفظ فيه كناية لطيفة تدل 
على المضمر بالمعنى كقوله: | , 
جَمَعَ الصّفاتٍ الصّالخات: مُليكنا 

فغدا ضر الحئٌ من ةمويّدا 
كابي الأمين بلرايه وده 

أن توبجة وابن يحُيى في التُدى 
فأبوالأمين الرشيد(!» وجده المنصور(2 وابن يحى 
الفضل 27. فقد قصد الشاعر أن الممدوح رشيند 
في رأيه منصور أنتى توجه وهو الفضل في الندى. 
والطباق: هو أن تجمع بين متضادين مع مراعاة 
التقابزر بل فلا يجيء باسم اسم مع فعل ولا بفعل مع 
اسمء كقوله تعالى: طوَتحْسَبُهم ايْقَاظاً وهُمْ 
رُقُودع9 . 
التورية : وتسمى أيضاً بالإيهام والتوجيه والتخييل» 
والتورية أولى بالتسمية لقربها من مطابقة المسمى 


لأنها مصذد 


لأنها مصدر ورت الخبرتورية) إذا سشرته 


وأظهرت غيره فكان المتكلم يجعله وراءه بحيث 
لا يظهر. 


وهي ني الاصطلاح أن يذكر المتكلم لفظأ مفرداً له 


حقيقتان. أو حقيقة ومجاز أحدُهما قريب ودلالة 
اللفظ عليه ظاهرة والآخر بعيد ودلالة. اللفظ عليه 
خفية» ويريد المتكلم المعنى البعيد» ويورّي عنه 
بالقريتٍ فيوهم السامع. أول وهلة “أنه يزيد المعتى 
القريب وليس كذلك؛ ولهذا سمي هذا النوع 
إيهاماً. ومثل ذلك قوله: 
ورف كنونٍ تحت راءٍ ولَمْ يكُنْ 

بدال يوم الرَسْمَ غَمِرَّه التقْطُ 
فإن المزاد المعتى البعيد المورى عنه بالقريب هو 
الناقة المهزولة المنحنية تحت شخص يضرب 
رئتها ولم يرفق بها ويؤم بها دارا غيّر المطرٌ رَسْمَها. 
والمعنى المتقارب- المتبادر أولا إلى .ذهن السامع 
حروف الهجاء . 
والتورية أنواع : مجردة ومر شّحة ومبيّتة ومهيأة. 
فالمجردة: هي التي لم يذكر فيها لازم من لوازم 
المورّى به وهو المعنى القريب ولا من لوازم 
المورّى عنهء وهو المعنى البعيد» وأعظم أمثلة 
هذا النوع قوله تعالى: ظَالرُحْصَن على العزش 
اشتوى 200 
إذ للاستواء معنيان: قريب وهو الاستقرارء وبعيد 
وهو الاستيلاء. وأنت تعلم أن الآية إذا حملت 
على التمثيل فلا تورية فيها. 
والمرشحة: هي التي يذكر فيها لوازم المورّى به 


)١(‏ هارون بن محمد بن أبي جعقفر المنصور؛ خامس خلفاء 
الدولة العباسية توفي في (سناباذ) من قرى طوس 
سنة 147 ه - 8١6‏ م وقبره ف 


57): .وعد علا الك بن محمد بن 
جعفر , ثاني خلفاء بني 
وهو باني مدينة بغداد توفي عند بثر ميمون من أرض مكة 
مئة8مه! هشاع ها" م ودفن بالحجون (بمكة) . 


0 2 


0 القضا ٠‏ تخائد ارمح هار 
25 هو الفضل بن يحبى بن نخالد البرمكي وزير هارود 


الرشيد وأخوه في الرضاعء استوزره الرشيد مدة قصيرة 
ثم ولاه خراسان ولما فتك الرشيد بالبرامكة منة /181 ه 
سجنه فتوفي في سجنه بالرقة سنة 191 ه - 8١84‏ م. 
() الكهيف: 218 
(05) طه: 6 


لاا 


قبل لفظ التورية أو بعده. فمن أعظم شواهد ما 
ذكر لازمه قبل ذكر التورية قوله تعالى : «إوالسّماء 
بََئِنَاها بِايُو204. فإن قوله (بأيي) يحتمل 
الجارحة وهو المعنى القريب المورّى بهء وقد ذكر 
من لوازمه على جهة الترشيح «البناء)» والمعنى 
البعيد المورى عنه هو القوة وعظمة الخالق .وهو 
المراد. والآية أيضاً إذا حملت على التمثيل 
والتصوير على ما هو التحقيق فلا تورية فيها 
ومن أمثلة.ما ذكر لازمه بعد لفظ التورية قوله: 
مذ هِنتُ من وَبُْديَ في خالها 
ولم أصِلْ منة إلى اللثم 
قَالت فوا واسشتمعواها بجرى 
ختالي. قد عنام به عشي 
فان المعنى القريب المورى به خخال التسب» 
ذكر لازمه بعد لفظ التورية على جهة الترشيح. وهو 


العم . 


والمبيّة: هي التي ذكر فيها لازم المورى عنه قبل 
لفظ التورية أو بعده. ومن أحسبن الشواهد على ما 
ذكر لازم المورى عنه قبل التوريةٍ قوله: 


قاألوا أمأ في لق لْرْمَة 

تنك من أت به متفتزق 
ياعاذلي دُونَكَ من لحظه 

سَهماً ومن عارضِه سَظرا 
فإن السهم والسطر موضعان بدمشى, وذكر النزهة 
قبله هو المبين لهماء والمعنى القريب سهم اللحظ 
وسطر العارض. ومن أمثلة ما ذكر في المبيّنة لازم 
المورّى عنه بعد لفظ التورية قوله : 


رى ذَُنْبٌ السّرحان في الأفق سَاطماً 

فهلْ ممكيٌ أنَ العَرَلةً تَطَلمُ 
وقد نظمت فيه أيضاً: 
تَظَلُمُ سَلمى والرّقيبٌ أمامها 

ومِنْ ذُنْب السرحان يُطء الغزالة 
راد بذئب السَرّحان ضوء الفجر وهو المعنى 
لبعيد. وقد بيّنه بذكر لازمه بعده بقوله (ساطعا)» 
وكذا أراد بالغزالة الشمس» وهو المعتى البعيد» 
وقد بينه بذكر لازمه وهو (تطلع). والمعنى القريب 
في كلا الموضعين الحيوان المعروف. 
والمهيأة : هي التي لا تقع في التورية ولا تنهيأ إلا 
باللفظ الذي قبلها نحو قوله: 
وكا فمتاسيت مشيوة 

فروت عن قلب وفرّجت ت عن كرب 
وأظهِرْتٌ فينامن ستميتك سكة 

فأظهرت ذاك الفرّض من ذلك الندذب 
فإن المراد من الفرض والندب معتاهما البعيد وهو 
العطاء بالفرض. والرجل السريع في الحوائئج 
بالندب؛ ولولا ذكر السنّة قبلهما لما تهيأت التورية 
فيهماء ولم يفهم منهما الحكمان الشرعيان اللذان 
صحت بهما التورية» أو لا تنهيأ إلا باللفظ الذي 
بعدها نحو قوله 9 : 
لولا التَطيِرٌ بالخلاف وآنَهُمْ 

قالسوا مُريض لا يَعودُ مُريضا 
لقَضْيْتٌ نخباً في جَنابكِ ِدْمةً 

لاكون مندوياً قُضئ مِفُروضا 
فإن المراد بالمندوب ههنا الميت الذي يُبكى 


. الذاريات: /ا4‎ )١( 
اليشان لابن الربيع . (الإيضاح: 54" ورواية الثاني‎ 9 


انض 


عليهء وهذ! هو المعنى البعيد؛ والمعنى القريثب 
أحد الأحكام الشرعية. ولولا ذكز: المفروض بعده 
لم يتنبه السامع. لمعنى المندوب» ولكن لما ذكره 
تهيأت التورية بذكره. 
أو تكون التورية في لفظين.لولا.كل منهما لما 
تهيات التورية في الآخر نحو قوله: 
أبها المُنْكَعٌ الشُرَيَانْهَيْلا 
عَمْرَّكَ الله َيف يَتمقيانٍ 
فإن المراد من الثريا علي بن عبد الله بن الحارث» 
ومن سهيل رجل مشهور من اليمن» وكلاهما معنى 
بعيد. ولولا ذكر الثريا التي هي النجم لم يتنبه 


السامع لسهيل الذي هو النجم أ يضاء ولولا ذكر 


سهيل لما فهمت القريا آلني هي التجم فكل 
واحد منهما هيأ صاحبه للتؤرية . 
التأثير: أنْر فيه تأثيراً: ترك فيه أثرأء فالآثر ما ينشأ 
عن تأثير المؤثر وتأثير المؤثر في الأثر لا بعد وجود 
الأثرء بل زمان وجودهء ولا يمتنع ذلك كما في 
العلة مع معلولهاء وإنما الممتنع معيتهما بالذات 
كما في العلة مع معلولها أيضاً لتأخبر المعلول 
بالذات عن العلة. وكذا عدم المعلول فإنه يتأخر 
عن عدم العلة لتأخر المعلول عن العلة بالذات. 
فالمؤثر إنما يؤثر في الآثر لا من حيث هو موجود 
ولا معدوم . 

ثم اعلم أن المؤثر إما الشيء النفساني في مثلهء أو 
الجسماني في مثله: أو في التفسنان 
بالعكس . : 
الأول: كتاثير المبادىء العالية في النفوسالناطقة 


أو تسأنية بإفاأضة ألعلوم والمعارف. ويدخل تحت 


ني أو 


.19 هود:‎ )١( 


هذا النوع الوحي والكرامات لانهما إفاضة المعاني 
الحقيقية على النفوس. البشرية المستعدة لذلك» 
ويدخل تحت هذا أيضاً صنفان من الآيات 
والمعجزات:. أجدهما ما يتعلق بالعلم. الخقيقي » 
وهو أن يؤتى النفس المستعد لذلك كمال العلم من 
غير تعليم وتعلم حتى يحيط بمعرفة خقائق الأشياء 
على ما هي عليه في نفس الأمر بقدر الطاقة 
البشرية» كما قال عليه الصلاة والسلام: «أوتيتٌ 
جوام بع الكلم» وقد أوتي علم الأولين والاخرين مع 
كونه أمياً. 

وثانيهما: ما يتعلق بالتخيل القوي بأن يلقى إلى 
من يكون مستعدا للتخيل القؤي ما يقوي على 
تخيلات الأمور الماضية والاطلاع على المغيبات 
المستقبلة' كما قال تعالى : ظتَِلْكَ من أنْنَاء القَيْبِ 
تُوجِيها إِنيكَ ما كُنْتَ تَعْلَمُهاع7؟؟ وقال تعالى : 
الم عُلِبَتٍ الرومُفي اذنى الأزض وهم مِنْ بَعْدٍ 
عَلَبِهمْ سَيَغْلِيونَ في يضع سنين204). ويدخل 
تحت هذا النوع أيضاً: 

[ أولاً ] المنامات والإلهامات لأنها تلقي ‏ للنفس نما 
في المبادئء الغالينة من صور الحوادث,. ‏ وكذا 
يدخل تحت هذا النوع صنف من الشحرء وهو 
تأثير النفوس البشرية القوية فيها قوتا التخيل 
والوهم في نفوس بشرية أخرئ ضعيفة فيها هاتان 
القوتان كنفوس البْله والصبيان والنساء والعوام 
الذين لم تقو قوتهم العقلية على قمع التخيل وترك 
عادة الانقياد, فتتخيل ما ليس بموجود في الخارج 
موجوداً فيه وما هو موجود فيه تتخيله على ضد 


الحال أت اي علفا وم هذ ١‏ عط 
الحال التي هو عليهنا. ومن هذا القبيل نما فعله 


.١ الروم:‎ )١( 
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سَخرة فرعون . 

والثاني: كتاثير السموم والأدوبة في الأبدان» 
ويدخخل فيه أجناس النيرنجات والطَلْسْمات» فإنها 
بتأثير بعض المركبات الطبيعية في بعض بخواص 
تخص كل واحد منهماء كجذب المغناطيس» 
وكهرّب باغض الخل من الخل» واغقطاف 
الكهرباء بالتينء وتأثير الحجر المعروف فيما بين 
الأتراك في تغيير الهمواء ونزول الثلج والمطر إلى 
غير ذلك : وقد يستعان في ذلك بتمزيج جم القوى 
السماوية الفعالة بالقوى الأرضية المنفعلة بتحصيل 
المناسبات بالأجرام. العلوية المؤثرة في عالم الكون 
والفساد. 

والنالث: كتاثير الصور المستحسنة والمستقبحة 
في النفوسن الإنسانية؛ ويسدرج في.هذا النوع 
صنف من السحرء. كتأثير المعشوق في العاشق» 
وكتاثيز الحيوانات المستحسنة والأمتعة النفسية, 
وكتأثير أصناف الأغاني والملاهي . وكتاثير الكلام 
في نفس السامعين؛ كما ورد في الحديث النبوي : 
«إن من البيانٍ لَسِحْرأه ‏ 

والرايع : كتأثير النفوس الإنسانية في الأبدان. من 
تغذيتها وإنمائهاء وقيامها وقعودهاء إلى غير ذلك . 
ومن هذا القبيل صنف من المعجزة. وهو ما يتعلق 
بالقوة المحركة للنفسء بأن يبلغ قوتها إلى حيث 
تتمكن من التصرف في أجسام العالم تصرّفها في 


بدنهاء كتدمير قوم بريح. عاصفة أو صاعقة أو زلزلة 
أو طوفان. وربما يستعان فيه بالتضرع والابتهال 
إلى الباري تعالى كأن يستقي للناس فيسقوا') 
ويدعو عليهم فيخسف بهم ويدعو لهم فينجوا من 
المهالك. ويندرج في هذا النوع صنف من السحر 
أيضاًء كما في بعض النفوس الخبيثة التي تقو 
فيها القوة الوهمية بالريناضة والمجاهدة تسلطها 
على التأثير في إنسان آخر بتوجه تام وعزيمة صادقة 
إلى أن يحصل المطلوب» كإمراض شخص بل 
إفنائه . وربما يستعان في تقوية هذه القوة الوهمية 
بضم بعض الأجسام إلى بعضء وبشد بعض إلى 
بعض. وغرز الإبر في الأشياءء ودفن بعض 
الأشياء في مواضع مخصوصة, كالعتبة والمقابر 
وتحت النار. قال الشيخ سعد الدين9©: غرائب 
الأحوال والأفعال التي تظهر من النفوس الإنسانية 
فيما يتعلق بأفعالها مشل المعجزات والكرامات 
والإصابة بالعين وما يتعلق بإدراكاتها حالة النوم 
واليقظة نحو مشاهدة ما لا حضور له بمحض خلق 
الله تعالى عندنا من غير تأثير للنفوس. خلافاً 
للفلاسفة. والحق أن تأثير قدرة الله تعالى ليس 
منقطعاً في كل حال عن تأثير المؤثرات» فصدورما 
صدر عنها أيضاً يلزم أن يكون بقسدرة الله فيكون 
الأثر الصادر عنها صادراً عن قدرة الله تعالى 
وإرادته» صدور الأثر عن سيب السبب. 


)١(‏ في هامش (خ) التعليقة التالية: دوفي الأنوار في تفسير )١(‏ مسعود بن عمر لتقت زان من أئمة العربية والبيان 


قوله تعالى ط فانفجرت منه اثنتا عشرة عيناً ب لم يمتنع 


أن يخلق الله حجر يسخره يجذ 


ن يخلق الله حجر يسخره يجا 
الأرض أو يجذب الهواء من الجوانب ويصيره ماء بقوة 
التبريد ونحو ذلك وبه بين ابن الكمال رحمه الله في 


تفسيره ما فيه من الخلل فليتتبع». 


تيمورلنك» ودفن في سرخس سنة هلاه 
مصنفاته: المطول في شرح تلخيص المفتاح وتهذيب 
المنطق . وشرح العقائد النسفية وغيرها كثير. 
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التغليب: هو لغة إيراد اللفظ الغالب وعُرفاً: هوأن 
يغلب على الشيء ما لغيره لتناسب بينهما أو 
اختلاط. كالأبوين في الأب والأم» والمشرقين 
والمغربين والخافقين في المشرق والمغرب» 
والقمرين في الشمس والقمرء. والعمرين في أبي 
بكر وعمرء والمروتين في .الصفا والمروة. ولاجل 
الاختلاط أطلقت كلمة (ِمُنْ) على ما لا يعقل في 
نحر: طِقَمِنَهُم مَنْ يَْشي على بَطْنْه04)؛ وأطلق 
اسم المخاطبين على الغائبين في نحو: طاغْيّدوا 
تَئّقون24. لأن (لعل) متعلقة ب (خلقكم). 
والمذكرين على المؤنث حتى جمدت منهم نجو: 
«وكائث من القانتين204؛ والملائكة على إبليس 
حتى استثني في طقَسَحّدوا إلا ليس 294 
والمخاطبين والعقلاء على الغائبين والأنعام في 
قوله تعالى : (يَدْرَؤْكم فيهه(©. 

ومن التغليب قوله: «أؤ لَتَعُودُنَّ في مِلَتِنا/هي”) 
لأن شعيباً لم يكن في ملتهم قطء. بخلاف الذين 
آمنوا 0 

والعرب تغلب الأقرب على الأبعد بدليل تغليب 
المتكلم على المخاطب, وهما على الغائب في 
الأسماء نحو: (أنا وأنت قمنا) و(أنت وزيد قمتما). 
واستدل بذلك على أن المضارع يستعمل للحال 


بلا قرينة, لأن الحال أقربء وللمستقبل بقرينة 
السين أو سوف» وإنما الآن والساعة قرينة لنفي 
المجاز لا لتحققه. كقولك: (رأيت أسداً 
يفترس).» . وكذا يغلّب. الأعرف على غيرهغ. ولو 
اعترض: على هذا بلزوم كون اسم الإشارة أعرف 
من اسم العلم. مع أن أكثر النحاة على عكسهء 
ولهذا جاز نعت العلم باسم الإشارة دون العكس . 
فلا يقال: (جاء هذا زيد). فيجاب عنه بأن العلم 
وإن كان أعرف منه من حيث إن تعريف العلمية لا 
يفارق المعرف حاضراً كان أو غائياً؛ نحياً كان أو 
ميتاً بخلاف اسم الإشارة, لكنه في قطع الاشتراك 
دون اسم الإشبارة» لأن لتعريفه حبظا من العين 
والقلب ؛ والعلّم حظه من القلب خخاصة . 

وقد يراد بالتغليب تعميم اللفظ العام بحسب 
الرضع على ما هوغير المصطلح . 

قال الترمذي2) : «قد يكون التغليب لقوة ما يغلب 
وفضله كما في (أَبُوان)؛ وقد يكون لمجرد كونه 
مذكراً كما في (القمرين)؛ وقد يكون لقلة حروفه 
بالنسبة إلى .المغلّب عليه كما في (العُمَرِين) وقد 
يكون لكثرته كما في قصة شُعيب وقصة لوط وقصة 
مريم وقصة آدم عليهم السلام». 

ومدار التغليب على جعل بعض المفهومات تابعاً 
لبعض» داخللاً تحت حكمه في التعبير عنهما 


.48 النور:‎ )١١( 

5١ البقرة:‎ )5( 

(”) التحريم: 17 

(5) البقرة: 85 والأعراف: ١١‏ والإسراء: 
٠ه‏ وطه: 115, 

(ه) الشورى: .1١١‏ 

زح الأعراف: 6ه وإبراهيم : 17 

0) : بإزائه في هامش (خ) حاشية هي: «وقوله تعالى : 


1 والكهف: 


© إنما أنت منذر » وكذا © إنما الحياة الدنيا لعب 
ولهر» من باب التغليب للاكثر في الحكم على 
الأقل 2. 


(8) لعله محمد بن على بن الحسن بن بشر الحكيم 


الترمذي. العالم بأصول الدين والحديث والصوفي» 
المتوفى نحو سنة 780 ه - 48"8 م ومن مصنفاته: 
نوادر الأصول في أحاديث الرسول - الفروق - أدب 


النقس ‏ العلل وغيرها 


38١ 


بعبارة مخصوصة للمغلب بحسب الوضع 
الشخصي أو النوعي , ولا عبرة في الوحدة والتعدد 
لا في جانب الغالب ولا فئ جانب المغلوب. 
والمنساكلة وإن كان فيها أيضاً جعمل. بعض 
المفهومات تابعاً لبعض داخلاً تحت حكمه في 
التعبير عنه يعبارة المتبوع إلا أنه يعبر فيها عن كل 
من المشاكلين بعبارة مستقلة . 

وشبهة الجمع بين الحقيقة والمجاز في باب 
التغليب إنمنا وردت إذا أريد كل من المعنيين 
باللفظ. وفيه أريد به معنى واححد مركب من المعنى 
الحقيقي والمجازي» ولم يستعمل اللفظ في كل 
واحد منهما بل في. المجموع مجازاً.. نعم إنما 
يتمشى هذا في مثل (العمرين) وطما تَعبّدونَ من 
دون الله204. وأما في نحو طأَؤْ لَتعودُنَ 294 فلا 
يتمشى . لأن العود.إن أخرج عن معناه الحقيقي 
إلى المعنى المجازي فلا تغليب؛ وإن أبقي على 
مغناه الحقيقي يلزم المحذور المذكور ولا مجناز 
وقد يكون التغليب كنايةء فإن قوله تعالى : بل 
من الكناية . 

واعلم أن التغليب أمر قياسي يجري في كل 
متناسبين ومختلطين بحسب المقامات» لكن غالب 
أمره دائر على الدخفة والشرف . 

التلفيف: هو لغةً لف الشيء في الشيء . 


قال ابن أبي الإصبع ©» في «بدائع القرآن»: هو 
عبارة عن إخراج الكلام مخرج التعليم بحكم أو 
أدب لم يُردٍ المتكلم ذكره؛ وإنما قصد ذكر حكم 
خاص داخل في عموم الحكم المذكور الذي خرج 
بتعليمه . وبيان هذا التغعريف أن يسأل السائل عن 
حكم هو نوع من.أنواع جنس تدعو الحاجة إلى 
بيانهاء. كلها أو أكثرهاء فيعدل: المسؤول عن 
الجواب الخاص عما سئل عنه من تبيين ذلك النوع » 
ويجيب بجواب عام بتضمين الإبانة عن الحكم 
المسؤول عنه وعن غيره لدعاء الحاجة إلى بيانه منه 
قوله تعالى: طِيَسْالونَكَ ملذا يُتفققون»م ‏ إلى 
أخمره على ما.روي- عن ابن .عباس أن عمرو بن 
الجموح الانصاري قال: يا رسول الله ماذا ينفق 
من ينفق من أمواله وأين يضعها؟ فنزلت. نقلها 
الزمخشري فكان من قبيل تلقي السائل بما يتطلب 
وزيادة» كما هي طريقة التعليم في جواب 
الاسترشاد.. إذ حق المعلم أن يكون كطبيب 
يتحرى شفاء سقيم فيبين المعالجة على ما يقتضيه 
المرضء لا على ما يحكيه المريض. وحصول 


ء فنا امع لم ينه عا 


الجواب التصريح بغيره قرينة على عدم 
الاهتمام به. ومع هذا الكل مجمعون على أن 
المسؤول عنه مذكور. وإذا كان كذلك فقد أجيب 
عن السؤال بأزيد من جوابه. كقوله تعالى: «ما 
كان مُحَمّدَ ابا احَدٍ مِنْ رِجَالِكُمْ ولَكِنْ رَسولَ الله 
وخَاتَمَ التَبيّين24. فإنه جواب سؤال مقدر. 


(0) الأنبياء: 94. 

(5) الأعراف: 28 وإبراهيم : 3 . 

(7 التمل: 6ه 

(5) هو زكي الذين أبو محمد عبد العظيم بن عبد الواحد بن 
ظافر بن عبد الله المصري المعروف بابن أبي الإصبع ء 


ولد بمصر سئة 5884 ه وتونى بها منة 5684 ه وكان 
أدييياً شاعراً له كتب في البلاغة والفقه وغير ذلك. 
الشذرات: ه/5؟؟. والكشف: 270/1١‏ 


ره البقرة: 5١8‏ و519. 
60 الأحراب: .1١‏ 
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قيل: أترى محمداً أبا زيد؟ فأتى بالجواب العام 
ليفيد هذا الترشيح التمهيد للمعنى المرادء وهو 
الإخبار بأن محمداً خاتم النبيين» فالتف معنى 
الخاض في: المعنى. العام فأفاد. نفي الأبوة بالكلية 
لأحد من الرجال» وفي ذلك نفي الأبوة لزيد : 
التقدير: هو تحديد كل مخلوق بحده الذي يوجد 
من سن وقبح ونفع وضر وغير ذلك . 

[ 200 والقدّر: هوما يقدره الله من القضاء. ويقال: 
قدرت الشيء أقدره؛ وأقدره قدراً. وقدرته تقديراً 
فهو قَذْر أي مقدور, كما يقال: هدمت البناء فهو 
هدم أي مهدومء ولك أن تسكن الدال منه وهو في 
الأصل مصدر يراد به.المقدر تارة والتقدير أخرى.. 
في «الأساس»: الأمور تجري بقدر الله ومقداره 
وتقديره وإقداره ومقاديره, فالقدر والتقدير كلاهما 
تبين كمية الأشياء . 

ويجيء التقدير بمعنى التخصيص الذي هو نتيجة 
الإرادة التابعة للعلم» أونتيجة الحكمة التابعةله 
كما في «التعديل» وغيره. وإذا كان التقدير تابعاً 
للعلم التابع للمعلوم ف الماهية كما هو الحديث 
المشهور الذي رواه ثمانية من الصحابة فتقدير 
السعادة قبل أن يولد لا يدخله في حيز ضرورة 
السعادة. وكذا تقدير الشقاوة قبل أن يولد لا 
يخرجه عن قابلية السعادة. وليس التقدير أنه إن 
فغل كذا كان كذا وإلا لاء لأن الواقع بخلقه تعالى 
أحدهما معيئاً. 

ثم التقدير إما بالحكم منه تعالى أن يكون كذا أو 
أن لا يكون كذاء إما على سبيل الوجوب وإما على 
)١(‏ ما بين المعقوفين زيادة من : خ. 


(5) الطلاق: ”7 
رم الأحزاب: 784 


سبيل الإمكان. وعلى ذلك قوله تعالى: ظقَدْ جَعَلَ 
اللهُ لكل شَيءٍ قَدْراً278 وإما بإعطاء القدرة عليه . 
وقوله تعالى : طوكانَ أَمْرٌ الله قَدَراً مَفُْدو رام 2 
أي قضاءٌ مبتوتاً. .وقال بعضهم : (قَدَراً) إشارة إلى 
ما سبق به القضاء والكتابة في اللوح المحفوظ. 
وهو المشار إليه بقوله:. «فرغ ربك من الخلق 
والأجل والرزق» و(مقدوراً) إشارة إلى ما يحدث 
حالاً فحال» وهو المشار إليه بقوله: دك يَوْم هو 
في شأن 4 9) يني شؤوناً يبديها لا شؤونا يبتديهاء 
ولا ينافيه قضية دَرُفِعَتِ الأقلامُ وجَفَّتِ الصُحُْف» 
لأن الجود الإلهي لما كان مقتضياً لتكميل 
الموجودات قدر بلطف حكمته زماناً يُتمْرج تلك 
الأمور من القوة إلى الفعل . قال الفخر الرازي 
رحمه الله في تفسير قوله تعالى: طوكان أَمْرُ الله 
قدَراً مَفدورً4): القضاء ما يكون مقصرداً في 
الأصل والقدر ما يكون تابعاً. فالخير كله بقضاءء 
وما في العالم من الضرر فَبقَدَر]. 

(وتقدير الله الأشياء على وجهين: 

أحدهما: باعطاء القدرة . 

نوص وو 
مخصوص حسيما اقتضعه الحكمة؛ وما أيجده 
بالفعل بأن أبدعه كاملا دفعة لا يعتريه الكون 
والفساد إلى أن يشاء أن يفنيه أو يبدله؛ كالسماوات 
بما فيها؛ وما جعل أصوله موجودة بالفعل وأجراه 
بالقوة وقدّره على.ؤجه لا يتأتى فيه غير ما قدر فيه» 
كتقدير مني الآدمي أن يكون منه إنسان لا 
حيوان) 0 ١‏ 


(4) الرحمن: 9؟. 
وم الأحزاب: مث 
() ما بين القوسين ساقط من: خ. 


لذن 


والتقدير في الكلام: لتضحيح اللفظ والمعنى» 
وقد يكون لتوضيح المعنى كما قال عبد القاهر (© 
في تقدير اللام بين المضاف والمضاف إليه. 

وينبغي تقليل المقدّر ما أمكن لتقل مخالفة 
الأصل» فالتقدير في (أنت مني فرسخان) (بعدك 
مني فرسخان) أولى من (أنت مني ذو مسافة 
فرسخين). والتقدير في «أَشربوا في قلوبهم 
العجل» 7 (الحب أولى من حب عبادة العجل) . 

وإذا استدعى الكلام تقديز أسماء متضايفة أو 
موصوف وصفة مضافة أو جار ومجرور مضمر عائد 
على ما يحتاج الرابط إليه فلا يُقدّر أن ذلك ذف 
دفعة-واحدة بل" على :التدريج + فيقدر في نحو 
(كالذي يغشى عليه) (كدوران عين الذي يغشى 
عليه) وفي نحو قوله تعالى : وانَّقُوا يَومَاً لا 
تَجْرِي نَفْسَ عَنْ نفس شَيْئاأ004 زلا تجزي فيه) 
ثم حذف الفس عفويا لا مخفوضاً. قاله 
الأخفش . 

وينبغي أن يكون المقدّر من لفظ المذكور مهما 
أمكن, فيقدر في (ضربي زيداً قائماً) ضربه قائماً 
فإنه من لفظ المبتدأ ذون (إذ كان) إن أريد المضيٍ 
و(إذا كان) إن أريد المستقبل» ويقدر في (زيداً 
أضربّه) (اضربُ) دون (أَهِنْ) . فإن ملع من تقدير 
المذكور مانم معنوي نحو: (زيداً اضرب أخاه) أو 
صناعي نحو: (زيداً امرز به) قدّر ما لا مانع له؛ 
فيقدر ف الأولى <أمِنْ):دون (اضرب) وفي. الثانية 
(جاوز) دون (امرر)؛ لأنه لا يتعدى بتفسة. 

نعم إن كان العامل مما يتعدى تارة بنفسه وتارة 


بحرف الجر نحو: (نصح) في قولك: (زيدا 
نصحت له) جاز أن يقدر (نصحت زيدا) بل هو 
أولى من تقدير غ غير الملفوظ به 
التخضيص: هو الحكم بثيوت المخصص.لشيء 
ونفيه عما سواه [ وكلاهما عبارتان عن معنى 
واحد ]2 ويقال أيضاً: تمييز أفراد بعض الجملة 
بحكم اختص به 
وخخصصت فلاناً بالذكر : .أي ذكرته دون غيره. 
و«اللةٌ يَخْتَّصٌُ دِرَحْمَتِه مَنْ يَشاء#*) أي يجعله 
منفرداً بالرحمة لا يرحم سواه . 

00 
وتخصيص تقديم ما هو أولى بالتقديم يناسب فيما 
يعتير فيه حالما هو أعلئ .حال وهو السائل. 
وتخصيص تأخير ما هو أولى بالتقديم يناسب فيما 
يعتير فيه حال ما هو أعلى حالاً أيضاٌ وهو 
المنكر. 
وتخصيص العام بالنية مقبول ديانة لا قضاءٌ؛ وعند 
الخصّاف: يصح قضاءً أيضاً. 
والتخصيص : قصر العام على بعض ما يتناوله عند 
الشافعية؛ وأما عند الحنفية فهو القصر عليه بدليل 
مستقل لفظي مقارن احترز بمستقبل عن الصفة 
والاستثناء والشرط والغاية» وبلفظي عن المقتضى 
كقوله تعالى : «خالقٌ كلّ شيء4). فالله تعالى 
عند عامة الفقهاء: وجاز ذلك عند العامة إلى أن 
يبقى منه واحد كاستتثناء ما زاد على الواحد من 
لفظة العموم . 
وجاز ذلك أيضا في موضع الخبرء بدليل 


. الجرجاتي‎ )١( 
(؟) البقرة: "الا‎ 
1١77و‎ 48 البقرة:‎ )5( 


0 


(0) البقرة: 166 
(5) الأتعام: 7 ,3١‏ 
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ؤِوَاوّتِيَتْ مِنْ كُلُ شيء74 . 

وتخصيص السمعي بالسمعي إذا كانا مثلين جائزء 
كتخصيص الكتاب بالكتاب. والمتواتر بالكتاب» 
والكتاب بالمتواتر. وكنذا التخصيضن بفعل النبي 


وكذا بالإجماع . 

وفي تخصيص الكتاب والمتواتر بالقياس وخبر 
الواحد اختلاف . 

وأما تخصيص اللسنّة بالسيّة فمن الناس من أبى 
ذلك. 


ومن أصحاب الشافعي من أبى تخصيص السنة 

بالكتاب . 

والخلاف في تخصيص العلل :إنمسا هسوفي 
الأوصاف المؤثرة في الأحكام لا في العلل التي 

عي أحكام شرعية» كالعقود والفسوخ . 


ولا يجوز تخصيص العلة على قول مشايخ 


سمرقند؛ وإليه ذهب كبيرهم أبو منصور 
الماتريددي؛ وهو أظهر أقوال الشافعي ؛ وجوزه 
مشايخ العراق والقاضي أبو زيد مما وراء النهر» 
ونه قالت المعتزلة» ويسَمهى تخصنيص القياس . 
ولا يخفئ أن في القول بتخصيص العلة لسبة 
التناقض إلى الله. تعالى عن ذلك. بيانه: أن من 
ققال: إن المؤثر في استدعاء الحكم في موضع 
النص هذا الوصف فقد قال: إن الشرع جعله علة 
ودليلاً وأمارة على الحكم أينما وجد أبداً حتى 
يمكنه التعذية؛ فمتى وجد ذاتث الموصوف ولا 
حكم له لم يكن أمارة ودليلاً على الحكم شرعاً. 
فكانه. قال: .هو دليل الحكم. شرعا.فليس بدليل 
وأمارة. وهذا تناقض ظاهرء ودلالة ما خص في 
التخصيص في الأعيان باقية . 

[ وفي التخصيص في الأزمان زائلة بالنسخ . 


. 59: التمل‎ )١( 

(5) من هنا إلى آخمر الكلام في التخضيصن خلاف كبير 
وتقديم وتأخير بين (ط) و(خ) وقد اعتمدنا ما نجاء في 
(خ) لصحة سياق الكلام فيها. وصورة ما جاء في (ط): 
و... في الأعيان باقيةء قال بعضهم التخصيص في 
الروايات يوجب نفي الحكم عما عدا المذكؤر؛ وهذا 
إذا لم يدرك: للتخصيص فائدة سوى نفي الحكم عما 
عداه؛ فاما إذا وجد يكتفى بهذه الفائدة؛ ولا يحكم بنفي 
الحكم عما عداه بسبب التخصيص ولو في الروايات» 
وهذا القيد منتفاد من عبارة العلامة النسفي. وفي 
التخضيص في الأزمان زائلة بالتسخ . 

والتخصيص في الروايات:وفي متفاهم الناس وف 

العقوبات أيضاً يدل على نفي الحكم عما عداهء كذا في 
أكثر المعتبرات . 


قال صاحب والنه 


إن ذلك غالبي لا كلي » والحق 
أن تخصيص الشيء ء بالذكر» وإن لم يدل على النفي عما 
عداه؛ لكنه في النصوص سلمنا الإطلاق.. لكن لا يدقع 
الإيهام ؛ وفي حقائق المنظومة: التخصيص بالصفة لا 


يدل على نفي الحكم عما عداها في الشهادة؛ وقال 
بعضهم : تخصيص الشيء بالذكر لا يدل على نفي 
الحكم عن المسكوت عنه. فإن قولنا (محمد رسول الله) 
لا.يدل على نقي الرسالة عن غيره. 

وفائدته : تعظيم المذكور وتفضيله على غيره كما في 
قوله تعالى: «منها أربعةٌ خُرُم ذلك الدين القيّم فلا 
تَظلموا فيهن انفسكم» فإنه لا يدل على جواز الظلم في 
غير الأشهر الحبرمء إذ المنهي حرام في غير هنذه 
الشهور, والتخصيص تقليل الاشتراك في النكرات: 
والتوضيح رفع الاحتمال في المعارف. 

والتخصيص في الروايات كما قال؛ ولينن على المرأة 
أن تنقض ضفائرها في الْعُسلء قدل على أن الرجل 
وقي المعاملات مثلا: إذا أمر بأن يشتري له عبذا لا 
يجوز أن يشتري له عبدين. 

وفي العقوبات : قال الله تعالى : طكلا إِنْهُمْ عن ربهم 
يومثذ لمحجوبون» فدل على أن المؤمنين غير 


محجوبين؟. 


586 


والتخصيص في الروايات وفي متفاهم الناس وفي 
العقوبات يدل على نفي الحكم عما عداه. كذا 
في أكثر المعتبرات» وقال صاحب «النهاية؛: ذلك 
أغلبي لا كلي. وقال بعضهم: التتخصيض في 
الروايات يوجب نفي الحكم عما عدا المذكور» 
وهذا إذا لم يدرك للتخصيص فائدة سوى نفي 
الحكم عما عداه. فأما إذا وجد فيكتفى بهذه 
الفائدة, ولا يحكم بنفي الحكم عما عداه يسبب 
التخصيص ولو في الروايات» وهذا القيد يستفاد 
من عبارة العلامة النسفي حيث قال: إن 
التخصيص بالشيء لا يدل على نفي ما عداه 
عنندناء وحيث دل إنمنا دل لأمر خنارج لا 
من التخصيصء فالاستدلال بقوله تعالى: طثَلاٌ 
إِنّهُمَ عن رَبّهم يَوْمَئذِ َمَحُجُوبُون274) من خيث 
كون الكفار محجوبين عقوبة لهم» فيكون أهل 
الجنة بخلافهم. وإلا لا يكون الحجب في حق 
المارككر بحرا الا لصحي 
وقال بعضهم: تخصيص الشيء بالذكر لا يدل 
على واكم عن الستكرسا عت نا (ترلنا: 
محمد رسول الله لا يدل على نفي الرسالة عن 
غيره. وفائدته تعظيم المذكور وتفضيله على غيره 
كما في قوله تعالى : هِمِنْها ارْبَعَةٌ حُرْمِ ذلك الدّينُ 
القَيّم74 إذ المنهيّ حرام في غيره من الشهؤر. 
المنظومة): التخصيص بالصفة لا 
يدل.على نفي الحكم عما عداه؛ وقال ابن كمال: 
تخصيص الشيء بالذكر وإن لم يدل على النفي 
عما عداه لكنه في النصوص سلمنا الإطلاق لكنه 


وفي وحقائق 


والتخصيص في الروايات مثل قوله: «وليس على 
المرأة أن تنقض ضفائرها في العُسل» فدل على أن 
الرجل ينقض . ْ 
وفي المعاملات مثلاً إذا أمر بأن يشتري له عبداً 
فإنه لا يجوز أن يشتري له عبدين . 
وفي العقوبات مثل قوله تعالى : طقلا إِنّهِم عَنْ 
رَيْهُمْ يَوْمَئِذٍ أمحجّويون»*2 ندل على أن 
المؤمنين غير محجوبين . 
والتخصيص: تقليل الاشتراك في النكرات. 
والتوضيج : رفع الاختمال في. المعارف ] . 
التيمم : في اللغة: القصد على الإطلاق. 
وفي الشرع : القضد إلى الصعيد لإزالة التَدّث 
والتيمم : ..خلف عن الكل» والمسح عن البعض 
والصعيد | إن جعل عََلّمَاً عن الماء ف ا 
فحكم الأصل إقادة: الطهارة وإزالة الحدث فكذ! 
اك وإن جعل خلفاً عن التوضؤ في 
إباحة الدخول في الصلاة بواسطة رفع الحدذّث 
لطهارة حصلت به لا مع الحدّث فكذا التيمم 
لو كان خلفا في حى الإباخة مع الحَدّث لم يكن 
خلفأء وقال الشافعي : غو خلف ضروري» بمعنى 
نه تثبت.خلفيته ضرورة الحاجة إلى إسقاط 
لفرض عن الذمة مع قيام الحدث. كطهارة 
المستحاضة فلا يجوز تقديمه علئ الوقت. ولا 
اداء فرضين بتيمم واحدء أما قبل الوقت فلانتفاء 
الضرورة المبيحة. وأما بعد أداء فرض واحد 
فلزوال الضرورة؛ وعندنا جاز قبل الوقت وأداء 
لفرائض أيضاً بتيمم واحد. ثم إن النية في التيمم 


لا يرفع الإيهام . متفق عليهاء بخلاف النية في الوضوء والعسل . قال 
)١(‏ المطففين: 1١6‏ (7) المطففين: ه 
(5) العوية: #5 


المي 


الحنفي : كل من الوضوء والعُسل طهارة بالمائع فلا 
تنجب فيهما النية. كإزالة النجاسة» فإنها لا تجب 
النية في الطهارة لهاء بخلاف التيمم لأنه بالجامد, 
فيعترضه الشافعي. بأن كلا منهماطهارة» فيستوي 
جامدها ومائعها كالنجاسة؛ يستوي جامدها ومائعها 
في. حكمهاء وقد وجبت النية في التيمم فلتجب 
أيضاً في الوضوء والقُسلء فيقول الحنفي بالفرق 
بإبداء خصوصية في الأصبل وهي أن العلة في 
الأصل كون الطهارة بالتراب, لا مطلق. الطهارة. 
أو لأن الأصل في الشروط المأموز بها أن يلاحظ 
فيها جهة الشرطية» فيكتفى بمجرد وجوده بلا 
اشتراط النية فيهاء :والقصد في إيجادها. والوضوء 
من هذا القبيل وقد يلاحظ فيها جهة كونها مأموراً 
بهاء إذا دلت عليه قمرينة فيشترط فيها النيةء 
والتينم من هذا القبيل. فإنه وإن كان شرطاً أيضاً 
لكن لما وقع التيمم جزاء للشرط في قوله تعالى: 
وإِنْ كُنْتُم مَرْضَى224 إلى آجره علم أنه ليس من 
الشروط التي لا يعتبر فيها القصد فترجح جانب 
كونه مأموراً به بالضرورة» فاشترط فيه النية لهذه 
القرينة ضرورة. ولما كان الوضوء شرطاً للصلاة 
ولم تدل قرينة على جهة كونه مأموراً به لم يشترط 
فيه النية» فاكتفي بمجرد وجوده بلا اشتراط النية 
فيه فإن قيل: بم اشترط النية في التيمم مع أن 
النص ساكت عنه؟ قلنا: الأمر بقصد الصعيد 
يوجب الاثتمار بهء وقصد الائتمار عين النية» فإن 
اتفق مسح الوجه واليدين بالصعيد من غير قصد 
الاثتمار لا يجوزء لآن الصعيد ظهور حكماً لا 


(1) النساء: 48 وغيرها. 


(؟) في هامش (خ) التعليقة التالية: «التراب بدل عن الماء 


طبعاً. وفي الوضوء الماء يزيل النجاسة الحقيقية 
بالطبع» فيزيل النجاسة الحكمية بالتبَع» فلو اتفق 
غسل أعضاء الوضوء بغير قصد إباحة الصلاة توجد 
الطهارة الصالحة لإباحتهاء فتجوز الصلاة بها" . 
التأمل : هو استعمال الفكر. 

والتدبّر: تصرّف القلب بالنظر في الدلائل. والأمر 
بالتدبر بغير فاء للسؤال في المقام. وبالفاء يكون 
بمعنى التقرير والتحقيق لما بعده» كذلك (تأملٌ) 
و(فليتامل) . 

قال بعض الأفاضل: (تأملٌ) بلا فاء إشارة إلى 
الجواب القويء وبالفاء إلى الجواب الضغيف. 
و(فليتامل) إلى الجواب الاضعف. 

ومعنى (تأمل) أن في هذا المحل دقة ومعنى» 
(فتأمل) في هذا المحل أمر زائد على الدقة 
ومعنى (فَلْيتأمل) هكذا مع زيادة بنام على أن كثرة 
الحروف تدل على كثرة المعنى . 

و(فيه بحث): معناه أعم من أن يكون في هذا 
المقام تحقيق أو فساد, .فيحمل على المناسب 
و(فيه نظر) يستعمل في لزوم الفساد. 

وإذا كان السؤال أقوى يقال:. (ولقائل). فجوابه : 
(أقول) أو (نقول). أي: أقول أنا بإعانة سائر 


العلماء . 
وإذا كان ضعيفاً يقال: (فإن قيل) وجوابه: 
(أجيب) أو (يقال) . 


الشافعي المتيمم التيمم بدل عن الوضوء 
من ثمرة لخلاف تظهر في صحة إمامته للمتوضىء». 


/ا74 


وإذا كان أضعف يقال: (لا يقال) وجوابه: (لأنا 


نقول). 
وإذا كان قويا يقال: (فإن قلت). وجوابه: (قلنا) 
أو(قلت). 


وقيل: (فإن قلت) بالفاء: سؤال عن القريب» 
وبالواو سؤال عن البعيد. 

و(قيل): فيما فيه اختلاف؛ وفي بعض شروح 
الكشاف: فيه إشارة إلى ضعف ما قالوا. 
و(استدل): فيما ثبت الدليل لا الدعوى. 

و(لنا): في الدليل مع الدعوة الثابتة. 

[ وعبارة (لنا) شائعة عند ذكر دليل على المدعي » 
ويجعلونها خبراً لما يذكر بعدها من الدليل ]990 . 
و(الأظهر): فيما إذا قوي الخلاف ك (الأصح) ؛ 
وإلا ف (المشهور) كالصحيح . 

و(في الجملة): يستعمل في الإجمال: 
و(بالجملة) : في نتيجة التفصيل. 

و(محصل الكلام): إجمال يعد تفصيل . 
و(حاصل الكلام): تفصيل بعد الإجمال. 

و(فيه ما فيه): أي تأمل فيه حتى يحصل ما فيه أو 
هاثبت فيه من الخلل والضعف حاصل فيه . 
والتنبيه: هوإعلام مافي ضمير المتكلم 
للمخاطب من (نبهته) بمعنى رفعته من الخمول: 
أو من (نبهته من نومه) بمعنى أيقظته من نوم 
الغفلة. أو من (نبهته على الشيء). بمعنى وقفته 
عليه. وما ذكر في حيز التنبيه. بحيث لو تمل 
المتامل في المباحث المتقدمة فهمه منها بخلاف 
التذنيب. 

ويستعمل التنبيه أيضاً فيما يكون الحكم المذكور 


(0) منناخ-. 


بعده بديهياً . 

والتمهيد لغةَ: جعل المكان على. صفة يمكن أن 
يبنى عليه . في «القاموس» تمهيذ الأمر: تسويته 
وإصلاحهء وذلنك المكان المتضف بتلك الصفة 


يسمى بالأصل 
وعُرفاً: هو كلام يوطأ به فهمُ كلام دقيق بأي وجه 
كان. : 


التأليف: هو جمع الأشياء المتناسبة» من الألفة. 
وهو حقيقة في الأجسام , ومجاز في الحروف. 
والتنظيم : من نظم الجواهر» وفيه جودة التركب. 
والتأليف بالنسبة إلى الحروف لتصير كلماتء 
والتنظيم بالنسبة .إلى -الكلمات لتصير جملا . 
والتركيب: ضم الأشياء مؤتلفة كانت أولاًء مرتبة 
الوضع أولاً. فالمركب أعم من .المؤلف والمرتب 
والترتيب: أعم مطلقاً من التنضيد. لأن الترتيب 
عبارة عن وقوع بعض الأجسام فوق بعض : 
والتتضيد: عبارة عن وقوع بعضها فوق بعض على 
سبيل التماس اللازم لعدم الخلاء. 

ومراتب تأليف الكلام خمس : 

الأولى : ضم الحروف المبسوطة بعضها إلى بعض 
لتحصيل الكلمات الشلاث: الاسم والفعل 
والحرف. 

والثانية : تأليف هذه الكلمات بعضها إلى بعض 
لتحصيل الجمل المفيدة» ويقال له: المنثور من 
الكلام . 

والثالئة: ضم بعض ذلك إلى بعض ضماً له مبادٍ 
ومقاطع ومداخل ومخارج» ويقال له: المنظوم . 
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والرابغة: أن يعتبر في أواخر:الكلام مع ذلك 
تسجيع » ويقال له: المسجع. 

والخامسة : أن يجعل له مع ذلك وزنء ويقال له: 
الشعر. 

والمنظوم: إما محاورة ويقال له الخطابة؛ وإما 
مكاتبة ويقال له: الرسالة. 

فأنواع الكلام لا تخرج عن هذه الأقسام . 

وأمنا أجناس الكلام فهي مختلفة ومراتبها في 
درجات البيان متفاوتة؛ فمنها البليغ الرصين 
الجزل. ومنها الفصيح القريب السهل؛ ومنها الجائز 
الطلْق الرسْلء والأول أعلاهاء والثاني أوسطها 
والثالث أدناها وأقربها. 

(وقد حازت بلاغات القرآن من كل قسم من هذه 
الأقسام حصة, وأخذت من كل نوع شعبة)2"0. 
وقد توجد الفضائل الثلاث على التفرق في أنواع 
الكلام . 

فأما أن توجد مجموعة في نوع واحد منه فلم توجد 
إلا في كلام العليم العلام . 

التميييز: مصدر بمعنى المميّز بفتح الياءء على 
معنى أن المتكلم يميز هذا الجنن من سائر 
الأجناس التي توقع الإبهام؛ أو يكسر ألياء؛ على 


معنى أن هذا الاسم يميز مراد المتكلم من غير 


مرأدة . 

والتمييز في المشتبهات نحو طِلِيَمِيرٌ الله الحَّبِيتَ 
ِنّ لطي 294 . 

وفي المختلطات نحو: طوامثَارُوا اليَوْمَ ايها 
المجرِمونْ4 2 . 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في: (خ). 
0١‏ الآثفال: لا 
)ين 5ه 


و التمييز ] قد يقال للقوة التي في الدماغ وبها 
تستنبط المعاني . ومنه: (فلان لا تمييز له). 

وسن التمييز عند الفقهاء :. وقت عرفان المضار من 
المنافع . 

والتمييز: ما يرفع الأبهام من المفردء والمفرد هو 
الميهم الطالب للتمييز لإبهامه الناصب له تصامه 
بالتنوين . مثل: .(رطل زيتأ) ؛ أو بنون التثنية مثل: 
(مَنّوان سَمْنأ)؛ أو بنون الجمع مشل:( عشرون 
درهماً), أو بالإضافة مثل: (ما في السماء قدر 
راحةٍ سحاباً). وأما نحو: (طاب زيد نفساً) فهو 
تمييز عن.نسبة في جملة: فإن الإبهام إن كان في 
الإسناد فالتمييز الرافع له تارة يسمى تمييزاً عن 
الجملة. وأحرئ عن ذات مقدّرة. وإن كان" الإبهام 
في أحد طرفي الإسناد فالتمييز الرافع له يسمى 
تمييزاً عن المفرد تارة» وعن ذات مذكورة أخرى . 
والتمييز عن النسية: إذا كان اسماً يطابق ما قصد 
في جانب المميز» من الإفراد والتثنية والجمع؛ إلا 
أن يكون جنساً يطلق مجرداً عن التاء على القليل» 
والكثير فإنه يفرد حينئذ» إلا أن يقصد الأنواع . 
والتمييز يجوز أن يكون للتأكيد مثله في: (نِعْمَ 
الرجلُ رج قال الك تعالى : طدَرْعُها سَيِصُونَ 
ذراعاع9 , 

ويجب أن يكون التمييز فاعلاً؛ إما لنفس الفعل 
المذكور نحو: (طاب زيد نفساً) وإما لمتعديه 
نحو: (امتلا الإناء ماءئ) فإن الماء لا يصلح فاعل 
للامتلاء بل لمتعديه وهو الملء لأنه مالىء؛ وإما 
للازمه نحو: «وفَجّرنا الارض عيُوناً4©. فإن 


١ع‏ الحاتة د عم 
(5) الحاقة : 85 


(0) القمر: ؟١.‏ 


كين 


الأرض متفجرة لا منفجرة : 

وشرط التمييز المنصوب بعد (أفعل) كونه فاعلاً 
في المعنى ..واخصى لِمَا لَبِكُوا ادع . 
(أحصى): : فيه فعل وزأمداً) مفعول مثل: 
وطاخصى كل شَيءٍ عَدّد ا 0 

ويجوز حذف التمييز إذا دل عليه دليل نحو: «ْإِنْ 
كُنْ ِنُمْ شرُونَ ضَابرو» 9 لي : رجلا. 
والمتميز في التمييز لا يلزم أن يكون مبهما قبل 
التمييز. 

وأما التعيين فإنه يلزم فيه أن يكون المتعين مبهماً 
قبل التعيين. 

التصور: هو بحسب الاسم تصور مفهوم الشيء 
الذي لد يوجد وجوده في الأعيان» وهو جار في 


والمعد دومات 


مده 


الموجودات 
وأما التصور بحسب الحقيقة أي تصور الماهية 
المعلومة الوجودء فهو مختص بالموجودات 6 
نقل عن الشيخ أن كل ما يحصل في الذهن لا 
يخلر من أن يكون إما صور الماهيات أو الإذعان أو 
الاعتراف أو الاعتقاد بمطابقة تلك الصور. 

فالآأول: هو التصورء والثاني :. هو التصديق . 
والإذعان باعتبار حصوله في الذهن ١‏ 
لكن بخصوصية كونه إذعانا لغيره تصديق. 
وحصول تصور الإنسان في الذهن مع تصور 
الفرس ليس تصوراً ولا تصديقاً. 

والتصور الذي فيه نسبة.كالمركب التقيبدي لا فرق 
بينه وبين التصديق» إلا أنه إن عبر بالكلام النام 


(5) الجن: 58. 
رم الأنفال: 56 


(4) في هامش (خ) حاشية هي : «قال بعضهم: لا جهل في 


يسمى تصديقاًة وإن عبر بغير التام يسمى تصوراً. 
فإن كانت النسبة في الذهن ناشئة عما في الأعيان 
كانت صادقة. وإلا كانت كاذبة» سواء عبرت 
بكلام تام أوغير تام . 

وقد يكون التصور بلا نسبة أضلاً. فهولا يحتمل 
الصدق والكذب فحصول الماهيات الكلية وصورة 
الممتنع ونخوذلك في الذهن, فإن تلك الآمور لو 
لم يكن لها صورة خخارج الذهن كانت كاذبة» بل لا 
تكون صادقة ولا كاذبة. لا يقال: الممتنع حاصل 
في الذهن. والحاصل في الذهن موجود في 
الأعيان» فالممتنع موجود في الأعيان» لأنا نقول: 
الحاصل في الذهن هو المثالء والمثال القائم 
بالذهن غير ممتنع . 

والتصور قد يكون علماً وقد لا يكون كالتصور 
لكلاب 

والعلم قد لا يكون تصوراً كالتصديق. 

والتصديق أيضاً قد يكون علماً وقد لا يكون 
كالتصديق الكاذب. 

والعلم قد لا يكون تصديقاً بل تصوراً. فالعلم أعم 
من وجه من التصور وكذا من التصديق. 


والتصور الضروري كتضور الوجود. والنظري 


كتصور الملّك. 

والتصديق الضروري كتصديق أن الكل أعظم من 
جره : 

والنظري كتصديق أن زوايا المثلث.تساوي 


إلى الخطأ ا نعم م التصورات 
الساذجة لا تتسب إلى شيء منهما ما لم تقارن حكمه . 
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والتصديق أمر كسبي , والمعرفة قد تحصل بدون 
الكسب. حتى إن بَصَرَْ إنسان لو وقع على شيء 
بدون اختياره يحصل له معرفة المبصر بأنه حجر أو 
مدر بدون ربط قلبه عليه بالاشتغال بأنه هو أو غير 
ذلك. ١‏ 
وأما التصديق فعبارة عن ربط قلبه على شيء بأنه 
على ما علمه من إخبار المخبر بأنه كذاء فربط قلبه 
على معلوم من خبر المخبر بأنه كذا كسبي يثبت 
باختيار المضصدق0©. 

والتصديق المنطقي الذي قسم العلم إلينه وإلى 
التصور هو بعيئه اللغوي: المعبر عنه في الفارسية 
ب (كرديدن) المقابل للتكذيب» إلا أن التضديق 
مأمور به فيكون فعلاً اختياريًء بخلاف التصديق 
المنطقي فإنه قد يخلو عن الاعتبار كمن وقع في 
قلبه تصديق النبي ضرورة عند إظهار المعجزة من 
غير أن ينسب إليه اختيار» فإنه لا يقال في اللغة إنه 
صدقه. 

والتصديق إدراك: الكليات؛ والتصور إدراك 
الجرئيات. 

والتصديق إدرالكٌ معه حكم, والتصور إدراك لا 
حكم معه. 

[ والتصديق ينقسم إلى العلم والجهل بخلاف 
التصور | إذ لا جهل منه أصلاء وكل تصور مقدم 
على التصديق بدون العكس».. وكل تصديق موقوف 
على تصور بدون العكس؛ وإن كان بعض 
التصورات متوقفة على بعض التصديقات كتصور 
الحقيقة فإنه يتوقف على التصدييٍ بالهيثة ]29 . 


)١(‏ في هامش (خ) الحاشية التالية : «التصديق: حكم شيء 
على شيء واعتقاد ذلك الحكم يقبل القوة والضعف. 
ولهذا قسم إلى العلم اليقيني والظني ء ولم يقسم التصور 


وذهب الإمام إلى أن التصديق إدراك الماهية مع 
الحكم عليها بَالنفيٍ والإثبات. 

وذهب الحكماء إلى أنه مجرد إدراك النسبة 
نخاصة. والتصورات الثلاثة عندهم شروط له. 
وهذا معنى قولهم: التصديق بشيط على مذهب 
الحكماء ومركب على مذهب الإمام. قمذهب 
الحكماء أن التصديق من قولك: (العالّم حادث) 
مجرد إدراك نسبة الحدوث إلى العالم . ومذهب 
الإمام أنه المجموع من إدراك وقوع النسبة» 
وتصور العالم والحدوث والنسبة وما يتوصل به إلى 
التصور يدعى: بالقول الشارح كالحد والرسم. 
والمثال كالقياس والاستقراء. والتمثيل ومايتوضل:نه 
إلى. التصديق يسمى حجة . 

والتصور العام: هو حصول صورة الشيء في 
العقل . 

والتصور الخاص: هو الاعتقاد الجازم الشابت 
المطابق للواقع ويهذا الاعتبار يعتري الإنشاءات. 
التصريع : هو أن يخترع الشاعر معنى لم يسبق 
إليه ولم يتبعه أجد فيه. 

وهو على ضربين :: عر وضي وبديعي » 

فالعروضي : عبارة عن كل بيت استوت عروضه 
وضربه في الوزن والإعراب والتقفية,. إلا أن 
عروضه غيرت لتلحق ضربه. 

والبديعي:: كل بيت يتساوى الجزء الأخير من 
صدره والجزء. الأخير.من.عجزه في الوزن 
والإعراب والتقفية ؛ ولا يعتبر بعد ذلك شيء آخر. 
وهو في الأشعار, لا:سيما في. أول القضائد. وقد 


إلى هذه الأقام لأنه حصول الماهية في الذهن ولا 
يتصور منه إمكان القوة والضعف». 
زفة من: خ. 
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يقع في أثنائها. 

والتصريع الكامل: هو أن يكون كل مصراع 
مستقلاً بنفسه في فهم معناه. وأن يكون الأول غير 
محتاج إلى الثاني ؛ فإذا جاء جاء مرتبطاً به وأن 
يكون المصراعان بحيث يصح وضع كل منهما 
موضع الآخر. 

والناقص: هو أن لا يفهم معنى. الأول إلا بالثاني . 

والمكرر: هو أن يكون بلفظة واحدة في 
المصراعين. : 
وإن كان في المصراع الأول معلقاً على ضفة يأتي 
ذكرها في أول الثاني يسمئ تعليقً. وهو معيث 


جدا. 
والمشطور: هو أن يكون التصريع.في البيت 
مخالفاً لقافيته . 


والتشطير: هو أن يقسم الشاعر بيته قسمين ثم 
يصرع كل شطر منهماء لكنه يأتي بكل شطر من 
بيته مخالفاً لقافيته الأخرى ليتميز كل شطر عن 


أيه . 
الترصيع : كد الراء ]200 عر نوع فن الطباق 


اث !ل 1 
يسمى ترصيع الكلام؛ وهو اقتران الشيء بمنا 


يجتمع معه في قدر مشترا ل كقوله تعالى : هإِنَّ لك 

أَنْ لا تَجُوعٌ فيها ولا تَعْرَى وَأَنّكَ لا تَظمَاْ فيها ولا 
تَضحى224. جاء بالجوع مع العُريء وبالضحى 
مع الظما. وباب الجوع مع الظمأء. والضحئ مع 
الُري. لكن الجوع خُلُوٌ الباطن؛ والعُري خلوٌ 
الظاهرء فاشتركا في الخلو. والظماً احتراق 
الباطن؛ والضحى احتراق الظاهرء فاشتركا أيضاً 


التنوين: هو حرف ذو مخرج يثبت لفظاً لا خطاً؛ 
وإنما سمي تنويناً لأنه حادث بفعل المتكلمء 
والتفعيل من أبنية الأحداث . وله قوة ليست للنون» 
لأن التنوين لا يفارق الاسم عند عدم المانع, 
بخلاف النون» ولآن التنوين مختص بالاسم وهو 
قويٌ والنون مختصة بالفعل وهو ضعيف. 
والتنوين زيادة على الكلمة كالنقل.فإنه زيادة على 
الفرض . 
وإذا وقع بعد التنوين ساكن يكسر لالتقاء الساكنين 
نحو: طقل هُوَاللهُ آحَن الل 20 : 
وإذا انفتح ما قبل التنوين يقلب في الوقف ألفا. 
وإذا 1 أو انكسر يحذفا: 
ومتى أطلق التنوين فإنما يراد به تنوين الصرف. 
وإذا أزيد غيره قيبدء كالألف واللام, فإنها متى 
أطلقت فإنما يراد التي .للتعريفء وإذا أريد غيرها 
قيّد بالموصولة والزائدة . 
نظم بعض الأدباء أقسام التنوين: 

كن تخصيلها بذ هِنْ خيس مالحرزا 
مك وعوْض وقابل والمنكر زد 

رَنْمْ أواكِ اضطرر غال وما مُمْرًا 
وتئوين التمكن: وهو اللاحق للأسماء المعربة» 
نحو: طهْدي وَرَكمة06). 1 
والتنكير :وهو اللاحق لأسماء الأفعال فرقا بين 
معرفتها ونكرتها. 
والمقابلة: وهؤ اللاحق لجمع المؤنث السالم 
نحو: (مسلمات) و(مؤمنات). 


في الاحتراق. والمِوّض: وهو إما عِرّض عن حرف آخر لفاعل 
(0)مناخ. 5) الإخلاص: .١‏ 
5)طه: ورك (5) الأتعام :3168 
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المعتل نحو «ومن قوقِهم غُوَاش 24, أو عن 
اسم مضاف إليه في (كل) و(بعض) و(أي) نحو: 
ذِكُلُ في فلك224. طتلك الرُسُلُ فَضُلْنًا بَعْضَهُم 
على بَعْضٍ 224 .وطايّا ما تَدْعُوا 4 »وعن الجملة 
المضاف إليها (إذ) نحو: (يومثذ) أي : يوم إذ كان 
كذاء أو (إذا نحو: (وَإنَّكُمْ إذاً تَمِنّ 
المقوبين» © أي : إذا غلبتم . 

وتنوين الفواصل: وهو الذي يسمى في غيز القرآن 
الترئم بدلا من حروف الإطلاق نحو طِقَوَارِيرا/ 20 
«والنيل إذا يَسْرِ94© 9كلا سَيكْفُرون) © 
بتنوين في. الشلائة. ويكون في الاسم والفعل 
والحرف» وليس الترنح موضوعاً بإزاء معنى من 
المعاني» بل هو موضوع .لغرضن الترنم» .كما أن 
حروف التهجي موضوعة لغرض التركيب» لا بإزاء 
معنى من المعاني . 

وتدوين الجمع: هو تنوين المقابلة؛ لا تدوين 
التمكُن. ولذلك يجمع مع اللام . 


والتنوين الغالي : من الغلو وهئ التجاوز عن البحد 
كما في قوله: 
وقايم آم عُماق خاوي المخترقن 3 


وقد تجاوز البيت بلحوق هذا التنوين عن حد 
الوزن ولهذا يسقط عن حد التقطيعء وما بقي من 
التنوينات يطلب من المفصلات . 

التسلسل: هو إما أن يكون في .الأحاد المجتمعة 


في الوجود أو لم يكن. 

الثاني : كالتسلسل في الحوادث. 

والأول: إما أن يكون فيها ترتب أولا 

الثاني : التسلسل في النفوس الناطقة: 

والأول: إما أن يكون ذلك الترتيب طبعياً 
كالتسلسل في العلل والمعلولات والضفات 
والموصوفات؛ أو وضعياً كالتسلسل في الأجسام . 
والتسلسل في جاتب العلل باطل بالاتفاق» وفي 
المعلولات بأن لا تقف. بل يكون بعد:كل معلول 
معلول آخر فيه خلاف. فعند المتكلمين لا يجوز. 
وعند الحكماء يجوز. 

والتسلسل في الأمور الاعتيازية غير ممتنع بل 
واقع . [ بمعنى أن الاعتبار في تلك الأمور لا يصل 
إلى حدٍ قد يجب وقوعه عنده ولا يمكن أن 
يتجاوزه: لا بمعنى أنها تترتب 
إلى غير النهاية: لأن العقل لا يقوى على اعتبار ما 
لا يتناهى فصله ]09. 

التعويض: هو إقامة اللفظ مقام اللفظء وقد جرت 
العادة على أنهم يستعملون لفظأ مقام لفظ آخرء 
ثم يعكسون القضية فيستعملون ذلك الغير مقام 
الأول. فمن ذلك لفظ (غير) فإنهم يقيمونها مقام 
(إلا) في باب الاستثناءء ويعكسون الأمر في باب 
الصفة. ويقيمون لفظ المضارع مقام اسم الفاعل 
فيعربونه» ثم يعكسون الأمر فيُعُملونه. ويقيمون 


٠‏ في الاعتبار بالعقل 


.41 الأعراف:‎ 0١ 


(5) الإسراء: 11١‏ 
(م0) الشعراء: 47. 
)3ن الإنسان: 16و15 


(7) الفجر: 1. 
(8) مريم : 87 
)5( مطلع أرجوزة لرؤية بن العجاج ديوان 5 .31١8- ٠١‏ 


(١٠)من.‏ خ. وبهامشها حاشية هي : :ذهب المتكلمون إلى 


امتناع جمع أقسام الل والحكماء منعوا غير النسل» في 


الحوادث والتفوس». 


170 


لفظ الحالء أعني لفظ المشتق مقام المصدر 
فيقولون: (قم قائما) ثم يعكسون الأمر نحو: (أنيته 
ركضا). ففي هذه الطريقة إشعاز بما بين اللفظين 
من التشابه والتشابك . 
التعليل : هو أن يريد المتكلم ذكر حكم واقع أو 
متوقع فيقدّم قبل ذكره علة وقوعه. لكون رتبة العلة 
متقدمة على المعلول كقوله تعالى : «إلولا كتابٌ 
من الله سَبَقَ لمَسَكُمْ فيما أخَذْتمِ عذابٌ عظيم 204 
فَسَبْقُ الكتاب من الله علة النجاة من العذاب. 
ومن أحسن أمثلة التعليل قوله : 
الت الأرْض لِمْ يلت مُصَلَى 
وَلِمْ كانْثْ.لَنَاطهْراً وَطِيبا 
فقالت غَيْرَناطِقةٍفإني 
حَوَيْتٌ لكل إِنْسِانٍ بيبا 
[ والتعليل: تقرير ثبوت المؤدّر لإثبات الآثركما أن 
الاستدلال هو تقرير ثبوت الأثر لإثبات المؤثر. 
والاستدلال في عرف أهل العلم : هو تقرير الدليل 
لإثبات المدلول سواء كان ذلك من الأثر إلى المؤثر 
أو بالعكس أو من أحد الأمزين إلى الآخر ]©, 
التحويل: هو عبارة عن تبديل ذات إلى ذات 
أخرى مثل تحويل التراب إلى الطين . 
والتغيير: عبارة عن تبديل صفة إلى صفة أخرى 
مثل تغيير الأحمر إلى الأبيض 
والتغيسر إما في ذات الشيء أو جزئه أو الخارج 
عنه. ومن الأول: تغيير الليل والنهار. ومن 
الثاني : تغيير العناصر بتبديل صورها. ومن 
الثالث: تغيبر الأفلاك بتبديل أوضاعها . 


والتحويل يتعدى ويلزم ؛ والتغيير لا يكون إلا 
متعديا. 
والتحريف : تغيير اللفظ دون المعنى . 
والتصحيف :: تغيير اللفظ والمعنى. 
التعديد:.هو إيقاع أسماء مفردة على سياق واحد؛ 
فإن روعي في ذلك ازدواج أو مطابقة أو تجنيس أو 
مقابلة فذلك الغاية في الحسن . مثاله قوله تعالى : 
دوَلَتيْلونَكُم بشَيءٍ مِنَّ الحَوْفٍ والجُوع. وَتَقْصٍ 
مِنَ الاموال وَالانْفُسِ وَالقَّمَرَاتِ وَبَشَّرٍ 
ألْصَّابِرِينَ 4 20. وكقول الشاعر» : 
الخَيْلُ واللَبِلُ والبِيْدهُ تَمرقني 

والطَعْنُ والضَرْبُ وَالقِرْطاسٌ والقَلمُ 
التَعَسّف: .هو ارتكاب ما لا يجوز عند المحققين» 
وإن جوزه البعضء. ويطلق على ارتكاب مالا 
ضرورة فيه والأصل عدمه. وقيل :. هو حمل الكلام 
على معنى لا تكون دلالته عليه ظاهرة» وهو أخف 
من البطلان . 
والتساهل: يستعمل في كلام لا خصطأ فيه. ولكن 
يحتاج إلى نوع توجيه تحتمله العبارة. 
والتسامح: استفضال اللفظ في غير مصوضعه 
الأصلي, كالمجاز بلا قضد علاقة مقبولة, ولا 
نصب قريئنة دالة عليه اعتماداً على ظهور الفهم من 
ذلك المقام . 
والتمحل : الاحتيال» وهو الطلب بحيلة. 
التخيير: هو أن يأتي الشاعر ببيت يسوغ فيه أن 
يقفى بقواف شتى» فيتخير منها قافية مرجحة على 
سائرها يستدل بها بتخييره على حسن اختياره 


و الأنفال: 04 
(0) منة خ. 


رم البقرة: 3166, 
(5) هو أبو الطيب المتبي» انظر ديوانه: 88/4 . 
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كقوله: 
إِنَّ الغريبَ الطويلَ الذيل مُمْتهنٌ 

فكيفٌ حال غريب مالَهُ قوت 
فإن. (ما له قوت) أبلغ من (ما له مال) و(ما له أحد) 
وأبين للضرورة وأشجنئ للقلوب وأدعنى 
للاستعطاف . 
التسليم : تسليم كل شيء ما يناسبه. فتسليم 
الواجبات إخراجها من العدم إلى الوجود. وقد 
ينبت في قواعد الشرع أن الواجبات لها حكم 
الجواهر, فيجري التسليم فيها كما يجري في 
الأعيان . 
والتسليم: أن يفرض المتكلم أو الشاعر فرضاً 


محال إما منفياً أو مشروطاً بحرف الامتناع ليكون ما 
ذكره ممتنع. ألوقوع بشرطه ثم يسلم وقوع ذلك 
تسليما جدليأ يدل على عدم الفائدة في وقوعه, 
كقوله تعالى: اما اتَّخَدَ الله مِنْ ولد وما كان مَعَهُ 
مِنْ إله إذأ لَدْهَبَ كل إلّه بما خلق وَلَعَلا بَعْضُهُمْ 
على بَعْضِ 4( معناه والله أعلم : أنه ليس معه من 
إله؛ ولو سلمنا أن معه إلهاً لزم من ذلك أن كل إله 
يذهب بما خلق, والله خسالق كل شيء» وأن 
بعضهم يعلو على بعضء فلا يتم في العالم أمر 
ولا ينفذ فيهم حكم, والواقع خلاف ذلك» ففرض 
إِلْهِينَ فصاعداً مُحال. 

التمثيل : هو أن تثبت القاعدة سواء كان مطابقاً 
للواقع أم لاء بخلاف الاستشهاد. 

والتمثيل أيضاً: أن يريد المتكلم معنى فلايدل 
عليه بلفظه الموضوع له ولا بلفظ قريب منه. وإنما 


يأتي بلفظ هو أبعد من لفظ الإرداف يصح أن 
يكون مثالاً للفظ المعنى المرادف؛ كقوله تعالى : 
لَوَقْضِي الأمره0). 

وباب التمثيل واسع في كلام الله تعتالى ورسوله 
وفي كلام العرب. 1 

ويطلق التمثيل على التشبيه مطلقاً. وكتب التفاسير 
مشحونة بهذا الإطلاق ولا سيما «الكشاف» ويطلق 
أيضاً على ما كان وجه التشبيه مركباً غير محقق 
حساً وهو مذهب الشيخ» وعلى ماكان وجهه مركباً 
غير محقق لا جِسَا ولا عقلاً وهو مذهب السكاكي ؛ 
وعلى ما وجهه مركباً محققاً أولا وهومذهب 
الجمهورء فلكل أن يطلق على :ما اشتهاه. 

[ واعلم أن الخلاف المشهور بين العلامتين في 
مجلس أمير تيمور قد نشأ من كلام جار الله العلامة 
في تفسير قوله تعالى : طاول على هُدَى مِنْ رَيْهِمْ 
وأُوَئكَ هُمُ المُفِحون2”4 حيث قال: فيه استعارة 
تَبَعية على طريق التمثيل لأن الاستعارة التبعية 
مفردة والتمثيلية مركبة فلا وجه لكون المفرد على 
طريق المركب فقال التفتازاني عليه الرحمة: طرفا 
التمثيل مفردان لأن كل تشبيه تمثيلي إذا. ترك فيه 
التشبيه وكأن استعارة تصير استعارة تمثيليةء فإذا 
كان الطرفان هناك مفردين كانا هنا أيضاً كذلك. 
وقال السيد الشريف: إن طرفيه مركبان كما هو 
مشهور من الانتزاع مع أنه صرح في «المفتاح» من 
أن انحصار الاستعارة التمثيلية فيما هو مركب من 
الطرفين . ثم لا يخفى أن نزاعهما لفظي 


بعض المفسرين ] ©), 


كما حققه 


4١ المؤمنون:‎ )1١١ 


.44 وهودا‎ ٠١ 


(7) البقرة: 2. 
(5) من اخ. 


>30 


والتمثيل أكثر من التشبيه. إذ كل تمثيل تشبيه» 
وليس كل تشبيه تمثيلا 

والتمثيل الملحق بالقياس: هو إثبات حكم في 
جزئي لوجوده في .جزئي لمعنى مشترك بينهما وهر 
ضعيف لأن الدليل إذا قام في المستدل عليه أغنى 
عن النظر في جزء غيره؛ لكن يصلح لتطييب النفس 
وتحصيل الاعتقاد. 

[ وإذا لم يكن التشبيه عقلياً يقال: إنه يتضمن 
التشبيه . ولا يقال: إن فيه تمثيلاً.. وضَرْبُ المثل 
وإن كان عقلياً جاز إطلاق اسم التمثيل عليه وأن 
يقال ضُرب الاسم مثلاً لكذاء يقال: ضُرِب النور 
مُثلا للقرآن والحياة للعلم ]220 

التتميم :' هو عبارة عن الإتيان في النظم أو النشر 
بكلمة إذا طرحتها من الكلام لقم خسن معناةة 
وهو على ضربين : 

ضرب في المعاني وضرب في الألفاظ. والذي في 
المعاني هو تتميم المعنى. والذي في الألفاظ هر 
تتميم الوزن» ويجيء للمبالغة والاحتياط . 
والتتميم يرد على الناقص فيتممه. 

والتكميل يرد على المعنى التام فيكمله, إذ 
الكمال أمر زائد على | التمامء والتمام يقابل نقصان 
الأصل» والكمال يطابق نقصان الوصف بعد تمام 
الأصل. ولهذا كان قوله تعالى : ظطتَلْكَ عَشَرَةٌ 
كاملة24) أحسن من (تامة). لأن التمام من العدد 
قد عُلمء وإنما احتمال النقص في صفاتها. 


: الكماز 
وقيل : الكمال : 


الي ام اك 


اسم لاجتماع أبعاض الموصوف. 
والتمام : اسم للجزء الذي يتم به الموصوف. 
وتم على أمره: أمضاه وأتمه. 


ويِمْ على أمرك: أي أمضه. ومنه حديث «تِمٌ على 

صومك» يكسر التاء وفتتح الميم المشددة على 

صيغة الأمر. 

التحقيق :: تفعيل من (ح) بمعنى (ثبت)؛ وقنال 
بعضهم: التحقيق لغة: رجع الشيء إلى حقيقتته 

0 وهو المبالغة في إثبات 

حقيقة الشيء بالوقوف عليه. 

والتحقق : مأخوذ من الحقيقة» وهو كون المفهوم 

حقيقة مخصوصة في الخارج . 

والتحقق والوجود والحصول والثبوت والكون: 


كلها ألفاظ مترادفة عندنا . 
وتفسير الوجود بالتحقق لدفع توهم أن الوجود ما 
به التحقق . 


والتحقق أعم من الوجود. فإن عدم الممتنع 
متحقق. ولما كان التحقق مزادفاً للوجود لا يقال 
عدم شريك الباري متحقق» كما لا يقال موجود. 
والتحقيق. يستعمل في المعنى. والتهذيب في 
اللفظ. 

والتحقيق : إثباتِ دليل المسألة مطلقاً أو بدليلها. 
والتدقيق : إثبات دليل المسألة على وجه فيه دقة.» 
سواء كانت الدقة لإثبات:دليل المسألة بدليل آخر 
أو لغير ذلك مما فيه دقة فهو أخص بالمعنى الأول . 
وقد يفسر بأنه إثبات دليل المسألة بدليل آخرء 
فيكون مبايئاً للتحقيق بالمعنى الثاني . 

والتحقيق في القراءة: يكون للرياضة والتعليم 
والتمرين . 

وأما الترتيل فإنه للتدبر والتفكر والاستنباطء فكل 


تحقيو ترتيل ولا 000 وقد نظ ت فيه : 


)١(‏ مناخ 


.195 البقرة:‎ )١( 
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واذرٌ بِنَ اللْحْنِ في الشرتيل غايثه 
قالوا من بِنَ البذع ما نِمَو تَرُعيدا 
تحزيئه وكذا التَرْقيِصُ بدْعَثُّه 
كذاكَ تَطريه بِالمِدٌ تمديدا 
التكرار: هو مصبدر ثلائي يفيد المبالغة 
ك (الترداد) مصدر (رد) عند سيبويه. أو مصدر 
مزيد أصله (التكرير) قلب الياء ألفاً عند الكوفيةء 
ويجوز كسر التاء فإنه اسم من (البَكرّر) . 
وفسر بعضهم. التكرير بذكر الشيء مرتين: وبعضهم 
بذكره مرة .بعد أخري. فهو على الآول: مجموع 
الذكرين ؛ وعلى .الثاني : الذكر الأخير. وأياًما كان 
لا يكون التفصيل بعد الإجمال تكريرأء بل هو بيان 
وتوضيح بالنسبة إلى الإجما جمال لا ؤِكُرله ثانياً. 
تاتغصيل بالنسبة إلى الإجمال إفادة».والتكرير 


59 بعضهم: التكرار إنما يحصل بذكر الشيء 

مرتين مطابقة. بعد ذكره مطابقة أو تضمناً لا بذكره 
مطابقة بعد ذكره التزاماً ولا بالعكس؛ وأما إذا ذكر 
تضمناً مرتين أو ذكر تضمناً بعد ذكره مسطابقة فهو 
تكرار ولا فيه تردد ]20 . 

وتكرير اللفظ الواحد في الكلام الواحد حقيق 
بالاجتناب في البلاغة, إلا إذا وقع ذلك لأجل 
غرض يتتحيه المتكلم من تفخيم أو تهويل أو تنويه 
أو نحو ذلك . فعلى هذا ما معنن قوله تعالى : هان 
تَضلٌ إِخْدَاهُما فَتُذَكر إِحْداهُمَا الاخْرَى94!؛ وما 
الفائدة في ترك ما هو أوجز وأشبه بالمذهب 


)١(‏ مداخ 


ةف من: خ. 
() القارعة: 8-1 


الأشبرف في البلاغة وهو (فتذكرها) الأخرى. 
[ لمراعاة الترصيع وتوازن الألفاظ في التركيب ]20 
فليتدبر. 

والتكزار في البديع : هو أن يكرر المتكلم اللفظة 
الواحدة باللفظ والمعنى ؛ والمراد بذلك التهويل 
والوعيد. كقوله تعالى : «الِقَارعّة ما القارعّة. وما 
اثراك ما القارعة 494 أو الإنكار والتوبيخ كتكرار 
قوله تعالى : «قَبأي آلاءِ رَبّكُما تُعَدُبان» © أو 
الاستبعاد كقرله تعالى : (ِمَيْهاتَ هَيْهاتَ لِما 
تُوعَدُون» 7 أو لغرض من الأغراض . 

[ ولا بد للمتكلم أن يلاحظ التحرز عن التكرير في 
المعنى أولاً ثم في اللفظء فيلاحظ التحرز عن 
انفكاك النظم نظم أو البرتيب وتشويشبه أولاً ثم في 
المعنى . 

والتكرار إذا ورد جواباً لكلام خاص لم يكن له 
مفهوم كما في قوله تعالى: «وما رَبك بظلام 
للقبيد» ”" فإنه ورد جوابا لمن قال (ظلام) ]0 . 

التسبيح : إذا أريد به التنزيه والذكر المجرد لا 


وإذا أ ريد به المقرون بالفعل» رهر الصلاة ف 0 
المقروا 
بحرف الجر تنبيهاً على ذلك المراد. 


والتسبيح : بالطاعات والعيادات. 

والتقديس : بالمعارف والاعتقادات . 

والتسبيح : نفي مالا يليق. 

والتقديس : إثبات ما يليق . 

والتسبيح حيث جاء في القرآن يقدم على التحميد 


(5) الرحمن: ١7‏ وغيرها كثير. 
(5 المؤ 


نحو: وِقَسَبّخ بِحَمْد رَيك04" (ِوَسَبُعْ 
بحَمْدِهه9. 
وقد جاء التسبيح بمعنى التنزيه2» في القرآن على 
وجوه طسَيْحَانّه هُوَ اللّهُ الواحدُ القمّار804) أي : 
أنا المنزه عن النظير والشريك. «سُيْحانٌ َب 
السَّمُواتِ والاْض 24 أي: أنا المدبر لهما. 
«سُْبْحان اله رَبٌّ القالمين04© أي : أنا المدبر 
لكل العالمين. «سُبِحَانَ رَبك رَبّ العنرّ عما 
يَصِقُونُ04" أي: أنا المنزه عن قول الظالمين. 
دِسُبِحَانَهُ ان يَكُونَ لَهُ وَلَدْ4) أي : أنا المنزه عن 
الصاحبة والولد. ‏ < 
وأما تسبيح التعجب: فكقوله تعالى : هسُبْحَانَ 
الذي سَخَّرَ لَنَا هرابع طِسّبْحَانّهِ إذا قَضَى امراً 
نما يول له كن قيكون74" دسْبْحائك لا عِلمَ 
نا إلا ما عَلئْتناع 01 
التفريق : هو أن يأتي المتكلم أو الناظم بشيثين 
نوع واحد فيوقع بينهما تبايناً وتفريقناً يفيد زيادة 
ترشيح فيما هو بصنده من مدح أو ذم أو نسيب أو 
غيره من الأغراض : كقوله:"" 
مآ نول الغمام وَقْتٌ تبيع 
كتوال: الأمير يوم سه 


3 الحجر: 48 والنصر:‎ )١( 

)١(‏ الفرقان: 08 وفي الأصل: (سيحان الله وبخمده). 
تحريف . 

(©) في هامش (خ) تعليقة هي : «وألفاظ التنزيه: ليس ولم 
وما ولا كلمة الشهادة في سبعة وثلاثين موضعأه. 

(8) الزمر: 4 

(0) الزخرف: 2487 

(0) التمل: 8م. 

1١8٠ الصافات:‎ )7( 

(8) النساء: 31/1. 


فَُنَوَلُ الأمير بَدْرَة عَيِن 

5 0 7 م ره 

ونوال الغممام قطرة مَهءِ 
والجمع مع التفريق : هؤ أن يدخخل شيئين من 
معنى واحد ويفرق بين جهتي الإدحال: كقوله 
تعالى : طاللّهُ يَتُوفَى الانْفْسَ حينَ مَوْتِها74"" إلى 
آخره جمع النفسين في حكم التوفي » ثم فرق بين 

جهتي التوفي بالحكم بالإماك والإرسال: 

الترك : هو إما مفارقة ما يكون الإنسان فيه أو تركه 
الشيء زغبة عنه من غير دخول فينه» ومتى علق 
بمفعول واحد يكون بمعنى الطرح أؤ التخلية 
والدعة؛ وإذا: علق بمفعولين كان متضِمناً معنى 
التضييئر فيجري مجرى أفعال القلوب ومنه: 
هِوَْرَعَهُمْ في ظلْمَاتِ لا بُنْصِرُون4!؛ «وتُركنا 
عليه في الآخرين 4" أي : أبقينا: 
وترك الشية: 
واضطراراً.. فمن الأول: طواشْرُكِ التبخر 
رَهواً4"" ؛ ومن. الثاني : ؤكَم تَرَكُوا من جَنَاتِ 
وعُيُون 74" . 
والترك : عدم فغل المقدور: سواء كان هناك قصد 
من التارك أو لاء كما في خحالة النوم والغفلة» 


وسواء تعرض لضده أو لم يتعرّض» وأما عدم فعل 


8 1 ِ 
رفضه قصدا واختيارا أو قهرا 


(8) الزحرفب: 237 
(١1)مريم:‏ م 


١1١‏ إل 
)١١(‏ البقرة 


الكل لقي لزي لطر رسف المي ضة 
و(الإيضاح : ا 

15 الزمر: 137. 

. 317 البقرة:‎ )١15( 

.1١ 8 الصافآت:‎ )15( 

74 : الدخان‎ )1١ 

(17) الدخان : 76 
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538 


مالا قدرة فيه فلا يسمى تركاً. ولذلكءلا يقال 

(ترك فلان خلق الأجسام). وقيل: يعتبر في عدم 

فعل المقدور؛ والقصد لولاه لما تعلق بالترك الذم 

والمدح والثواب والعقاب . 

وقيل: التدذك: فعل الضدء. لأنه مقدور»: وعدم 

الفعل مستمر من.الأزل؛ .فلا بصح أثراً للقدرة 

الحادثة. 

وقد يقال: دوام استمراره مقدور. لأنه قادر على أن 

يفعل ذلك الفعل. فيزول استمرار عدمه.. وعند 

الجمهور: هومن ما صدقات الفعلء» لأنبه كف 

النفس عن الإيقاع لا عدمه. 

والتركة: بكسر الراء بمعنى المتروكة لغةّ. 

وفي الاصطلاح : ما يتركه الميت خالياً من تعلق 

حت الغير. 1 

و[ تريكة ]ء كسفيئة: امرأة ترك بلا تزوج . 

والتركة : المرأة الربعة. 

وفي الحديث: «جاء الخليل إلى مكة يطالع 

تركته) . 

وهو بفتح الراء: فعل بمعنى مفعول أي : ما تركه 

أي : هاجر وولدها إسماعيل . قال ابن الآثير: ولو 

روي بالكسر في الراء لكان وجهاً بمعنى الشيء 

المتروك . 

التقوى: هو على ما قاله علي رضي الله عنه ترك 

الإصرار على المعصية وثرك الاغتراز بالطاعة» 

وهي التي يحصل بها الوقاية من النار والفوز بدار 

القرار. 

وغاية التقى البراءة من كل شيء سوى. الله ؛ ومبدؤه 

اتقاء الشرك, وأوسطه اتقاء الحرام؟ والتقوى 

منتهى الطاعات» والرهبة من مبادىم التقوى. وقد 
تسمى التقوى خوفاً وخشيةٌ ويسمى الخوف 

تقوى . 


الي أخص من التقي بالنون. لآن كل مُث منفى 
لجواز أن يكون نقياً بالتوبة ؛ وأما المتقي فهو الذي 
قام به هذا .الوصفء والواو ميدلة من الياءء والتاء 
مبدلة من الواوء: أصله (وقيا). وإنما لم يبدل في 
نحو: (رَي) لأنها صفة» فتركوها على أصلها؛ 
وإنما يبدلون في (فعلى) إذا كان اسماًء والياء 
موضع .اللام ك (ِرْرَى) من (قَرَيتُ). 

التكليف: مصدر (كلّيْتَ الرجل) إذا ألزمته ما يشق 
عليه مأخجوذ من الكلف الذي. يكون في الوجه. 
وهو نوع مرض يسووةٌ به الوجه؛ 
وإنما سمي الأمر تكليفاً لأنه يؤر في المأمور تغيير 
الوجه إلى. العبوسة». وهو الاتقياض لكراهة 
المشقة . َ 

وهو في الاصطلاخ, كما قال إمام الحرمين : إلزام 
ما فيه كلفة؛ فالمندوب عنده ليس مكلفاً به لعدم 
الإلزام فيه . أو طلب ما فيه كلفة» كما قال القاضي 
بو بكر الباقلاني» فالمندوب عنده مكلف به لوجود 
الطلب. 

والتكليف متعلق بالأفراد دون المفهومات الكلية 
لتي هي أمور عقلية . 

واخختلفوا في مناط التكليف في وجوب الإيمان بالله 
تعالى» فذهب الأشعري ومن تابْعَهء وعليه الإمام 
لشافعي إلى أنه منوط ببلوغ دعوة الرسل. وذهب 
ابو حنيفة ومَنْ تابعه على ما هو الصحيح الموافق 
لظاهر الرواية» ومشى عليه صاحب «التقويم». 
وفخر الإسلام أنه منوط إما ببلوغ دعوة الرصل أو 
مضيّ مدة يتمكن العاقل فيها أن يستدل 
بالمصنوعات على وجود صانعهاء فمن .لا يفهم 
الخطاب أصلاً كالصبي والمجنون ومن لم يقل له 
أنه مكلف كالذي لم يبلغه دعوة نبي قطعاء كلاهما 
غافلان عن تصور التكليف بالتنبيه عليهء فلا 
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تكليف على الأول اتفاقء ولا على الثاني عتدناء 
وأما من لا يعلم أنه مكلف مع أنه خوطب بكونه 
مكلفاً حال ما كان فاهماً فإنه غافل عن التصديق 
بالتكليف لا عن تصوره. وذلك لا يمنع فن 
تكليفه. وإلا لم تكن الكفار مكلفين: إذ ليوا 
مصدقين بالتكليف . واتفق الحنفية والشافعية على 
أن لا أمر للكفار بالعبادة حال كفرهم: كما اتفقوا 
على أن لا قضاء عليهم بعذ الإيمان وعلى أنهم 
يؤاخذون. بترك الاعتقاد للوجوب في الغبادات» 
وإنما الخلاف في أنهم هل يعذبون بترك العبادات 
كما يعذبون بترك 20 لا؟ فالشافعية تختار 
الأول والحنفية تبخثار الثاني 


اكلم عثم إذاته كد 00 
والتكليف بما يمتنع لِذاتِ كجمع. الضدين . وقلب 


الحقائق غير جائز فضلاً عن الوقوع عند الجمهورء 
وبما يمتنع الفعل لتعلق الإرادة بعدم وقوعه جائز» 
بل واقع إجماعاً؛ والذي وقع النزاع في جوازه هو 
التكليف بما لا يتعلق به القدرة عادة كالطيران إلى 
السماء. [ والجمع بين النقيضين لاستحالته عقلاً 
وعادة 2١0]‏ والأشاعرة22: وإن قالوا بإمكان تكليف 
العاح؛ لا بق ! وعه باقعا ْ 

ري يقولون بوقوء بالفعل . 

والتكليف بحسب الوسع » ولهذا يجب استقبال 
عين الكعبة لمكي . وجهتها للافاقي. فإذا تبين 
خطؤه في التحري لا يعيدهاء وكذا كل من فاته 
شرط من شرائط الصلاة عند الضرورة لا يعيدها. 


(1) مناخ 
(؟) فى هامش (خ) تعليقة هي :. «لم يثبت تصحيح من 

ا 0 
0 


ر لقدلة العبد. والثاني 0 
قبله لا معهع, 


مع الفعل والتكليف 


كمن صلاها مع نجس عند عذم مزيل النجاسة 
ومع التيمم عند معدم القدرة على الوضوء وغير 
ذلك. 

[ وأعلم أن أكثر المحققين على أن التكليف يما لا 
يطاق غير جائز عقل وسمعاً لانه عَبَثْءْ كتكليف 
الأعمى بالإبصار وهو مما لا يجوز على الحكيم 
ولقوله تعالى : طلا يُكَلَْفُ اللّهُ نَفْساً إلا وُسْعَها ع0 
«وما جَعل عَلَيْكمٌ في الدّينِ مِنْ خرّج74) واحتج 
المجوزون بأنه تعالى كلّف أبا لهب بالإيمان مع أن 
الإيمان منه مُحال لعلمه تعالى بعدم إيماته 
أصلً»2 وما علم الله يمتنع خلافة. وقد تحير 
؛ في جوابه ووضعوا له قاعدة لدفع هذه 
الشضية أن هذا ان + ع 


اإلذم امك 


السبهه رهن ان.هدا 0 الذي 6 


و كونه عبثا 
المع لا لذاته 00 في عدم الوسع والحرجية 
والعبثية سواء. بل مجوابه أن الله تعالى يعلم أنه لا 
يؤمن باختياره وقدرته فيعلم أن له اختياراً وقدرة في 
الإيمان وعدمه قلا يكون إيمانه ممتنعاً وإلا لم 
الجهل على الله تعالى عن ذلك, نعم لكن لا 
نسلم كون التكليف بالممتنع لغيره عبئاً لآنه لما 
كان في ذاته ممكناً دخل تحت تحت الوسع والاختيار 
نظراً إلى الذات. إذ الامتناع بالغير لا يعدم 
الاختيار والقدرة فيصح _التكليف بهء بخلاف 


ص البقرة: 785 . 
4 الحج :خلا 


بعالا التصديق بما لا يصدقهع. 


لوا 


الممتنع لذاته فإنه خارج عن القدرة والاختيار 
أصلاء هكذا ذكره السلف ]0 , 

التوجيه : قسمه البديعيون علئ قسمين: 

أحدهما: هو أن يبهم المتكلم. المعنيين بحيث لا 
يرشح أحدهما على الآخر بقرينة» كما في البيت 
المنظوم في الخياط29 وهذا عند المتقدمين فإنهم 
نزلوه منزلة الإبهام وسموه توجيها . 

وأما التوجيه عند المتأخرين: فهو أن يؤلف 
المتكلم مفردات بعض الكلام أو جملياته ويوجهها 
إلى أسماء متلائمات صفاتها اصطلاحاً من أسماء 
الفنون توجيهاً مطابقاً لمعنى. اللفظ. الثاني.من غير 
شتراك حقيقي .. بخلاف التورية. والفرق بينهما 
من وجهين: أحدهما أن التورية تكون باللفظة 
المشتركة والتوجيه باللفظ المصطلخ ؛ والثاني : أن 
التورية تكون باللفظة الواحدة؛ والتوجيه.لا يصح 
إلا بعدة ألفاظ متلائمة. 

التَسْهِيم: هو أن يتقدم من الكلام ما يدل على أن 
المتأخر منه تارة بالمعنى وطوراً باللفظ . 

ثم إذا كانت دلالته معنوية. فمرة يدل بمعنى واحد 
ومرة يدل بمعنيين. والفرق بينه وبين التوشيح هو 
أن التسهيم يعرف من أول الكلام أخرةء ويعلم 
مقطعه من. حشوه من غير أن يتقدم سجعه أو قافيته 


إلا بعد معرفتها. 
والتوشيح : لا يدل أوله إلا على القافية فحسب. 
والتسهيم: يدل تارة على عجز البيت» وتارة على 
ما دون العجز بشرط الزيادة على القافية؛ ويدل 
تارة أوله على آخخره.وتارة بالعكسء, بخلاف 
التوشيح . 
ومن التوشيح في الشعر قوله : 
لم يق عير حَفِيٌ الروح. في مدي 

فدى لَك البَاقِيانٍ الرُّحٌ والجَسَدُ 
[ التلميح : بتقديم الميم هو إتيان بما فيه ملاحة 
وظرافة» يقال: مَلَّح الشاعرء إذا أتى بشعر مليح . 
والفرق بينه وبين التهكم بحسب المقام فإنٍ كان 
الغرض مجرد الملاحة والظرافة من.غير قصد إلى 
استهزاءٍ فتمليح وإلا فتهكم . 
وأما ]0 التلميح : [ بتقديم اللام] هو أن 
يضمن المتكلم كلامه بكلمة أو كلمات من آية أو 
قصة أو بيت من الشعر أو مَثْل سائر أو معنى مجرد 
من كلام أو حكمة نحو قوله : 
قولله ما أثري ألخحلامُ ثائم 

لَمتْ بنا أمْ كانَ في اركب يوش 9© 
أشار إلى قصة يوشع النبي عليه الصلاة والسلام 
واستيقافه الشمس.. وفي النظم الجليل: طالا 


جُعْداً لِمَدْيَنَ كَمَا بَعِدَتْ فَمُو ع2 . 


)مناخ 
مي 


(؟) لعله يشير إلى البيت المنسوب إلى بشار: 


ونسبا إلى .شاعر آخر كبان كثير الولوع بهذا الدوع 
(معاهد التختضيص 178/7). 
9) من اخ. 
(5) البيت لأبي تمام من قصيدة يمدح بها آبا سعيد محمد بن 
يوسف الثغري . (معاهد التنصيص 195/5). 


م4 


ع ان 


[ وسماه ابن المعتز مخترعه الأول: حسن 
التضمين؛ ووافقه قدامة وغيره» وضماه المطرزي 
وصاحب «التلخيص»: التمليح بتشديم الميم: 
وسماه الفخر الرازي في-«تهاية الإيجاز» التلويح . 
وقالوا جميعاً: هو أن يشار.في فحوى.الكلام إلى 
مثل سائر أو شعر نادر أو قصة مشهورة من غير أن 


يذكر جميعها من غير أن يختافسوا في 
الشواهد ]0 , 


التَمكين: هو أن يمهّد الناثر بسجعه فقرة أو الناظم 
لبيته قافية حتى. تأت متمكنة في .مكانها مطمئنة فيه 
مستقرة في قرارهاء غير نافرة ولا-قلقة ولا مستدغاة 
بمسا لين له تعلق بلفظ البيت ومعناه بحيث لو 
طرحتث من البيت نقص.معناه واضطرب مفهومه: 
بل يكون بحيث إن منشد البيت إذا سكت ذون 
القافية كملها السامع بطباعه بدلالة من اللفظ 
عليها. وقد جاء من ذلك في فواصل القرآن كل 
عجيبة باهرة . 
الترشبح : هو أن يذكر شيء يلائم المشبة به إن 
كان فيٍ الكلام.تشبيه؛ أو المستعار منه إن كان فيه 
امتخارة» أو المعنى الحقيقي إن كان فيه مجاز 
مرسل. كما في قوله يليه الصبلاة والسلام: 
سرك لُحوقا بي أَظْوَلكُنّ يدأ.» فإن 0 
ترشيح لليد وهو مجاز عن النعمة: 
ومن ترشيح الاستعارة قوله : 
إِذَامَا ريت اشر عَرٌ ابن ذَايَة 

وعشّش في وَكرَيْه طَارَتُ له نسي 
شبه الشيب بالنسرء والشعر الأسود بالغراب» 


واستعار التعشش من الطائر للشيب: والوكرين 
للرأس واللحيةء ورشخ به إلى ذكر الطيران الذي 
استعاره لنفسه من الطائر. 
والترشيح يعم الطباق : ألا ترى إلى قوله : 
وحُفُوقٌ كَل لوْرَايِتٌ لَهِيبَه : 

يسا جتتي لظنت” فيه جَهَئْما 
فإن (يا جنتي) رشحت لفظة (جهنم) للمطابقة . 
التوهيم : هو عبارة عن إتيان المتكلم بكلمة يوهم 
باقي الكلام قبلهنا أو بعدها أن المتكلم أراد 
تصحيفها أو تخريفها باختلاف بع ضإعرابهاء كما 
في قوله تعالى : «وإِنْ بُقاتِنُوكُم يُوَلُوكُمُ الاذبارَكُمٌ 
لايُنْصرْونَ2©96 فتإن القيناتن"(ثم لا ينصتروا) 
مجزوماً. لانه عطف غلى (يولوكم)» ولكن لما 
كان الاختياز أنهم لا يُنضَرون أبداً نف العطف 
وأبقى ضيغة الفغل على خالها دل على الحال 
والاستقيال. 
أو باختلاف معناها. كما في قوله تغالق : ظومَنْ 
يُكْرِشهُنَ فإنَّ اللّه مِنْ مَعْد إِكْرَاهِهنَ غَقُورٌ جيم 9) 
فإنه يوهم السامع أنه غفور رحيم للمكره. وإنما هو 
أو باشتراك:نعتها بأخمرى»: كما في قوله تعالى : 
لَالشّمْسُ والقَصَرُ بِحُسْبَان. والنّجُمٌ والشّجِرٌ 
يَسْجّدانَ4*) فإن. ذكر الشمس والقمر يوهم أن 
النجم أحد نجوم السماءء وإنما المراد النبت الذي 
لا ساق له. 
التصغير: هو يجيء لمعان : 
تصغير التحقير ك (رُجَيل) . 


)١(‏ مناخ 
(5) في (خ): «لرأيت» 
(" آل عمران: 213١‏ 


(5) النور: 7#ى 
(2) الرحمن: هو5 
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والتقليل ك (دُرَيُهم) . 
والتقريب كقولك: (داري قبيل المسجد) 
والتحزّن: ك (يا بني). 

3 1 58 
والتكريم والتلطيف:. ك (اخيّ) و(بني)» وعليه 
قوله عليه الصلاة والسلام في عائشة (ميراء) . 
وقد يجيء للتعظيم ك (قريش). 
ويصغر من الكلمة الاسم ؛ ومن الأفعفال فعل 
التعجب كما قالوا: ما أمبلح زيدا) . 
وتصغير أسماء الإشارة بإقرار فتحة أوائلها على 
صيغتهاء وبأن زادت الألف في آخرها عوضاً عن 
ضم. أولهساء فتصغير (الذي) (اللّذِيا) و(التي) 


500 مع وتمة ذلك واذاك, ما 
(النتي) ؛ وتصغيرإ(ذئلك ورذاك) (دياك) 
وإديالك) . 


وتصغير الأسماء المعظمة منهٌ شرعاً. يحكى أن 
محمد بن الحسن سآل الكسائي عمن سها في 
سجود السهو. هل يسجد مرة أخرى؟ فقال: لا. 
قال: لماذا؟ قال: لأن النحاة قالوا: المصغر لا 
يصغر؛ ثم سأل محمد عمن علق الطلاق بالملك» 
فقال: لا يصح . قال:. لماذا؟ قال: لأن السيل. لا 
يسبق المطر. 

التهكم : هو ما كبان ظاهره جداً وباطنه هزلاء 
والهزل الذي يراد به الجد بالعكس. ولا تخلو 
ألفاظ التهكم من لفظة من اللفظ..الدال على نوع 
من أنواع الذم. أو لفظة من معناها الهجو. 

وألفاظ الهجاء في معرض المدح.لا يقع.فيها.شيء 
من ذلك, ولا تزال تدل.على ظاهر المدجح حتى 


فها عنه 


وأما قوله تعالى : طِقَبِشّرْهُم بِعَدّابٍ أليم74© فمن 
قبيل ننزيل غير المحتمل: منزلة المحتمل؛ وذلك 
قد يكون في مقام المدح؛ وقد يكون في مقام 
الإقناط الكلي » وقد يكون في الوعيد. 

التسمية : هي مصدر بمعتى الذّكر: 

ووضع الاصم للمسمى : أي. جعل اللفظ دالا على 
المعنى المخصوص» بحيث لا يتناول غيره . 
وسمي زيد إنساناً: أي يطلق عليه لفظ الإنسان . 
وسميت فلاناً باسمه : أي ذكرته به. 

(والاسم الجامد عند الأشغري وغيره هؤ المسمى » 
فلا يفهم من اسم -الله مثلاً منواه. 

والمشتق غير المسمى عنده إن كان صفة فعل 
ذات كالعالم والمريد. وعند غيره هو.المسمى » 
لخلاف في مأدة (أس م) لأآن تمسكات الفريقين 
تشعر بذلك: لا في مدلول اسم نحو: الإنسان 


والفرس والاسم والفعل)0©. 
وتسمية الشيء باسم مكانه: كتسمية الحدّث 
بالغائط . 


وتسمية 1 المشتوّ يأل لمشتق منه: كتسمية ل لمعلوم 
علماً. 
وتسمية الشيء باسم مشابهه كتسمية:البليد حماراً. 


وتسمية الشيء باسم مله: كتسمية الأسود 


0 
كافورا. 
وتسمية الشىء بما يؤول إلينة: كتسمية العنب 


خمراً. ويقال له مجاز الأول. 


التوقف: هو فق الشاء كالتليمع 
سيسده شرك نووكت ا 


والتهكم والسخرية كلاهما لا يناسب كلام ألله. ‏ التثبت. 
)1١(‏ آل عمران: ١؟‏ والتوبة: 74 والالشقاق: 74 . (1) ما بين القوسين ليس في خ. 


نك 


وتوقف الشيء على الشيء: إن كان من جهة 
الشروع يسمى مقدمة؛. ومن جهة الشعور يسمى 
معرّفء ومن جهة الوجود: إن كان داخخلاً فيه يسمى 
ركتأء كالقيام بالنسبة إلى الصلاة» وإلا فإن كان 
مَؤثّراً فيه يسمى علة فاعلية» كالمصلى بالنسبة إلى 
الصلاة؛ وإلا يسمئ شرطاً فيه وجودياً أو عدمياً. 
والتوقف العادي الوضعي: هوالذي ينكن 
الشروع بدونه. 
والتوقف العقلي بالعكس . 
والتوقف الشرعي : هو الذي يأثم تاركه. 
والتوقف فيما يفترض اعتقاده كالإنكار سواء.. لأن 
التوقف موجب الشك . 
والتوقف في الحديث تبيينه؛ وفي الشرع كالنض»؛ 
وفي الحج: وقوف الناس في المواقف؛ وفي 
الجيش : أن يقف واحد بعد واحد. 
[ والتوقف عند تعارض الأدلة وثرك الترجيح من 
غير دليل دال على كمال العلم وغاية الوزع 
ولهذا ]7». وتوقف أبو حنيفة في فضل الأنبياء 
على الملائكة, والدهر منكرء والجلالة, والخنئى 
المشكل. وسؤر الحمارء ووقت الختان» وتعلم 
الكلب» وثواب الجن, ودخولهم الجنة؛ ومحل 
أطفال المشركين» وسؤالهم في قبورهمء وجواز 
نقش ججدار المسجد للمتولي من ماله. هذا ما 
ظفرت به. وقد نظم بعض الأدباء جملة ما توقف 
فيه الإمام من من المسائل : 
نَمانٍ تَرَقُف فيِيَا لمم 0 
وقد عد ذلك بِيِناًمبيناً 


أوانٌ الجتانٍ وَسُوْرٌ الجمار 

3 . حص وجَوّلة 
التخطلخل الحقيقي: هو أن يزداد حجم الشيء من 
غير انضمام شيء آخر إليهء ومن غير أن يقع بين 
أجزائه خلاءء كالماء إذا سخن تسخينا شديدا. 
والتكائف الحقيقي: هو أن ينقض حجم الشيء 
من غير أنْ يزول غنه شيء من أجزائه. أو يزول 
عنه ذلك» أويزول خلاء كان بينها. وهما غير 
الانتفاش : وهو أن تتباعد الأجزاء (ويدخبلها الهواء 
أووجسم غريب» كالقطن المنفوش ؛ وغير الاندماج 
أيضاً: وهو ضده.؛ وهو أن تتقارب الأجزاء) 2 
الوحدانية الطبع بحيث يخرج عنها ما بينها من 
الجسم الغريب كالقطن الملفوف بعد نقشه» وإن 
كان يطلق عليها بالاشتراك 
التحضيض : هو والغرض: والاستفهام والنفي 
والشرط والتمني معانٍ تليق بالفعل وكان القياس 
اختصاص الحروف الدالة عليها بالأفعال, إلا أن 
بعضها بقيت على ذلك الأصل من الاختصاص 
كحروف التحضيض ؛ ويعضها اختصت بالاسمية 
ك (ليت) و(لعل) ؛ وبعضها استعملت في القبيلين 
مع أولؤيتها بالأفعال كهمزة الاستفهام و(ما) و(لا) 
للنفي ؛ ويعضها اختلف في اختصاصها بالأفعال 
ك (ألا) للعرض وكذا (إن) الشرطية فإن' المرفوع 
في نحو «إإنِ امْرُقٌّ هَلّك8 2 يجوز عند الأخفش 
والفراء أن يكون مبتدأء والمشهور وجوب النصب 


4 
دهجل 


)03 عن خ. 
(م) ما بين القوسين ليس في : خ. 


5 النساء: 11/5. 


في (إن زيداً ضربته) ورألا زيداً تضربه) في 


العوضن: 
التناسخ : هووصول روح إذا فارق البدن إلى جنين 
قابل للروح : 


والبروز: هو أن يفيض الروح من أرواح الكُمَل 
على كامل» كما يفيض عليه التجليات؛ وهو يصير 
مظهره ويقول أنا هو. 

والتناسخ المحال: تعلق بدن ببدن آخر لا يكون 
مخلوقاً من أجزاء بدنه ولا يكون عين البدن الأول 
شرعاً وعرفاً؛ وتبدل الشكل غير مستلزم لكون 
الثاني غير الأول عرفاء فإن زيداً من أول عجره إلى 
آخره يتؤازد علي الأشكال يع بقاء وتحدتة الشخصية 
عرفا وتغلق بعض النفوس بأبدان أخرى في 
ألدنيا محكي عن كثير من الفلاسفة. والنصوص 
القاطعة من الكتاب:والسنة ناطقة بخلافهاء والعقل 
لا يدل على امتناع التناسخ » لكن يحكم بأنه لو 
كان واقعاً لتذكرت نفس ما أحوالاً مضت عليها في 
البدن السابق» والقول بالمعاد ينفيه. 
والتداسخية('» يسمون تعلق دوج الأنيات بدن 
إنسان نسخا أو ببدن حيوان آخرسخاء وبجسم 
ثباتي فسخاً. وبجسم جمادي رسخاًء بناء على أن 
الأرواح. المفارقة عن الأبدان باقية ومتناهية» 
والدورات الماضية غير متناهية بناء على قِدَم 
العالم» والأبدان الماضية أيضاً غير متناهية» لأنها 


0 


نتائجهاء فإذا قسمت على الأبدان يصل بكل منها 


قبول قول العامي مثله وقبول قول المجتهد مثله 
يكون تقليداً. 

ولا يكون قبول قول النبي عليه الصلاة والسلامء 
وقبول قول الإجماع؛ وقبول القاضي قول المفتي 
وقول العدل تقليداً لقيام الدليل من المعجزة» 
وتصديق قول النبئي ورجوع الناس إلى قول المفتي 
يوجب الظن بصدقه» والعلم والعدالة كذلك. 
وقيل : التقليد قبول قول: الغير للاعتقاد فيه. فعلى 
هذا يكون الكل تقليداً وتقليد كل متدين باطل» لأن 
الأديان متضادةء واختيار كل واحد منها بلا دليل 
ترجيمٌ بلا مرجح فيكون معارضاً بمثله . واختاف في 
إيمان المقلد: والأصح أنه يكتفى بالتقليد المجازم في 
الإيمان وغيره عند الأشعري وغيره» خلافاً لأبي 
هاشم من المعتزلة حيث قال: لا بد لصحة الإيمان 
من الاستدلال. 

التناقض: هو اختلاف الجملتين بالنفي والإثبات 
اخجلافاً يلزم منه لذاته كون إحداهما صادقة 
والأخرى كاذبة. فإن كانت القضية شخصية أو 
مهملة فتناقضها بحسب الكيف وهو الإيجاب 
والسلب بأن تبدلهء فإن كان إيجاباً فتناقضها 
بحسب أن تبدله سلباًء وبالعكس كالإنسان 
حيوان, ليس الإنسان بحيوان» وإن كانت 
القضية محصورة بأن تقدمها. سور فتناقضها يذكر 
تقيض سورها. 

والسور أربعة أقسام : 

سور إبجابي كلي ك (كل إنسان حيوان) . 


وسور إيجابي جزئي , ك (بعض الإنسان حيوان) . 


)١(‏ في هأمش (خ) في هذا الموضع حاشية هي: وإكفار 
التناسخية لقولهم بتعلق الأرواح إلى الأبدان الأخرى مع 
بقائها في عالم العناصر فإنه إنكار للآخرة لا لقولهم 


عجلق الس بعد 
والمنسونخات في الدنيا بثك إلا بتبدل الأبدان فلا 
تناسخ أصلاه. 


ا 


وسور سلب كلي. ك (لا شيء من الإنسنان 
وسور سلب جزئي» ك (ليسن بعض الإنسان 
فالمحصورات أربع : 

موجبة كلية ك (كل إنسان حيوان)؛ فنقيضها سالبة 
جرئية ك (ليس بعضن الإنسان بحيوان) . 

وسالبة كليية ك (لا شيء من الإنسان بحجس) 
فنقيضها موجبة جزئية نحو: (بعض الإنسان 
حجر). 

والتناقض يمنع صحة الدعوى. ولهذا قالوا: إقرار 
مال لغيرهء كما يمنع الذعوى لنفسه يمنعها لغييره 


بوكالة أو وصايية. لأن فيه تناقضاً.. والمراد من 
التناقض أن يتضمن دعوى المدعي الإنكار بعد 
الإقرار. 


وكل ما كان مبناه على الخفاء فالتناقض فيه معفقف 
فلا يمنع صحة الدعوى: كما إذا ادعى بعد الإقرار 


بالرق العتق ونح و ذلك . 
ولاينع التناقض صحة الإقرانعلئ: نفسه فإن من 


أنكر شيئأ ثم أقر يصح إقراره» لأنه غير متهم فيه» 
يخلاف الدعوئء. وهذا إذا لم يتضمن الإقزار 
إبطال حق أحد. وأما إذا تضمن يمنع صحتهء 
فمن باع دار غيره بلا أمره وأقر بالغضب وأنكر 
المشتري لم يصح إقراره» لأن إقراره: ههنا يتضمن 
إبطال حق المشتري فلا يصح . 

ومكنة التوفيق تنفي التناقض » وعدمها يثبته 


التوزيع(2: هوأن يوزع المتكلم حرفا من حروف 
الهجاء في كل لفظة من كلامه بشرط عدم 
التكلف.. وقد جاء في التنزيل مثل ذلك بغين 
قصدء كقوله تعالى : 8نُسَبِحَكَ كثيراً ونذْكُرَكَ 
كثيراً إنك كُنْتَ بنا بَصيراً» . 
التكميل”©: هو تعقيب جملة بما يدفع ما توهمه 
من خلاف المقصود نحو: ظَاذِلّةِ على المؤمنين 
أعِرّةٍ على الكافرين274. ولو اقتصر على (أذلة 
على المؤمنين) لكان مدحاً تاماً بالرياضة والانقياد 
لإخوانهم ولكنه زاده تكميلا.. ومنه قوله : 
حَبِْلِيم إذاا ها الجِلم رين أَهُلَهُ 
مَعَْ الجلم في عَيْنِ العدومَهيِبٌ 

التصدير: ويسمى أيضاً رد العجز على الصدر وهو 
أن يوافق آخر الفاصلة آخر كلمة في الصدرء نحو: 
«والمَلائكةُ يَشْهَدُون وكقى باك شّهيدا 4 9 
أو يوافق أول كلمة منه نحو: ؤِوَهَبْ لَنَا مِنْ لَدُنّكَ 
رَحْمةٌ إنكَ أَنْتَ الوقاب4»©. 
أويوافق بعض كلماته نحو: . لوَلَقرَ 

اسْتْهْزِىٌ04 إلى قؤله: «إماكَاتُوا به 
يَسْتَهْزْئُونَي 7 . 
والفرق بينه وبين التوشيح. الذي هو أن يكون في 
أول الكلام ما يستلزم القافية أن التصدير دلالة 
لفظية والتوشيح دلالة معنوية . فإنّ (اصطفى) في 
قوله تعالى: طإن الله اضُطّفى آدَم»# © يدل على 
الفاصلة وهي. العالمين لا باللفظ 
يعلم أن من لوازم اصطفاء شيء أن يكون مختاراً 


2908 


ظ بل بالمعنى ». لأنه 


)١(‏ ليست هذه المادة في : خ. 


4 البيت لكعب بن سعد الغنوي في الإيضاخ : 0 
(2 البساء 3 


(4) ال عمران: 4. 
(0) الأتعام : 1١‏ 


(7) آل عمران : "77 


على جنسه؛ وجنس هؤلاء المصطفين العالمون . 
والتصدير في المنظوم على أربعة أنواع : 
الأول: أن يقعا طرفين إما متفقين صورة ومعنى 
كقوله : 
سَرِيعٌ إلى ابن العم يَلْظُمْ وَْهَهُ 
ليس إلى داعي اللّدى بَسَرِيْع () 
أو صورة لا معنى كقوله: 
ذُوائبٌ سُودٌ كالعناقيد أرْسِلَتْ 
فَمِنْ أجلها مننا التفنوس ذوائبٌ”) 
ادن لا جو كقرله: 
تَمَنِيْتٌ أن َلْمَى سُليماً مايرا 
عَلَى شاعة نسي الحَلِيم الأمانيا 
أو لا صورة ولا معنى ولكن بينهما مشابهة اشتقاق 
كقوله : 
ولاح يَلْجى عَلَى جَرْي العِنَانٍ إلى 
ملحى فَسْح ماله من لآئح لآنجا 
الثاني: أن يقعا في حشو المصراع الآأؤل وعجز 
الثاني إماانكثين صورة لمعي كو : 


فَصَابَعْدَ الععية مو عرارة» 
أو صورة لا معنى كقوله: 


وإذا البَلَابِلُ أَنْصَحَتُ بِلُْقَاتِها 
قاف البلابل باحتساءٍ بَلابل © 
أو معنى لا صورة كقوله: 
إذا المَرْءُ نم يَحَرُنْ عَلهِ لِسَانَهُ 
فَلَيسَ على شيءٍ سِواه بخَرّانٍ» 
أو في الاشتقاق فقط كقوله : 
لو عضري ين الإخسا ركسو 
وَالعَذبُ يُهْجَرُ للإفراط في الحخِضَر"» 
الشالث: أن.يقعا في آخمر المصراع الأول وعجز 
الثاني » إما متفقين صورة ومعنى كقوله : 
وَنْ كان باليْض, الكواعب مُغْرّسا 
فما زَلْتَ بالبيض القواضب مُغْرما© 
أو صورة لا معنى كقوله: 
فُمَشْعْوفٌ بآياتٍ المثّاني ٠.‏ ومفتون برنّات المثاني © 
أو معنى لا صورة كقوله : 
فَفِمْئَكَ إن سالتَ لنامُطيعمٌ 
وقبولك إن سالت لنامُطاع 
والرابع : أن يقعا في. أول المصراع الثاني والعجز 
إما متفقين صورة ودعنى كقوله : 
فإلة بِكُنْ ألا مُعثئل ساعة 
قليلاً فَإني نإف علي قليلها 
أو صورة لا معنى كقوله: 


)١(‏ البيت في الإيضاح: 77 بذون نسبة وبعده: 


3 


حريض على الندتيناء مضيع لدي 
وهؤ للأقيشر المغيرة بن عبد الله» شاعر ماجن توفي 
اسنة ١مها.‏ 
(5) البيت في الإيضاح: 97 بدون نسبة وهو لأبي الحسن 
نصر المرغيناني . 
(3) البيت للصمة القشيري في معاهد التنصيص "/ *76. 


ل للثعالبي في مغعاهد التختصيص 7557/7. 


والإيضاح : 847 بلا نسبة. 


(0) البيت لامرىء- القين.في مجاهيد التنصيص د 
والإيضاح: 7917. 

(5) البيت لأبي العلاء المعري في معاهد التنصيصي 580/7 
والإيضاح: 361 

انيت لأبي تمام في معاهد التتصيص 9//ا721. 

(8) البيت للحريري في معاهد التنصيضن 7791/7 . 


ا 


فلاح لي أن لين فيهم فلاح” 
أو معنى لا صورة كقوله©: 
نُوى في الثرى من كان يحيا به الورى 

ويغْمُر صَرْفَ الدمر نالئله القَكْرٌ 
وقذ كانت البيضٌ البَواتِرٌ في الوَغى 

بواتِرٌ فهُي الآن من بعد بُْثَرٌ 
التمظيم : هو يكون باعتبار الوصف والكيفية» 
ويقابله التحقير فيهما بحسب المنزلة والرتية. 
والتكثير: يكون باعتبار العدد والكمية ويقابله 
التقليل» والتكثير يستعمل في الذوات؛ والإكثار 
في الصفات. * << 
والتفخيم : ضد الترفيق» وهو التغليظ وتسرك 
الإمالة: وإمالة الالف إلى مخرج الواو كما في 
اللسان كما 


م١‎ 


اسم (الصلاة) وإخراج اللام من أسفل فل 
في اسم الله تعالى . 

التتابع : هويكون في الصلاح والخير. وبالياء 
[ المئناة التحتية ]© بدل الباء يختص بالمنكر 
والشر كالتهافت فإنها لا تستعمل إلا في المكروه 


والحزن. 
ويقال: جاءت الخيل متتابعة: إذا جاء بعضها في 
إثر بعض بلا فصل . 


وجاءت متوائرة: إذا تلاحقت وفيها فصل . وعليه 
قوله تعالى : طثم ارْسَلَنا رُسُلَنا تَثرى 94). 


التلاوة: هي قراءة القرآن متتابعة, كالدراسة 
والأوراد الموظفة . 

والأداء: هو الأخذ عن الشيوخ . 

والقراءة: أعم منهما. 

والحق أن الأداء هو القراءة بحضرة الشيوخ عقيب 
الأخذ من أفواههم لا الآخل نفسه. 

التوبة2: الندم على الذنب» تقر بأن لا عذر لك 
في إتيانه . 

والاعتذار: إظهار ندم على ذنب تقر بأن لك في 
إتيانه عذراء فكل توبة ندم ولا عكس . 

والتوبة: الرجرع عن المسضة أي الله تعالى . 


والإنابة : الرجوع عن كل شيء إلى الله الله . 
والآوْب: الرجوع عن الطاعات إلى الله 


لت 1 


والتوية: 0 ك (الحج عرفة) . 

والتوبة: إذا استعملت ب (على) دلت على معنى 

0 واسم الفاعل منه (تؤاب) يستعمل في الله 

لكشرة قبول التوبة من العباد. وإذا استعملت 

ب (عن) كان اسم الفاعل (تائباً) . 

وتاب إليه : أناب. 

التهذيب: هو عبارة عن ترداد النظر في الكلام بعد 
عمله والشروع في تنقيحه 

ما يجب تغييره» ردك تاوس علد وإصلاح 

ما يتعين إصلاحه. وكشف ما يشكل من غريبه, 

وإعرابه» وتحرير ما يدق من معانيه. واطراح ما 


تنقيحه نظماً كان أو نثرأء وتغيير 


لق البيت للقاضي الأرجاني في الإيضاح : 7901. 


()من: وخ 

(5) المؤمنون: 14. 

(©) بإزائها في هامش (خ) تعليقة هي : الندم على المعصية 
لا لكونها معصية لا يكون توية في الشرعء وأما الندم 


لخوف الثار وطلبٍ 0 0 توية ففيه خعلاف» 


د اد فيجب اتوية عله وهلم جرأء والقبول 0 
يواجب عندنا خخلافاً لهم . 


لا 


تجافى عن مضاجع الرقة من غليظ ألفاظه لتشرق 
شموس الهدى في سماء البلاغة. 

[ التوائر: هو إما لفظي أو معنوي ]20 

التواتر اللفظي : هو خبر جمع يمتنع عادة توافقهم 
على الكذب عن محسوس . 

والمعنوي: هو نقل رواة الخبر قضايا متعددة بينها 
قدر مشترك. كنقل بعضهم عن حاتم مثلا أنه 
أعطى ديناراً وآخر قوساً وآخر جملا وهكذاء فهذه 
القضايا المختلفة متفقة على معنى كلي مشتبرك 
بينهاء وهو الإعطاء الدال على جود حاتم . 

[ والتواتر من حنيث الرواية : هو أن يرويه جماعة لا 
يتصور تواطؤهم على الكذب.فيكفر جاحده" . 
وأما التواتر من حيث ظهور العمل به قرناً فقرناً من 
غير ظهور المنع والنكير عليهم في 1 
أنهم ما رووه على التواتر؛ لأن ظهور العمل 
أغناهم عن روايته» فجاحد هذا المتواتر لا يكفر 
لمعنى عُرف في أصول الفقه ]29 , 

التولي : تولاه : اتخذه ولياً. 

لا تَتَونَوا قؤما عضب الله عليْهمْ4ه©). 

وتولى إليه: أقبل. طثم تَوَلَى إلى لظل» 
و[ تولى ] عنه: أعرض. طوإن 

في شقاقي © , 

وفي التعدي بنفسه يقتضي معنى الولاية وحصوله 
في أقرب المواضع . يقتال: ولت سمعي كذا 
وعيني كذا. 


وفي التعدي ب (عن) يقتضي معنى الإعراض وترك 
القرب. 

وقد يجب حمل التؤلي فيما لا يمكن الحمل على 
معنئ الإعراضن» إما غلى لازم.معناهء وهو عدم 
الانتفاع » لأنه يلزم الإعراض؛ أو على ملزومه. 
وهو الارتداد لأنه يلزمه الإعراض . 

التدوين: في اللغة: جمع الصحف والكتب» 
ومنها الديوان. وهو مجمع الصحف والكتب. 
وكان يطلق في الأول على كتاب يجمع فيه أسامي 
الجيش وأهل العطية من بيت المال. 

وأول من وضعه عمرء ثم نقل عنه إلى جمسع 
المسائل في الصحف والكزاريس: 

التدبيج : هو أن يذكر الناظم أو الناثر ألواناً يقصد 
الكناية بها أو التورية بذكرها عن أشياء من وصف 
أو مدح أو نسيب أو هجاء أو غير ذلك من الفنون» 
كقوله تعالى: «ومِنَ الجبّال جُّدَدٌ بِيْضُ وَحُمْرْ 
مُخْتَلِفَ الْوَانُها وغَرَابِيبُ سود © 

التابع : هو إن كان بواسطة فهو العطف بالحرف» 
وإن كان بغيز واسطةء فإن كان هو المعتمد 
بالحدّث فهو البدلء وإلا فإن كان مشروط 
الاشتقاق فهو الصفة. وإلا فإن اشترطت 
الشهرة دون الأول فهو عطف البيان, وإلا فهر 
التأكيد . 

والتابع لا يفرد بالحكم, ومن فروعها الحمل 


(؟) في هامش (خ) بجانب هذا الموضع حاشية هي : «وليس 
من شرط التوائر أن يحفظ كل فرد جميعه بل إذا حفظ 
الكل الكلي ولوعلى التوزيع كفى». 

5) من: خ. 


(5) الممتحنة: ؟١١1.‏ 
(5) القصص: 74 . 
(5) البقرة: /38 


(7) قاطر: /51. 


اك 


يدخل في بيع الام تبعأء ولا يفسرد بالهبة والبيعء 
بخلاف العتق فإنه لا يشترط فيه ما يشترط فيهما 
والتابع يسقط بسقوط المتبوعء ولهذا إذا مات 
الفارس سقط سهم.الفرس لا عكسه. وما خرج 
عن هذه القاعدة إجراء الموسى على رأس الأقرع » 
وعدم سقوط حق من هو في ديوان الخراج حيث 
يفرض لأولادهم . ؤلا يسقط بموت الأصيل . 

[ التحرير: الإفراد» يقال: حرره يأمر كذا أي: 
أفرده له ..وتحرير المبحث تعيينه وتعريفه ]200 . 
وتحرير الكتاب.وغيره :. تقويمه . 

و[ تجرير الرقبة ]:. إعتاقها. 

والتحرير: بيان المعنى بالكتابة : 


والتقرير: بيان ؛ المعنى بالعبارة 


والتقرير بمعنى التحقيق والتثبيت. وقد يقال بمعنى 
حمل المخاطب على الإقرار بما يعرفه وإلجائه 
إليه» كقوله تعالى : طالَمْ نُشْرَحْ لَك صَدْرَك0”4©. 
التقصير : هو ترك الشيء أو بعضه عن عجز 
والإقصار: ترك ذلك عن قدرة. 


وقيل: التلويح إشارة إلى القريب» والإيماء إلى 
البعيل. 


التعمية: يقال: عَمّيت البيثا تعمية: 
ومنه المعمى . 

وألغز في كلامه: إذا عمّى. مراده والاسم تع 

[ التوفيق: هو التسهيل وكشف خسن الشيء على 
القلب. لا خلق قدرة الطاعّة كما ذهب إليه 
المحدثون ووافقهم: الأشعري. ولا خلق الطاعة 
كما ذهب إليه إمام الحرمين رحمه الله ومن تبعه 
لأن القدرة ضالحة للضدين 2 والظاعة متوقفة على 
التؤقيق فهو سبيها. 

والتوفيق : هو النصرة والتيسيرء والخذلان: هو 
عدم النصرة» فبينهما تقايل العدم والملكة دون 
التضادء وقال الرَسْتَقْفَي () ومن تبعه منا وإمام 
الحرمين ومن تبعه من الأشاعرة: الخذلان خلق 
قدرة على المعصية. وليس كذلك لآن القدرة 
صالحة للضدين على البدل. يل هو بمعنى عدم 
التوفيق والإعانة على الطاعة وترك العبد مع نفسه 
كما في «المسايرة»» والخذلان والإضلال مترادفات 
عند المعتزلة كما في «التبصرة» وغيره» ومعنى قوله 
تعالى : «وما توفيقي إلا بالثه4 227 ليس كل فرد 
فرد من توفيقاتي (إلا بالله) إذ المصدر المضاف من 
صيغ العموم ]90©, 


التشعب: هو أن يمتاز بعض الأجزاء عن بعض مع 


إذا أخفيته . 


لابب يي سس 


)١(‏ من: خ. 

(5) الانشراح: 31. 

5) في هذا الموضع في هامش (خ) حاشية هي : «والتحقيق 
عندي أن التوفيق التمكين من الطاعة والإقدار عليهاء 
والخذلان التمكين من المعصية والإقد ار عليهاء. كما أن 
الهداية الموصلة هي خلق الاهنداء والإضلال خلق 
الضلال فاحفظه والله الموفق الهادي». 

(5) هو علي بن سعيد الرستغفني ءنسبة إلى رستغفن إحدى 


قرى سمرقند» حنفي كان من أصحاب الماتريدي. من 
مصنفاته : الْروائد والفوائد. إرشاد المهتدي (الأعلام 


0 
زم هود: 24. 
ء أما (طع فقد اختصر فيها شرح (التوفيق) غاية 
(5 من لخ يها. شمرح (التوثيق) 
الاختصار وما جاء فيها: «التوفيق: هو خلق قدرة يطاع 


بها أو جمع المقتضي للخير ورفع المانع؛ والخذلان 
خلى قدرة يعصى بهاع. 


5 


اتصال الكل بأصل واحد» كأغصان الشجر. 
والتجزؤ: هو أن يتفرق أبعاضن الشيء. بعضها عن 
بعض بالكلية . 

التجويد: هو إعطاء. الحروف حقوقها وترتيلها, 
وردٌ الحرف إلى مخرجه وأصلهء وتلطيف النطق نه 
على كمال هيتته من غير إسراف ولا تعسف ولا 
إفراط ولا تكلف وهو جِلية القرآن. 

التصريح : هو الإتيان بلفظ خالص .للمعنى عار عن 
تعلقات غيره» لا يحتمل المجاز ولا التأويل. 


التأسف: هوعلى الفائتٍ من فِغْلك ويِنْ فَثُل 


20 
غيرك . 


: تعلو 


بفعل النادم دون غيره. 
حسر: أشدٌ التلهة ٠‏ على الشيء الفائته. 


التطرية: هو بدون الهمزة التجديد والإحداث 


ومن (طريت الشوب): 
جديدا . 

و[ التطرئة ] بالهمزة بمعنى الإيراد والإحداث من 
(طرأ عليه) : إذا ورد وحدث . 

التنافي: هو يكون باعتبار اتحاد المحل مع 
اختلاف الجال. سواء كان بطريق المضادق 


إذا عملت به ما يجعله 


كالحركة مع السكونء أو بطريق المخالفة» كالقيام 
مع القعود. 
والتباين: أعم من التنافي . فكل متنافيين متباينان 
بلا عكس. 


والشعر والكتابة متباينانء وكذا الزنا والإحصان. 
والتمائل : هو اشتراك الموجودين في جميع صفات 
النفس على الأصح . 


.خاةنم)١(‎ 


والتماثل البياني:: هو تشارك الأمرين في أمر 
مطلقاء حتى إذا أرادوا الذلالة على هذا التشارك 
بالتشبيه يجعلون الأمر المشترك'فينه وجه الشبه» 
والمتشاركين طرفي التشبيه. 

وشبه التماثل : .هو كون النوعين المتخالفين في قلة 
التفاوت, بحيث يسبق إلى الوهم أنهما نوع واحد. 
كالصفرة والبياضء والخضرة والسواد:. 

[ والتنافي عند أهل الحكمة أربعة أقسام: التضاد. 
والتضايفف, والغدم والملكة, والتناقض : 

وعند المتكلمين قسمان: التضاد والتنافض. 'فإن 
المتنافيين إن جاز انتفاؤهما فهما الفسدان» وإلا 
فالنقيضان. والتضايف والعدم والملكة من قبيل 
التضاد عندهم ]209 

والتضاد: هو تمانع العرضين لذاتهما في محل 
واحد من جهة وأجدة. 

وشبه التضاد: هو أن يتصف أجد الأمرين ياحد 
الضدين. والآخر بالآخر. كالأسود والأبيض» 
والسماء والأرض. والأعمى والبصيرء والموجود 
والمعدوم . 

من الأمرين إلا 
بالقياس إلى الآخر. كالأبوة والبنوة. 

التعدية: هي عند الصرفيين تغيير الفعل» وإحداث 
معنى الجعل والتصييرء نحو:. (ذهبت بزيد) فإن 
معناه: جعلته ذا ذهاب, أو صيرته ذا ذهاب . 


فقي ان للب لاود ا 
والتضايف:. هو أن لا يدرك كل 


وعنذد النحأة: هي إيصال معاني الأفعال ل إلى 
الأسماء. 

والتعدي: مجاوزة الشيء إلى غيره. يقال: (عديته 
فتعدى): إذا تجاوز, 


751١ 


التجاذب : هو أن يوجد في الكلام معنى(© يدعو 
إلى أمر والإعراب يمنع منه. كقوله تعالى : طإِنّهُ 
على رَجْعِهِ تقاِر. يَوْمْ تُْلَى الشرائر»ه0 . 
فالمعنى يقتضي أن الظرف. وهو (يوم) يتعلق 
بالرجع: الذي .هو مصدر, لكن الإعراب يمنع منه 
لعدم جواز الفصل بين المصدر ومعموله. فيؤول 
لصحة الإعراب بأن يجعل العامل في الظرف فعا 
مقدراً دل عليه المصدر. وكذا قوله: طأُعْيَرٌ مِنْ 
مَقْيِكُمْ إن حُدْعَوْنَ204. إذ الإعراب يمنع. عما 
يقتضيه المعنى » وهو تعلق (إذ) بالمقت للفعل 
المذكور فيقدر له فعل يدل عليه. 

التحريمة: هي من (التحريم) بمعنق المحرّم ؛ 
بالكسرء فإنه من منع ما يحل خارج الصنلاةء والتاء 
ا 

التعاطي : هو إعطاء البائم الْمَبيع للنشتري على 
وجه البيع والتمليك» والمشتري الثمن للبائع 
كذلك بلا إيجاب ولا قبول. 


التذكرة: هي ما يتذكر به الشيء؛ أعم من الدلالة 


والأمارة . 
والتذكر: مصدر مبني للمفعول فيؤول إلى معنى 
التذكير. 
الترضيع : هو توازن الألفاظ مع توافق الأعجاز أو 
تقاربها نحو إن الابرار لفي مَعيم. وإن الفُجَارَ 
تفي جحيم» ) وكقوله : 
فُخريقٌ بجشرة سيفِهٍ للمغتدي 

وَرَحيقٌ حَمْرةٍ وَسَيْبِهٍ و للشغتفي 


التغس: هوأن يَْرعلى وجهه . 

والتكس : :. أن يخرٌ على رأسه. 

وإذا خاطبت تقول: تَعَست» ك لِمُتَعْتَ)» وإذا 
حكيت تقول: تَعِسّ» ك رِسَمِعٌ). 

التبري 0 :. التعرض 

والتبرؤ: البراءة: تبرأنا إليك. 

التوليد: التربية» ومنه قوله تعالى لعيسى عليه 

السلام: «أنت نبي وأنا وَلْدْئْكَ أي: ربيتك. 

فقالت النضارى «أنت نبيي وآنا ولَدْتُكَه 

بالتخفيف . تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. 

الغيحم 


التأبين: الثناء على ا واد 


الشاء كالنا دق اله غ1 
السو لابن 5 5 وترقبه السي ع أن 


التسريح : هو إطلاق الشيء على وجه لا ينهي 
للعو فمن أرسل. البازي ليسترده فهو مُظلِق ؛ ومن 
أرصله لا ليردٌه فهو مسرح . 

التعبير: هو مختص بتعبير الرؤياء .وهو العبور من 
ظواهرها إلى بواطنها. 


التوقيت: معناه أن يكون الشيء ثابتاً في الحال 
(ويتتهي في الوقت المذكور) . 

وألفاظ التأقيت: (ما دام) و(ما لم) و(حتى) 
و(الى). 

والتأجيل : معناه أن لا يكون ثابتاً (في الحال) © 
كتاجيل مطالبة الثمن إلى مضي الشهر مثلل. 


١1م‏ بدليا 1 
[اللحها عي و7 أن المعى + 


(؟7) الطارق: هو4. 
(”) غافر: ٠١‏ 


(5) الأنفطار: 1 و14 
(0) ليست هذه المادة في : خ . 
(1) ما بين القوسين ليس في : خ. 
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التناصر : التعاون: 

والتنصر : هو الدجول في دين النصرانية . 

التهجّد: يقال: تَهَجّد الرجل: إذا سهر للعبادة. 
وأرق: إذا سهر لعلة. 

التلقي : هو يقتضي استقبال الكلام وتصوره: 
والتلقن: يقتضي.الحذق في تناوله . 

والتلقف: يقاربه. ‏ لكن. يقتضي الاحتينال في 
التناول. 

التعجب: هو بالنظر إلى المتكلم . 

والتعجيب: بالنظر إلى المخاطب. 

التحري: أصله التحرز كالتحدي. 

والتفعّل بمعن الاشتفغال» لأثنة طلت الأحرق أو 
العو "أي : الأخلض :أو اليقالطضن. فككان لمق 
(استحرى). 

التجلي: هو قد يكون بالذات نحو: «والتهارٍ إذا 
تَجَلَى24). وقد يكون بالأمر والفعل نحو: «قلمًا 
تَجَلَى رَبْهُ للْجَبَل0©. 

الُوفّي: الإماتة وقبض الروح؛ وعليه استعمال 
العامة. أو الاستيفاء وأخذ الحق, وعليه استعمال 
والفعل من الوفاة (ثوفي) على ما لم يسم فاعلهء 
لأن الإنسان لا يتوفى نفسه. فالمتوفي هوالله 
تعالى أو أحد من الملائكة وزيد هو (المتوفى) 
بالفتتح .. 

التشخص: هو المعنى الذي يصير به الشيء ممتازاً 
عن الغير» بحيث لا يشاركه شيء آخر أصلا. 

وهو والجزئية متلازمان» فكل شخص جزئي وكل 


)١(‏ الليل: ؟. 


التعقل : هو إدراك الشيء مجرداً عن العوارض 
الغريبة واللواحق المادية. 

التبعية : هو كون التابع بحيث لا يمكن انفكاكه عن 
المتبوع ٠‏ بأن يكون وجوده في نفسه هو وجوده في 
متبوعه . ولا توجد هذه التبعية إلا في الأعراض. 
وهذا تام . 

وغيّْر التام بنخلافه. كتبعية الفرع للأصل . 
التقريب: هو تطبيق الدليل على المدعي . ويعبارة 
أخرى : هو سوق الدليل على وجه يفيد المطلوب . 
التتقيح : هو اختصار اللفظ مع وضوح المعتى من 
(نْقَحَ العظمٌ): إذا استخرج مخه. 

وتنقبيح الشعر وإنقاحه : تهذيبه. 

وتنقيح المناط: إسقاط ما لا مدخل له في العلية . 
وتخريج المناط: تعيين العلة بمجرد إبذداء 
المناسبة . 

التطبيق : تطبيق الشيء على الشيء: جغْله مطابقاً 


له بحيث يصدق هو عليه . 


إل 
هة: يفتح ال 
التقليل: هو رد الجنس إلى فرد من أفرادى لا 
تنقيص فرد إلى جزء من أجزائه . 

التجسس: بالجيم : هو السؤال عن العورات من 


غيره. 
و[ التحسس ]. بالحاء المغفلة: استكشاف ذلك 


(05) الأعراف: 187 


ومل 


التوهم: هو إدراك المعنى الجزثي المتعلق 
بالمحسوس . 

التمر: هواسم المجذوذ من النخيل؛ ومنا على 
رؤوسه يسمى رَُطَباً وتمرأ أيضاً. إذ هو اسم جنس 
يتناول ثمار النخل من حين الانعقاد إلى حين 
الإدراك.. وما يترادف عليه من الأوصاف باعتبار 
الأحوال لا يوجب تبدل اسم العين. كالآدمي 
يكون صبيا ثم. شابا ثم كهلا ثم شيخا؛ وإنما 
يوجب فوت اسم الصفة عنهء وهو الرطب. وذلك 
بعد الجفاف, وبقي اسم العين وهو التمر. 
والحيوان لا يتغير بتغير الوصف جنسه؛ ويتغير 
جنس سائر الأشياء :. فالفائت من: الضين: بعد الكبر 
صفة الصباء لا جزء من ذاته؛ بخلاف غير 
الحيوان. فإن لع ا وار فات 


وات كله + ا 0 


التمرية» فلا تقول: تمر رُباء كما تقول: جل 
شاب. 


التدليس : هو كتمان عيب السلعة عن المشتري. 
ومنه التدليس في الإسشاد: وهو أن يحدّث عن 
الشيخ الأكبر» ولعله ما رآه وإنما سمعه فمن هو 
دونه أو ممن سمعه منه ونقله جماعة من الثقات . 

التمويه: هو إلباس صورة حسنة لشيء قبيح » 
كإلباس الذهب للنحاس وغيره . 


التقريب7©: هو سَوْق الدليل على وجه يستلزم 


التعزير: هو تأديبٌ دون الحد, أصله التطهير 


والتعظيم لَوتُعروه وتُوَكروه04" [ وكل ما ليس 
فيه حد مقرر شرعاً فموجبه التعزير ]70 . 

التيقظ : هو كمال التنبه والتحرز عما لا ينبغي . 
التحية: هي : سلام عليك. وسلام الخليل عليه 
الصلاة والسلام أبلغ من:سلام الملائكة حيث 
«قالوا سَلاماً قال سلامٌ2©94 فإن نصب (سلاما) 
إنما يكون على إرادة الفعل» أي سلّمنا سلاماً. 
وهذه العبارة مؤذنة بحدوث التسليم منهم »2 إذ 
الفعل متأخحر عن وجود الفاعل:. بخلاف سلام 
إبراهيم» فإنه مرتفع بالابتداءء : فاقتضى الثبوت 
ا 0 مما يعرض له الثبوت» 
فكأنه قصد أن يحييهم بأحسن ما حيوه به. 

وتحية العرب : حياك الله . 

والانحناء تحية المجوس . 

وتحية الكافر وضع اليد على الفم . 

قال يعقوب : التحيات لله : أي الملك لله . 
والتشهد في التعارف: اسم للتحيات المقروءة في 
الصلاة؛ وللركن الذي يقرأ فيه ذلك. 

التربية : هي تبليغ الشيء إلى كماله شيئاً فشيئاً. 


يدنه 1 
التحديث : : عام ؛ ؛ والسمر: خاص بالليل. 


التْل: هوما صحبه شيء من الريق . 

والنفث: النفخ بلا ريق. 

التهائر: الشهادة التي يكذب بعضها بعضاً. 
وتهاترا: أي ادّعى كلّ على صاحبه باطلا . 
التَمني: هو الكلام المتمنى به أو التلفظ به. قال 
صاحب «الكشاف)». ليس التمني. من أعمال 


5) من خ. 
(4) هود: 55 


1 


القلوب. إنما هوقول الإنسان بلسانه (ليت لي 
كذا). 


والمُتمنى إما ما لم يُقَدّر أو قِدّر بكسب أو بغير 


ككسلا 

والأول: معارضة لحكمة القدر. 

والثاني : بطالة وتضييع حظ. 

والثالث: ضائع ومحال. 

التكلم: هو استخراج اللفظ من العدم إلى 
الوجود, ويعدّئ بنفسه وبالباء أيضاً. 

وبين المتكلم وحروف كلامه علاقة مصبححة 
للإضافة ليست تلك العلاقة بين شخص والصوت 
الذي 'أوجده في غيره: فيقال له: مصوّت, لا 
00 


التضي الشئة شيئاً: إما 


يد جنأع اء حجراً أ وبالعكس. وحقيقته إزالة 
الصورة الأولى عن المادة وإفاضة صورة أخرى 
عليها. 

وإما بحسب الوصف, كتصيير الجسم أسود بعدما 
كان أبيض .» وحقيقته إفاضة الأعراض على المحل 
القابل لها. 

التطوع : في الأصل : تكلف الطاعة. 

وفي التعارف: تبرع بما لا يلزم كالنقل . 

وفي الشريعة: المستحب. 

الترجيح : هو بيان القوة لأحد المتعازضين على 
الآخر. 


بحسب الذات» 


التدرّه: التباعد. والاسم: النزهة؛ بالضم. 
واستعمال التنزه في الخروج إلى .البساتين 
والرياض غلط قبيح . 

التمئال: هو ما يصنع ويصور مشبهاً بخلق الله من 
ذوات الروح والصورة» غام. 

والصئم : ما كان من حجر 

والونّن: عام. وحرمة التصاوير شرع مجده. 

التبره بالكسر: الحجران قبل الضرب» ويسمى 
بالعين بعده؛ وقد يطلق على غيرهما من 
المعدنيات» إلا أنه بالذهب أكثر اختصاصاً. 
التترادف: الاتحاذ في المفهنوم, لا الاتحناد في 
الذات؛ كالإنسان والبشر. وحق المترادفين صحة 
حلول كل منهما محل الآخر. هذا مختار ابن 
الحا لحاجب في «أصوله». وهر أنه يجب ذلك مطلقاً. 
ومختار البيضاوي : إن كانا من .لغة واحدة ومختار 
الإعام أنه غير واجب . 

والمترادفان يفيدان فائدة واحدة من غير تفاوت» 
والتابع لا يفيد وحده شيئاًء. بل. بشرط كونه مقيداً 


بتقدم الأول عليه. قاله فخر الدين. 

والمترادفان مثل: ِبَنَّي وحُرّني274 «إسرّهم 
وتجواهم24. «ِشِرْعَةٌ ومِنْهاجاً»94), ولا 
تُبْقي ولاتَدَرُ294 «إلا دُعاء ونداء74 «اطَغْنا 
سادئنا وُبراءنا74, (صَلوات من رَبهم 
ورَخْمّة74. «عُذراً او نُدْرا)4ه0. 

والمخلص في هذا أن يعتقد أن مجموع المترادقين 


(9) التوية: 1/8 
(”7) المائدة: 1ه. 
(؟) المدثر: 78. 


27 البقرة /ا6. 
(8) المرسلات: 5. 


ك لخ 


يُحصّل معنى لا يوجد عند انفرادهما؛ فإن التركيب 
يُحدث معنى زائداً . 

وإذا كانت كثرة الحروف تفيد زيادة المعنى فكذلك 
كثرة الألفاظ . 

والمترادفان قد يكونان مفردين كالليث والأسد. 
وقد يكونان مركبين كجلوس الليث وقعود الأسد. 
وقد يكون أحدهما مفرداً والآخر مركباً. كالمز 
والحلو الحامض. 

التمجيد : هو أن تقول: لا حول ولا قوة إلا بالله . 


التارة : الحين والمرة. 

وأتاره: .أعاده. مرة بعد مرة ويجمع على. (تير) 
و(تارات). 

وألفها تحتمل أن تكون عن واو أوياءء قيل: هو 
من (تار الجرح) : إذا التأم . 

وتارة؛ م:صوب: إما ظرفء أو مصدر على قياس 
ما قيل في (مرة) في (ضربته مرة) . 

التحت: هو مسابل للفوق» ويستعفل في 
المنفصل: كما أن الأسفل في المتصل. وفي 
الحديث: ولا تقوم. الساعة حتى يظهر التحوت». 


أي الدون من النامن : 


مه 2 
تحقق اللبس :هو عند تساوي الاحتمالات» ورفعه 


واجب. 

2-2 م 

وتوهم اللبس : يكون عند رجحان البعض» ورفعه 
ا 


تعال, بفتح اللام: أمرّ أي : جىء, وأصله أن 


يقوله مّن في المكان المرتفع لمن في المكان 
المستوطي» ثم كثر حتى استوى :استعماله في 
الأمكنة» عالية كانت أو سافلة» فيكون فن الخاص 
الذي جعل عاماًء واستعمل في موضع العام. ومن 
هذا القبيل قولهم :. (أقمت بين ظهرانيهم) أي : 
بين ظهرٍ في وجهي وظهر في ظهري؛-.ثم استعمل 
في مطلق الإقامة. ومنه (الحصان) للفرس الذكرء 
خلاف الحجر وهي الأنثى منه. والأصل فيه أن 
الفحل الكريم الذي يضن بمائه لا ينزى إلا على 
فرس كريم, كأنه حصن من الإنزاء. ثم كثر 
استعماله حتئ أطلق على الفحل الكريم وغييره» 
وأشباه ذلك ولم ييجىء من (تعال) أمر غائب ولا 
نهي0) وهو مختص بالجلالة ك (تبارك) معناه 
تجاوز عن صفات المخلوقين»: وإنما خص لفظ 
التفاعل لمبالغة ذلك. منه» لا على سبيل التكلف 
كما يكون من البشر. 

[ قال الحسن” بن فضيل : تبارك الله في ذاته وبارك 
فيمن شاء من خلقه ]2)09, ١‏ 

تشابه الأطراف: هو ختم الكلام بما يناسب صدره 
التّطيفُ الخُبير274 . 

[ التحيّز: هو عبارة عن تسبة الجوهر إلى الحيّز 
بأنه فيه والحيّز: هو المكان أو تقدير المكان» 
والمراد بتقدير المكان كونه في المكان, ولم نقل 
هو المكان, لأن المتحيز عندنا هو الجوهر والحيز 
من لوازم نفس الجوهر لا انفكاك له عنه ]29 , 


انال اك مه كر وموة 
تذْركه الأنصاز وهو يُذْرِكَ الأصار وهو 


)١(‏ في هامش (خ) في هذا الموضعم تعليقة : «تعالى ذاته عما 
يقول الظالمون وتعالى أسماؤه من أن يسمى بها الغير أو 
يغتر بما لا يليق أو يذكر لا على وجه التعظيم». 


(5)مناخ. 
(م الأتعام : "19 
(5) من: خ. 


دض 


[نوع ]2 
وتَقَطْعَتْ بهم074©: تصِرّمت عنهم : 
«تائمون24: تو 
ؤتُبْسَل94): تفضح 
(تزقهم4: تغشاهم. 
وتسِيمونَ24©: ترعون: 
(ِتُشاقُون»”©: تخالفون. 
<ِيَتقياوا24): يتميلوا. 
<تَفْرضُهمْ4” : تذرهم . 
«وتصف الْسِئّتُهم74": أي : وتقوا 
«وثذلوا بها إلى الحُكَام74": أي ولا تلقوا 


لتَعاسَزْتم 74 : تضايقتم 

ته تغيض تغيض»”" : تنقص 358 

جِفتَهَجّد74": فائرك الهجود أي : النوم للصلاة 
«لتشقى4”": لععب 


طبعا تَسْعى94": بعملها من خير وشر. 
«وَلِتْصْمَع على عَنْني74": ولتربى ويحسن إليك 
فأراعيك وأراقبك . 

طاليَؤْم 3 كُنْسى »70 تترأ 

ِجَرَاءُ مَنْ تَرْقَى)» 0 : 2 من أدناس الكفر 
والمعاصي . 


ذِتَؤْرُهم اأ74": تغويهم إغواء. 
حكومة أموالكم إلى اتام . «تشتانسوا 94 : ساف 
ِيَومَ ياتي تَاوينُه4": أي بيانه الذي هو غايته تصنعوا 
ونوم ياني نأوينة و ٍِ «تخلقون ن20: 
المقصودة منه. ل 
كس كاه ملدي 103 060000 ظتزجي» 
ؤواخسنتاويلا 704 أي معنى وترجمة أو ثوايا في ١‏ .ل رم 
الآخرة «تخبّرون#!": تكرمون. 

58 00 03 
طقَلَمَا تراءى الجَمْقان 09 : أي تقارب وتتابيه #تلبسوا4”!: تخلطوا. 

لي امن 5 

حتى يرى كل منهما الآخر. <ِاتُحاجُوئناة9: أتخاصموننا. 
(0) مناخ. (05 الرعد: 4. 
(5) البقرة: 3155 لال الإسراء: 9/5 
(7 النساء: 3١8‏ رمل طه: 2 
(5) الأتعام : 00١‏ رقلميطه: 36 
(05) يونس : /371. 0١‏ طه: ول 
(5) النحل: .٠١‏ زضضة 0 اشداة 
(7) النحل : /7197. أففة 0 فت 
(8) التحل : 58. (55) مريم: 2478 
(8) الكهف: 397 . )١5(‏ النور: 2317 
)2 م ات (55) العتكبوت: /ا3. 
(15) الإسراء: 80. (58) البقرة: 14 . 
)١5(‏ الشعراء: 21. (19) البقرة: 319 


(16) الطلاق: 5. 


1م 


تَتُبِيب74©: هلاك وتخسير. 
طالتَّرائْبٍ 74 : موضع القلادة من المزأة. 
لِتَرْكنوا24 : تميلوا. 
«تبيعا4 : نصيراً. 
«تباب4 7 .: خسران: 
«تعولوا4”" . : تميلوا 
تا ارة 7" : مر 


«فناداها بنْ تختهاع”) : من بطنها بالنبطية . 
لله للجبين4 7: صرعه [ على شقه فوقع جبينه 
على الأرض ]. 

طتَدْروه»ع 7" : تفرقه . 

لإ شوكه14": تتلرنهم. 


وتذعو)0: 


طتبارًي”: هلاكاً. 
«التكائره 27" : التباهي بالكثرة . 


تجذبت 


لِتَيَثْ»”": هلكت, أوخسرت. 

«التّراقي 294 : أعلى الصدر. 

«تصدّى 374" : تتعرض بالإقبال عليه . 
«تلهَى14: تشاغل . 

<َتَرهفهاقترة4ج70: يغشاها سواد وظلمة29. 
التَطفيف: البخس في الكيل والوزن. 
«تسْنيم»”": عَلَم لعين بعينهاء سمينت به 
لارتفاع مكانها أو رفعة شرابها. 

طِوَتخلت54 : وتكلفت في الخلو أقصى 
جهدهاء حتى لم يبق شيء في باطنها . 

ترائب المرأة: عظام صدرها. 

«الثّراث 94" : الميراث - 


جتفور)" : تغلي 
«وتمور»7”": تضطربء والمور: 


التردذ في 


01١١ (امهود:‎ 

0١‏ الطارق: /ا. 

رم هود: 11 

() الإسراء: 59 
ومع غافر: /3. 
و النساء: م 

رمم الإسراء: 79, 
لم مريم: 354. 

رو الصافات: 1١‏ . 
)١١١‏ الكهف: 406. 
)١١(‏ آل عمران: 169. 
)١7(‏ يونس: 597 
(15) المعارج: 1 
)١4(‏ الإسراء: ١١١‏ وهذه الفقرة ليست في (خ). 
(15) توح: 38 


١ العكاثر:‎ )1١( 
الي‎ 
75 القيامة:‎ )١18( 
ا‎ 
ب‎ 
141١ عبس:‎ )؟5١(‎ 

(17) هله الفقرة ليست في (خ). 
(737) المطقفين: 707 

.4 الانشقاق:‎ )١5( 

(55) الفجر: 319 

(55) الليل: 34. 

زفقة را رسة 

8 احن؟ 1 
(55) الملك: 7. 
43 الطوو + د 
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تَمرّحون274: تتوسعون في الفرح. 
دِتَرْجُمون74" : تؤذوني . : 
تعساً: عثوراً وانحطاطاً ونقيضه لعساً أي : ثياتاً . 
ؤتفيء» 0 : ترجع . 

«تحيد »2 : تميل وتنفر عنه. 

لِفتَدنّى4”: تعلق . 

ِمِنْ تُطفة إذا تُمْنى 9 : تبدفق في الرحم؛ أو 
تخلق . 

«تؤقكون74" : تصرفون. 

< تلقف 04 تلقم وتأكل . 


<تُزهيون4" : تخوّفون. 
ِنْسْرُ الناظرين 74" : تعجبهم . 
لِحَقٌّ كُقَاته ه09 : حق تقوأه. 


طان َك ال : أي تجبنا وتضعفا. 
لِتَحَرّوْا4ه"": ترخوا. 

«فتشقى 074 : فتتعب في طلب المعاش . 
ؤَتَوِيد4: تميل وتضطرب: 

ؤِقَتَبْهَتهِم 4" : فتغلبهم أو تحيرهم . 

5-00 0 ن4: تعرضون مُذبرين . 

تَبَاتك4"" : تكاثر خيره أو تزايد على كل شيء 
وتعالى عنه في صفاته وأفعاله. 

لَتَبّنا تتُبيرا”": فتنا تفنيناً. 

ٍؤتِلْقَاءَ مَؤْيّنك”" : قبالة مدين» .قرية شعيب. 
(تَعْتَدَومَهَاة9": تستوفون عدّتها. 

وِتَطَلِمٌ على الأفكِدة4" تعلو أوساط القلوب 
وتشتمل عليها. 


«تَشَخُصٌُُ ضنه الأخصلء 9" : فلا تقر 
#امسبخص هذه الل 2 


ان تَطَؤُوهُم74": أن توقعوا بهم وتبيدوهم . 


, 377 الزمر:‎ )١( 
(؟) غافر: هلا‎ 

(”) الدحان: 5١‏ 
(5) الحجرات: 9. 
(0)ق: 15 

(1) النجم: 4 
(7) النجم: 48 . 
زم الأنعام: 30 
(9) الأعراف: /111 
)٠١(‏ الأتفال: 76 
)1١(‏ الأنفال: /اه. 
(15) الأتفال :50 
(15) البعرة: 34. 
)١4(‏ آل عمران: 17 .١١‏ 


(15) آل عمران: 1717. 


(015) الجن: 14 

(17) طه: 1١17‏ وهذه الفقرة ليست في (خ). 
(18) التحل: ١٠5‏ والأنبياء: "١‏ ولقمان: .3٠١‏ 
(019) الأنبياء: +1. 

.17 المؤمنون:‎ )1١( 

.51 الأعراف:‎ )١١( 

79 الفرقان:‎ )١5١( 

(77) القصص: 77 . 

(54) الأحرا 
(55) الهمزة: 
(15) إبراهيم: 15 . 
(10) يونس1 2785 
(58) إبراهيم: /ا. 
(15) الفح : 56 


4 


0 


تليق 


< اقَثُمَارُونه20: أفتجادلونه : 

«تتمارى274: تتشكك. 

ْتَزْاوَرٌ عن حَهَفِهم2274: تميل عله. 

«حينَ خُرِيحُون94»: تردونها من مراعيها إلى 


مراحها بالعشي . 
«وحينّ تَسْرَحُون24»: تخرجونها بالفداة إلى 
المراعي 3 


(تافكنًا 04 : تصرفنا. 
341 مُعَرْرُو 8 ندد تقووه . 

َتُوَتروه04): تعظموه. 
لتُفِيضُون74»: تخوضون . 
«تتجافى» 7 : ترتفع وتتنحى . 
00 2 أو تندمون. 
< تف 41 : توسعوأ 6 
دِفْتولى ه904 6 : كتأى يجاليه: أو أعرض بما 
يتقوى به من جنوده . 
دِتريُْو74": تفرقوا. 
لِتَحَاورَكُما 74 : تراجعكما. 
<ِتَبْجْروِ ن4”": تعرضون أوتهذون. 


«جتلفح4": تحرق. 
«تراعت الفئّتان 7" : اتلاقى الفريقان . 
<إِلا إِذَا تَمَئى94": زور في نفسه مايهواه. أوقرأ 
وتكل كقوله : 
تَمئى كتاب الل أل لَيْلةٍ 

تَمَنيّ داو الزّبورَ على رَسْل 
أي : على سكينة ووقار. 
طقل يَنُظرون إل تاويله74: أي عاقبته: 
التَريُص: التمكث. 
التّؤرَاةك7" : معناها الضياء والنور. 
(ِتَجَنّى4”"": ظهر 
لِتادَنَ رَيُكه27: أعلم . 
لَتَفَشّاما94": علاها بالتكاح . 
وِتَنُوءُ بالغضيّة4": تنهض بهاء وهو من 
المقلوب» معناه ما إن العصبة لتنوء بمفاتحه. أي 
ينهضون بها. يقال: ناء بحمله. إذا نهض به 
متشاقلا . 
<تَجِعَنُون رِرْقَكُم انم تُكَدُبو نه" : أي تجعلون 
شكركم التكذيب, أو تجعلون شكر رزقكم 


.17 النجم:‎ )١( 
النجم: إدلية‎ )9( 
3197 الكهف:‎ 7( 

(5) النحل: 5. 

(5) النحل: 37. 
(0) الأحقاف: 77. 
(م الفتيم : 


4 هذه الفقرة 


لفقرة ليست في (خ) . 
(8) الفتح : 9 هذه الفقرة ليست في (خ). 
(4) يونس 281 والأحقاف: 4. 

.15 السجدة:‎ )١٠١( 

,56 الواقعة:‎ )1١( 


08 الذاريات: 79 


.76 : الفح‎ )١5( 

.3١ المجادلة:‎ )١6( 

(15) المؤمنرن: /51. 

.1١8 المؤمنون:‎ )١7( 

(18) الأنفال: 49 وهذه الفقرة ليست في (خ) 
(19) الحج: ؟6. 


.6 الأعراف:‎ )١( 


(51) آل عمران: 7 
0م الأعراف: 347 
(70) الأعراف: 177 وهذه الفقرة ليت في (خ) . 


(ئن الأعراف: 188 


ؤه؟, القصص : بلا 
افيد س 


زكفة الواقعة: 5م. 


رون 


التكذيب على طريقة ظوَاشْأل القَرْيّة06 . 
لتَبَوُوَا الدّار): لزموها واتخذوها مسكناً 
«والإيمان274: أي تمكنوا في الإيمان واستقر 
في قلويهم . 

طمِنْ تَفاوّت224: اضطراب واختلاف واختلال. 
لِتَمَيرُ مِنَ الغئْفده 9 : تنشق غيظاً على الكفار. 
َتُبَوَىءُ المؤمنينَ مَقاعِدَ لقتال 7©: تتخذ لهم 
مصافاً ومعسكرا ‏ 

«تذودان4” : تكفان, وأكثر ما يستعمل في 
الإبل والغنم. وربما استعمل في غيرهما فيقال: 
سنذودكم عن الجهل عليئنا: أي نكفكم ونمنعكم . 
«ان تَتّقوا منهم تُقاة4": إن كانت بمعنى 
الاتقاءء فهي مصدرء أو بمعنى متقى : أي أمراً 
يجب اتقاؤه؛ فمفعول بهء أو جمعاً ك (رماة) 
فحال . 

طمن تولاه 7 : تبعه. 

طِيوْمَ تَرْجْفُ الرّاجفة»4 ) :تشتد حركة الأجرام 
السفلية . 


انّى لهُم الثُناوش274: من أين لهم أن يتناولوا 
الإيمان تناولاً سهلا . 

دِتقوله 2174 : اختلقه. 

من تْقاٍ نفسي74": أي من عند نفسي . 
دتُورُون94": تقدحون. 

«وإدْ تَخْلُق من الطين74": تُصوْرء أو تقدّر. 
يقال لمن قدر شيئاً وأصله...قد خلقه. والخلق 
بمعنى الإحداث لله وحده. 

وِتَسَوّروا74":. نزلوا من ارتفاع ولا يكون التسور 
إلا من فوق ‏ 

ؤتَرْدرِي اغْيْنُحم74): استرذلتموهم لفقرهم . 
«وكانّ تقيّأ4”: مطيعا متجنباً عن المعاصي . 
لِوتَتْلقاهم274: وتستقبلهم . 

«او تَهُوي به الريح74": أو تسقطه . 

«فانى تُشكرون74": فمن أين تخدعون 
فتنصرفون عن الرشد. 

طانْ تشيعٌ74": أن تنتشر. 

1 لِتُفنون 074 : تنسبونني إلى القند وهو نقصان 


طِتَفْتر7": تتحرك بالاضطراب. عقل يحدث من هرم 
)١(‏ يوسف: 247 )١175(‏ يونس: 18. 
(0) الحشر: 94. )١5(‏ الواقعة : 7/1. 
(”) الملك: 7. )١١6(‏ المائدة: .11١١‏ 
(5) الملك: 2. 05١:4)‏ 

(ه) ال عمران: )١1( .١51١‏ هود: 7١‏ 


40 القصص: *7 . 
48 آل عمران: 78 . 
(م) الحج: ؛. 
(8) المزمل: 314. 
)٠١(‏ التمل: .1٠١‏ 
وعم سأ جم 


(15غ ممية 


77 الطور:‎ )١0( 


(18) مريم: 21 
(194) الأتبياء: “1017 
)5١(‏ الحج : ١‏ 
)١١(‏ المؤمنون: 44. 
15 التور: 23194 


(55) يوسف: 54. 


لمر 


«تذْكرّة7): عبرة ودلالة . 

َتفتهُْ4 7: وسخهم . 

(تتّقوا منهم» 20: تحذروا أوتخافوا. 

لِفتُحْبِتَ له قلوبهم» ©: تطمئن وتسكن: 
طفتيَيّنو |4 : فاطلبوا بيان الأمر وثباته : 

لِفَتنَقّى آدَمُ مِنْ ربّه كَلِماتِ74©: استقبلها بالأخذ 


والقبول والعمل بها حين علمها. 

«واشدُ دُ تذكيلا 204 : تعذيباً. 

لِتَوَقَاهُمُ الملائقةي): أي تمكنهم من استيفياء 
أنفسهم فيستوفونها. 

(ثم تُوقى كَل نَفْس ما كَسيثْ74©: تعطى جزاءً 
ما كسبت وافياً: 

طِإنْ تُيُسَل مَفْسش74!: أن تسلم إلى الهلاك 
وترهن لسوء عملها 

طِنعَنّكُم تَْقنون ن 1 : ترشدون . 

ؤثم آتَيْنا موسى الكتاتَ تماماً274): أي أتممناه 
إتماما . 


«تختانون انفسكم» 7" : تظلمونها: 
جِقُْلْ تعاتؤاي9": هَلّموا. 


دِلَتُيتوْنَ4””: لتختبرن. 
هل تَنْقِمُون مناع27: 
وتعيبون . 

َوَمْت عِمتُ رَيّك274: أي استمرت كل كلمة. 
وان تَصّدقُوا حَيْرٌ لكم”": أي وإن تسقطوا 
حقكم من. القصاص بالعفوى وفي الحديث :. ومن 
تصدق به فهو خير له» أي عفا. 

«لتلفتنا وتنا" : أي لتصرفنا. 

«تستخفو تستخفونها»١‏ ''): تجدونها خفيفة . 

ولت به تلعون» 2 تطلبون وتستعجلون» من 
الدعاء: أو تدعون أنْ لا بعث» من الدعوى. 


: هل.تتكرون منا 


«لولا تُسَبّحوّْن74": تذكرونه وتتوبون" إليهء أو 
لولا تستثنون 
وبق إليه تْتيلة74": وانقطع إليه بالعبادة 


وجرد نفسك عما سواه . 


إعليها تِسْفة عَشَرْ 74»: تلكا أو صنفاً من 
الملائكة يلون أمرها. 
إن ارَدْقَ 01 نأ" : تعففاً 


طِتَتَقَلَبُ 76" : تضطرب وتتغير. 


(1) المدثر: 4ه. 
(9) الحج: 79 
(”) آل عمران: 78. 


زفق الحج : 04 


(5) النساء: 94. 


)١(‏ البقرة: /ا3. 
7) النساء: 6م 
(ى) الساء: 91 


لمث اح لو 
)١١(‏ البقرة: “الا 

184 الأنعام:‎ )١١( 
.141/ البقرة:‎ )15( 


161 الأتعام:‎ )١5( 
.185 آل عمران:‎ )١5( 
59 المائدة:‎ )١11( 
118 (؟1) الأنعام:‎ 
.785 البقرة:‎ )148( 
94 يونس:‎ )١9( 
.ه١ التحل:‎ )1١( 
59 الملك:‎ )11(( 
. القلم: م3‎ )19 
+ المزمل:‎ 9 
#8 المدثر:‎ )55( 
30“ النور:‎ )19( 
النور: /ا#,‎ )11( 
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«شدْعو مَنْ إذَبَرَ04 : تجذب وتحضر؛ وقيل 
«إلا أن مُفْمِضوا فيه» 20 : إلا بأن تتسامحوا فيه. 
«شواج اليل في التُهارٍ وشوج التهارَ في 
الثيل04: أي تدخل أحدهما في الآخر إما 
بالتعقيب أو الزيادة والنقضص. 

«ياتيكم التّابوث4) : وهو صندوق فيه التوراة 
وكان من خشب الشمشاو مموهاً بالذهب نحواً من 
ثلاثة أذرع في ذراعين» وكان سيدنا موسى عليه 
الصلاة والسلام إذا قاتل قدّمه فتحمله الملائكة 
فيسكن بنو اسرائيل ولا يفرون . 

«ثمٌّ م لا تجدُوا لَكُمْعلَِنا ثبيعً 6 أي تأثيراً ولا 
طالباً ]20 


115 د؛ 


فصعلالشاء 

[ القَمَر ]: كل ما يستطعم من أحمال الشجر فهو 
ثمر؛ ويُكنى به عن المال المستفاد. ويقال لكل 
نفع يصدر عن شيء ثمرة. كقولهم : (ثمرة العلم 
العمل الصالح) . 

[ الّميلة ع: : كل بقية فهي ثّميلة . 

[ وَالتّقْل ]: كل شيء له قَدْر ووزن ينافس فيه فهو 
يقل ك (فتل)؛ من (ثقل الشيء) ك (نصر): إذا 


الحاصل بالمصدر. 
و[ التق ]. بالتحريك: هومتاع المسافر وحَشّمه 
وكل شيء نفيس مصون. 


والتقل: قوة يحس من محلها بواسطتها مدافعة 
هابطة. كالحجر والمَدّر. 

والجِفة: قوة يحس من محلها بواسطتها مدافعة 
صاعدة, كالنار والدخان. . وهو أصل في 
الأجسام ء ثم يقال في المعاني . 

والتقَلان: الإنس والجن. سيا بذلك لكونهما 
ثقيلين على وجه الأرض» وهي كالحمولة لهماء أو 
لانهما مُثقلان بالتكليف. أو لرزانة آرائهم 
وأقدارهمء أو الثقيل أحدهما لا غير» وسعي 


0 


خفة» فمنهم من:قال: النقل ليس عَرَضاً زائداً 
على الجوهر بنفسه وذاته؛ وما نجده من التفاوت 
في الثقل بين الأجسام .المركبة فهو عائد إلى كثرة 
الثقيل وقلتها في الخفيف. ومنهم من 
قال: إنهما من الأعراض الزائدة على نفس 
الجوهر؛ وهر الأظهر كالزئيق وال أت 


جوضر؛ وهو والماء وإن تساوت 


أجزاؤهما عدداً في الحصر المتحد لهما ] ". 
والأثقال: كنوز الأرض. وموتاهاء والذنوب» 


الأجزاء في 


وزله. والأحمال الثقيلة . 

والثقّلء كالتب: ضدٍ الخفةء مصدر (ِتَقِلَ) وؤِمَقُلَتْ في السَّمْواتِ والأرض» © يء 
ك(كرْم). الساعة؛ أي :. خَفِيَ علمُها على أهلهماء وإذا 
و[ التْقَم ]ء بتسكين العين: ك (الفِسق) هو خحفي الشيء فقد ثقل. 

(1) المعارج: وا )0( الإسراء 3 

(9) البقرة: /751 . 

(؟) آل عمران: /39 , . 

() البقرة: 744 . (م الأعراف: 185 


انقوس 


والخفيف: يقال تارةً باعتبار المضايقة بالوزن» 
وتارة باعتبار مضايفة الزمان نحو (فرس خفيف)» 
و(فرس ثقيل) : إذا عدا أحدهما أكثر من الآخر في 
زمان واحد. 
وقد يكون الخفيف ذماًء والثقيل مدحاً: كَمَن فيه 
طيش يقال فيه: خفيف ومن فيه وقار يقال فيه: 
[ وكمن نَمل ميزانه نظراً إلى المؤمنين ومّن خف 
ميزانه نظرا إلى الكفارء لكنه محمول على لازم 
الخفة وهو عدم الاعتداد جمعاً بين الأدلة. وما ورد 
في بعض الأخبار من ميزات الكفبار يحمل على 
تمييزهم لتفاوتهم في الغذاب. 1 
ولا يم لهم يوم العامة وزرة ه011 أي نافعاً؛ أو 
في حق منكري الحشر]9©. 
والثقيل من الكلمات : ما كثرت مدلولاته ولوازمه. 
كالفعل, فإن مدلولاته الحدّث والزمانء ولوازمه 
الفاعل والمفعول والتصرف وغيز ذلك : 
والخفيف من الكلمات: ما قل فيه ذلك 
كالاسمء فإنه يدل على مسمى واحدء ولا يلزمه 
غيره في تحقق معناه: ولهذا خصت تاء التآنيث 
الساكنة بالفغل والمتحركة بالاسمء لأن السكون 
أخف من الحركة. وخص الضم بمضارع 
الرباعي, والفتح بمضارع الثلاثي , 'لأن الرباعي 
أقل والضم أثقل» فجعل الأثقل للأقل والأخف 
للأكثر. والحقت التاء عدد المذكرء وأاسقطت 
من عدد المؤنث. لثقل المؤنث وخفة المذكر. 
وحذفت ألياء وألتأء في باب (فعيلة) في النسب 


نحو: (حنيفة) و(حنفي) بخلاف المذكرء كل ذلك 


,٠١5 الكهف:‎ )١( 


للتعادل. وقد كان النظم الجليل مشتملاً على 
الفصيح والافصح والمليسح والأملح. ف (تتلن 
أحسن من (تقرأ) لثقل الهمزة؛. و(لاريب) من (لا 
شك) لثقل الإدغام؛ ورومَن) من (ضعف) لثقلة 
الضمة ؛ و(آمن) أخف من (صَدّق)؛ وانْذِن أخعف 
من (ِحَوْفْ)؛ و(نكح) أخف من (تزوج) إلى غير 
ذلك فكل ما كان أخف كان ذكره أكثن. 

من الثني » وهو العطف ورد 
الشيء بعضه على بعض . ومنه ثثيت الشوب: إذا 
جعلته اثنين بالتكرار وبالإمالة والعطف؛ فذكر 
الشيء مرتين يتناول أحدهما ما لم يتناوله الآخر 
هلم جَرَا بمنزلة جعله اثنين؛ فأطلق أسم الثناء 
على تكرار ذكر الشيء لشيئين . 

ومنه التثنية في الاسم ؛ فالمئني مكرر لمحاسن من 
يثني عليه مرةٌ بعد أخرى . 

وهو الكلام الجميل. وقيل: هو الذكر بالخيرء 
وقيل: يستعمل في الخير والشر على سبيل 
الحقيقة. وعند الجمهور حقيقة في الخير ومجاز 
في الشر. على ضرب من التأويل والمشاكلة 
والاستعارة التهكمية. 1 

[ الندا ]: وقيل بتقديم النون والقصر هو الذكر 
بالشر. 

وقيل : الثناء هو الإتيان بما يشعر التعظيم مطلقاًء 
سواء كان بالنسان أو بالجنان أو بالأركان؛ وسواء 
لاء فيشمل اللحمد والشكر 


الثناء : هو ماخوذ 


ع 
1 


كان في مقابلة شيء أولاء الحمد واك. 
والمدح, وهو المشهور بين الجمهور والمفهوم من 
ايك عاذ عذاك 01 


والخكشافء وغيرة 


. فعلى هذا قيّد باللسان لدفع 
احتمال التجوزء أعني إطلاق الثناء على ما ليس 


9) من:خ. 
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باللسان مجازاً. وقوله تعالى. طالذينَ إِنْ مَكَناهُمْ 
في الازض أقَامُوا الصّلاة4 212 إلى. آخره. هي ثناء 
وقيل بلاء. ٌ 
(والثناء عند المحققين. تعريف من المثني للمثتى 
عليه من حيث هومثتى عليه بالنسبة للمثني أي 
د وأي مثنى عليه كان. 

حقيقة الذكر التام التصريح بما يدل علئ المذكور 
0 تامة ويعرب عن ذاته. واستحضار الذاكر 
المذكور في نفسه أو حضوره معه. والحضور 
والاستبحضار عبارة عن استجلاء المعلوم . 
فحاصله أيضاً راجع إلى العلم؛ فهو من وجه غير 
مغاير للثناء. لكن بالنسبة لمن يذكر الحق ذكر 
معرفة وتعريف)9, 
ثم اللعماف مطلقاء سواء كأن مفرداً أو جملة. 
وإذا ألحق التاء تكون مخصوصة بعطف الجمل . 
ولا يجوز في (ثّم) العاطفة ما جاز في (شَّدٌ) و(مَدٌ) 
من اللغات الثلاث . 
وفي (ثم) تراخ 29 وهو أن يكون بين المعطوفين 
مهلة دون الفاء. والتراخني في (ثم) عند أبي حنيفة 
في التكلم ؛. وعندذ صاحييه في الحكم ؟ ووجوب 
دلالة (ثم) على الترتيب مع التراخي مخصوص 
بعطف المفرد. 
والتراخي السرتبي ليس معنى (ثم) في اللغفة 


وغيرهاء بل يطلق عليه (ثم) مجازاً. 

وقد يجعل تغاير البحثين والكلامين بمنزلة التراختي 
في اللزمان» فيستعمل له (ثم)؛ وهو أصل في 
الزمان9) . فما أمكن لا يصرف عنه إلى غيره. 
ولفظة (ثم) أبلغ من الواو في التقريع كما في: 
ؤِثُمٌ انَخَدْكُمْ العخْل4 . 

وقد يكون ظرفاً؛ بمعنى (هناك). كما في مثل 
قولك: (الشخصن سواد الإنسان تراه من بعذ. ثم 
استعمل في ذاته) . 

وقد يجيء لمجرد الاستبعاد. كما في قوله تعالى : 
لِيَعْرِفُونَ نِغمَة الل كُمّ يُنْكِروئَها4: 


وقل بحي ء بمعنى التعجب نحو: «الحصدُ مد لِلّهِ الذي 
خَنَقْ السَّمْوَاتَ لالض ادل الظُلّماتِ والتُور كُم 
الذينَ كفروأ بربّهم يَحدلُو نم 0 
وبمعتى الابتذاء نحو: ثم أُؤْرَنْن أنكتابت ائذين 
اصْطَفَيْنا مِنُ عباينا4 0 
وبمعنى العطف والترتيب نحو: ظإِنَّ الذينَ آمَنوا 
ثم كفروا ثمٌ نواه 7 

ب .ال جره رعشم وكفيد. ونه 
وبمعنى (قبل) نحو: «إن رَيّكُمٌ الله الذي خَلَقٌ 


ددن كع م عد 


أنسَّمُواتِ والأَرْض في سلّه ايام ثم اشتوى على 
العَرْش 004 أي : فعل ذلك قبل استوائه على 
العرش . 

وإثم) في قوله تعالى: إثم خلا سَوْف 


:41١ : الحج‎ )١١ 

(1) ما بين القوسين ماقط في : خ 

(5) في هامش (خ) حاشية: «فعلى هذا (ثم) ‏ 
تعالى: ظ ثم الذين كفروا بربهم يَعْدِلون م للتراحي لا 
للتوبيخ ولا للاستبعاد إذ لم توضع لهما. وأما التوبيخ 
والاستبعاد فمفهوم من سياق الكلام لا.من مدلول (ثم)» 
بل (ثم) هاهنا للمهلة في الزمان». 


(4) في هامش (خ) حاشية : «التراخي الزمائي كثيزا ما يجامع 
اراتي إذ لا منافاة بينهما». 


الأنعام: 1 
(8) فاطر: 715 
(ة) النناء: /313, 


.9 الفرقان:‎ )٠١١ 


رض 


تَعْلمُون4»” . للتدرج..كما في : (والله ثم والله) . 
وقد يجيء لمجرد الترقي نحو: 
إن م سَادَ ثم سَادَ أيوه 

0 قَدُ سَادٌ قبل ذلك د 
وقد تجيء للترتيب في الاخبارء كما يقال: (بلغني 
ما صنعتَ اليوم ثم ما صنعتَ أمس أُعْيجب) أي : 
ثم أخيرك أن الذي صنعت أمس أعجب 
[ وعليه قوله تعالى : «ثم كان مِنّ الذينَ آمَنُو 294 
أي : ثم أخبركم أن هذا لمن كان مؤمناً كما في 
«التيسير» . 
ويجوز أن يكون .المعنى : ثم دام على الإيمانء 0 
الأمور بخواتيمها كقوله تعالى : «وإني لَعَفا 


تاب وآاعن وعمل صائحاً ثم الشدى» 00 داع 


لاهتداء ع 29, 


ويجوز أن يكون بمعنى. الواو التي بمعنى (مع) 
مع ذلك كان من الذين أمنوا . 

[ ومثل قوله تعالى : «وإما نُرِيَنَّكَ بَعْضَ الذي 
مَعِدُهُم أو نَتَوَقَيَنكَ فإِنَيْنا مَرْجِعُهُم ثم 4 اللّهُ شَهِيدٌ 
على ما يَفْقلون4© أى : واللَّهُ لان لوحملنا على 


؛ يكون م الله شه شهيدا بعد أن لم يكن 
لم د 


حقيقته لأدى أن 
وهو ممتنع ][20. 
وقد تجيء للتنبيه على أنه ينبغي أن يستبد السامع 
في تحقيق ما تقدم حتى. يصير على ثقة وطمأنينة . 
وقد تجيء فصيحة لمجرد استفتاح الكلام . 

وقد تجيء زائدة كما في : ظانْ لا مَلْجَا مِنَّ الل إل 


َي تاب عَليه06): 


. التكاثر:؛‎ )0١( 


بجعم اللد: 14 
(5) البلد :كل 
وم طد: كم 
(4) من وخ). 


وثَمَةَ: استعارة من الإشارة إلى المكان. وهي 
بفتح الثاء والميم المشددة وهاء السكت التي هي 
هاء زائدة في اخخحر الكلمة, محركة بحركة غير 
إعرابية موقوفاً عليها لبيان تلك الحركة؛ تَدْرَج في 
الوصل إلا إذا أجري مجرى الوقف: 

قال بعضهم: (ِنّمٌ) إشارة إلى المكان البعيد نحو: 
وازْنَفْنَا نَم الآخّرين”2 .: ويجوز أن يوقف عليها 
بهاء السكت. 

وقول العامة: (ثمت) بالتاء من قبيح اللحن. وفي 
«شرح مسلم»: يلا هاء يدل على المكان البعيد» 
وبهاء على القريب. 


1 ع سد دو 
تال الطداةه :8 #اثخ إن! مادقم إمنتمع 
قال الطبري : في قوله: «اثمٌ إذ! ما 7 نتم 

كت لك ]لع 5 م 
لماطفة . 


بهي 2 معناه: هنالك, وليست (ثم) ال 
وهذا وهم اشتبه عليه المضمومة بالمفتوحة . 

وقيل : (ثُمّتَ) بالتاء لغة في (ثم) العاطفة للجمل 
خاصة, والتاء علامة تأنيث الجملة. وكما تتصل 
هذه العلامة بالاسم نحو: (امرأة). وبالصفة نحو: 
(قائمة) كذلك تتصل بالفعل 4؛ إلا أنها تبدل في 
م منها الهاء في الوقفء .وينتقل الإعراب 7 
آخر الاسم إليهاء وفي الفعل تسكن إلا أن يلاتيها 
ساكن» وتكون التاء في الوقف والوصل نا 
وإذا حرّك بالفتح بقي تاء في كل حال, لأن دخول 
تاء. التانيث على الحرف قليل» فإذا دخل حرك 
بالفتح كما في (رُيت). 

الثلاثي. بضم الثاء الأولى » وكذا (الرباعي) وهما 
شاذان, لأنهما منسوبان إلى (إثلاثة) و(أربعة) 


(2) يونس : 45. 


(5) التوبة: 15 


(7) الشعراء: 356. 


(4) يونس : 61 
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والقياس الفتح » وهكذا نظائرهما. 

الشماني. تأنيشة. (الثمانية)؟ والياء فيه كهي في 
الرباعي في أنها للنسبة, كما في (اليماني). قال 
أبو حاتم عن الأضمعي : تقول ثمانية رجال وثمائي 
نسوةء ولا يقال ثمان نسوة بلا ياء لأن الياء 
المنقوصة ثابتة في حالة الإضافة والنصب». 
ك (القاضي) ‏ 

والثمانية في الأصل منسوب إلى الثمن بالضمء 
لأنه الجزء الذي صير السبعة ثمانية ففتح أولها 
للتغيير في النسبة» وحذف إحدى ياءي النسبة 
وعوؤض عنها الألف كما في المنسوب إلى اليمن. 
والأصل في (ثماني عشرة) فلخ الياء لبقاءء صدور 
الأعداد المركبة على الفتح ك (ثلاثة عشر). وجاز 
إسكانها. وشدذْ حذفها بفتح النون. 


القالى مه 5 


الثالث عشر. . هو بفتح الثالث على أنه مركب مع 
عشرء وكذا الرابع عشر ونحوهء ولا يجوز فيه 
الضم على الإعراب» وذلك أنه إذا صيغ موازن 
(فاعل) من التسعة فما دونهاء وركب مع العشرة 
فلك فيه أوجه : إما أن تضيفه إلى المركب المطابق 
له أو أن تقتصم عليه مع الناء عل الفعى أو أن 
أو أن تقتصر عليه مع البنا ا ا 
تقتصر عليه وتعرب الأول مضافاً إلى الثاني مبنيأً. 
وهذا الأخير إنما يكون مع فقد حرف التعريف. أما 
إذا وجد فحينثدذ تعين البناء وامتنعت الإضافة . 
الثاني : هو باعتبار التصييرء واثنين باعتبار حاله . 
[ وقد يراد بالثاني كل ما هو ثانٍ بالنسبة إلى ما قبله 
لا الفرد اللاحق من الاثنين» وهذا كمايقال: 


(فعلت كذا مرة بعد أخرى) أي فعلته مراراً كثيرة 

غير مقتصرة على المرة ]0©. 

والثانية : هي جزء من ستين جزها من الدقيقة, 

والدقيقة -جزء من ستين جزءا من الدرجة؛ والذرجة 

جزء من خمسة عشر جزءا من الساعة 

ويقال: ني اثنينء وثالث ثلاثةء ورابع أربعة؛ 

ولا يقال: اثنين ثانء ولا ثلاثة ثالث ولا أربعة 

رابع . وقول 7 تمام : 

ثانِيهٍ في كَبدٍ السُماءٍ ولَمْ يكن 
كانْتَيِنٍ نَانِ د هما في الغار 05 

ففي الكلام تقديم وتأخير وتقليب للتركيب وتغيير» 

وهو: ولم:يكن كاثنين إذهمافتٍ الغار؛ والمراد أنه 

لم يكن كهذه القضية قضية أخرى. 

واثنين ثان : تركيب جملة . 

وثاني ؛ثتين : تركيب إضافة . 

الثلْث: بضمتين سَهُِمْ من ثلاثة . 

ويوم الثلاثاء0©, بالمد ويضم. وثلاث إن أفردء 

كما في قولك: (بعت من النوق ثلاثا) يكتب 

بالألف لاتقاء اللبس بثلث؛ وإن أضيف أو وصف 

كما في قولك: (حلبت ثلث نوق) وإما حلبت 

النوق الثلث) يكتب بحذف الألف لارتفاع النّبسء 

وكذلك (ثلثة وثلاثون) يحذف الألف لأن علامة 

التأنيث والجمع الملتحقة بآخرهما منعت من إيقاع 

ايض 


لف آد النقعة الذاله 


الثواب: هو عبارة عن الملفعة الخالصة المقروئة 


بالتعظيم . وقيل: الجزاء كيف ما كان من الخير 


(0) مناخ 
(5) البيت في الديوان بشرح البريزي: 7١7/1‏ ورواية 
العجز فيه : لاثنين ثان. . 


(؟) في هامش (خ) حاشية: «يوم الثلاثاء ويجوز فيه (يوم 


الثلثاء) بوزن ( علماء). شرح التماثل لابن حجر». 


ففضس 


والشرء إلا أناستعماله في الخير أكثر. وفي الشر 

على طريقة طقَبَشُرْهُم بقذاب ألِيم0©. 

[ والشواب يتعلق بصحة العزيمة والجزاء يتعلق 

بالركن والشرط ]29 , 

والثواب الذي يُعطى أجراً لا يتصور بدون العمل» 

بخلاف مطلق الثواب» والإثابة: إعطاؤه. 

والثواب والعقاب على استعمال الفعل المخلوق» 

لاعلى أصل الخلق» ويعاقب عليه بصرف 

الاستطاعة التي تصلح للطاعة إلى المعصية, لا 

على إحداث الطاعة. 

00 : لغة ما يبس من القطن أو الصوف أو الخ 
غير ذلك. ول يطلق عادةٌ على البساط والمشْح 


ل والعساة 


والستر والعمامة والقلنسوة؛ [ يقال: تعممء 
وتقلنس» ولايقال : لبس 26: ولهذ! لا يدخل 
تحت الوصية. وأصله الرجوع إلئ الحالة: الأول 
أو المقدرة . 


طوثيابك قطَهّر94 : قيل قلبك. 

والميت يبعث في ثيابه : أي .في أعماله . 

ولله ثوباه: أي لله ره . 

التييّة: هي تُجمع على (تّنايا) وهي الأسنان 
المتقدمةء اثنان فوق واثنان تحتء وخلفها 
الرباعِيّات بالفتح وتخفيف الياء . 

والأنياب: هي الأربع خلف الرباعيات الأربع . 

ثم الأضراص وهي عشرون» من كل جانب عشرة» 


ما الغو احك أربعة لعل أ ء التو اجذء 


منها الضواحك أربعة. ثم الطواحن » » كم التواجذء 


من كل جانب اثنان» واحد من أعلى وأخر من 


أسفلء وهي أقصى الاضراس. وهي لا تنبت 
لبعض الناس» وقد ينبت لبعض بعضهاء ولبعض 
كلها يقال لها أسنان الحلم . 
والثنايا: الجبال أيضاً. ويقال. (فلان طلاّع الثنايا) 
أي . يقصد عظائم الأمور كقوله : 
أناابينٌ جَلا وطلاع الثنايًا 
اتيز لمعاف وني 
والتنّي. عَرّفه بعض الادباء بالنظم : 
الغنَيْ ابن لِحَوْل وابنُ ضَغْفع | 
وابنُ حمس من ذوي ظلف وخحف 
لمر : السنّ, وما يلي. دار الحرب من البلاده 
وموضع المخافة من فروج البلدان وهو كالثلمة 
بالضم للحائط يخاف هجوم السارق منها . 
ويقال. (ِثَفْر شَتيث). إذا كان بين الأسنان كلها 
تفريق يسيرء وإن كان التفريق بين الثنايا خاصة 
فالنغر أفلج . قال ابن دريد: لا تقول رجل أفلج إلا 
إذا ذكرت معه الأسنان . 
الثمر: هو فروع النبات» 0 
يحصل على الأشجار؛ ويقح أيضا على الزرع 
والنبات كقوله تعالى. طكُنُوا مِنْ فَمَرِءِ إذا الْمَرَ 
وآنُوا حَقَّهِ يَوْمَ خَصّادهه” . 
وثمر الرجل: تمول. 
والثمار: جمع لمر جم ليه [ والثمرة أعم من 


كس ان الع 1 
المطعوع : كمأاإن الرزف 


والمشروب ]20. 


ع ينه الب 1 
اعم من الماكول 


)١(‏ آل عمران: 7١‏ وغيرها. 
(؟)مناخ. 
5 منااخ. 


رمم المدثر: 4. 
دي الأنعام: 141 


رم من تخ 


57 


الثمن”): ما ثبت ينا في الذمةء وقيمة الشيء 
عبارة عن قدر ماليته بالدراهم والدنانير بتقويم 
المقومين» وهى مساوية له بخلاف الثمن» فإنه 
يكون ناقصاً وزائداً. ومن الأموال: ما هو ثمن بكل 
حال كالتقدين: صحبه الباء أولاء قوبل بتجنسه أو 
غيره ومبيغ بكنل حالء كالثياب والدواب 
والمماليك . 

وثمن بوجه : مبيع يوجه كالمكيل والموزون» فإذا 
كان معيئاً في العقد كان مبيعاً؛ وإن لم يكن معيناً 
وصحبه الباء وقايله مبيع فهو ثمنه . 

وثمن في الاصطلاح: وهو سلعة في الأصل إن 
كان رائجاً كان ثُمنا. وإن كان كاسداً كان سلعة. 
2 العاوة 1 


الثقبة » ؛ بالضم: :- الخرق النافل الصغير: 


11 1 


ونقب الحائط : بالنونء وهو الخرق العظيم انافذ 
الثُرى: بالقصرء النّدى, والتراب النديّ أو الذي 
إذا بل لم يَصِرْ طيناً. ويستعمل في انقطاع المودّة. 
والثروة كثرة العدد من الئاس والمال. 
وتحت الثرى: هي الطبقة الترابية من الأرض وهي 
آخر طبقاتها. 
الثُمام: بالضمء نبت ضعيف له مخوص أو شيء 
يشبهه, يقال إنه نبت على قدر قامة المرء . 
5 ا 06 
وقولهم : على طرف الثمام: مُثل يضرب في سهولة 
الحاجة وقرب المراد . 


الثُمال: ككتاب» الغياث الذي يقوم بأمر قومه . 

ن الأمانة والفهم إلا 'إذ 
اقترنت بالمعلوم فإنه حينئذ تعينت فيه جهة 
الفهم ]20 

القواء: النزول للإقامة . يقال ثوئ بالمتزل» وأثوى 
غيره . 


[ الثقة: لفظ الثقة متردد بين 


التُغْلب: بالفتح. حيوان معروف وهي الأنثى . 
والذكر تُعلبانء بالضم وفي البيت المشهور”؟ 
بالفتح لأنه مثنى . 

الل : بالضم» القطعة من الئاس» وبالفت : : قطعة 
من الغتم . 

الثلب: ثليه: صرح بالعيب فيه وتَنقُضء وبأبه 
(ضرب). 

والمثالب: العيوبء وأحذها مَعْلبة: 

الشبور: الهلاك . 

الج : هو إسالة الدماء من الذبح والنحر. 

ثَلْ الله عرشه: أي أفاته وأذهب ملكة. 

تَكلنَك أُمُك, وكذا مَبلَبهِ القبول9؟ ونظائرهما 
كلمات يستعملونها عند التعجب والحث على 
التيقظ في الأمور. ولا يريدون بها الوقوع ولا 
الدعاء على المخاطب بهاء لكنهم أخرجوها عن 
أصلها إلى التأكيد مرة. وإلى التعجب 


طلو 
ايعلق 


الثمن بالاشعراك علي 
رالذ على 


الكرخي والثاني يدخله الباء» ‏ 


م من: (خ). 
م إشارة إلى البيت المنسوب لأبي ذر الغفاري أو لعباس بن 


مرداس السلمي أو لغاوي بن ظالم السلمي وهو: 
أرب يبول الثعليان برأسه 


لقد ذل من بالت عليه الشعلب 


(5) هبلته: ثكلته؛ والهبول: الشكول وهي المرأة التي لا 


يبقى لها ولد . 


خض 


والاستحسان تارة» وإلى الإنكار والتعنظيم تنارة 
أخرى . 

[ نوع ]2 
«<فاتفروا تبات 74" : أي جماعات متغفرقة . 
<َتَجج04©: منصباً بكثرة. 
وَتقِلتمُوهُم06): وجدتموهم . 
توراه : بلاء. ويلا. 
ؤِثَائي عطفِه04): مستكبرا في نفسه. 
لَالنّجُمٌ الثُهَب24©: المضيء كانه ينغب الظلام 
بضوثه فينفذ فيه. 
«وماكُنْتَ فَوِيا00 مقيماً. 
وثْنةُ من الاؤئين74©: أي هم كثير من الأولين. 
فل توب افرع ': أي : هل أثيوا. 
وَقتَبّطهمْ74: فحبسهم بالجبن والكسل. 
[ «قولا ثقيلا74": يعني القرآن فإنه لما فيه من 
التكاليف الشاقة ثقيل على المكلفين لا سيما على 
الرسول. 
«يوماً نقيلاً» 19: شديداً. 
«ِيَؤْميْدِ نَمانّة94 :ثمانية أملاك. 
وتُغْبئنَ)274: حية عظيمة الجسم . 
«تسود»ه”": من الثمد وهو الماء القليل» ومن 


جعله اسم حي أو أب صرفه لأنه مذكر» ومن جعله 
اسم قبيلة أو أرض لم يصرفه ]9 . 

[ جا ]: كل ما في القرآن جنا فمعناه جميعاً؛ إلا 
«وترَى كل امه جائيّة4" فإن معناه تجثو على 
ركيها. 

[ جَعْل ]: كل. شيء في القرآن جَعَل فهو بمعنى 
[ الجلد ]: وفي «القاموس» قوله تعالى.: «وقالوا 
لجلودهم لِمَ شَهِدْكُمْ علينا/ه!" أي : لفروجهم. 

1 انجَبّل ]: كل وندٍ في الأرض عَم وطال فهو 
جبل » فإن انفرد فأَكمَة أو قئة. 

[ الجوهر ]: كل حجر يستخرج منه شيء ينتفع به 
فهو جوهر. ش 

[ جرد ] كل شيء قشرته عن شيْء فقد جردته عنه. 
[ الجارحة ]: كل ما يصيد من السباع والطير فهو 
جارحة . 


[ الجْخر]: كل شيء تحتفره ألهوام والسباع 
لانفسها فهو جَحْر بالضم . 


)١(‏ مناخ. 

(5) النساء: 7/9 

6ل م 

(5) البقرة: 191 والنساء: .91١‏ 

(2) الفرقان: ١7‏ و4١‏ والانشقاق: .31١‏ 
(5) الحج :4 

() الطارق: 37. 

(8) القصص: 45 . 

(9) الواقعة: 7 و79 و10. 

."9 المطففين:‎ )١١( 


, 145 العوية:‎ )١١( 

.6 المزمل:‎ )١١( 

)١8‏ الإنان: 7ا. 

(04 الحاقة: 1107 1 
(15) الأعراف: ٠١7‏ والشعراء: 7". 
)1١(‏ الأعراف: 7 وغيرها كثير. 

)١9‏ من: خ. 


ولسم 


[ الجناية ]: كل فعل محظور يتضمن ضرراً فهو 
جناية . 

[ الجَمْ ]: والكثير من كل شيء جم . 

الجَرْتُومة ]: أصل كل. شيء ومجتمعه جرثومة. 
ومنه: جرثومة العرب . 

[ الجمْهُور ]: ومعظم كل شيء جمهور. 

[ الجَرو ]: ولد كل سبع جَرُو؛ ووحشية: طلاء 
وطائر: فرّخ؛ وإنسان طفل . 

كل جار ومجرور إذا وقع حالاً أو خبراً أو صلة أو 
صفة فإنه يتعلق بمحذوف. 

كل جار ومجرور ر إذا جاء بعد النكر يكون صفة» 


رة يحواض 
فة يكون حال منها 
يكون حالا منها. 


وبعد المعرة 
كل موضع حمل فيه الجر على الجوار فهر خلاف 
والذي عليه الممحققو ققون أن 
حَفْض الجوار يكون في النعت قليلً؛ وفي التأكيد 
نسادراًء ولا يكون في النسّق» أي في العبطف 
بالواوء لأن العاطف يمنع التجاور. ومن شرط 
الخفض على الجوار أن لا يقع في محل الاشتباه. 
كل جمغ يفرق بينه وبين واحده بالتأء يجوز في 
وصفه التذكير والتأنيث نحو: «أغجَاز ئخُلٍ 
خاوبّة04) و«إغجاز نَخْل مُنْقَعِر74)؛ والأغلب 
على أهل.الحجاز العانيث: وغلئ أهل نجند 
التذكيرء وقيئل: التذكيْر فيْه باغتبار اللفظء 


والتانيث باعتبار المعنئ . 
والعابيت باعتبار و 


الأصل إجماعاً للحاجة . 


كل جمع حروفه أقل من حروف واحده فإنه جاز 


لاب > ولائطًا +١2»‏ و4 


تذكيزه مثل : إبقر) وإنخل) وإ(سحاب) . 


كل جمع إذا كان عين فعل مفرده ياء فإنه لا يقرأ 
جمعه بالهمزة ك (معايش) و(فوايد) ونحوهماء 
وإلا فبالهمزة ك (نظائر) و(فضائل) و(قلائد). وأما 
في أسم- الفاعل فبالياء مطلقاً. و(المدائن). بالهمزة 
أفصح » وعليه (قرائن).. قال الجوهري : سألت أبا 
50 8 
علي النسوي عن همزة (مدائن) فقال: من جعله 
(فعيلة) من الإقامة هَمَرّه ومن جعله (مَفعَلة) لم 
كل جمع كُسر على غير واحده وهو من أبنية 
الجمع فإنه يرد في تصغيره إلى واحده. 
كل جمع ثالثه ألف فإنه بكسر الحرف الذي بعدها 
نجو (مساجد) و(جعافر). ‏ : 
كل جمع مؤنث وتأنيثه لفظي. لأن تانيثه بسبب أنه 
بمعنى الجماعة» وتأنيث الجماعة لفظي . 
كل ما كان مفرده مفسدداً ك (كرسنيّ نّ) و(إعارية) 
و(سرية) فإنه جاز في جمعه التشديد والتخفيف. 
كل ما كان يجمع بغير الواو والنون نحو (حسن) 
و(حسان) فالأجود فيه أن تقول: (مررت سرجل 
حسان قومه) من قبل» لأن هذا الجمع المكسر هو 
اسم واحد صيغ للجميع. ألا تنرى أنه يعرب 
كإعراب الواحد المفرد. 
وكل ما كان يجمع بالواو والئون نحو (منطلقين) 
فالأجود فيه أن تجعله بمنزلة الفعل المقدم. 
فتقول: (مررت برجل منطلق قومه). 
كل اسم غير إلى نح ى(رجسال) و(مسلمين) 
و(مسلمات) فهو للجميع من مسميات ذلك 
الاسم . / 
وكل جمع عرف باللام فهوالجميغ تلك المسميات. 


)1١(‏ الحاقة: /ا 


(؟) القمر: 7١‏ 


فس 


كل جمع مصحح مذكراً كان أو مؤنداً فهو أوزان 
القلة. و(أفعل) و(أفعال) و(أفعلة) من المكسر. 
والكثرة ما عداها. 

كل جمع تغير فيه نظم الواحدة فهو جمع التكسير. 
كل جمع مكسر ك (الأسْد) و(الأبيات) فهو نظير 
الفرد في الإعراب . 

كل جمع بعد ثانيه ألف فهو خماسي» فلا 
يتصرف. وكذا السداسي نحو: (دنائير) 

كل جمع فيه .تاء زائدة فرفعه. بالضم ونصبه وجره 
بالكسر. 

كل ما كان على (ِفَعْلّة) من الأسماء مفتوح الأول 
ساكن الثاني والثاني حرف.صحيح-فإنه حرّك في 
جمع التصحيح نحو: (سجدات)؛ وإن كان الثاني 
واوا نحو (حَْمات)» أو ياء نحو: (ييْضات) فلا 
تخرلة لثلا ينقلب ألفاً. كان صفة نحو 
(صعبة) و(صعبات)؛ و(ضخمة) و(ضخمات) . 
كل جمع من غير الإنس:والجن والملائكة 
ا فإنه يقال فيه وات ك ربنات عرص) 


وم 81 إذا كان 


كل اث على 701 ) ثانيه و أواقائه سياة أ ييه 

ده اندها الى لينل اا يي خسار امد لوده 
على ثلاثة أوجه ك (نون) (نينات) و(أنوان) 
و(نونات). 


كل اسم جنس جمعي فإن واحده بالتاء وجمعة 
بدونها ك (سِذْر) ورِسِدْرّة)» و(تبق) و(تبقَة). إلا 
لفظين وهني (الكمْأة) جمع (كَمْء). ودالفَقْعَة) 
جمع (فَقَّع), وهو ضرب من الكمأة, وهذا من 
النوادر. 

كل ما كان على (أفعال) فهو جمع إلا.في مواضع 
نحو: (أرض أحصاب): إذا كانث ذات خصباء» 


(0) الحج: 16. 


وزبلدٌ أمحال) أي: قحط (و(ماء أشدام) أي : 
متغير من طول القدم؛ كما أن (إفعالاً) بالكسر 
مصدرء إلا (إستاراً) وهو في العدد أربعة من جنس 
واحد. و(إعصاراً) و(إسكافا) و(إمخاضا) وهو 
السقاء الذي يمخض فيه اللبن» و(إنشاطا) يقال 
(بئر إنشاط) وهي التي يخرج منها الدلو بجذبة 
واحدة. 

كل ما هو على (أُثْمَل) فهو جمع. إلا (أبلم) 
و(أجرب) و(أذرح) و(أسلم) و(أسقف) و(أصبح) 
و(أصوع) و(أعصر) و(أقرن). 

كل ما يجمع من أسماء الأجناس ثم يعرف تعريف 
الجنس فإنه يفيد أمرين: أحدهما أن ذلك الجنس 
تحته أنواع مختلفة, والآخر أنه مستغرق لجميع ما 
تحته منها . 

والمعرف باللام من الجموع وأسمائها للعموم في 
الأفراد قَلّت أو كثرت. 2 ' 

والجمع المعرف تعريف الجنس معنا جماعة 
الآحاد وهي أعم من أن يكون جميع الأحاد أو 
بعضهاء فهو إذا أطلق احتمل العموم والاستغراق» 
واحتمل الخصوص أيضاًء والحمل على واحد 
منهما يتوقف على القرينة» كما في المشترك. هذا 
ما ذهب إليه الزمخشري وصاحب «المفتاح» ومن 
تبعهماء وهو خلاف ما ذهب إليه أثئمة الأصؤل. 
الجمع : في اللغة ضم الشيء إلى الشيء؛ وذلك 
حاصل في الاثنين بلا نزاع» وإنما التزاع في صيغ 


اللشمع وضّماة:: والاصطذ: أن ن أقل سيف أل 
ا ا دم 


ك (رجال) و(زيدين) ثلاثة بإجماع أمل اللخة. 


والمراد من قوله تعالى: ؤهَذانٍ خصْمَانٍ 
اختّصموا يخ" أي : طائفتان خصمان. وحديث: 


ضسن 


«الاثنان وما فوقهما جماعة» محمول على 
المواريث والوصايا وعلى سئْيّة تقدم الإمام. وإنما 
حمل على ما ذكر لأن النبي عليه الصلاة والسلام 
بعت لتعليم الأحكام لا لبيان اللغات. 

بقي أن هذا في جمع القلة واضح» وأما في جمع 
الكثشرة فمشكل» لأن النحاة أطبقوا على أن أقله 
أحد عشر. والجواب بشيوع العرف في إطلاق 
الدراهم على ثلاثةء ويجري الخلاف في ضمير 
الجمع أيضاً. 

والجمع المتكر يتناول الثلاثة وأكثر سواء كان جمع 
القلة أو الكثرة. لأنها أقل الجمع مطلقاً عرفا لا 
الأدنى من الثلائة, لأنه غير ما وضع له أصلا. 
والجمع تصحيحاً وتكسيراً يضدق على الواحد 
مجازاً لاستعماله فيهء كقوله تعالى: إن الذين 
يَرْمونَ المُخُصّنات 2024 فإن المراد عائشة رضي 
الله عنها. 

وجموع السلامة للقلة باتفاق النحاة» وعند 
الأصوليين أن صيغة (المؤمنين) و(المشركين) 
ونحوهما للعموم. ولغل التوفيق بين الكلامين هو 
أنه لا مانع من أن يكون أصل وضعها للقلة» 
وغلب استعمالها في العموم لِعُرّفْ أو لُشْرْعْ» فنظر 
الئحاة إلى أصل الوضع والأصوليون إلى غلبة 
الاستعمال؛ أو تقول: كلام النحاة في الجمع 
المنكرء وكلام الأضوليين في الجمع المعرّف» 
وقد نظم بعض الأدباء: 


.اه 08 
جَْعُ السُلامة مُتكوراً يراد به 


وفِملة مِكْلَهُ في ذلك المَدَدٍ 
كانْفسٍ وكاثواب وأرَغِفةٍ 
وغْلمَةَ فاحفظتها جِنْظ مُجْتَهِدٍ 
الواحد من أبنية الكثرة» 
ولذلك يجري عليه كثير من أحكام المفرد. من 
ذلك جواز تصغيره على لفظه خلافاً 0 
الكثيرء وجواز وصف المفرد بها نحو: (ثوبٌ 
أُسمال) وجواز عود الضمير إليه بلفظ الإفراد» نحو 
قوله تعالى : طون لَكُم في الاقام لَعبْرةُ تُسْقَيْكُمْ 
مما في بُطُويْهِ04) ومن جمع القلة مااجمع بالواد 
والنون, والأآلف والتاء. 
جمع التكسير: كالتصغير يرد الشيء على أصله؛ 
والجمع المكسر إذا صعْر فإما أن يكون من جمع 
القلة» وهي أربع على الصحيح » فيصغر على 
لفظهء وإن كان من جمع الكثرة فلا يصِعّر على 
لفظه على الصحيح أيضاً؛ وإن ورد منه شيء عد 
شاذاًء بل يرد إلى واحدهء فإن كان من غير العقلاء 
صُكْر وجمع بالألف والتاء ك (حَمَيْرات) في تصغير 
(جُمَر) جمع (حمار)؛ وإن كان من العقلاء صعْر 
وجمع بالواو والنون ك ررجيلون) في تصغير 
(رجال)؛ وإن كان اسم جمع ك (قيم) و(رهط) أو 
اسم جنس ك (تمر) و(شجر) صُغْر على لفظه 
كسائر المفردات . 
والجمع المكسر عقلاؤ وغير عقلائه سواء في 


حكم التانيث . 


وأبنية القلة أقرب ! 


كه ام ام 0 3 
وأفغل ثم أفعال وأفيلة 
)١(‏ النور: 77 
)7١(‏ النحل: 35. 


والجمع المكسّر سوى ما على صيغة منتهى 
الجموع يصح تثنيته بتأويل فرقتين . 

وجمع التكسير يجري مجرى المفرد. 1 
والجمع .لا ينسب إلا فيما لا يكون له مفرد أصلاً 
ك (الأعرابي)» أو من لفظه ك (الركباني) فإن 
مفردها (راخلة). أو يكون عَلَّماً الآنء وإن كان 
جمعاً ك (أنبان وهو اسم بلد بالعراق. وكان جمع 
(نبر)» أو يكون جارياً مجرئ: العلم ك (الأنصار) 
فإنه في الأصل جمع :(ناصر) لنصرتهم الإسلام : 
والجمع يوصف بالمفرد المؤنث يالتام وهو 
الشائع ؛ وقد يوصف بالمفرد: المؤنث بالصيغة» 
كما في قوله تعالى :. مِنْ آيات رَبَّهِ الكُثّرى 2904 . 
والجمع ما يكون موضوعاً للآحاد المتكثرة باعتبار 
كونها كثرة لواحد مفهوم من لفظ يصح أن يكون 
مقردا له. 

واسم الجمع وإن كان له مفرد من لفظه إلا.أن 
وضعه للآحاد من حيث هي أحاد بلا ملاحظة كونها 
كثرة لواحد مفهوم: من لفظه يصح أن يكون مفرداً 
له. ولهذا لا تكون أسماء الجموع على صيغ 
الجمع.. وما لا يكون. له مفرد مناسب, من لفظه 
ويكون. فيه كثرة كالقوم والرهط فهو اسم بمعنى 
الجمع . 

والنحويون نصوا على أنه إذا كان اللفظ على صيغة 
تختص بالجموع لم يسمبوه اسم جبعء بل 
يقولون: هو جمع وإن لم يستعمل واحده. 

واسم الجمع مفرد اللفظ مجموع المعنى 


ك (ركب) و(سفر) و(حجب) بدليل جواز تصغيره 


والجمع الحقيقي لا 
والجمع 


على صيغته» يجوز تصغيره 
)١(‏ النجم: 16 . 


05 مناخ 


إذا كان جمع كشرة. بل يرد إلى واحدهء أو إلى 
جمع قلة إن.وجدء لجواز تصغير جمع القلة. 
وأسماء الجموع سماعيةء صرح به المحققون. 
وجمع العاقل.لا يعود عليه الضمَيْز غالبا إلا بصيغة 
الجمعء سواء كان للقلة أو للكشرة؛ وأما غير 
العاقل فالغالب في الكثرة الإفراد» وفي القلة 
الجمع . : 
والعرب تقول: (الجذوع. انكسرت) لأنه جمع 
كثرة. و(الأجذاع الكسرد). لأنه جمع قلة. كما 
في قوله: 
وأسيائنا يفُطْرن. من نجدة دما 

[ يحكى: عن النابغة وهو نَقَاد الجاهلية أنه عرض 
عليه خسان 
قوله : 
لنا الجَمَنَاتُ الغ يَلْمَعْنَ بالضحئ 

وأسيائنا يفْطُرْنَ مِنْ نَجْدَوَدَمَا 
فأخذ عليه (الجفنات) و(الأسياف) لأنهما جمع 
قليل والشعر في معنى الافتخار فعليه أن يكثر. 
وهذا مما يبعد مِنْ مثل. النابغة الذبياني وحسان 
ابن ثابت, ولعل الإشكال جاء من الثقّال ع 9©, 
جمع القلة: هو الذي يطلق على العشرة وما فوقها 
بقرينة» وما دونها بغير قرينة. وجمع الكثرة عكس 
هذا. 
والقلة والكثرة إنما يعتبران في نكرات الجموع ء لا 
في معارفها. وقد يستعار أحدهما للآخر من 
استعمال القليل في الكثير وبالعكس. ومما وقع 

فيه جمع القلة موقا جمع الكثرة كقوله تعالى : 


لكَمْ تَرَكُوا مِنْ جَنَاتِ 204 لأن (كم) للتكثيرء ومما 


بن ثابت ميميته. فما ننس ثم نقد عليه 


(") الدخان : 56 . 
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وقع فيه بالعكس مثل: طثَلانَة قرُوْءٍ74 فإن تمييز 
الثلائة لا يكون إلا جمع قلة. 
والتحقيق أن الجمع الصحيح إنما هو للقلة إذا لم 
يعرّف باللام . 
وقد يستغنى ببعض الجموع عن بعض. ألا يُرى 
أنهم قالوا في (رسن) (أرسان) وفي '(قلم) (أقلام) 
فاستغنوا بها عن جمع الكثرة؛ وقالوا في (رجل) 
(رجال) وفي (سبع) (سباع) .ولم يأتوا لهما يبناء 
القلة؛ وإذا لم يأت للاسم إلا بناء القلة ك (أرجل) 
في 0 أو بناء الكثرة ك (رجال) في (رجل) 
مشترك بين القلة والكثرة . 
8 الفضاف قل يكون للجسن فيعمل :القليل 
والكثير والعهد لأن الإضافة كاللام في أنها للجنس 
والعهد والاستغراق. 
وجمع الجمع ليس بقياس» بل متوقف على 
السباع. لأن الغرض من الجمع الدلالة على 
الكثرة.. وذلك.يحصل من لفظ الجمعفلا حاجة 
إلى ,جمعه ثانيأء. بخلاف جمع القلة» .فإنه تستفاد 
الكثرة من الجمع ثانياً لدلالته على القلة؛ 


ع الحنع قمان: حمم التصجم وجمم 


ودع الخ لستسان ؟ تمع اللمجيخ وس 
التكسير. وإذا أرادوا أن يجمعوه جمع التكسير 
يقدرونه مفرداً فجمعوه مشل جمع الواحد الذي 
على زنتته كا (رجمال) جمع (جمل) على 
(جمائل). و(شمال) وهو الريخ. على (شمائل) . 
وإذا أرادوا جمع .التصحيخ ألحقوا باخمره الألف 
والتاء نحو: (جمالات) في جمع (جمال) جمع 
(جمل) . 

وجمع التصحيح إنما يكبون للقلة إذا لم يعرف 


باللام؛ وجمع الجمع لا يطلق على أقل من 
تسعة؛ وجمع المفرد لا يطلق على أقل من ثلاثة 
إلا مجازاً؛ ويئناء الواحد إن كان سالماً فيه 
فمصحح وإلا فمكسر؛ (والجمع على 
(المفعرلات) في غير العقلاء, إذ قد تقرر أن) 9) 
الجمع بالألف والتاء مطرّد في صيغة المذكر الذي 
لا يعقل» سواء كان مذكرا حقيقيا ك (الصافنات) 
للذكور من الخيلء. أو غير تحقيقي ك (الجبال 
الراسيات) و(الأيام. الخاليات) فرقاً بين العاقل وغير 
العاقل»: وإن كان غير العاقل فرعاً علق العاقل» 
كما أن المؤنث فرع على المذكر, فألخق غير 
العاقل تالمؤنث وجمع جمعه----- 

والجمع ء 
ك (أذرع) في جمع (خراع) . 

والجمع المذكر بعلامة الذكور نحو: (مسلمين)» 
و(فعلوا) يختص بالذكور إلا عند الاختلاط 
بالإناث. فحينئذ يتناول الذكور أصالة والإناث تبعاً 
بطريق. الحقيقة عرفاً؛ وقد كان النبيَ عليه الصلاة 
والسلام يتلو الخطاب على الكلء وكان يعتقد 
الرجال والنساء جميعاً دخولهم تحت الخطاب» 
وكان حكم الخطاب يلزم الكتل؛ ولم يكن ثمة 
دليل زائد على ظاهر الخطاب. إذ لو كان ذلك 
لتقل إلينا. 

والجمع: المذكر بغلامة الإناث نحو: (مسلمات). 
و(فعلن) يختص بهن» ولا يتناول الذكور أصلاء إذ 


على والضل) مخصوصض للإناث» 


لا وجه للتبعية ههنا .. وسبب نزول أيبة. إن 
المسلمين والمسلمات 6 2 هو أن النساء شكون 
إلى رسول الله فقلن: ما بالنا لم ُذكر في القرآن؟ 


.778 البقرة:‎ )١( 
ما بين هذين القوسين ليس في : خ.‎ )١( 


(”) الأحزاب: ملا. 


ارس 


مع عرفانهن الدخول في جمع الذكور. فانزل الله 
هله الآية لتطييب قلويهن. ولا خحلاف.في دخولهن 
في الجمع المكسرء وإنما الاختلاف في جمع 
المذكر السالم . 
والجمع في اللفظ والمعنى ك (رجال) و(زيدين). 
وني اللفظ دون المعنى: كما في «فقد صَفَتْ 
قُُوبُكماع 0. 
وفي المعثى دون اللفظ ك (رهط) وإنفر) و(قوم) 
وَربَشْر) و(كل) في التأكيد ونحو ذلك مما ليس له 
واحد من لفظه من أسماء الجموع. وكذا (تمر) 
و(عسل) ونحو ذلك من أسماء الأجناس. 
والعام من الجمع جمع التكسير لعمومه للمذكر 
والمؤنث مطلقاً؛ والخاص منه المذكر السالم؛ 
والمتوسط: الجمع المؤنثٍ السالم, لأنه إن لم 
يسلم فيه نظم الواحد وبناؤه فهو مكسَّرء .وإن سلم 
فهوإما مذكر أو مؤنث. 
ووزن صيغة منتهى الجموع سبعة ك (أقارب) 
و(أقاويل). و(مساجد) و(مصابيح) و(ضواريب) 
و(جداول) و(براهين) . 
واسم الجمع. يطلق على القليل والكثير ك (الماهه 
واسم الجنس لا يطلق عليهماء بل يطلق على كل 
منهما على سبيل البدل ك (رجل). فعلى هذا كل 
جنس هو اسم الجنس لا العكس» ومقابلة الجمع 
بالجمع تارة تقتضي مقابلة كل فرد من هذا كل فرد 
من هذا خصوضاً إذا تعذر مقابلة الجمع بالمفرد» 
وتارة تقنضي ثبوت .الجمع لكل فرد:من أفراد 
م عليهء وتارة يحتمل الأمرين فيحتاج إلى 


1 
دليل يعيّن أحدهما. وأما مقابلة الجمع بالمفرد 


5 


فالغالب أنه لا تق تقتضي تعميم الفردء وقد تقتضيه ‏ 
والاسم إذا كان جمعاً ولا يكون مفرده من ذوي 
العقول ودخل عليه الألف.واللام فلا يراد حينشذ 
الجمع» بل يراد به المفرد. 
والجمع المعرف باللام يستغرق جميع الأفراد بلا 
تفصيل» بخلاف لفظ (الكل) مضافا إلى نكرة» 
فإنه يفيد الاستغراق التفصيلي» ولهذا لو قال: 
(للرجال عندي درهم) لزمه درهم واحدء ولو قال: 
(لكل رجل عندي درهم) لزمه دراهم بعددهم . 
والجمع المعرف بحرف التعزيف أو الإضافة أو 
اسم الجمعء وهومالا واجد له من لفظه 
ك (النساءع) أصل تعريفها الغهد. إذاننه كمال 
التمييز الشخصي » فعند عدم العهد جنس حكماء 
فحكمه حكم الجنس وضعاًة لأن بين حقيقتي 
التعريف والجمعية منافاة» إذ مؤدى الجميع عند 
عدم العهد أفراد متعددة مبهمة» فالملحوظ فيه 
التعدد والإبهام . وفي التعريفك رفع تردد التعدد 
ورفع الإبهام فحمل على معنى الجتس الذي فيه 
العمل بالتعريف والجمعية من وجه لأن العمل 
بالدليلين ولو من وجه أولى من إهمنال أحدهماء 
لأن الجنس هو المعرف من بين الاجناس الجامع 
لأفراده . 
وتوابع الجمع إذا لم تكن من الأعداد يلزم أن 
تكون مؤنثة, وإذا كانت من الأعداد فتذكيرها 
وتأنيثها تابعان لتذكير واحد ذلك الجمع وتأنيشه لا 
لنفس ذلك الجمع . والقول بآن الألف واللام إذا 
دخلا 3 0 يكون معنى الجمع ضمحل 
ومسلخا9) قول ممخصود قم التق غ<آه نما 


000 صوص بموئع للقي 


.4 التحريم:‎ 0١ 
بهامش خ في هذا الموضع حاشية: «معنى اضمخلال‎ )0( 


معنى الجمعية عند دخول أداة التعريف عليه جواز تناول 
الجمع الواحد لا منع دلالته على ما يدل عليه الجمع 


عفن 


إذا كان اللام للجنس .. وأما إذا كان للتعسريف 
والاستغراق وغير ذلك فلا يكون كذلك ..واللام يرد 
الجمع إلى الجنس . 

وإذا دخل على الجمع لام التعريف يكونٍ نعته 
مذكّراً كقبوله تعالى: طإلييه يَضْهَدُ الطلِمُ 
الطَيّب 204. وأدنى الجمع:لغة يتصور في الاثنين 


وأدنى كمال الجمع ثلائة, لأن فيه معنى الجمع 
لغة واصطلحاً وشرعاً. 


والجمع المعرف إذا انصرف إلى الجنس جاز أن 
يراد به الفرد والكل لا المثنى» بخلاف المنكر 
منهء فإن إرادة المثتى منه جائزةء لآنة كالجمع في 
بعض اللغات ‏ 
وحكم الجمع المعرف غير المعهود حكم المفرد 
المعرف غير المعهود في أن المنصرف إليه الواحد 
أو الكل. ١‏ 
ولفظ الجمع ني مقام الإفراد يدل على التعظيم 
كقوله : ١‏ 

ألا فارحموني يا إله محمد 
وكذا لفظ الإفراد في مقام الجمع قد يذل عليه كما 
في حديث أبي موسى الأشعري : «إذا مرت بك 
جنازة يهودي أو نصراني أو مسلم فقوموا لها». ي 
وما ورد بلفظ الجمع في حقه تغالى مرادا. يه 
التعظيم ك وِمّحْنَ الوازثين 04 فهو مقصور على 
محل ورودهء فلا يتعدّى فلا يقال: (الله رحيمون) 
قياساً على ما ورد. 


قال بعض المحققين : ما يسنده الله سبجانه وتعالى 
إلى نفسه بصيغة ضمير الجمع يريد به ملائكتهء 
كقوله تغالى: «فإذا قَرَانَاه فاشَّيِع قُرْآمُه 228 
ولمَحْنٌ نَقْضُ عليق4 © ونظائرهما ء 

والجمع أخو التثنية فلذلك ناب منابها كقوله 
تعالى: طفَقَدْ صَفْتْ قلويُكصا»7#©. واشترط 
النحويون في وقوع الجمع موقع التثنية شروطا 
من جملتها أن يكون الجزء؛ المضاف مضردا من 
صاحبه نحو (قلوبكما) :و(رؤوس الكبشين) لأمن 
الإلباسء بخلاف العيئين واليندين والرجلين 
للبس» ومن الجمع الذي يراد به. الاثنان قولهم : 
(امرأة ذات أوراك) . 

وقد تذكر جماعة وجماعة؛ أو جماعة وواحد ثم 
يخبر عنهما بلفظ الاثنين نحو قوله تعالى : «إِنّ 
السّموات والأرض كانت رَنْقَا فَفَتَقْناهُما4" , 
وقولهم: الجمع :المضناف من قبيل الفرد حكماً 
منقوض بما إذا حلف لا يكلم إخوة فلانء"فإنه لا 
يحنث ما لم يكلم جمعيهم: والمخلص منه 
بحديث العهد. وكذا بما إذا حلف لا يكلم عبيد 
فلان هذه فإنه لا يحنث مالم يكلم ثلاثة 
منهم» وإن كان له غلمان والمخلص منه أيضاً 
بأن يقال الإضافة عدم عند الإشارة فبقي مجرد 
الجمع المنكرء .ولا يكون الجمع: للواحد إلا في 
مسائل. منها أنه وقف.على أولاده وليس له إلا 
واحدء بخلاف بنيهء أو على أقاربه المقيمين في 
بلد كذاء ولم يبق منهم إلا واحدء أو حلف لا 


مطلقاً كما عرف في لا أتزوج النساء) حيث يحنث ‏ (#) القيامة: 18. 


بتروج امرأة واحدة فقطه. 
(لعقاطر: 23١‏ 
)١(‏ القصص: 08. 


:4 يوسفا: 0# 
(ه) التحريم: 4. 
6 الأتبياء: ٠ل,‏ 


كن 


يكلم إخوة فلان, وليس له إلا واجد؛. أولا ياكل 
ثلاثة أرغفة من هذا الحبء وليس فيه إلا واحدا. 
أو لا:يكلم الفقراء أو المساكين:أو الرجال.. حنث 
بواحد في تلك:الصورة. 

ولا فرق عند. الأصوليين والفقهاء بين جمع القلة 
والكثرة في الأقارير. وغيرهاء. على خلاف طريقة 
النحويين» كما في «التمهيد». 

والجميع قد.يكون. بمعنى -الكل الإفرادي» وقد 
يكؤن بمعنى المجموع .: وليس في اللغة جمصع 
ومثنى بصيغة واحدة إل (قنوان) جمع (قِنى), 
و(صنوان) جمع (صِنو).ولم يقع في القرآن لفظ 
ثالث 


فقوله: «آمَثا بالك74» جمع:«وما انْزَِلَ 
علينا4 0) تفرقة .. وكل جمع. بلا تفرقة زندقة 'وكل 
تفرقة بلا.جمع تعطيل . .قال الجنيد :. القرب بالوجد 
جمع وغيبته في البشرية تفرقة ]©. 

والجمع الب 


: هو أن يجمع بين شيثين أو أشياء 
بيعي :. هو إن يجمع بين شيكين 2 


متعددة في حكمء » كقوله.تعالى : «المالٌ والبّنونَ 
يْمّةُ الكيّاة الدّنْيا4). وكذا قوله: «الشمْس 
والقَْرُ بحُسْبان. والنَّجْمُ والشّجَرُ َسَْجّدانَ» 10 
والجمع والتفريق : هو أن يدخل شيثين في معنى » 


ويفبرق بين جهتي الإدخال» وجعل الطيبي قوله 
تعالى : طاله يَتَوَفَى الأنْفس حِيْنَ متها 0 إلى 
آخره ومنه قوله : 
تَعَابِه دَمْعَانَاغَدَاة نراقن 
تقابهية في قَصْةَ دُون قِصَة 
فَوَجْستها تكسو المَدَامِعَ حُمَرَة 
ونير بشو شقرة اللو كر 
والجمع والتقسيم : هو جمع متعدد تحت حكم ثم 
تقسيمه. كقوله تعالى: ظثُمْ أؤْرَئنا الكتاب الذينَ 
اصَطفَيْنَاك © إلى آخره. 
والجمنع مع التفريق والتقسيم » كقولنه تعالى: 
يوم لا تُكَلْفُ نَفسش4 © إلى قوله: 
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«واما الذين 


وجمع المؤتلف والمختلف: هو أن يريد الشاعر 
التسوية بين ممدوحين فيأتي بمعان مؤتلفة في 
مدحهما ويروم بعد ذلك ترجيح أحدهما على 
الآخر بزيادة فضل لا ينقص بها مدح الآخرء فيأتي 
لأجل الترجبح بمعانٍ تخالف معنى التسوية» كقوله 
تعالى: طِوَّداوٌدَ وَسُبلَيْصانَ إِذْ يَبْخّصانٍ في 
الخزث4"" إلى قوله: «وكُلا آتَيْناحُكُماً 
وعِلماًه"". 


الجنس : (©.هو عبارة عن لفظ يتناول كثيراً؛ ولا 
نتم ماهيته بفرد من هذا الكثيرة كالجسم . 


(1) آل عمران: 24 
(0)مناخ. 

(”") الكهف: 15 . 
(5) الرحمن: 0و". 


47 الزعر:‎ 6١ 
0 الى‎ 


ا 1 
(9) البقرة: 77 . هكذا وردت» ولعله يريد الآية )1١5(‏ 


م عر #ه اي مه 
من سورة هود: «يوم يات لا تكلم نفس إلا بإذنهع ‏ 
(3) هود: .3١١8‏ 
(3) الأنبياء : 97/8 


(١١)الآنبياء:‏ ولا 


لأنه استوفى ما في (ط) دون ترتيبه . 


ران 


وإن تناول اللفظ كثيراً على وجه تتم ماهيته بفرد منه 
يسمى نوعاً كالإنسان. 

ثم هذا الفرد الذي تتم به ماهية النوع يسمى 
فصلاء .وهذا عند المتكلمين والمناطقة . 

الجنس من الطبيعيات الكلية. وهي موجودات 
خارجية كما ذهب إليه البعض» ورجحه البيضاوي 
حيث أشار إليه في قوله تعالى «إن مع العْسْرٍ 
يُسْرا20 بقوله: سواء كان اللام للعهد أو 
الجنس . 

والجنس الخاص: ما يشتمل على كثيرين متفاوتين 
في. أحكام الشرع, كالإنسان. 

والنرع الخاص: هو ما يشتمل على كثيرين متفقين 


في الحكم. كالرجل . 
والعين الخاص: هوما له معنى واحد حقيقة 
ك (زيد). 


والجس العالي : هو الذي تحته جنس وليس فوقه 
جنب , كالجوهر على القول بجنسيته. 

والجنس السافل : هو الذي فوقه جنس وليس تحته 
جنس» كالحيوان, لأنه الذي تحته أنواع 
الأجناس . 

والجنس المتوسط: هو الذي فوقه جنس وتحته 
جنس كالجسم النامي . 

والجنس المنفرد: هو الذي ليس فوقه جنس ولا 
تحته جنس» قالوا: لم يوجد له مثال. 

والأجناس العالية بسيطة لا يتصور لها حد حقيقي 
بل ترسم . 

والجنس يدل على الكثرة تضمناًء بمعنى أنه 
مفهوم كلي لا يمنع شركة الكثير فيهء لا بمعنى أن 


.5 الاتشراح:‎ )١( 


الكثرة جزء مفهومة . 

والجدس يدل على جوهر المحدود دلالة عامة؛ 
والقزيب منه أدل على خقيقة. المحدودء لأنه 
يتضمن ما فوقه من الذاتيات الحامة. 

والفصل يدل على جوهر المحدود دلالة خاضة . 


والجنس ضرب من الشيء. 
والنوع أخص منه. يقال (تنوع:الشيء أنواعا) 
فالإبل جنس من البهائم . 


وعند الأصولي: الجنس أخص من النوع . 

والنوع في عرف الشرع قد يكون نوعاً منطقيأ. 
كالفَرسء وقد لا يكؤن, كالرجيلء فإن الشرع 
يجعل .الرجل: والمرأة نوعين.مختلفين: نظراً إلى 
اختصاص. الرجل بالأحكام . 

والجنس عند النحويين والفقهاء هو اللفظ العام 
يا ل لفظ عم شيئين فصاعداً فهو جنس لما تحته: 
سواء اختلف نوعه أو لم يختلف.. وعند آخرين: لا 
يكون جنساً حتى يختلف:بالنوع. نحؤ: الحيوان» 
فإنه جنس اللإنسان والفرس والطائر :ونح ذلك .. 
فالعامٌ جنس وما تحته نوعء وقبد يكبون جنساً 


لا لمعا ل 


5 كالحوان؛ فاله نوع مالئسة 
لأنواع ء ولواعيا 


لمجنس: كالجيوان؛. فإنه. بوح بنالئسية 
إلى لى الجسم ء وجنس بالتسبة إلى الإنسان 
وَالفْرّس 

والجزء المحمول إن كان تمام المشترك لحقيقتين 
فهو الجنسء وإلا فهو الفصل. والفصل.قد يكون 
خاصاً بالجنس كالحسّاس للنامي ملل فإنه لا 
يوجد لغيره» وقد لا يكون» كالناطق للحيوان عند 
من يجعله مقولاً على غير الحيوان» كبعضص 
الملائكة مثلا. 


كوس 


والجنس فيه معنى الجمع؛ لكونه معروض الكثرة 
ذهناً أو خارجأًء وكذا الجمع فيه معنى الجنس لان 
كل فرد منه يتضمنه؛ لكن الجنس ما يمكن أن 
يكون معروض الوحدة والكثشرة» وأما في الجمنع 


والجنس الجمعي إذا زيد عليه التاء نقص معناه 
ك (تمر) و(تمرة) . 


وكل جمع جنس» وليس كل جنس جمعاً. 


الجار: الجار والمجرور إذا كان ب (في) يكون 
مفعولاً فيه غير صريح ؛ وإذا كان باللام يكون 
مفعولاً له غير صريح ؛ وإذا كان بغيرهما يكون 
مفعولاً به. وَيعمْل إذا لم يكن صلةء وإن كان 
زائداً لم يحتج إلى متعلق لأنه لا يكون ظرفأء وأما 
إذا كان ظرفاً فلا بد من متعلق مذكور أو مقدر: 
والجار والمجرور إنما يقومان مقام الفاعل إذا تأخرا 
عن الفعل. وأما إذا تقدما فلا يقومان مقامه قياساً 
على الاسم لأن الاسم إذا تأخخر عن الفعل أو ما قام 
مقامة كان فاعلا وإذا تقدم عليه صار مبتدأ . 


وحرف الجر إذا تقدم لم يصر مبتدأء بل ينتتصب 


بالقعا 

بالفعل , 
ومتعلق الجار والمجرور إنما يكون محذوفاً إذا وقع 
خبراً أوصفة أو صلة أو حالاً . 


والجار والمجرور مطلقا يسمى ظرفاء لآن كثيرا من 
المجرورات ظروف زمانية أو مكانية» فأطلق أسم 
الأاخض على الأعم > وقيل: صمي يذلك لأن معنى 
الاستقرار يعرض لهء وكل ما يستقر فيه غيره فهو 
ظرف. 

والجار والمجرور إذا وقعأ عد كرة تعقة كانا 
صفتين نحو: (رأيت طائراً فوق غصنء أو على 
غصن)؛ وإذا وقعا بعد معرفة محضة كانا حالين 


نحو: (رأيت الهلال بين السحابء أو في 
السحاب)؛ ومحتملان نحو: (يعجبني الزهر في 
أكمامه والثمر على أغصانه) لأن المعرف الجنسي 
كالنكرة في نحو: (هذا ثمريانغ على قضبانه) لأن 
الدكرة الموصوفة كالمعرقة . 
الجائز: هو المار على جهة الصواب, وهو مأخوذ 
من المجاوزةء وكذلك النافذ. يقال: جاز السهم 
إلى الصيد: إذا نفذ إلى غير المقصد؛ وعن 
الصيد: إذا أصابه ونفذ منه وراءه. ' 
والجائز في الشرع: هو المحسوس المعتبر الذي 
ظهر نفاذه في حق الحكم الموضوع له مع الأمن 
عن الذم والإثم شرعا. وقد يطلق على خمسة 


معانٍ بالاشتراك: المباح» وما لا 0 
كان أو واجياً أو مندوياً أو مكررهاً. 2 0 


عقَك واجباً أو راجحا أو متساو: 0 
رجا وما استوى الأمران فيه شرعاً كالمباح » أو 
حا كل اندي . وما يشك فيه شرعاً أوعقلا. 
والمشكوك إما ب 
عدم التاع . 


والجواز هر هذه المعائ 
جرال الشرعي من م 


بمعنى استواء الطرفين» أو بمعنى 
حو الاباحة . 
لعجاي هو 8 
ويطلق م الجائز الذي هو أحد 
أقسام العقلي . أعني الممكن؛ فالممكن والجائز 
العقلي في اصبطلاح المتكلمين مترادفسان» 
والممكن الخاص عند المناطقبة هو المرادف 
للجائز العقلى . وأما الممكن العام فهو عندهم ما 
لا يمتنع وقوعهء فيدخخل فيه الواجب والجائز 
العقليان. ولا يخرج منه إلا المستحيل العقلى . 
د ات 53 ل 9 

5 938 بالتمييز بينهمأ بينهما 

وقد يستعمل الجواز في موضع الكراعة بلا اشتباه 
في «المهمات»: الجواز يشعر بعدم الكراهة, وفي 


دلق 


«الصغرى» وغيره: قد يطلق عدم الجواز على 
الكراهة . 

والجائز: ما يمكن تقدير وجوده في العقلي. 
بخلاف المحال» وتقدير وجود الشيء وعدمه بالنظر 
إلى ذاتهء لا بالنظر إلى علم الله وإرادته» إذ لو 
صار ما علم وجوده وأجباً وما علم أن لا يوجد 
وجوده مستحيلاً لم يكن جائز الوجود لتحقق كون 
الإرادة لتمييز الواجب من المحال لا لتخصيص 
أحد الجائزين من الآخرء واد خملاف قول 
العقلاء 

(والجائز ز المقطوع بوجوده كأنصاف الجرم 
بخصوص البياض أو خصوص الحركة ونحوهما. 
وكالبعث والثواب والعقاب)7" , 

والجائز المقطوع يعدمه كإيمان أبي لهب وأبي 
جهل., ودخول الكافر أل 

(والجائز المحتمل للوجود والعدم كقبول الطاعات 
مناء وقرونا بحسن الحائمة 0 شاء. الله وسلامتنا 
من عذاب الآخرة ونحوذلك) 29 

الجملة: هي أعم من الكلام على الاصطلاح 
المشهور لأن الكلام ما تضمن الإسناد الاصلي » 
سواء كان عقصود! لذاته أو لا. فالمصدر والصفات 
المسندة إلى فاعلها ليست كلاماً ولا جملة لان 
إسنادها ليس أصلا. 

والجملة الواقعة خبراً أو وصفاً أو حالاً أو شرطاً أو 
صلة أو نحو ذلك هي جملة وليست بكلام» لأن 
إسنادها ليس مقصودا لذاته. 

وكل جملة خبرية فضلة بعد نكرة محضة فهي 


صفة, وبعد معرفة محضة حال, وبعد غير محضة 


لجنةء ونح و ذلك. 


إلا إذ! تع 5 1 ا 


فدويا #حياينا 
منهما تحتمنهماء إذ إذأ تعين احدهما أو غيرغما 


)١(‏ و(؟) ما وضع بين قوسين ليس في : خ. 


بدليل. 

والجملة الاسمية إذا وقعت حالاً ولم يكن فيها 
ضمير عائد إلى ذي الحال جرت مجرى الظرف» 
ولا تكون مبينة لهيئة الفاعل أو المفعول. بل تكون 
مبينة لهيئة زمان صدور الفعل عن الفاعل ووقوعه 
على المفعول نحو: (لقيتك والجيش قادم) . 
والجملة الاسمية موضوعة للإخبار بثبوت المسند 
للمسند إليه بلا دلالة على تجدد أو استمرار»ء وإذا 
كان خبرها اسماً فقد يقصد به الدوام والاستمرار 
الثبوتي بمعونة القرائن» وإذا كان خبرها مضارعاً 
فقد يفيد استمراراً تجددياً إذا لم يوجد داع إلى 
الدوام فلي كل جملة اسمية مفيدة للدوام. فإن 
(زيد قائم) يفيد تجدد القيام .لا دوامه . 


والجملة الظرفية تحتملهما. 


الماضي أو الحال فتدل على تجدد مابق أو 
حاضر. وقد يستعمل المضارع للاستمرار بلا 
ملاحظة التجدد في مقام خطابي يناسبه . 

والجملة الواقعة حالاً لها إعراب بالأصالة محلي 
والجملة من حيث هي جملة مستقلة بإفادة فائدة 
هي النسبة التامة بين طرفيهاء وإن كانت غير 
مستقلة باعتبار ما عرض لها من وقوعها موقع 
المفرد وقيداً للفعل مثل: 

[ والجملة إذا وقعت حالاً لا بد أن تشعمل على 
فعل أو ما يشتق منه سواء كان اسم فاعل أو غيره 
ليكون ميا لبيثة الفاعل أو المفعول. واختلاف 
الجملتين طلباً و؛ خبراً أمارة اليحا حالية 


اليد 


5) من: خ. 


لفك 


والجملة إذا وقعت حالاً فحكمها في دخول الواو 
على قياس الأحكام الخمسة. فقد يمتنع وقد يجب 
وقد يجوز. إمامع التساوي. وإما مع رجحان أحد 
طرفيه. 

والجملة تستعمل استعمال المفردات». ولا يعكس. 
والجمل التي لها مخل من الإعراب واقعة موقع 
المفردات,. وليشت النسب التي بين أجزائهنا 
مقصودة بالذات. فلا التفاث إلى اختلاف تلك 
النسب بالخيرية والطلبية» خصوصاً في الجمل 
المحكية بعد. القول؛ بل الجمل حينئذ في حكم 
المفردات. التي وقعت موقعها لظهور فائدة العطف 
بينهما بالوازء بخلاف سابلا محل لها من 
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الإإعراب» فإن. نسيتها مقصودة. بذواتها فتعتبر 


صفاتها العارضة لهاء فليس تظهر فائدة العطف 
بينهما بالواو إلا بتأويل: 

والجملة لا تقع مفعولة إلا في الأفعال الداخلة 
على الميندأ والخبرء نحبو (كان) و(ظننت) 
وأخواتهما. ولا تقع صفة إلا للتكرة. لآن الجملة 
ذكرة لكونها خبرا قائما كبالتعل» تلابامن 
التطابق بين الصفة والموصوف تعريفاً وتدكيراً. 
ووقوع الجبلة الإنشائية خبراً لضمير الشأن مما 
يناقش فيه . والزمخشري مستمر عليه . 

والجملة ليست معرفة ولا نكرة.. لأنهما من 
عوارض الذات. وهي لم .تكن ذاتاً. وقولهم: 
«النعت يوافق المنعوت في التعريف والتسكير» 
يخص بالنعت المفرد.. وإنما جاز نعت النكرة بها 


دون المعرفة مع أنها.لم تكن معرفة ولا نكرة 
لمناسبتها للتكرة من حيث يصح تأويلها بالنكرة. 
كما تقول: (مررت برجل أبوه زيد) بمعنى كائن 
زيدا: 
والجملة متى كانت واردة على أضل الحالء فإن 
كانت فعلية» فمتى كانت وإردة على نهجها بأن 
كانت مصدّرة بمضارع مثبت وجب ترك اللواو 
نحو:.(جاء زيد يعدو فرسه) . وقوله: 

نَجَوْتُ وَأرْهنْهُمْ مالك» 
محمول على إظهار مبتدأ. ومتى كانت غير واردة 
على نهج الحال. كما إذا صدّرت بمضارع منفي 
جاز ترك الوا وذكرها. 
واتفاق الجملتين يرتقي إلى ثمان صورء لأنهما إما 
خبران لفظاً ومعنى , نحو قوله تعالي : إن الوا 
في نعِيم ون الفُجْارَ في جَحِيمي 29 
أو إنشاءان كذلك نحوقوله: «وكلوا وَاشْرَبوا 
ولاتشرفوا» 27 
وإما خبران معنى وإنشاءان لفظأ نحو قولك 
للفخور: (ألم تكن نطفة وألا تكون جيفة؟) . 
أو مختلفان لفظاً بأن يكون لفظ الأولى إنشاء 
والثانية شير نحو قوله تعالى : ألم يُؤْخَدْ عَدَيْهم 
مِيثاق"الكتاب أن لا يقولوا على الله إلا الحقّ 
وَدَرَسوا ما فيه©) أي : أحل عليهم . 
أو بالعكس نحو قوله تعالى : إقال إذي أَشْهِدُ النّة 
واشهدوا أني بريء مِمًا تُشركون4”* أي: 
وأشهدكم . 


قلما خشيت أظافيرهم 
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وأما إنشاءان معنى وخبران لفظاً. أو مختلفان 
كذلك. نحو قوله تعالى : «وإذ أَخَدْنًا ميثاق بَني 
إسرائيل لا تَعْبُدونَ إلا اللّهَوبِالوَالِدَيّنٍ 
إخساناً» 20 على اختلاف القراءة والتقدير. 1 
والجمل التي لا محل لها.من الإعراب حصروها 
في سبع : الابتدائية» والمعترضة, .والتفسيرية» 
والمجاب بها القسم. والواقعة جوابا لشرط. غير 
جازم مطلقاً ك (لى و(لولا) و(لمًا) و(كيف)؛ أو 
جازم ولم يقرن بالفاء ولا بإذا المجائية:. والواقعة 
صلة اسم أو حرف» والتابعة لما لا محل لها:من 
الإعراب . 

والجمل التي لها مخل من الإعراب حصردها في 
سبع أيضا: الخبرية, والحالية» والمحكية 
والمضاف إليهاء والمعلق عنهاء والتابعة لما.هو 
معرت أو ذو محل» وجزاء شرط جازم. بألفاء وبإذا 
الفجائية 

والجملة التي تكون صفة لما لها موضع من 
الإعراب بحسب إعراب موصوفها . 

والجملة التي تكون صلة لها لا موضع لهنا من 
اللإعراب . 

والجملة المعترضة على ما تقرر في علم المعاني 
يؤتى بها في أثناء كلام أو بين كلامين متصلين 
معنى. عند الأكثرين . وجوّز وقوعها فرقة في آخر 
الكلام » لكن اتفقوا على اشتراط. أن لا يكون لها 
محل من الإعراب؛ وتقع بين. الفعل ومرفوعم, 
وبين الفعل ومفعوله, والمبتدأ والخبرء وما أصلهما 
المبتدأ والخبر» والشرط وجوابه؛ والموصوف وصفته 
والموصول وصلته؛ وبين أجزاء الصلة. والمتضايفين» 
والجار والمجرور . والحرف الناسخ وما دخل 


)١(‏ البقرة: لم 


عليه . وحرف التنفيس والفعل . و(قد) 
والفعل » وحرف النفي ومنفيه ٠‏ وبين جملتين 
مستقلتين » وبأكثر من جملتين . وكثيراً ما تلتيس 
بالحالية ٠‏ ويميزها امتناع قينام المفزد مقامها » 
وجواز اقترانها. بالفاء أو بالواو مبع تصديرها 
بالمضارع المثبت ٠‏ و( إن ) الشرطية ء و( لن) 
والسين و( سوف )» وكونها طلبية . 
والحالية قيد لعامل الحال ووصف لله في 
المعنى ‏ بخلاف الاعتراضية » فإن لها تعلقأ بما 
قبلها . لكن ليست بهذه المرتبة . 
والاعتراض أبلغ من الحال . لأن فيه عموم الحال 
بخلاف الحال . والواو الداخلة عليها تسمى 
00 

ججملة القسّمية لا يؤتى .بها إلا لتأكيد اللجملة 
المقسم عليها :التي هي جوابهاء. والجواب متوقع 
للمخاطب:عتد. سماع القسم » ولهذا كثر دخول 
لام القسم على (قد) لما.فيها من :التوقع . 
والجملة قد.تقم صفة للمعارف بتوسط ( الذي ) 
نحو : ( جاءني زيد الذي أبوه قائم) 
والجملة الشرطية إذا وقعت حالاً. استغني عن 


الى إء لت دقفا ع١‏ مم إأه 
معني 


الجزاء لتجردها عن معنى الشرط . 

والجملة المصدرة بأداة السور تسمى كلية وججزئية 
ومورة . 

وإن كان الموضوع معيئاً تسمى. محصورة » وإلا 
والجملة المستأنفة المقرونة بالعاطفة لا تكون إلا 
معترضة أو مذيلة.. 

والجملة إذا وقعت صفة للتكرة جاز أن يدخلها 
الواو وهو الصحيح في إدخال الواو في قوله 
تعالى : «إوثامثهم كلبُهم 204. 


(9؟) الكهف: 72١‏ , 


يخان 


والجملة:اعتبر فيها الهيئة الاجتماعية دون الجمع 
فإنه لم يعتبر فيه ذلك . 1 

[ الجسم : هنو في اللغة مبني عن التتركيب 
والتأليف بدليل أنهم إذا راموا تفضيل الشخص 
على شخص في التأليف وكثرة الأجزاء يقولون : 
فلان أجسم من فلان » إذا كان أكثر منه ضنخامة 
وتأليف أجزاء . 

واختلف الناس في تحديد الجسم ومعناه فقيل : 
الجسم هو القائم بنفسه . ورد بالجوهر الفسرد 
وبالباري تعالى ٠‏ فإنه قائم بنفسه وليس بجسم مع 
أنه مخالف لوضع اللغة لما تحقق من أن مدلول 
الجسم هو التأليف ء ولا تاليف 4 ا الغرد 
ولا في البساري تعالى . لجسم هر 
رةه ونال اا 


د وبالعرض شزؤدهها 


رذ بالمم 


جود » ورد بالجوهر | 
شيء وليسا بجسم . ه وكلُ شَيءٍ فعلوه في 
اث 4( والمراد تحريفهم وتبديلهم » وأفعال 
العباد أعراض. والله سبحانه شيء بالاتفاق وليس 
جسماً 29 , 

والجسم :هو جماعة البدن والأعضاء من الناس 
وسائر الأنواع المظيمة الخلق » 
ك ( الجسمان )» بالضم. اعبات ماه 
يعنون بذلك ما يكون حالاً في الجسم » 
خطأ . لآن الشاذ لا يقاس عليه 

والذات تطلق على الجسم وغيره . 

والشخص : لا يطلق إلا على الجسم . 
والجسد : جسم ذو لون كالإنسان والملّك 


لع الموجو 


وغيسرهم 
7 


والجن , ومنه الجساد للزعفران » ولذلك لا يطلق 
الجنيد على الماء والهواء . 

والجرّم . بالكسر : الجسد » كالجرماق . 
والجسم : لطيف باطن » والجرم كثيف دائر . 
والأوائل ذكروا الجسم والجرم ؛والمتكلمون ذكروا 
الأجزاء الأصلية والفضيلة . 

والجسم في بادىء النظر هو هذا الجوهر الممتد 
في الجهات » أعني الصورة الجسمية وأما أن هذا 
الجوهر قاثم بجوهر آخر فمما لا يثبت إلا بانظار 
دقيقة في أحوال الجوهر الممتد . 

والجسمٍ لا تخرج أجزاؤه عن كونها أجساماً وإن 
فطلم لع وجزّْىء » بخلاف الشخص فإنه يخر. 


بالتمي قاع كونه نضا 
بالتجز و عن كويه ضحخصها . 


وأطراف !1 لرأنى داخل في الجسد 


ا 


لجسد دون البدن . لأن 


البدن ما سوى الأطراف من المتكب إلى الألية 
فالرأس والعنق واليد والرجل يدخل في حكم 
الطهارة تغليياً 

والرقبة : اسم للبنية مطلقاً . 

والجثمان : بالثاء المثلشة : شخص الإنان 
قاعد! . 


والجسم : إما بسيط وهو الذي لم يتألف من 
اجسام مختلفة الطبائع » أو مركب إن تألف . 
والبسيط إن كان جزؤه كالكل في الرسم © والحد 
فهو البسيط العنصري . وإلا فالفلكي . 

والمركب إن لم يكن له النموفهو الجماد . وإلا 
فإن لم يكن له الحس فهو التبات . وإن كان فإن 


)١(‏ القمر: ؟65. 
(5) عن وخ): زائه فيها حاة 06 
الجوهر المنقسم» والجوهر الذي لا ينقسم يسمى جوهراً 
فرداً وجزءاً لا يتجزأ فليس للجوهر عنده قسم آخرء وأما 


عند المعتزلة فالمنقسم في جهة يسمى خطأً وفي جهتين 
يسعى سطحاً وفي ثلاث جهات يسعى جسماة. 


ط : الاسم . 
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لم يكن مع ذلك نطق فهو الحيوان غير الإنسان » 
وإن كان فهر الإنسان . 

والنزاع بين الأشاعرة والمعتزلة في أن لفظ الجسم 
في اللغة هل يطلق. على المؤلف المنقسبم ولو في 
جهة واحدة ؟ أو على المؤلف المنقسم في 
الجهات الثلاث ؟ فحيث وقع في « المقاصد » من 
أن النزاع معنوي يراد به الأول ء وحيث وقع في 
« المواقف » من أن النزاع لفظي يراد به الثاني . 
فالتزاع لفظي . 

والجسم الناطق هو تمام المشترك بين الإنسان 
والملّك عند المتكلمين » وبين الإنسان والفلك 
عند الحكماء » مع أن تمام المشترك بين الحيوان 
والملّك هو الجسم عند المتكلمين والجوهر عند 
الحكماء؛ وبين الحيوان والفلك هو الجسم 
اتفاقاً . 

والجسم والجوهر في اللغة بمعنى » وإن كان 
الجسم أخص من الجوهمر اصطلاحاً , لأنه 
المؤلف من جوهرين أو أكثر , على الخلاف في 
أقل ما يركب منه الجسم على ما بين في 
المطولات . 

والجوهر يصدق بغير المؤلف وبالمؤلف . 
والفلاسفة يطلقون الجسم على ماله مادة » 
والجوهر على مالامادةله. ويطلقون الجوهر أيضاً 
على كل متحيز » فيكون أعم من الجسم على 
الوجه الثاني » وبالمعنى الأول يطلقوث اسم 
الجوهر على الباري تعالى . 

والجسم جوهر بسيط لا تركيب فيه بحسب الخارج 
أصلا » وهذا عند أفلاطون فإنه لم يقل إلا 


ا : خ وبهامثها 
ينتهي إلى الجزء الذي لا يتجز أرإلا لزع أذ يساوي 


بالصورة الجسمية . وأما عند أرسطو فالجسم 
مركب من حال ومحل ؛ فالحال هو الصورة » 
والمجل هو الهيولى . 

وأما.عند جمهور المتكلمين وبعض الحكماء 
المتقدمين فهو مركب من.أجزاء متناهية لا تنجزأ 
بالفعل ولا بالوهم » وتسمى تلك الأجزاء جواهر 
فردة [ تتألف منها الأجسام متمائلة لا تتمايز إلا 
بالأعراض ]217 ٠‏ إذ لو لم يتناه الجزء كان العالم 
أبندياً مشاركاً لأحد وصفي قديم . وهو عدم 
الانتهاء . كما أن العالم مششارك القديم عند 
الدهري في الابتداء لعدم الدخول في وجوده 
تحت القدرة . فالتناهي يؤدي إلى حدوث العالم 


كمساألة الحوض ١‏ إذا وقعت نجاسة فيه 
فعلى تناهي طاهر . وعلى عدم التناهي غير 


طاهر. ولوقلت : كان في .كل قطرات الماء 
نجاسة فعلى تقدير ثبوت الجوهر الفرد لا صورة 
ولا هيولى ولا ما يتركب منهما » بل هناك جسم 
مركب من جواهر فردة » فاستحال خلوه عن 
الأكوان التي هي عبارة عن الحركة والسكون 
والاجتماع ا وهي معان حادثة » فيترتب 
عليها أن ما لا يخلو عن الاكوان الحادثة لا 
يسيقها » ا ب 
يؤدي إلى مالا أول له من الحوادث ٠»‏ وهو محال . 
واعلم أن عظماء قدماء الحكماء لما وقفوا على 
حجة تدل على نفي الجزء أذعنوا لها . وحكموا 
بان الجسم ينقسم انقسامات لا تتناهى ؛ ولما 
وقفوا أيضاً على حجة تدل على عدم الاتصال ع 
وهي أنه لو كان الجسم متصلاٌ يلزم انعدامه بكليته 
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عند انفصال شيء قليل منه » وأذعنوا لها وأنكروه 
وقالوا صريحاً بأن جميع أجزاء الجسم موجودة 
بالفعل فلزمهم ب هذه المقدمات القول بوجود 
الجرء و 0 » إلا أنهم رأوا أن في 
عذم تناهي الانقسام مخلضاً عنه » إذ حينئذ يكون 
كل جزء منقسماً » وإلا يلزم تناهي القسمة عنده » 
وهو خلاف المفروض , فلم يلتزموا بوجود 
الجزء » فالخلل في مذهبهم من جهة أنهم جمعوا 
بين مقدمتين » موجب إحداهما وجود الجزء ع 
وموجب الأخرى عدمه ء ولا يخفى أن منافاة 
الموجبين مستلزفة لمنافاة الموجبين » هكذا قرزه 
بعض الفضلاء » وذهب من كان قبل أرسطو مشل 
سقراط وفيثاغورث إلى قدم الأجسام بذواتها . 
سواء .كانت فلكية أو عنضزية ؛ وحدوث صورها 
وصفاتها وياقي أحوالها . 

والجسم الطبيعي : هو الذي يفرض فيه أبعاد ثلاثة 
متقاطعة على زوايا قائمة : 


والجسم التعليعي اجر عرمقءة بجو لداعي 


الاستقلال . 

الجوهر : هو والذات والماهية والحقيقة كلها 
جوهر : هو والذات والماهية والحقي 
ألفاظ مترادفة 


[ والمشهور فيما بين الفلاسفة استعمال الجوهر 
بمعنى الموجود القائم بنفسه ويمعنى الذات 
والحقيقة » وبين المتكلمين هو بمعنى المتحيز 
بالذات .» ومعنى القيام بنفسه أن يصح وجوده من 
غير محل يقوم بهء لا مأ يستغني وجوده عن غيره 


كما قاله الاشعري حتى قال : لا قائم بالنفس إلا 
الله , فأنكر قيام الجواهر بنفسها . وكون الجواهر 
أصلا للمركبات حداً له أوغلة أقوى من كون القيام 
بالذات حداً له أواعلة ‏ لما أن.في لفظ الجوهر ما 
ينبىء عن كونه أصلا .. وليس فيه ما ينبىء عن 
القيام بألذات . 

واسم الجوهر ليس باسم لمطلق: الوجود » بل هو 
اسم لموجود يتركب منه ومن غيره الجسم ء أو لما 
هو قابل للأعراض . حتى إنه لا يتناول موجوداً 
ليس يشركب منه الاجسام » ولا موجوداً لا يقبل 
العرض.. وكذلك العرض ليس باسم لمطلق 
الموجود :..إذ موجودات: كثيرة ليست بأعراض » 
بل هو اسم لما يعرض في الجوهر مما يستحيل 
بقاؤه » فما لم ينوجد فيه هذا المعنى لم يكن 
عرضا . وكذا كل اسم جنس كالحيران والئبات 
وغير ذلك ]20 , 

ثم الجوهر ممكن الوجود لا في موضوع عند 
الحكماء ؛ وحادث متحيز عند المتكلمين . 
والمتحيز: الشاغل للحيز الذي هو عند المتكلمين 
الفراغ المتوهم المشغول بالشيء الذي لولم 
يشغله لكان ذا تخلاء كداخل الكوز للماء . وقد 


يذكر ويراد به أحد أمور أربعة : 
الأول : المتحيز الذي لا يقبل القسمة . هذا على 


قول من يثبت الجوهر الفرد المسمى بالجزء الذي 
لا يتجزأ لا كسرأً لصغره. ولا قطعاً لصلابته ؛ ولا 


9ع ايه 


وهملا '© لامتناع تميزهء ولا فرضاً” "© لاستلزام 


)١(‏ من: خء وبجانبه في هامشها حاشية: «وترادف الجوهر 
مع الجزء الذي لا يتجزأ هو مذهب المشايخ». 
(؟) في هامش خ حاشية: دوإ قالوا وهمأ مع أنهم لم يقولوا به 


تماشياً مع الخصم أو المراد هنا الظن الفاسد لا القتوة 


الوهمية؛ . 
(*) حاشية أخرى: «والمراد بالفرض هو التعقل لا مجرد 


التقديرة. 
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أنقسام مالا ينقسم في نفس الأمرء إذ ليس الجزء 
الذي لا يتجزأ جما على ما ذكره المتكلمون » 
بل لا يمكن أن يكون جسماً . والجسم عند 
الحكماء مأخوذ منه في الواقع , وقد يطلع الله 
بعض أولياثه عليه . 

والثاني : هو الذات القابلة لتوارد الصفات 
المتضادة عليها . 

والثالث : أنه الماهية التي إذا وجدت في الأعيان 
كانت في موضوع أي ذات, ويخرج عنه الواجب 
لذاته » إذ ليس له ماهية وراء الوجود . 

والرابع : أنه الموجود الغنيّ عن محل يحل فيه . 
فالجوهر بهذا المعنى يجوز إطلاقه على الباري 
تعالى من حيث المعنى » لوجود المعنى المصحح 
له فيه » لا من حيث اللفظ . أما سمعا فلعدم ورود 
الإذن من الشارع بصريح إطلاقه على الواجب في 
الكتاب والسنة » أو بمايرادفه. أوبماكان 
موصوفاً بمعناه ‏ 

ولا يكني في صحة الأجزاء على الإطلاق مجرد 
وقوع ما لا يصح إطلاقه على الواجب في الككتاب 
والسنة بحسب اقتضاء المقام وسياق الكلام » بل 
يجب أن لا يخلوعن نوع وتعظيم ورعاية أدب . 
وأما عقلاً فلإيهامه لما ينافي الألوهية من تبادر 
لفهم إلى المتحيز المحال إطلاقه على الواجب 
تعالى . 

واعلم أن القائم 0 الذي يكون متحيزاً وقابل 
الذى يكوت 


مقسمة هو الج م بالنفس الذي يكون 


نو الجسم ؛ والقائم ب 
0 


7 
بالنفس الذي لا يكون متحيزا هو الجوهر 


لروحاني . وا لا يلزم منه أن يكون مثلاً للباري 


)١(‏ ما بين قوسين ليس في 1 خ. 


تعالى . إذ الاشتسراك في السلوب لا يوجب 
الاشتراك في الماهية. . 

واتفق الحكماء على أن كل جوهر عاقل فهو ليس 
بجسم ولا بجسماني . 

( والجوهر عبارة عن الأصل في اللغبة أي أصل 
المركبات » لا عن القائم بالذات)0© . 

والجواهر العقلية هي العقول العشرة » والجسمية 
هي الهيولى والصورة : 

نفس الحيوان . 

والمراد بالجواهر في عرف النحويين الأجسام 
المتشخصة : 

والجوفر والكم كلاهما تجنش عند الحكماء ؛ 
الكم جسن والجوهر كالجنس . 
وللجوهر تحققان : تحقق في 
المقابل لعدمه » وتحقق في مكانه وهو حصوله 
فيه » بخلاف العرض » فإنه لما لم يقم بنفسه 
كان تحققه حصوله في موضوعه بحيث لا يتمايزان 
في الإشارة الحسية كاللون مع المتلون » بخلاف 
الجسم في المكان . ونخلو الجوهر عن أعراضه 
ممتنع عند أهل الحق مفرداً كان الجوهر أو مركياً 
مع جوهر آخرء وهو الجسم » إذ لا يوجد جوهر 
بدون تشخصه , وتشخصه إنما هو بأعراضه » 


والنفسانية هي 3 


وعند غيرهم : 


نفسه وهو الوجود 


فيجب أن يقوم به عد تشخصه بشيء من 
الأعراض 

والجوهر جنس للأنواع المندرجة تحته عَرْض عام 
لفصولها . بل كل جنس بالقياس إلى الفصل الذي 


يقسمه عَرْض عام له , 


الْجَمْل : (جَعَل ) أعم من ( فَعَل ) و( صَنْعَ ) 


/ا5 


وسائر أخواتها . وهويجري مجرى ( صار) 
و( طَفِق ) فلا يتعدى نحو ( جعل زيد يفعل كذا ) 
أي : أقبل وأخذ وشرع وتلبس . 

ومعنى ظ ما جَعَلَ اللّه04): ما شرع وما وضع . 
ولذلك تعدّى إلى مفعول واحد وهو البجيرة: 
ويجري مجرى ( أوجد ) فيتعدى إلى واحد أيضاً 
نحو : لوجَمِل الظَلماتٍ والتور 224 . 

ويكون بمعنى إيجاد شيء من شيء وتكوينه منه 
نحو : ل« جَعلَ لعم مِنْالْقُسكُم اُواجأً 94 . 
وبمعنى تصيير الشيء على حالة دون حالة , 
فيتعدى إلى اثنين نحو : « جَفَل لَكُمُ الازض 
فراشاً 404 والتصيير يكون بالفعل نحو : ( جعلت 


الفضة خاتماً ) وبالقول غير مستند إلى وثوقه نحو : 


إلى وثوة 
(جعلت زيداً أميراً)؛ وبالعقد نحو : ( جعلت 
زيداً قائماً) وهو اعتقاد كون الشيء على صفةٍ 
اعتقاداً غير مطابق للواقع . 


ويكون الجعل ب يمن الك بالشيء على الشيء 
حقاً كان نحو : « جاعلؤه مِنَ المُرْسَلين 0# , 
أوباطلاً نحو: «الذينَ جَعَلوا القُرآن 
عضنين 98 . 

وبمعنى بعث نحو: «وجعلنا معه اخاه هارون 
وزيراً 74 

وبمعنى قال نحو : « وَجَّعلوا ل انداداً 04 , 
وبمعنى تبيّن نحو : « إِنَاجَعَلْنَاهُ قُرآناً 
عرّبِيًّ 204 و 8 جَعَلْنا ِكل نَبِي عَدُوَاُ 4" وقال 


الشاعر : 
جَعَلْنَالَهُمْ تهج الطريق فاصبحوا 

عَلى ََتِ ين أرِهمْ حَيِتُ يَمْمُوا 
وبمعنى التسمية نحو : ظ وَجَعَلُوا المَلائكة الذينَ 
هُم عباكُ الرّحْمْنٍ إنافاً 074" . 
و(جعلت زيداً أخاك): نسبته إليك. 
و(جعل له كذا على كذا) : شارطه به عليه . 
ولا يقال: (جعل كذا إليه) إلا بتضمين معنى 
الضم . 
وجعل الشيء جعلاً : وضعه. 
و[ جعل ] بعضه فوق بعض: ألقاه. 
وَالجَعْل: بالضم : أعم من الأجر والغواب ‏ 
والجَعل لا يستعمل لابتداء الفعل وإنشائه » كما 
في قوله تعالى والكهارك 29 , 
ولهذا قالوا: إذا قالت المرأة: (جعلتٌ نفسي لك 
بكذا) وبل كان نكاحاً إذا كان بحضرة الشهود 
بخلاف الإجازة» فإنها تستعمل لتنفيذ ما تقدم . 
الجهة”"2: هي والحيّز متلازمان في الوجود. لأن 
كلا منهما مقصد للمتحرك الأينيّء إلا أن الحير 
مقصد للمتحرك بالحصول فيهء والجهة مقصد له 
بالوصول إليها والقرب منها. فالجهة منتهى 
الحركة؛ لا ما يصح فيه الحركة,. ولأن كل واحد 
منهما مقصد الإشارة الحسية؛ فما يكون مختصاً 


: لِوَجَعَلنا الَيْلَ 


(1) السائدة م ٠١‏ ما جعل الله من بحيرة ولا سائبة ولا 


ل 0 
(”) الشورى: .١١‏ 
(4) البقرة: 7١‏ . 

(5) القصص: لا. 


.5١:رجحلا‎ )١( 


117 الإسراء:‎ )١١ 


والجهة قسمان: 
7) الفرقان: هلا. 


. الفرقان:‎ )٠١( 
.194 الزخرف:‎ )١١( 
ليست هذه المادة في : خ.‎ )17( 


لو 


حقيقة لا تتبدل أصل. وه يالفوق والتحت. 
وإنما يتبدلان بتبدل جهة الرأس والرجل في 
الحيوانات». كما في النملة والذباب وأشباههماء 
حيث تدب منتكسة تحت السقف وعلى مقعرها. 
وغير حقيقية وهي تتبدل بالمرّضء» وهي الأربعة 
الباقية . 


والأولان جهتان واقعتان بالطبغ لا يتغيران 
بالعرض ‏ 

والجهات المتبدلة بالعرض غير متناهية.لأن الجهة 
طرف الامتدادء ويمكن أن يفرض في كل جسم 
امتدادات غير متناهية فيكون كل طرف منها جهة. 
فالحكم بأن الجهات ست مشهور عامي» وليس 
بحق عند الخاص» فإن الجسم يمكن أن يفرضن 
فيه أبعاد ثلاثة متقاطعة على زوايا قوائم» ولكل بُعْدٍ 
منها طرفان, فلكل جسم جهات سِتّ. فهذا 
الاعتبار يشتمل على الاعتبار المشهور مع زيادة 
هي تقاطع الأبعاد على زوانيا قوائم. ولا 
شك أن قيام بعض الامتدادات على بعض 
مما لا يجب في اعتبار الجهات فتكون غير 
مناهية؛ لإمكان أن يفرض في 


يتسرسن يد 


جسم واحجد 
امتدادات غيير متناهية. هكذا حققه بعض 
الفضلاء . 

الجنون: هو اختلاف القوة المميزة. بين الأمور 
الحسنة والقبيحة» المدركة للعواقب:بأن لا يظهر 
أثرها ويتعطل أفعالها إما بالنقصان الذي جيل عليه 
دماغه في أصل الخلقة: وإما بخروج مزاج الدماغ 
عن الاعتدال بسيب خلط أو أفة؛ وإما لاستيلاء 


الشيطان عليه وإلقاء الخيالات الفاسذدة إليه» 


بحيث يفزع من غير ما يصلح ا 

والسَّقَه : الخفة, والحلم يقايله. 

وفي اصطلاح الفقهاء: عبارة عن التصرف في 
المال بخلاف مقتضى الشرع والعقل بالتبذير فيه 
والإسراف مع قيام خفة العقل فلا يدفع إليه ماله 
قبل البلوغ بدليل قوله تعالى : ظفإِنْ آنَسْتُم منهم 
ُنّداً20 إلى آخره. وأما عدم الدفع إليه بعد 
البلوغ قبل الإيناس فلا دلالة عليه في هذه الآية. 
أما منطوقا فظاهرء وأما مفهوما فلأن مفهوم قوله: 
«قإن آنْسُْمْ مِنّهُم شد عدم الدفع على الفورء 
لا عدم الدفع مطلقا. قال أبو حنيفة: إذا زادت 
على سن البلوغ سبع. سنين وهي مدة معتبسرة. في 
تغير الأحوال. إذ الطفل يميز بعدها ويؤمر بالعبادة 
تدفع إليه المال. وإن لم يؤنس منه الرشد. فسن 
الرشد عند الإمام هو أن يبلغ سن الجدَّيّة» وهو 
خمس وعشرون سنةء فإن أقل مدة البلوغ اثنتا 
عشرة سنة» وأقل مدة الحمل نصف سنةء فأقل ما 
يمكن أن يصير المرء فيه جّداً ذلك . 

وعند الإمامين إلى الرشد.ء وهو الصلاح في العقل 
والحفظ للمال. ‏ . 

والعته : آفة توجب خللا في العقل» فيصير صاحبه 
مختلط الكلام يشبه بعض كلامه يكلام العقلاء 
وبعضه بكلام المجانين وكذا سائر أموره؛ فكما أن 
الجنون يشبه أول أحوال الصبي في عدم العقل 
يشبه العته أحوال الصبي في وجود أصل العقل مع 
تمكن خلل فيه. 

وقيل : العاقل من يستقيم حاله وكلامه غالباً ولا 
يكون غيره إلا نادرأء والمجنون ضده . 


ع ا أ عله مه ف 
والمعتوه : من ييختلط حاله وكلامه فيكو 


5 
هذا غالباً 


1 


,5 الساء:‎ )0١( 
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وذاك غالبا . 

وقال بعضهم : المجنون من يفعل ما يفعله العقلاء 
لا عن قصد؛ والعاقل من يفعل ما يفعله المجانين 
في الأحايين لكن عن قصد؛ والمعتوه مْنْ يفعل ما 
يفعله المجانين في الأحايين لكن عن قضد. 
وتفسير القصد: هو أن العاقل يفعل.على ظن 
الصلاح, والمعتوه يفعل مع ظهور وجه الفساد. 
والمغفّل: اسم مفعول من التغفل. وهو الذي لا 
فطنة له. 

وجنون مُطيق» بالكسر. 

ومجنونة مُطبّق عليهاء بالفتح . 

[ ومعنى مطبق: الممتدء والامتتداد عبارة عن 
تعاقب الأزمنة وليس له بحد معين. فقدروه بالآدنى » 
وهو أن يستوعب الجنون وظيفة الوقت وهو اليؤم 


والليلة في الصلاة وجميع الشهر في حق سقوط 
الصوم ]20. 


الجهل : يقال للبسيط. وهو عدم العلم عما من 
شأنه أن يكون عالماًء ويقال أيضاً للمركّب». وهو 
عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق» سمي به لأنه 


يعتقد الك لغيء :على خلاف .ما عو عليةء فهذا جهل 
آخر قد تركيا معاً: 
ويقرب من البسيط السهو. وسببه عدم استثيات 


التصورء فيثيت مرة ويزول أخرىء. ويثبت بدله 
تصور آخرء فيشتبه أحدهما بالآخر اشتباهاً غير 
مستقرء حتى إذا نبه بأدنى تنبه وعاد إلى التصور 
الأول. 

ويقرب من الجهل أيضاً الغفلة, ويفهم منها عدم 
التصور مع وجود ما يقتضيه . 

كذلك يقرب منه الذهول؛ وسببه عدم استثبات 


التصور حيرة ودهشاً. 

والجهل يقال اعتباراً بالاعتقاد؛ والغيّ يقال اعتباراً 
بالأفعال. ولهذا قيل: زوال الجهل بالعلم» وزوال 
الغي بالرشدء ويقال لمن أصاب: رَشَّد؛ٍ ولمن 
أخطأ: غوى. 

والجهل أنواع : 

باطل لا يصلح عذراًء وهو جهل الكافر بصفات 
الله وأحكامه. وكذا جهل الباغي وجهل من خالف 
في اجتهاده الكتاب والسنة» كالفتوى ببيع أمهات 
الأولاد؛ بخلاف الجهل في موضع الاجتهاد فإنه 
يصلح عذراً وهو الصحيح.. وكذا الجهل في 
موضع الشبهة . 

وأما جهل ذؤي 3 ) بالأحكام المتعلقة بالآخرة 
كعذاب القبر والرؤية والشفاعة لأهل الكبائر» وعفو 
مادون 0 007 علود الفسّاق في إلنار افلم 
يكن هذا الجهل عذراً لكونه مخالفاً للدليل 
الواضح من الكتاب والسنة والمغقولء لكنه لما 
نشأ من التأويل للأدلة كان دون جهل الكافر 

وجهل مسلم في دار الحرب لم يهاجر إلينا 
بالشرائم كلها يكون عذراً حتى لومكث ثمة مدة 
ولم يصلّ ولم يَصّم ولم يعلم أنهما واجبان عليه لا 
يجب القضاء بعد العلم بالوجوب» خلافاً لزفرء 
ير الجهل 


به عذراً لأنه غير مقصرء وإنقا جاء الجيا 
قبل خفاء الدليل . 9 


لأن الخطاب النازل خفيٌ في حقهء فيصير 


فد1 المننيا 1 اام الآأئة 


ويلحق بهذا الجهل جهل الشفيع بالبيع» وؤآلامة 
بالإعتاق. والبكر بنكاح الولي. والوكيل والماذون 


الذرايءج 
باو طلاق وضذه. 


الجن : حدٌّه أبو علي بن سينا بأنه حيوان هوائي 


(0) منااخ. 


يتشكل بأشكال مختلفة ثم قال: وهذا شرح الاسم 
أي بينان لمدلول هذا اللفظ مع قطع النظر ععن 
انطباقه على حقيقة خارجية» سواء كان معدوماً في 
الخارج أو موجوداً ولم يعلم. وجوده فيه فإن 
التعزيف الاسمي لا يكون إلا كذلك؛ بخلاف 
التعريف الحقيقي, فإنه عبارة عن تصور ماله 
حقيقة خارجية .في الذهن. [ وقد دل الكتاب 
وأخبار الأنبياء على وجود الجن ]220 وجمهوز 
ارباب الملل المصدقين بالأنبياء قد اعترفوا 
بوجوده. واعترفه به جمع عظيم من قدماء 


الفلاسفة أيضاً . 
[ ومن أحاط معرفة بعجائب المقدورات وما خلق 


الله من السماوابتة 


ات والأرض وما بيتهما من العجائب 


والغرائب علم أن خلق الجن مما ليس بمحال 
بنفسهء ولا القدرة الأزلية قاصرة عنهء ولا أنه مما 
يلزم عنه إيطال قاعدة من القوا 
أصل من الأصول الدينية فلم يستدع وجود. الجن 
والعمل بظواهر الأدلة السمعية من غير تأويل» 
وغاية ما فيه وجود أشخاص بيئنا لا نرأهم» وليس 
ذلك مما يمنع من 0 وإلا. لزم منه امتناع 

كائين: وهو فلاف 
مذهب المسلمين وأرباب الشرائع . ثم نقول: 
روج الشيء عن الوهم الذي هو نتيجة الحس 
مما لا يوجب استحالة ثبوته عند قيام. الدليل على 
ثبوته» فإن العلم محيط بثوت الروح في البدن 
وثبوت العقل فيه ووجود الجن والملائكة لثبوتهم 
بالدليل وإن كنا لم نعاينهم. ومن يتبع الوهم قأول 
ما يلزمه إنكار ثبوت صائع ليس بيجوهر ولا جسم 


اعد العقلية ولا هدم 


ولا عَرَض ولا قائم بناؤه بجهة من الجهات منا ولا 


اتصال له بتاء ولا انفصال له.عناء ويلزمه أن يخرج 
ثبوت الصانع عن الغقل لخروجه عن الوهم. 
ويقول: إن ثبوته ليس بمعقول لا إنه ليس بموهوم » 
فمن أقر بثبوت الصانع اتباعاً للدليل وإن لم يتقرر 
ذلك في الوهم يلزمه الإقرار بذلك اتباعاً لما أقمنا 
من الدليل وإن لم يتصور ذلك في الوهم غ20, 


والجن يقال على وجهين : 
أجدهما للروحانيين المستترة عن الحواس كلها 


بإزاء الإنس . فعلى هذا يدخخل فيه الملائكة 
والشياطين. وعلى هذا قال أبو صالح: الملائ 
كلها جِنّ. نعم إلا أن يقال بأن هذا من باب تقييد 


المطلق بسبب العرف: 
والثاني أن الجن بعض الروحانيين» وذلك أن 


الروحانيين ثلاثة: 

أخيار: وهم الملائكة. 

وأشرار: وهم الشياطين. 

وأخيار وأشرار: وهم الجن. 

وظاهر كلام الفلاسفة أن الجن والشياطين هم 
النفوس: البشزية المفارقة عن الأبدان بحسب الخير 
والشر. 

ومما توقف فيه أبو حنيفة ثواب الجن د بناء على أن 
الإثابة لا تجب على الله قلا يبح "اليد الشوات 
على الله تعالى بالطاعة؛ والمغفرة لا تستلزم الإثابة 
لأنه ستر ؛ والإثابة بالوعد فضل. هذا هو 
القيساس. إلا أن الأثر. ورد في بني آدم فصار 
من آمن من الجن 
إلا سقوط عقوبة الكفر عنهم فهم يُبعشون 
ويُحانْبون وَيُعدُّبٍ من كفر منهم في جهنم 


500 


معدولاً عنه ولم يَرِدْ في حق من 


للحرة وك لوك وسو بد 


لم ف أقن منيه تان 


() مناخ. 


لياق 


ومن قال بالحُسْن والمُبْح العقليين وبوجوب ثواب 
المطيع لله تعالى فإنه يقطع بأن مؤمني الجن 
يدخلون الجنة ويشابون فيها. ومن لا يقول بهمأ 
وذهب إلى إثابتهم بالجنة والحور العين من 
الجنيات فإنما يذهب إليها استدلالاً بقوله تعالى 
ؤِحُورٌ مَفْصُوراتٌ في الخيام74) ويكونهن فإلم 
يَطَمِتْهُنَ نس قَبْلَهُمْ ولا جَانَ. قبأي آلاءِ رَبْكُما 
تُكَدَّبانَ74 حيث فهم منه أن كل فريق منهم 
يدخلون الجنة ويثابون بنعيمها ويطمثون مأ أعد 
لهم من الحور العين. .والصحيح أن المسراد 
بالتوقف التوقف في الماكل والمشارب لا الدخول 


الملتكة للسلام وال 


الجحنة كدح[ 
حول الملائكة للسلام والزيارة 


0 دعيو ادن 
والخدمة . 
ذكر أبو الحسن الأشعري أن أهل السنة يقولون: 
إن الجن تدتحمل في بدن المصروع. وفي 
« المواقف » تقدر على أن تلج في بواطن 
الحيوانات وتنفذ في منافذها الضيقة نفوذ الهواء 
المستشة 
[ وفي_حاشية عصام على «الأنوار» كون 
المصروع عممسوس الشيطان ساطلء» بل هر 
مرض ]0 . 
كن ا ب ايا #أني تيه 1.١‏ 000 
ودكر وهب أن من الجن من يولد لهم ويائلون 
ويشربون بمنزلة الآدميين» ومنهم بمنزلة الريح 
والجن يموت؛» والشيطان يموت إذا مات إبليس. 
والجئة» بالكسر: الجن والجنون أيضاً. وبالفتح : 
البستان . وبالضم نوع من السلاح. 

#1 ين ل 
والحنان: بالفتح : القلب. 
والجنين : الولد ما دام في بطن أمه. ويجمع على 


الي 0 
)5١(‏ الرحمن: #الاو4/. 


(أجنة ). 

وجَنّ عليه الليل وأجنه: فالثلاثي لازم و (أفعل) 
متعدء .وهو الأجود في الاستعمال. فمادة الجيم 
والنون للاستتار والاختفاء . 

ولم ير رسول الله الجن بدليل قوله تعالى: اأنَّهُ 
وذهب الحارث المحاسبي إلى أن الجن في 
الآخرة يكونون عكس ما كانوا في الدنيا بحيث 
نرأهم ولا يروننا. 

والجانٌ: اسم جمع للجنء وقيل هو أبو الجن. 
وإبليس: أبو الشياطين. 


الجني : نسبة إلى الجن أو إلى الجنة 
إلى الجن ار إلى الجلة . 


0 


وده 


الجواب: هو مشتق من (جاب الفلاة) إذا قطعها. 
سمي الجواب جواباً لأنه ينقطع به كلام الخصم . 
وهو يكون تارة. ب (نعم) وتارة ب (لا) ويستعمل فيما 
يتحقق وبجزم وقوعه . 

والجزاء يستعمل فيما لا يجزم وقوعه وعدم 
وقوعه . 

قال سيبويه: الجمواب لا يجمع. وقولهم: 
( جوابات كتبي) و (أجوبة كتبي) مولّدء وإنما 
يقال: ( جواب كتبي). 

والجوابي: جمع (جابية) من (الجباية) وهي 
الحوضن الكنين: 

الجامع العقلي: هو أمر بسببه يقتضي العقل 
اجتماع الجملتين في المفكرة. 

والجامع الوهمي: هو أمر بسببه يقتضي الوهم 
اجتماعهما فى المفكرة أيضاً. 

والجاميع الخيالي: أمر بسببه يقتضي الخيال 


اجتماعهما أيضاً في المفكرة» وإن كان العقل من 
حيث الذات غير مقتفر لذلك. 


بالانتحقاق ولا بالسؤال.. 

والكرم: مسبوق باستحقاق السائل والسؤال منه. 
والجواد: يطلق على الله تعالى دون السخيّ . 
والجود لا يتعدى إلا بالباء أو اللامء وينتظم. به 
الإعطاء فيتعدى إلى مفعوله الأول باللام وإلى 


الجَدّل : هو عبارة عن دفع المرء خصمه عن فساد 
قوله بحجة أو شبهة ء» وهو لا يكون إلا بمنازعة 
غيره . والنظر قد يتم به وحده. 

الجامد: هو الذي لا ينمو كالحجر. 

والئامي :ما يزيد كالشجرء ويدخل فيه البهائم 


والهدام كال 
اه 


غوث والقمل ونحوهما. 
ال م الل م0 


[ والاسم الجامد عند الأشغري وغيره هو 
المسمى» قلا يقهم من اسم الله مشلل سواه: 
والمشتق غير المسمى عنده إن كان صفة فعل 
كالخالق والرازق» ولا عينه ولا غيره إن كان صفة 
ذات كالعالم والمريد. وعند غيره هو المسمى. 
والخلاف في مادة (! س م) لأن تمسكات الفريقين 
تشعر بذلك؛, لا في عدلول (اسم) نحو: الإنسان» 
والفرّس» والاسمء والفعل ]0©, 

الجَبر: هو ربط المنكسر ليلتثم ويكمل» ومنه اسم 
الجبار.ء 

والجبّار أيضاً: المتكبر المتعالي عن قبول الح 


5 ق: 0 


نحو: إولم يَجْعَلْنِي جَبَارا04©. 
والمتسلط نحو:. (وَمًا انْتَ عَلَيْهِمْ بجَبَار 04 . 


والقتّال نحو: «إذ! بخلشتم د 

ويقال: أجبرت فلاناً على كذاء ولا يقال: 
(جبرت) إلا في العَظم والفقر. 

والجبيرة: ما يربط من العود ونحوه على العضو 
حال الكسر ونحوة. 

والجَبّرية. .بالتجريك:. نجلاف القذرية» والتسكين 


لح أ أد العم لك للازدواح. وهو 
لعحن. أو صواب . والتشريات نار ردواج . وكير 


اصطلاح المتقدمين. وني تعارف المتكلمين 
يسمون المجيّرة» وفي التعارف الشرعي المرجثة . 
والجُبّارء بالضم والتخفيف: الهدر والباطل. 
[ وفي الحديث: دَجَرْح العَجماءِ جبار ]00 . 


الجرّالة: هي إذا أطلقت على اللفظ يراد بها 
نقيض الرقة؛ وإذا أطلقت على غيره يراد بها 


الجَرْ: هو اصطلاح أهل البصرة؛ والخفض 
اصطلاح أهل الكوفة . 


والجر لم يجىء في القرآن مجرداً من الباء إلا 
وهو منصوب . ولهذا قلنا: إن المجرور في نحو 
قوله تعالى: ظومًا ريك مقَافل 26" فى موضم 
وله تعالى : «ومًا ربك بغافل 4" في موضع 
نصب. وهو الصواب. 

الجَمل: .هو بمنزلة الرّجلء والناقة بمتزلة 
الإنسان. يقع على الذكر والأنثى, والبكر بمنزلة 
الفتى, والقلوص بمنزلة الفتاة. 

والجَمُلء بالضم والتشديد: تعداد الحروف 


الأبجدية, وأكثر ما يستعمله المشارقة هو الججَمُلَ 
الكبير. ومشايخ المغاربة يعتنون بشأن الججمّل 
الصغيز. 

الجَري: هو المرٌ الشريع» وأضله مر الماء وهو 
في كلامهم يستعمل في أشياء. يقال: هذا 
المصدر جار على هذا الفعل: أي أصل له ومأخذ 
اشتق منهء فيقال في (حمدت حمداً) أن المصذر 
لايجري عليه. ويقال اسم الفاغل جارٍ على 
المضارع : أي يوازيه في الحركات والسكنات. 
والصفة جارية على شيء: أي ذلك الشيء 
صاحبها إما مبتدأ لها أو موصولة أو موصوفة . 
والجريان أتم في المبالغة من السيلان. 

الجُرّموق, بالضم : ما يلبس فوق. الخف لحفظه 
من الطين وغينره على المشهورء لكبن في 
المجموع أنه الخف الصغير. 1 
الجدار: هو كالحائط. لكن الحائط يقال اعتباراً 
بالإحاطة للمكان؛ والجدار اعتباراً بالشوء 
والارتفاع . 

والجَدّره بضمتين: جمع (جدار) ويفتحتين واحدة 
الجدران. 

الجرّع. بفتحتين: حزن يصرف الإنسان عما هو 
بصدده ويقطعه عنه؛ وهو أبلغ من الحزن لأن 
الحزن عام . 

الجمّاع : الموافقة والمساعدة في أي شيء كان . 
وجامَغتاكم على كذا: وافقناكم. لكنه لما كثر 
استعماله في الاجتماع الخاص عند الإضافة إلى 


(1)المزمل: 28. 


النساء صار صريحاً لا.يفهم: غيره. وينصرف إليه 
بلا ني وفيه حكاية الإمام الطحاوي مع ابنته على 
ما نقله صاحب «١‏ النهاية» عن «الفوائد الظهيرية». 
وما جمع عدداً فهو جماع أيضاً. يقنال:. الخمر 
جماع الإثم.. ويقال: جمعت شركائي » وأجمعت 
أمسري . وقوله تعالى :- «فَاججيِعوا أمْرَكُم 
وَشرْكاتكُم) 0 للمجاورة. 

ويقال: جمع المسال.. وجبى .الخراج» وكتب 
الكتيبة» وقرى الماء في الحوض. وضرى اللبن 
في. الضرع. وعقص الشعر على الرأس. 

الجهاد: الدعاء إلى الدين الحق, والقتال مع من 


لا يقبله. ِ 
والجهد. بالضم والفتح : الطاقة . وبالفتح فقط: 


المشقة . ويفتح إلهاء: من أسماء الجماع . 
وجهد البلاء: هي الحالة التي يختار عليها 
الموت؛ أو كثرة القتال والغقر. 


الجاسشوس: هو صاحب منز الشرء كما أن 


الناموس صاحب سر الخير. 
الجبّ: هو اسم رَكِيِّ لم نطو وإذا طويت فهي 
7 


الْجَوْر: هو خلاف الاستقامة في الحكم . 

والظلم : قيل: هو ضررٌ مِنْ حاكم أو غيره. 
الجمعة؛ بسكون الميم: اسم من الاجتماع, أو 
و[ الجمعة ع بتحريكها: بمعنى الفاعل أي: 
الوقت الجامع. فحركوا الفاعل لقوته وسكنوا 
المفعول لضعفه. وهذه قاعدة كلية في (فعلة)» 


(5) يونس: الا. 


5 


كرضْحكة) و(مُمَرّ و(لْمَز6. : 
والجمهور على أنه ' يضم الميم وهو الاصل 
والإسكان تخفيف: وكلاهم! مصاز بمحنق 
الاجتماع. .. 


لنب كالنضر: هو والجانب أيضاً شِ شِقّ الإنسان 


وغيره. 

ويقال: جناب الباري: والمراد الذات». وفيه 
تعظيم ورعاية للأدب ١‏ ومنه قوله  :‏ حضرة: فلان» 
ومجلس.فلان؛ وأرسلته إلى جنابه العزيز. 

وفي جنب الله أي : في أمره وحَدَّه الذي حده لنا 
والجار الجُُب: أي البعيد [ الذي .لا قرابة له» 
كما أن الجار ذا القربى هو الذي قرب جواره» .أو 


له مم الحو! 


١ 0 0‏ 
له مع الجوار قرب اتصال بنسب أو ودين ع(20, 


والضاحب بالخنب2): أي القريب وصاحبك في 


والجار الجتب: : بضمتين: : وهو جارك من غير 
قومك . 

والجَتابة: [ خروج ]227 المي . [ والجئب: 
يستوي فيه الذكر والانثى والوأحد والتثنية والجمخ 
لأنه على صيغة المصدر كالذكر والشثّر بجعتى 
الإنكار والإنذار] 20 

الجراد: هو معروف. كان بَحْرِيّ الاصل بَرَيٌ 
المعاش. كما قيل إن بيض السمك إذا 
الحشتر عثة الماء يصير جراداًء كمما فى 
«الميسوطة. <* ١‏ 1 


الجميلة: هي التي تأخذ ببصرك على البعد. 


والمليحة: هي التي تاخذ بقلبك على القرب. 
الجَزم : القطع والأخذ في الشيء بالثقة. 

وجَرّم الأمر: قطعه لا عودة فيه. 

و[ جَرّم ] الحرف: أسكنه . 

و[ جرم ] عليه: سكت. 

و[ جَرَم] عنه: جبن وعجز. 

(الجَبْهة : هي التي يسجد الإنسان عليها)9؟ , 
الجر : هواسم لما يوضع ويرفع مما يكون 
متخذ! من الخشب والألواح, والقنطرة من الحجر 
والآجر. 

الجَدُء. بالفتح :. أبو الاب وأبو الام .. 

والجَدّة: أم الأم وأم الآب.. 

والجَدٌ أيضاً: القطع . . ومنه جد في صيره» وفي 
أمره . 

والفيض الإلهي. ومنه: «تعالى جَندُ رَبّنا04© 
أي : فيضه, أو تجاوز عظمته عن ذرك أفهامنا. 
والعظمة . ومنه حديث غمر: كان الرجل منا إذا قرأ 
البقرة وآل عمران جد فينا أي : جل قدره وعظم . 
اليد ايها : الهتى»: وفنا يجغله الله للعبد من 
الحظوظ الدنيوية؛ وَه و الببخت. 

دولا ينفع ذا الجد منك الجدع» 

أي : لا يتوصل الى ثواب الله في الآخرة بالجدء 
وإنما ذلك بالجد في الطاعة. 

والججد في الأمر: الاجتهاد وهر مصدرء والاسم 
بالكسرء ومنه: قلان محسنٌ جداً: أي نهاية 
ومبالخة : 00 


(1) مناخ 
(5) في خ: والصاحب بالجتب: هو الرفيق في أمر حسن». 
م متتاخء 


05 35 المادة ليست في: خ. 


لم الجن: 7 


مه 


وضدٍ الهزل بالكسر أيضاً. ومنة حديث: ثلاث 


جِدّهُنٌ جد وَعَرْلهِن جد . 0 
اللجمة : الشعر الكثير وهي أكثر من اللمة. والجمع 
الجم . ش 


جوم : هو للناس والطير بمنزلة البروك للبعير. , 
الججوف :. المطمئن من الأرض . 

وجَوْفٌ الليل: هو الخامسٍ من أسداسه . 

والأجوفان : :“البطن والفرج, 

الجَرو: هو ولد السب » ومرايقاً الضغار من 
القثاء والرمان. 

الجَتَازة؛ بالفتح :" العيثء وقيل: بالفتح'النسرير 
وبالكسر الميث أو بالعكئن أو بالكشر السريتر مع 
المَيْتَء قتال بعضهم: “الأعلى: للاعلئ والاسفل 
للأسفل. 

الجناية ؛ بالكسر [ كالكناية 31 :في الاصل. أخذ 
المرمن الشجرء نقلت إلى إخداث الشر» ثم إلى 
الشرء ثم إلى فعل محرّم. ا 

1 الجزرة: أسم لما أعد لجزر وذبح :وه الشاة:لا 
البعير والبقر فإنهما يصلجان لعمل آخبره والجمع 
يتشاول البعيرء يركب اولاء ولا يتناول.بقبرا 
وشاة ]20 . 0 
الجحد: هو نفي ما في القلب ثباته وإثبات ما في 
القلب:نفيه »' وليسن”بمزادق للنفي: من أكل وجة*': 
النجزاء :: المكافاة على الشيء. وقد ورد في القرآن 
(جزى) دون (جازى). وذلك أن المجازاة هي 


المكافأة» والمكافأة مقابلة نعمة بنغمة هي كفؤفاء 
وتعضة الله لا.كفنم لهنا ولهدذا لآ يستعمنل لفظ 
المكافأة في نحق: الله 'تعنالى . (فيْ «القاموس»: 
الحمد لله كفء الواجب: أي ما يكون مكتافقاً 
لم 

[ والجزاء إذا أطلق في معرض العقوبات يراد بهما 
يجب جقاً لله تعالئ بمقابلة قعل العبد لأنه 
المجازي .على الإطلاق.. ولهذا سميت دار الآخرة 
دار الجزاء ]20 ,, 
الجتفة: 00 العْفد: 
وجيف: : كزقرح) في مظلق الميل غن الحق . 
وأجئف: مختص ى بالوصية , 1 
جاء: هو لازم ومتعدٍ بنفسهء وبالياء أيضاً: تقول : 
جكت شيعا حسناً: إذا فعلته. 
وجثت زيداً: إذا أنيت إليه. 
وقد يقال: أت إليهع على معنى ذهبت, 
وجاء الخيث: نزل, ' 
و[ جاء ] أمر السلطان: : بلغي 0 
وجاء: بمعنى تقزيدر الشيء على إصفةٍ نحجو: (ماآ 
جاءت حاجتك) : أي ما صارت... 


وبمعنى ظهر. الحو تقذ جَاءُمْ رَسُولُ ِنْ 
َه . افق 0 


:أي عياناً. في الأصل مه بمدر (جهرت 

رن استعيرت اللمعايئة؛ لما ينهما من الاتجاد 

في الوضوح والانتكشافء. إلا أن الأول في 
المسموعات والفاني 0 ي المبصر وات . <- 


)١(‏ منااخ. 
(1) ما بين القوسين ليس في : خ. 


)من اخ 
(5) التوبة: 178. 


م 


وطأرِنا اللّه جَهْرَة74 : نصب على المصدريئة 
لأنها نوع من الزؤية» أو جال: 

جُمادى: جاءت على بنية 0 ك (خبارئق) 
وهي لا تكنون إلا للمؤنث فإ سمع (جمادى) 
مذكراً في شعر فإنما يُذهب به إلى الشهن. وأسماء 
الشهور كلها مذكرة إلا (جمادى) في «القافوسة : 

«وجمادى خمسة الأولى» وجمادى عت الآخرة؛ . 
وهما معرفتان فإدخال إللام فيهما غير صحيح . 7 

جميعاً: جال.في ,اللفظ وتأكيد في المعنىن. لي 

أجمعون كقولهم : (جاؤوا جميعاً)؛ ولا جني 
الاجتماع في زمان . 


00 


ا 
طقلا جاع 0 : فلا حرج 
وجَتف9. :. ميلا عن الحق : 
جَرَحْتُمْ04 : كسيم ...ا 
جاسوا24: ترددوا للطلب- 
طِجُذاذاً74 : قطاعاً... 


هِجَدُ ربّناه”" : قَعْله مر وقدرقه.' 
وجما274: شديداً. 
رُطَبا جِيياع"": طريأب 1 ٠‏ 1. 
(كالجواب 074: كالحياض الواصعة. 
جخباجتا». ”!+ تثرأمع حرطن وفرّه: 
«جليوا الصَخْرَ4!": نقبوا الحجارة. <: 
«حِئيّاه ”!: على رُكبهم.لا يستطيغون القيام . 
«جائية74!:. باركة على .الركب وتلك جلسة 
المخاصم والمجادل. 
«الجواري الكَنْس 9":. السيازات التي تختفي 
بو قور الكش 
«ِجُنْودُ رَيك19: جموع خَلقِه. 

ولكم فيها جَمَال94: زينة 
«جائمين74: جامدين ميتين . .. 
ومن آباته الجوار»7": السفن. .| , 
«الحبْت 294 : الشيطان أو الساحر [ وهو في 
الاصل اسم مح فلخل آي اباجيا فيه 
الله ]. 


#الجوارٍع94": الكلاب والقهود والصقور 


ط جَسَداك0 : شيطاناً. وأشباهها ‏ 

(0) النساء: 168. 0ع الفجر: 5١‏ 
(59) من: (خ). )1١4(‏ الفجر: 4. 
(6) البقرة: ١58‏ وغيرها كثير. )1١(‏ مريم: 34 


() البقرة: 1857 د الفقرة في (غ) 
هع الأنعام : 

3 06 23 

م الألبياء: مه . 

م الأعراف: ١88‏ وطه::44. 

(9) الجن: 7. 

.ىم الفجر: 
مريم: 750. 
رجن سا 3 


00 الجاثية : م3 . 

4107 التكوير: 315. 

(18) المدثر: 171. 

)2019 التحل: 2 

(00) الأعراف: 78 وغيرها. 
61 الشورق: 1 

ىم النساء: ١ه‏ والزيادة من: خ. 
رمم المائدة: 4 . 


0 


«الجبئّة4”' : الخلق. 

9جَهُو45” : غرا بأمرالله. 

<في جَنِيكَ24: في قميصطك: 

(ِجَنَياو9 : غفاً 0 
«إلى جَناحِك 746 : إلى جنيك تحث العضد: 
لِفَصَيْرٌ جميل 24 : لا جرع فيه..: 

(في جيدها» ": في عنقها. 

لِبَصْرَتْ به عن جُنْبٍ 4 : عن بعد الأرضن. 
9جدوّة24© : مثلثة الفاء. قطعنة غليظة من 


الحطب فيها نازلا لهب لها : 
٠‏ وأضففُ جُنْدا274: فئة وأنصاراً.٠‏ 
لِْجَرُوعاً4”": كيز الجرع: 


لوَحبَتَ جُنُويُها74": سنطت على الأرضن. 
لِجِنّة774: بالكسر: جنون . 

<تَحْسَيُها جَامِدَة94": ثابتة مكانها . 

لَالجُرّز': الأرض التي رز نباتها أي قُطع 
وازيل. 


.184 الشعراء:‎ )١( 

(7) الأحزاب: الا 

(”) النمل: ؟١»‏ والقتصص: 77. 
(5) مريم: 376. 

0ط 01 

.18 يوسف:‎ )١( 

() المسد: 6. 

.1١ القصص:‎ )8( 

(4) القصص: 79. 

)١١(‏ مريم: قلا 

.7١ المعارج:‎ )١١( 

(19) الحج: 71 

)١7(‏ الأعراف: 188 وغيرها. 


)١4(‏ النمل: ههم. 
)١٠6(‏ السجدة: /3. 


“«جقان 70 : صحاف. 

ِْمِنّ الجباقلٍ حُدَد 74" : أي ذوخطط وطرائق ‏ 
«في جَنْبٍ الله74): في حقه. 

«الجّلاء6”": بالفتح :. الخروج من الوطن . 

« الصّافنات الجِيّاد 74" 3 : جمع جواد وهو الذي 
يسرع في جريه . 

«ارنا الثّه جَبْرَة204: : عياناً.. 

ؤِجَنْحُواغ”": مالوا,ٍ 

دخفاء6 ؛ بالضم : باطلا. 

«في جَوَ السمّاءه”": في" الهواء المتباعند من 
الأرض . 

ؤكَأنها جَانّ 6 : حية خفيفة سريعة. 


اا م 


(ِجَقَنْمة« : قيإ لى عجمية وقيل فأرء بة وقيل 


عبرانية أصلها (كهنام) والله أعيلم . 

[ « اكثر شد شسيء د41 ل : أخخصوفة بالباطل . 

(كما بَلَوْنا أضحابٌ الجنة6": يريد البستان» 
كان دون صنعاء بفرسخين . 

«حملناكم في الجارية94: في سفينة نوح: 


)سيا 18 
(17) فاطر: 737 
(18) الزمر: 5ه. 
(19) الحشر: 7. 
بيه 20 5 ازا 
)5١(‏ الساء: 167 
(؟١1)‏ الأنفال: 51 


"45 الرعد: 13, 
2 


(14) التحل: 9/8. 
(565) النمل: 3١‏ 
(57) آل عمران: /1717 وغيرها كثير. 
(737) الكهفف: 04. 
(58) العلم: “31 
(18) الحاقة: .3١١‏ 


مه” 


ؤِنَقَرٌ من الحِن» 27+ هم 
عليهم النارية أو الهوائية : 
وَاهِجُرْهُمٌ هَجِراً جَميلا294:. بأن تجاتبهم 
وتداريهم لا تكافئهم ربَكِلّهِم إلى الله. 

ذنُم الكحيمَ صَلُوه0 :. وهي النار العظمئ . 
لِوجَعَلَ الظُنُماتٍ والتُور0): أنشأهما. 
(جعلنا في كل قرية4 20 : صيّرنا فيها ]2 . 


أجسام عاقلة خفية تغلب 


2 


تمكاناء 


[ الحُسْيَانُ ]: كل ما في القرآن من حُسْبان فهو من 
الغدد, إلا هِحُسْبَانَاً من السماء»” في 
«الكهفم فإته العذاب. 


الندامة, إلا 
م 

[ الحَمّد]: كل ما ورد في القران من (الحمد لله) 
فهو إخبار بمعنى الأمرء لأن مثل هذا تعليم للعباد 
ونقؤّل على الستهم.._ 


0 الجر اع 1 


3 16 0 0 0 

فالمراد به الجَرّم إلا في قوله تعالى: «إفوّل 

وَحْهَكَ شَطَْ المَسْجِدٍ الكرام06) فإن المراد به 
الكعبة . 


كرالله قية المسحد الحرام 
5 ا 


[ الحفُظ ]: كل آية ذكر فيها حَفْظ الفروج فهو من 
الزنا إلا دقل للمُؤْمِنِينَ يَُضُوا مِنْ أَنِصَارِهِمْ 
وَيَحْفَطُوا فُروْجَهُم74" فإن المراد الاستجاز. 
[ الخضور ]: كل ما في القرآن من الحضور فهو 
بالضاد من المشاهدة إلا قوله: طحَهَشيم 
المحتظر»”” فإنه بالظاء من الاحتظارء وهو 
المنع . 
[ الحَظ ]: كل حظ في القرآن فهو بالظاء إلا في 
«والفجر» و«الماعون»:ووالحاقة» فإنه بالضاد فيها. 
[ الحَئيف ]: كل موضع في القرآن ذكر الحنيف 
مع المسلم فهو الحاج طِولَكِنُ كان حَنيفاً 
مس مُسْلِماً 3 وفي كل موضع ذكر وحده فهو فهو المسلم 
نحو: لله حَنيف 274 وكل من أسلم لله ولم 
ينحرف عنه في شيء فهو حنيف. وظمِلّةَ إبراهيم 
0 خنيف»"" أي 
[ الحادث ]: كل ما كان وجوده طارئا على عدمه 
أو عغدمه طارئاً على وجوده فهو حادث . 


[ الحم ]: كل من كان من قِبَل الزوج مشل الأخ 


اث ا 


مخالفا لليهود والتصارى منصرفا 


والأب فهو حم . 
[ الحَيْدُ ]: كل نت في القرن والجبل وغيرهما فهو 


130 الس 1 
)١(‏ المزمل: ٠١‏ 
الحاقة: 815 
(ع) الأتعام: 31 
(ه) الاأنعام : 178 , 
زج منداخ. 


7) الكهف: 15 


(8) آل عمران: 155. 

(8) البقرة: ١48‏ و1519 و0١6١.‏ 
)٠١(‏ النور: 6م 

71 القمر:‎ )١١( 

518 آل عمران:‎ )١5( 

5١ الحل:‎ )15( 


(15) البقرة: ه#ازآل عمران 146 وغيرها . 


لمان 


[ الحصّب ]: كل ما هيجتببه النار إذا أوقدتها فهو 
خصَبء. ولا يكون الحطب حصا حتئ يُسْجْر به. 
أي يحمى بنه التنؤر» [ قال بعضهم: لِحَصَتٍ 
جهنم اعتباران فمن حيث تتقد به النار بلا مهلة 
وقود؛ ومن حيتُ زماناً بقدرة الله خضب ]00 . 
[ الحديقة ]: كل بستان عليه حائط فهو حديقة. 

[ الحمام ] : كل طائر له طوق فهو حمام . 


[ الحم والحمة ]: كل ما أذيب من الأليّة فهو حم 
وحمبة. كمبا. أن كبل:ما أذيب من. الشحم فهو 


[ الحلي ]: كبل ما حلّيت به امرأة أو سيفاً فهو 


[ الخصر ]: كل من-أمتنع .من شيء لم يقدر عليه 
فقد حصر عنه. ولهذا قيل: صر في القراءة» 


وحُصِر عن أهله. 

[ الحيز ]: كل ناحية فهي حَيّز. 

[ الحجاب ]: كل ما يستر المطلوب ويمنع من 
الوصول إليه فهو حجاب» كالستر والبواب والجددم 
والعح: والمعصية 


والعجز والمعصية. 
[ الحَئّض ]: كل ما يصاد من الطير والهوام فهو 
[ الحَمل ]: كل متصل فهو حَمْل بالفعح . وكل 
منفصل فهو حمل بالكسر. 

[ الْحَمُولة ]: كل ما احتمل عليه الحي من حمار 
أو غيره سواء كانت عليه الأحمال أو لم تكن فهو 
حمولة» بالفتح . 


والحُمولة. بالضم : .الأحمال. و(فعولة) تدخله 
الهاء إذا كان بمعنى المفعول: 

والحمول. :بلا هناء: الإبل التي.عليها الهوادج. 
كان فيها نساء أولم يكن: . 

[ حال واستخال]: كل ما تخرك أو تغير من 
الاستواء إلى العوّج فق خال واستحال. 

[ حل ]: كل جامد أذيب فقد حل . 

[ الحبلى ]: كل ذات ظفر يقال فيها حبلى . 

وحبل الحبلة : نتاج النتاج . 

[ حال ]: كل ماحجز بين شيئين فقد حال بينهما. 
[ الحيرة ]: كل محلة دنت منك منازلهم فهي 
الحيرة . 

[ خلا يحلو ]: كل. طعام وشبراب يحدث فيه 
حلاوة ومرارة فإنه يقال فيه: حلا يحلوء ومريمر. 
وكل ما كان من دبير أو أمريشتد ويلين ولا طعم له 
فإنه يقال فيه : أحلى يحلى» وأمر يمر. 

[ حَجّ ]: كل من قصد شيا فقد حجه . 

[ حَرْبِ ]: كل من عصاك فهو حَرْبٌ لك. 

[ الحريد ]: كل قليل من كثير فهو حريد. يقال 
رجل حَرد: إذا ترك أهله وحوّل. 

[ الحَرّة ]: كل أرض ذات حجارة سود فهي ححرّة 
كأنها محترقة من الحر. 

[ حاز ]: كل من ضم إلى نفسه شيئاً فقد حازه 
حوزا وحيازا وحيازة» واحتازه أيضا. وبيضة كل 


شيء حوزته . 


)١(‏ مناخ 


دم 


( الحديث ]: كل كلام يبلغ الإنسان من .جهة 
السمع أو:الزحي في يقظة أو منام يقال له حديث. 
قال الله تعالى:: «وإِدُ اسَرٌ التي إلى بَغْضٍ 
ارُواجه خديشاً»204.: (وعَلَّمئَني مِنْ اويل 
الأحاديث 04 أي مإ يحدث به الإنسبان من نومه . 
[ الحالٌ ] :“كل اسم نكرة منتصب بعل تمام الكلام 
فهو التحال: 0 

[ الحَقيقةٌ الشرعية ]: كل لفظ وضع لمعنى في 
اللغة ثم استعمل في الشرع لمعنى آخر مع هجران 
الاسم 00 
أفهام السامعين الوضع الأول فهو حقيقة 2 
يقبل النفي أصلاً كالصلاة فإنها وضعت للدعاء ثم 
صارت في الشرع في ا المعلومة . 
والحقيقة العُرّفية: هي اللفظ الذي نقل عن 
موضوعه الأصلي إلى غيره لغلبة الاستعمال وضار 
الوضع الاصلي مهجوراًء كاسم العدل فإنه في 
صنع اللغة مدر كالعدالة؛ 'ثم في خرف 
الاستعمال 3 عبازة عن العادل: فصار' حقيقة 


والغائٌ 5 
والعاتب 


شرعية لا 


ثم الشاهد 


عرفية حتى لا يستقيم نفية في 
[ الحقيقة الكاملة ]: كل لفظ إذا استغمل فيما هو 
موضوع له فهو خقيقة كاملة. 

وفيما هو جرْء من موضوعه فهو حقيقة قاصرة. 
وفيما هو خارج عن موضرعه فهو مجاز. 

[ الحقيقة البلاغية ]: كل كلمة أربد بها نا وضعت 
له فهي حقيقة, كالاسْد للحيوان المفترس واليند 


للجارحة ونحو ذلك . وإن أريد بها غير ما وضعت 
له لمناسبة بينهما.فهي مجازء. كالأسد للرجل 
الشجاع» واليد للنعمة أو للقوة» فإن النعمة تعطى 
باليد والقوة تظهر بكمالها في اليد. هذا حدهما في 
المفردء وأما حدهما في الجملة: فهو أن كل 
جملة كان الحكم الذي دلت عليه كما هو في 
العقل فهي جقيقة» كقولنا (خلق الله الخلق) . 
[ المجاز ]: .وكل جملة أخرجت الحكم المفادبيها 
عن موضوعه في العقل لضرب من التأويل فهي 
مجازء كما إذا أضيف الفسل إلى شيء يضاهي 
الفاعل كالمنعول به في طعِيشة راضيّة4© 
وبار د 1 » أو المصدر ك (شعر شاعر).؛ أو 
زمان ك (نهاره صائم)» أو المكان ك (طريق 
سائن. أو المسبب ك (بنى الأمي مير المدينة). أو 
السبب كقوله تعالى : جو إذا تين عَلَيِهم آياشة 
َادَثهُمٍ إيمانام 0 فمجاز لمفرد لخوي من 
مجاناً في المثبت» ومجاز الجملة عقلي ويسمى 
مجازاً في الإثباتب» فكل نسبة وضعت في غير 
موضعها بعلامة فهي مجاز عقلي » تامة كانت أو 


وعلامة الحقيقة أن لا يجوز نفيها عن المسمى 
بحال بنخلاف المجاز [ فإن علامة كوته مجازاً أن 
يصح نفيه عن المسمى » قال بعضهم: صحة 
النفي يتوقف على معرفة المجاز: فلو عرقناه 
بصحة النفي لزم الدور نعم لكن معرفة كونه 
مجازاً للحال تنوقف على صحة النفي في مجال 
استعمالاتة؛ وذلك لا يتوقف على معترفة كونه 


(1) التحريم: 7. 
(5) يوسف: 1١1‏ 
(1) الحاقة: .7١‏ 


(5) الطارق: 5. 


(5) الأنفال: 37 


لون 


مجازاأ ]20 وعلامة أخرى لها هي أن الحقيقة ما 
يفهم السامع معناها من غير قرينة: 

التحقيقة : هي إما (فعيل) بمعنى فاعل من (حقٌ 
الشيء) | إذا ثبت» ومنه (الحاقة) لأنها ثابثة كائنة لا 
محالة. وإما بمعنى (مفعول) من (حققت الشيء) 
إذا أثبته فيكون معناها الثابثة والمثبتة في موضعها 
الاصلي» والتاء للتأنيث في الوجه الآول» ولنقل 
اللفظ من الوصفية إلى الاسمية في الثاني كما في 
(تطيحة) ورأكيلة) لأن (فعيلة) 7 تمعنى المفعول 
يستوي فيه المذكر والمؤنث. وقال صاحب 
«المفتاح» : إنها للتأنيث في الوجهين : لأنه صفة 
غير جارية على موصوفها والتقدير كلدنة حقيقية» 
وإنما ييستوي المذكر والمؤنث في (فعيل) بمعتى 
مفعول إذا كان جارياً على موصوفه نخو: ررجلٍ 
قتيلن) و(امرأة قتيل) وإلا فالتأنيث واجب دفغاً 
للالتباس نحو: (مررت بقنيل بني فلان) و(قتيلة 
بني فلان)» و(فعيل) بمعنى فاعل يذكر ويؤنث 
سواء أجري على موصوفه أولا نحو: (رجل 
ظريف) (امرأة ظريفة) . ْ 

و](0) حقيقة الشيء: كماله الخاص ببه. يقال: 
حقيقة الله ول يقال: ماهية الله لإيهامها معنى 
التجانن. . 

وفي اصطلاح الميزائيين: حقيقة حقيقة الشيء المحمولة 
ب (هى) ذات الشيء كالحيوان الناطق للإنسان . 
وأما ذاتيته وهي الحيوانية: والناطقية فتسمى ماهية 
فاعتبر مشل هذا ف في الموجود فإنه نفس الماهية» 
ووجود الإنسان هو نفس كونه حيواناً ناطقاً في 
الخارج. 


وقد تطلق الحقيقة ويراد بها ما يقال في جواب 
السؤال بما هوء: وهو حقيقة نوعية إن كان السؤال 
عن جزئينات:النوع بالاشتتراك فقطء وحقيقة 
شخضية إن كان السؤال بالخصوضنية؛ كالحينوان 
الناطق مع التشخص في الشانيء وبدوقه في 
الأول» فلا يصح أن تقع الحقيقة النوعية جواباً عن 
السؤال ب (ما هو) إذا أفرد بعض الجزئيات بالذكر. 
لعدم المطابقة بينهما. 

وقد تطلق الحقيقة ويراد بها ما يكون معرفتها غنية 
عن الاكتساب, وهي التي. يكون معرفتها حاصلة 
عند الإنسان من غير كسب وطلب منهء فلا يمكن 
تعريفهاء لأنه ل وأمكن لكان بأمور هي أظهير 
وأعرف منهاء ولا يوجد شيء أعرف وأظهر من 
المحسوسات. 

والحقيقة آلتي ببحث عنها أهل الحكمة هي 
الأحوال الثابتة للأشياء في نفسهاء مع قطع النظر 
عن جعل جاعل واعتبار معتبر. وهذه الحقيقة لا 
يتوصل إليها إلا بالعلم واليقين» بخلاف الاعتبارية 
التي هي المباحث المنوطة بالجعل والاعتبار. 
كالمباحث الشرعية والعرفيةء فإن الظن يعتبر فيها 
عدم الوصول إلى اليقين. 

ولفظة الحقيقة مجاز في معناهاء فإنها (فعيلة) 
مأخوذة من :الحق. والحق بحسب اللغة: الثابت» 
لأنه نقيض الباطل المعدوم.. و(الفعيبل) المشتق 
من الحق إن كان بمعنى. الفاعل كان معناه الثابت» 
وإن كان بمعنى المفعول كان معناه المثيت» نقل 
من الأمر الذي له ثبات إلى العقد المطابق للواقع» 
لأنه أولى بالوجود من العقد غير المطابق, ثم نقل 


.خانم)١(‎ 
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من العقد إلى القول. المطابق لهذه العلة'بعينهاء ثم 
نقل إلى المعنى. المصطلح ». وهو اللفظ المستعمل 
فيما وضع له في اصطلاح التخاطب؛ .«والتناء 
الداخلة على الفعل المشتق من. الجق: لنقل اللفظ 
من الوصفية إلن. الاسمية الصرفة)0»...وكذا 
المجاز مجاز في به انه (مَفْعَل) من الجسواز 

بمعنى. العبور». .وهو حقيقة في الأجسام.. واللفظ 
عرض يمتنع عليه الاثتقال من محل إلى آخرء 
وبناء (مَفْمَل) مشترا شترك بين المصدر والمكان لكونه 
حقيقة فيهماء ثم نقل من المصدر أو المكان إلى 
الاعل الذي .هو الجبائزء ثم من. الفاعل. إلئ 
المعنى المصطلح: .وهو اللفظ_المستعمل في غير 


ما وضع له يناسب المعتى المصطلح بحسب 
التخاطب. 

والحقيقة:. عبازة عن. الاستعمال في المنعنى 
الحقيقى . , 
والحقيقي :. عبارة عن .الوضع . والمجاز يتوقف 


على الثاني لا.على الأول.. والمجاز لا.يفهم معناه 
إلا بقزينة من حيث اللفظ. أؤ دلالة.الحال. :واعتبار 
العلاقة مع القرينة كاب في المجاز. هذا عدد 
الجمهور. وليس كذلك عند البعض» بل السماع 
عن العرب شرط له. كأن يقال: إن هذه العيلاقة 
السبييةمثلاً. مسموع من العرب في مثلن هذا 
المجان. 3 

والمعتبر نوع. العلاقة المضيوطة في: استبمالات 
البلغاء الخلْصء لا علاقة 


ولد قا 
لا علرفه 


2 الى | و 
عينها عن أرباب البلاغة السليقيةء لاتفاقهم على 


4 ماين الفونين جل في اخ 
(م) ما بين القوسين ليس في ١‏ خ. 


5م مناخ 


ارتفاع الكلام المشتمل على :الاستعارة البديعية 
الي صدرت عن أصحاب البلاغة المكتسبة» 
(ويدل على عدم شرط السماع عدم بيانهم المعاني 
الجزثية في كتب اللغة كبيانهم الحقيقة فيها)7). 
[ ولا ينقل الاسم عن محل الحقيقة إلى غيزه 
بطريق المجاز إلا لمشابهة قوية بينهما حتئ قال 
أهل اللغة: إن المجاز تشبيه بدون كاف التشبيه» 
وذلك بدلالة تأكب المشابهة بينهما فكانت المشابفة 
لازمة بين محل المجاز ومحل الحقيقة ] ©. 
وأنواع العلاقات قيل خمسة وعشرون. كما ذكره 
القوم » وضبط صاحب «التوضيح» في تسعة؛. وابن 
الحاجب في خمسة ؛. (9) وما ذكسرة القنوم 
بالاستقراء. وإن كان بعض منها متداخلاً. وهو 
استعمال اسم السبب للمسبب نجو: (سلوا 
أرحامكم) أي :: صِلَوا؛ وبالعكس كالإثم. للخمر» 
واستعمال الكل للجزء كالأصابع للأنامل وبالعكس 
كالوجه للذات؛ واستعمال الملزوم للازم كالنطق 
للدلالة» وبالعكس كشد الإزار للاعتزال عن النساء 
في قوله : 
قوم إذا حسارنسوا شِدُوا مارزِرَهم 

درو نَّ الْسْسَاءٍِ ء ولو نات بأظهار 
واستعمال أخد المتشابهين في صفة شكلا أو غيره 


للآخر كالاسد للشجاع . 

واستعمال المظلق.للمقيد. كاليوم ليوم القيامة. 
وبالعكس كالوِشْفْر للشفة. 

واستعمال البخاص للعبام تحو: «وحشن أولكك 
رفيقاً 4 أي : رفقاء. 

(4) من هنا إلى آخر ما حصر بين القوسين ساقط في : خ. 


زم الساء: 35 


م 


وبالعكس » كالعام المخصوص. 

وخذف المضاق نحو:: «واشال القرية204 
ويشمئ مجازاً بالنقصنان؟ ؛ وبالعكس نحو: 

أنا ابن جلا.:. 

والمنجاورة كالمين اث للماء * 

١ والأول:‎ 

واعتباز ما.كان . 

والمحل للخال وبالعكسل نخر: «ففي رخمة 
اشع أي : الجنة ١‏ - 

وآلة الشيء له. كاللسان للذّكر 

وأحد البدلين للآخيز. 'نحو: الدم للدية. * 

والنكرة في الإثبات:للعموم نحو: 0 


أحْضَرَت24. 

والضد للضد. ---- 

والحفق لكر فاه زو وائخلوا الباب6 0 
أي: باباً من أبوابها: 

والحتذف:: نح: :ظمُبَينُ اللّهُ لَكُم أَنّْ مَضَلُوا 4 (© 
أن : لثلا تضِلوا؟' ال 


والزيادة. نحو: «ليس كَمَثْلِهِ شَيْء 20 

[ واعلم أن اللفظ إذا تجرد عن القريئة فإمنا:أن 
يُحمل"غلى حقيقته أو منجازه أو عليهما:أو لا على 
واحد متهماة والشلاثة الأخيرزة بناطلة لأن: شترط 
الحمل على المجاز حصول القرينة المائغة اتفاقء 
والمجموع. من: حييك لين حقيقة حقيقة له إذ: المقدر 
خلافه فيكون معناه المجازي وقد فنات شترط 


مجملاٌ وذلك خلاف الإجماع فد فتعين الوجه الأول. 
ثم:اعلم أن الخقيقة"إما متعذرة وإما.مهجورة 0 
فالحقيقة المتعذّرة: همالا يشوصل بنه 

المعنى الحقيقي إلا بمشقة ك (أكل اليخلة): ' 
والمهجورة: ما يتركه الناض وإن تيس البوضصول 
إلينهء ك (وضع القدم). وقيل: المتعذرة.ما لا 
يتعلق به حكم وإن تحقق ٠.‏ والمهجورة قد يثبت.بها 
الحكم إذا ضار فرداً من أقراد المجنازعادة أو 
شعاً . وقيل :.المهجورة مسرت بن 
الاستعمال. 

(والحقيقدة إذا تعنذرت يصار نإل المجناز» 
والمهجور شرعاً أوعرفاً كالمتعذ 9©. 

وإذا تعذرث الحقيقة والمجازء أؤ كان اللفظ 
مشتركاً بلا مرجع. أهمل لعدم الإمكان . 

والحقيقة إذا كانت مستغملة والمجناز أكثر'منها 
استعمالاً فالعمل بالمجاز على وجه يصير.الحقيقة 
فردامنه أولى. هنذا .عند أبي يوش ف ومحمد 
تنزيجيحاً بكثثرة الاستعمالء :إذ الحقيقة مت قل 
استعمالها لا تتسارع: الأفهام إليهاء فالعبرة. للمجاز 
تحقيقاً لخر الإفهام بأبلغ الوجوه: وأما عند أبي 
حنيفة فالعمل بالحقيقة أولئ لأنها. الأاصل. وإذا 
اسنويا فني الاستعمال فالعمل بالحقيقة أولى 
بالاتفاق: لأنه بالتعارض يسقط اعتبار العزف سواء 
كان بالتعامل» وهو قولهما وعليه مشايخ بَلْخْء أو 
بالتفاهم والأقوال ؤهو قول الإمام وعليه مشناييخ 


الخمل عليه ؛ وعلى التقدير الأخير يكون مهملا أو الغراق. 
(1) يسك 437 (©) التساء: كلا( 
(5) آل عمران:/309. (1) الشورى: .1١‏ 
التكوير: 14 مناخ. 
(4) البرة: 5. (8) ما بين القوسين ليس في : خ. 


لضن 


[ وجملة.ما تثرك به الحقيقة خمسة أنواع. برف 
ذلك بطريق الاستقراء: 

تثرك بدلالة العدة أي العرف والشرع . وبدلالة 
محل الكلام, .لأن محل الحقيقة. ما لم:يقبل 
حكمها للتعذر تعين إرادة المجاز؛ وبدلالة معن 
يرجع إلى المتكلم أي صفة من صفاته..كما لتو 
وكل بشراء اللحم:فإنه ينفذ بالنيء إن كان مقيما 
وبالمطبوخ والمشوي إن. كان مسافراً بدلالة حالهما 
على ذلك“ وبقزيدة لفظية التحقت به سابقة أو 
متأخرةء" إلا أن السياق أكثر استعماله فْنٍ المتأخرة 
كما في قوله تعالى : ظفَمَنَ شاء فَلْيّوْمِنْ وَمَنْ شا 
فَديَكْفُرْ إنا |عْتَدْنًا ِلظَالِميْنَ َرأ 2074 لأن -حقيقة 
الأمر الإيجاب عند الجمهورء وعند البعض للندب 
والإباحة والكفر غير واجبٍ ولا مندوب ولا مباح» 
إذ لوكان كذلك لما استوجب العقوبة بسياق الآية: 
وتترك أيضاً بدلالة اللفظ في نفسه بأن يكون الاسم 
منبئاً عن كمال في مسماه لغْة وفي“أفراد ذلك 
المسمى نزع قصورء فعنند الإطلاق لا يتناول 
اللفظ ذلك الفرد القاضرء كلفظ الصلاة فإنه لما 
كان عبارة'عن الأزكان المخصوضة لا يتناول عنند 
الإطلاق صلاة الجنازة لقصوز فيهاء آلا يُرى أنها 
لا تُذكر إلا بقريئة ]0 

والحقيقة المقدسة: هي. الماهية الكلية المفباضة 
للوجود والتشخص عند: المتكلمين» والوجود 
الخاض الجقيقي القائم بذاته عند الحكماء. 
وعلى كلا التقديرين يمتنع تعقلها بخضوصهاء ولا 
تتعقل إلا بمفهومات كلية اعتبارينة فقط عند 


الحكيم والمعتزلة ...أو.بها وبصفات: جقيقية عند 


المائريدية والأشاعرة. 

الحمد:. هو الشكرء. والرضىء والجزاء وقضاء 
الحق . 

وأحمدّ (فلانٌ) 27 :, صار أمره إلى الحجمد. د 
ها يحمد علية. 

و[ أحمد] فلاناً: رضي فعله ومذهيه ولم ينشره 
للناس. 


و[.أحمد ] أمره: صار عنده محموداً. 

[ وحمدت الله على كذاء أي جمدته بإلقاء ذلك 
الحمد على كذاء إذ لا يتعدى بعلى ]9 , 
والحميد : فعيل من الحمد بمعنى المحمود وأبلغ 
منه» وهومّن حصل له من صفات الحمد أكملها. 
أو بمعنى الحامد أي : يحمد أفعال عباده . 
والتحميد: حمد الله مرة بعد مرة. وإنه لحمناد 
الله. ومنه: محمد. كأنه يحمل مرة بعد مرة. 
وأحمد إليك الله :. أشكره. 

والعَوْدُ أحمد: أي أكثر حمداً. لأنك لا.تعود إلى 
شيء غالبا إلا بعد خيريته .: أو معناه أنه إذا ابتدأ 
المعروف جلبٍ الحمد لنفسه, فإذا عاد كان أحمد 
أي : أكسب للحمد له (أوه و ,أفعل) من 
المفعول. أي : .الابتداء محمود والعٌود أحق بأن 
يحمدوه . كذا في «القاموس»)0"© . 

واختلف في الحمد والثناء والشكر والمدج هل هي 
ألفاظ متباينةء أو مترادفة أو بينها عموم وخصوص 
مطلق.. أو من وجه؟ فمن قال بالتباين نظر إلى مأ 


انفرد به كل واجد منهما من الجهة. ومن قال 


.79 الكهف:‎ )١١( 
زك مناخ‎ 
ما بين القوسين ليس في: خ.‎ )5( 


2 من: خ.ء 
(5) مأ بين القوسين ليس في : خ- 


ان 


بالترادف نظر إلى جهة اتحادها واستعمال كل 
واحد منها في مكان الآخر. ولهذا ترى أهل اللغة 
يفسنرون هذه الألفباظ: بعضها ببعض. ومن قال 
بالاجتماع والافتراق فقد نظر إلى الجهتين معأء 
وهو قول بعض أهل اللغة, 'وعليه جمهوز الأدباء. 
والأصل في الألفاظ الدالة على المعاني التباين» 
والاتحاد والاشتراك خلاف الأصل. ' 

في «الفائق»: الحمد والمدح أخوان: حمله السيدٍ 
على الترادف بينهماء إنا بعدم قيد الاختيار'في 
الحمد أو باعتبارة فيهما.: والتفتازاني خمله على 
الاشتقاق كبيراً كان أو أكبر. ا 
أو تناسب فلا ترادف. 

قالؤا: الحمد هر و الثناء مع الرضئ بشهادة موارد 
استعماله .-والفدح مطلقاً هو الثناء. ويشترط في 
الحمسد صدوره عن علم لاعن ظنء وكنون 
الصفات المحهودة صفات'الكمال. 

والمدح قد يكون عن ظن: وبضفة مستحستة» وإن 
كان فيه نقصن ما: 

والحمد مأمور به: طقل الحَمْدٌُ ك0" . 

والمدح متهي عنه: «احشوا القراب على 
المدّاحين». 

والحمد وضع بعد التعمة؛ وفيه دلالة غلى أننه 
فاعل باختياره وقائله مُقِرٌ بهء والمدح ليس كذلك . 
[.وفي الحمد اعتراف بدوام النعمة واقتضاء سابقة 
الإحسان بخلاف المدح فإنه عام ]29 

وتعلق الحمد في قولك: (حمّدته) بمفعوله مني ء 
عن معنى الإنهناء؛ فصار كبعض: الأفعال في 
استدعاء أدنى الملابسة ك (أعنته إليه) و(استعنته 


25 النمل:‎ )١( 
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منة)» ‏ وليس كذلك المدخ» لأن تعلقه بمفعوله: في 
قولك: (مدحته) على منهناج عامة الأفعال 
بمفعولاتها في الملابسة العامة المؤثرة فيه» ومن 
ثهةاصار-التعلق فيه ينالمفعول الحقيقيَء وفني 
الحمد بواسطة الجار المناسب» وما هذا إلا 
لاخثلافهما في المعنى قطعاً. 

ولا:بد.في الحمد أن يكون المحمود فختاراً وفي 
المندح غير لازم ولهذا يكون وؤصف اللؤلؤة 
بصفائها مدجاً.لا حمداً .وأما «مَقاماً مَحمودا» 2 
فمعناه محموداً فيه النبي لشفاعته: ‏ أؤ :الله تعالى 
لتفضله:عليه بالإذن في الشفاعة . 

ولا يلزم النقض ببالوصف الجميل في مقبابلة 
الصفات الذاتية كالقدرة والإرادة غير.الاختيارية 
بناء. علئ .أن كل اختياري. حادث» لأن الاختياري 
يقتضي أن يكون:مسبوقاً.بالإرادة: والإرادة مسبوقة 
بالعلم والقدرة؛ وذلك يستلزم. الحدوث.على ما 
تقرر في مبحله». إذ الصفات الذاتية أمر اختياري 
أي أمر منسوب إلى الاخبتيارٍ نسبة. المصاحب إلى 
المصاحب الآخرء:لا تسبة المعلول إلى_علته حتى 
يكون معناه أمرأً منسوياً إلى الاختيار الذي هو منشأ 
ذلك الأمرء أو هي بمنزلة أفعال اختيارية, . لكونها 
مبداً لهاء والحمد عليها باعتبار تلك الأفعال» 
فيكون. المحمود عليه اختيارياً في المآل. أو لكون 
الذات مستقلاً وكافياً فيها غير محتاج فيها إلى أمر 
خارج كماءهو شان بعض الأفعال الاختيارية» وفيه 
أن بعض الصفات ليبن الذات سقلا فيهاء بل 
يحتاج إلى. صفة أخرىء .إلا أن يقال: المراد من 


500 0 500000 030 
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يجاب بأن الاختياري كما يجيء بمعنى ما صدر 
بالاختيار يحي ء بمعنى ما صدر من المختارء أو المراد 
من الاختياري ههنا المعنى الأعم المششرك بين القادر 
والموجب. وهو إن شاء فعل وإن ليشا لم يفعل . 
ولا شك أن ضفاتة تعالى عند الأشاعرة صادرة عن 
الفاعل المخثار:الذي هوذاته تعالىء وإن.لم 
يصدر عنه بالاختيار» (وأيضاً هي صادرة بالاختيار 
بالمعنى الاعم . وأجاب البعض بأنا لا نسلّم عدم 
كون الصفات المذكورة صادرة بالاختيار بالمعنق 
الأخصن أيضاً لجواز أن يكون سبق الاختيار عليه 
سبقاً ذاتيً كسبق الوجوب على الوجودء لا سبقاً 
زمانياً حتى يلزم حدوثهاء وفيه أنهم قالوا بأن أثر 
الفاعل المختار حادث قطعاً بلا.اخلافء وإن 
اعترض .عليه بأنه. يجوز أن. يكون سبق الاختيار 
عليه ذاتياً لا زمانياً حتى يلزم .الحدوث. ويكفي في 
الجميل أن كون طريقه وسبب تحصيله اختيارياً 
كما في العلمء وأن يكون ثمراته واثاره اختيارية 
كما في الكرم والشجاعة)0© . 

ثم الحمد لا يختص بهذه المادة والصيغة.. بل قد 
يكون بغيرها مما يشعر بالتعظيم.نحو: (العظمة لله) 
و(الأمر بيد الله) حتى قيل: قول القائل (زيد حسن 
الوجه) وصف لزيد وحمهٌ لباريه؛ إذ.كل حسن 
صنيع جمال فطرته» أو كل محسن رضيع لبان 
نعمته, وما من خير إلا هو موليه بوسط [ على 
مذهب من يقول بمؤثرسوى الله ]0 أو بغير وسط 
[ على مذهب من لا يرى مؤثراً سواء ]29 .فكل 
حمد وثناء راجع إليه عند التحقيق, لأنه المنعم 


الحقيقي المبدع المخترع الموفق المقتدر”" . وما 
سواه شرائط ووسائط وأسباب وآلات لوصول 
نعمائه إلئ الخلق: وهو المسنتحقئ للحمد ذاتاً 
وصفة ولا شيء منه لغيره في الحقيقة. فاستحقاق 
الذات العلية للحمد إنما هو بصفاته الذاتية التي لا 
يحمد عليها إلا الذات فقط في قول الحامذين لله : 
(الحمد لله) . 

واستحقاق الصفات الذائية أنضاً للحمد إنما هو 
بكمال صقاتها أيضأَء كما هو المفهوم من صفات 
الأفعال فإنها وسيلة لإنعام: ضفات الذات العلية 
التي هي منشا :تلك الصفات المتفجرة من الإنعام 
والإخسان على جميع الأكوان. فاستحقاق الذات 
أولاً من خيْث هنو بصفاتة الذاتية السبْع أو الثماني 
على اخقلاف الرائين لم استحقاق الصفات 
المذكورة ثانياً إنما هو بواسطة القغل كالإنعام 
مثلاً. ولما كانت الذات العلية منشا الحمد, 
والوصف آل لملاحظتهاء لا أنه مقضود أصالة فهي 
محمودة باعتبار أنها نصب عين الحامد. ومحمبود 
عليها باعتبار أن الحمد لأجلهاء ومحمود بها 
أن !م 1 كان 1 


0 1 
باحتبار أن الحمد كان بها. 


بقي الكلام فيه من جهة التقسيم والإعراب فتقول: 
إن الحمد اللغوي هو الوصف الجميل على جهة 
التعظيم والتبجيل باللسان وحده. 

والعرفي : هو فعلٌ ينبىء عن تعظيم المنعم لكونه 
منعماً أعم من أن يكون فعل اللسان والجنان 
والأركان. 
والقولي: هو حمد اللسان وثنازء على الحق بما 


7 


(7) في هامش خ حاشية: «وإيثار الحمد على أفراد مفهومه 


لكو ١‏ 2 
يمكن الإتيان بالجميع بهذا الوجهء بخلاف الحمد لأنه 
إتيان بالجميع. 


لا 


أثنى ‏ به علئ نفسه على ألسنة الأولياء والأنبياء 
والرسل . . 
والفعلي : هو الإتيان بالأعمال البدنية ابتغاءٌ لوجه 
الله:. 
والحالي:. هوما يكون بحسب الروح والقلب 
كالاتصاف بالكمالات العلمية والعملية والتخلق 
بالأخلاق الإلهية والنبوية . 
فحمدٌ الله عبارة عن تعريفه وتوصيفه بنعوت جلاله 
وصفات جماله وسمات كماله :الجامع لهاء سواء 
كان بالحال أو بالمقال. وهو معنى. يعم الثناء 
بأسمائه فهي جليلة» والشكر على: نعمائه فهي 
جزيلةء والرضى بأقضيته فهي حميدة؛» .والمدح 
بأفْعاله فهي جميلة. وذلك لآن صفات الكمال أغم 
من صفات الذات والأفعال؛ والتعريف بها أعم منه 
باللسان أو بالجنان. أو بالأركان. 
وأما الحمد الذاتي: فهو على ألسنة المكملين 
ظهور الذات في ذاته لذاته . ١‏ 
والحمد الحالي : اتصافه بضفات الكمال. 
(والحمد الفعلي: إيجاد الأكوان بصفاتها حسبما 
الخى إن 


تتشمية ق. كا دهان ومكان واه يا 
يقتضيها إلاكوان ايشا 


لي حل ريات ومحات.. ونعس 
محامد دالة على صفات مبدعها)0) سرابقها 
ولواحقها مثل الأقوال. والله سبحانه يثني بنفسه 
على نفسه غم القؤلى ونَهمَ النّصِيره©. " 
وقيل: كل ما أثتنى الله به على نفسه فهو في 
الحقيقة إظهاره بفعله. فحمده لنفسه بث اياته 
وإظهار نعمائه بمحكمات أفعاله؛ وعلى ذلك 
لِشَهدَ الله أنهُ لا إله إلا هُو274 فإن شهادته لنفسه 
إحذاث الكاثنات دالة على وحدانيته. ناطقة 


(1) ما بين القوس مسقظ في: خ. 
(5) الأنفال: +5 . 


بالشهادة له. ويشي بنفسه. على 'فعله: ظنْعْمَ 
الهَبْدٌ إِنّة أُوَاب94». ويثتي بفعله على نفسه 
كقول العيد: (الحمد لله)..ويثني: بفعله على فعله 
كقول العبذ (نِثمَ الرَجُلُ زيدٌ). فكل حَمْدٍ إذن 
مضاف إليه وإن اختلفت جهة الإضافة . 

والحمد لله .تعالى 'واجب في الدنيا لأنه على نعمة 
متفضل بهنا.: وهو الطريق إلى تحصيل نعم 
الآخرة . 

والحمد له فتن الآخرة ليس بواجب لأنه على نعمة 
واجبة الإنصال إلى مستحقهاء وإنما هو بتمة سرور 
المؤمنين» يتلذذون به كما يتلذذ.من. به العطش 
بالماء البارد. 

والحامد في بدء تصنيفه إن لم يقابل حمده بنعمة 
فهو حامد لغة فقط؛ وإن قابله بها.فهو حامد لغة 
وعُرفأً. وشاكر لغةٌ؛:ؤإن جعله جزءاً من شكر 
عرف بأن صرف سائر ما أنعم عليه إلى ما أنعم له 
كما ضرف لسانه: فهنو حامد لغْة.وعرفاً وشاكر 
كذلك. وذلك أعلى مراتب الحامدين. 

وأما إعراب (الحمد لله فهوفي الأضصل من 
المصادر المنصوؤبة بالأفعنال المقذزة السادّة 
مسدهاء كما في (شكرا) و(سقيتاً) و(رعياً) 
ونحوهاء فحذف فعله لدلالة المصدر عليه ثم 
عدل إلى الرفع لقصد الدوام والثبات. وأدخل عليه 
الألف واللام فضار (الحمد لله): 

وما كانت نعم الله على كثرتها قسمين دائمة ثابتة 
وحادثة متجددة اختلف من ههنا اختيار العلمات 
منهم من يختاز الجملة الاسمية ومنهم من يختار 


ر”) آل عمران: 38. 
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لان 


لم يُحمد. 
وتقديم: الحمد .لمزيد الاهتمام لا لعدم. صلاحية 
التخصيص في التأخير لا يلزم.من ثبوت.الحمد له 
تعال. قيام الصفة الواحدة بشيئين متغايرين بالذات 
والاعتباز, إذمن القباعدة المقورة أن كل مصدر متعد 
كما يقتضي القيام بالفاعل اقتضاء المصدر اللازم 
إياه.. كذلك يقتضي التعلق بالمفعول. وهذا 
التعلق كالتعلق الكائن في قولنا: (أكرمت زيداً) 
فإن الإكرام. متعلق بزيد» بمعنى أنه حينما صدر 
عن المتكلم وقام به قد تعلق بزيد وتوجه إليه. لا 
أنه قام .به قيامه بقاعله». فالمعنئ . حيتقل أن. الحمد 
الذي صدر عني وقام بي قد تعلق في هذا الحين 
بجنابه الأقدمر ن وتوجه إليه لا إلى غيره؛ إذ لا حقيق 
به غيره, فكسا أن الحمد حقيق به فهو قير 
بالحمد أيضاً: 

الحديث: هو اسم من التحذيثء وهو الإخباز» 
ثم سمي به قول أو فعل أو تقريدر نسب إلى النببي 
عليه الصلاة والسلامء ويجمغ على (أحاديث) 
على خلاف القياس. 

قال الفزاء: واحد الأخاديث أحدوثة ثم جعلوة 
جمعاً للحديْث: وفيه أنهم لع يقنوؤلوا أحدوثة 
النبي . 

وفي «الكشاف»: الأحاديث اسم جمعء وفلة 
حديث الني . 

وفي «البخخزة : ليسن الأحاديث باسم جمع» بل هو 
جمع تكسير ل (حديث) على غير القياس 
ك (أباطيل): واسم الجمع لم يأت على 
الوزن» وإنما سميت هذه 'الكلمات والعبارات 


هذا 


أحاديث. كما قال الله تعالى : ظقَلْيَأتوا يدر 
مِكيِه04» لأن الكلمات إنما تركب من الحروف 
المتعاقبة :المتوالية» وكل واحد من تلك الحروف 
يحدث عقيب صاحبهء أو لأن سماعها يحدث في 
القلوب من العلوم والمعاني . 

والجديث نقيض القديم كأنه لبوحظ فيه مقابلة 
القرآن. 

وحدث أمر: : وقع . 

والحادثة والحدث والحدثان: بمعنى . 

والحديث: ما جاء عن النني . 

والخير: ما جاء عن غيره». وقيل: بينهما عموم 
وخصوص مطلق» فكل. حديث خبر من غير 
عكس 


والأئر ما روي عن الصحابة » ويجوز إطلاقه على 


كلام إلنبي أيضاً. 
وعلم الحديث روايةٌ: هوعلم يشتمل على نقل ما 
أضيف إلى النبي قولاً أو فعلاً أو تقريزاً أو صفةً. 
ومنوضوعه ذات النبي عليه الصلاة والسلام من 
حيث إنةه لبي . وغايته الفوز بسعادة الدارين. 
وعلم الحديث حرايةٌ: وهو المزاد عشد الإطلاق: 
هو علم يعرف به حال الراوي والمزوي. من حيث 
ذلك؛ وغايته معرفة.ما يقبل وما يرد من ذلك؛ 
ومشائلة ما يذكر في كتبة من المقاصفا. 
والمحدّثون يظلقنون الأسناد, والسند بمعنى 
الإخبار عن رفع الحديث إلى قائله . 
فالمسند: ما رفع إلى النبي خاصة . 
والمتصل : ما اتصل إسناده إلى النبي أو إلى واحد 
من الصحابة . وكذا الموصول. 


.7"4 الطور:‎ )١( 


م 


الفعلية جرياً على قضية التناسب, لكن (الحمد 
لله) أبلغ من (أحمد الله) و(الله أحمد). 

أما من الاول فلانه يحتمل الاستقبال فيكون وعدا 
لا-تنجيزاً؛ وكونه حقيقة في الحال عند الفقهاء لا 
يدفع الاحتمال؛ على أن إرادة الحال تفيد انقطاعه 
من الجانبين لعدم مايدل علق الاستمرار: إلا أن 
يراد معنى قولهم : (ما مضى فات والمؤمل غيت 
ولك الساعة التي أنت فيها) . 

وأما من الثاني فلآن الحصر إنما يغتبر في مقنام 
يكون فيه خطأ يردٌ إلى الصواب. 

ومقام الحمد من المسلم يأبى أن يعتقد أن غيز الله 
محمود اعتقادأ خطأ فيرد إلى الصنواب» ويقتضي 
أن يكون على أسلوب دال, على الثبوت له دائماً 
وهو (الحمد لله). 

وصيغة المتكلم مع الغير وإن دلت على وجود 
مشارك في صفة.الحامدين من بني صنفه أو نوعه أو 
جنسه أو كل. العالمين أومما يختص به .من 
الجوازح والموارد مع ما في التشريك من الاستعانة 
والإشفاق ودفع توهم الاختضاص وغير ذلك». لكنه 
ل يفيد أيضاً مأ يفيده (الحمد له) من كونه تعالى 
محموداً أزلاً وأبداً بحمذه القذيم سواء حمد أو لم 
يحمدء وأن الحمد حقه وملكه بسبب كثرة أياديه 
وأنواع آلاثه على العباد» وليس فيه ادعاء أن العبد 
آت بالحمد» بل تقول: فن أنا حتى أحمده.. لكنه 
محمود بجميع حمتد الحامدين» ولأن فيه دخل 


حمذه وحمد غيرة من أول العالم إلى خرف بل 
ال مالا نهاية له إلى غ ذلك 
إلى ها 2 نهاية 40 ف يي 


وفي (الحمد لله) تصريح بأن المؤثر في وجود 


هرء اِلْقواث 
من الفوائك. 


العالم فاعل مختار لا موجبء كما تقول به 
الفلاسفة  ,‏ وليس في المدح لله .هذه الفائدة+ وفيه 
أيضاً دلالة على أن الحمد لاجل كونه مستحقاً له لا 
لخصوص: أنه: أوصل النعمة إليه فيكون الإخلاض 
أكمل والانقطاع عما سواه أقوئ وأثبت وليس من 
الشكر لله ذلك: بل :فيه إشعار بآن ذكز تعظيمه إنما 
هو يسبب ما وضل إليه من النعمة وهيٍ المطلوب 
الاضلي ء وهذه درجة صغيرة . 00 

وإذا عرفت هذا فنقول: إن في الإتيان بتالجملة 
الاسمية الإخبارية لفظاً كما هو الاصل» والإنشائية 
معنى كما في ألفاظ العقود وغيرها. على معنى أنه 


منثيقء للأخبار أن-كل حمد ثابت له لا أنه' منشىء 
لكل حمد» محلاة جزؤها الأول بلام لا يقضصند 
المصدر المؤكد إلا بهاء ؤهولام الجنس الصالح 
بحسب المقام للاستغراق بتنزيل الأفزاد الشابتة 
للغير في المقام الخطابي منزلة العدم كما وكيفاًء 
وجزؤها الثاني بلام الاختصاص:الذي يقال له لام 
التملييك. والاستحقاق [ لا سيما فيه ](23 التأسي 
بمفتتح التنزيل الجليل والتنبيه على: استغنائيه عن 
[ مع ما فيه من الإيماء إلى أنه لا 
يليق بذاته القديم إلا حمده القديم الصادر عن ذاته 
القديمة, وهذا المعنى على العهد الراجح عند 
بعض المبحجققين وإماعلى البجنس 
والاستغراق ]9 , 

والمعنى أن ما يعرفه كل أحد من المعنى ,الذي 
يطلق عليه هذا اللفظ أو جميع أفراده ثابت لذاته 
تعالى بالحقيقة على وجه الاختصاصء وأنه 


البو 
حمذ الحامدين . 


الحقيق به بالاختيار الحقيقي المنحصر فيه هد أو 


(0) منةاخ. 


(0) مندخ. 


امسن 


والموقوف: هو الذي دنا الصحابي ولم يسند إلى 
اللني : 
والمرفوع : هو الذي رؤاه الصضحابي وأسند إلى النبي : 
والمرسل:: هو الذي رواه التابعي عن رسول الله 
ول يسم الصحابي الذي رواه عنه. 
والضحيح : هو.الذي اتصل إسناذه بنقل العدل 
فينقل الضابط إلى منتهاه. 
والحسن: هو الذي يكون راويه مشهوراً بالصدق 
والأمانة» غير أنه لم يبلغ درجة رجال الصحيح في 
الحفظ والإتقان. 
والذي يروى بإسنادين يقال'لة:-.حديث حسن 
والمقطوع من الحديث: .قول التابعي وفعله : 
والمنقطع : ما سقط من رواته راوَؤاخدٌ غير 
الصحابي . ْ 
والشاذ: ما له إسناد واحل»” شنذ بذلك, فياكان من 
ثة يتوقف فيه ولا يتيج . وما كان من غير ثقة 
فمتروك. 
والغريب: قد يكون من حديث تفرد الراوي 
بزوايته وهو مع .ذلك صحيح لكون كل, من نقَلَيِه 
صحابياء وقد يكون بمخالفة واحد من | 
أصحابه. 
والضعيف: ما .كان أذنى مرتبة من الحسن. وقال 
بعضهم: هومالم يجمع صفات الصحيح ولا 
صفات الحسن, وهو حجة اتفاقا فيْ الفضائل 
والمنناقب. ومعنى قولهم: لاايثبت :بالحديث 
الضعيف: الأحكام أنه.لا يجوز أن يتمسك به 
المجتهد في إثبات الأحكام. الاجتهادية» ويجعله 


النقات 


فيتى مَذْهبه ومناط اجتهادة في مسألة. وهذا لا 
ينافي أن يستحب العمل بالحديث الضعيف الؤارد 
في الفضيلة : : 

والمتواتر : ها ليس بمعرفته حاجة : 

والآحاد : ما يسند إلى اد : 

والمحكم : ما ليس بمحتاج إلى التأويل . 
والمتشايه: ما يحتاج إلى التاويل. 

والقوي: ما قاله وقرأ بعذه آية من كتاب الله . 
والتاسخ : ما قاله في آخر عمره. 

والمنسوخ : ما قاله في أول غهره. 

والعام: ما أزاد به جميع الخلق.. 

والخاض: ما قضى به لواخد من الخلق. 
والمردود: له ظاهر وليس له معنى ورواية كاف. 
والمفترى: ما قاله أبو مسيلمة: 

والمُضطرب: ما اخثلك راوية فيه فرواه مرة على 
وجهء ومرة غلى وجه آخر مخالف له. 
والمستفيض: ما زاد تَقَلنَّه على ثلاثة . 

والحديث المشهور: في جق العمل بمنزلة 
المتواتر والدلائل القطعية؛ ويمثله يزاد على 
الكتاب, . 0 

[ الجديث الموضوع ]: وكل خبر نقل عن رسول 
الله وأوهم أمرا باطلا ولم يقبل التأويل لمعبارضته 
للدليل العقلي فهو مكذوب على النبي عليه الصلاة 
والسلام وهو المسمى بالموضوع . 

من الراوي لمرويّه لطول 
عهده به فيذكر غير مِزويّه ظاناً أنه مرويّه: وهو 
وضع أو افتراء أي كذب عمد على التبي» كوضع 


وسيب الوضع:نسيان 


(1) في هامش (خ) بجانب هذا النص حاثية: «وحديت 
الآحاد إذا لم يخالف مقتضى الكتاب يجوز العمل به 


فيما سكت الكتاب عنهة. 


لكو 


الزنادقة أربعة عشر ألف حديث يخالف المعقول 
تنفيراً للعقلاء عن شريعته» أو غلط من الراوي كأن 
يريد النطق بكلمة فيسبق لسانه إلى النطق يغيرها. 
أو غير ذلك. كوضع الخطابية أحباديث نصرة 
لآرائهم. وكوضع الكرامية أحاديث في الترغيب 
في الطاعة والترهيب عن المعصية» وكلاهما راجع 
إلى الافتراء. وعدم شهرة الحديث فيما فيه 
[ عموم ]207 بلوى دليل الافتراء به أودليل النسخ.. 

والحديث المتعيد بلفظه؛, كالأذان والتشهيد 
والتكبير والتسليم» وكذا الحديث المتشابه والذي 
هو من جوامع الكلم التي أوتيها نحو:. «اللخراج 
بالضمان» ودالغجماء جبار» لا يجوز نقلها بغير 
ألفاظها إجماعاً. 

واختلف فيما سوى ذلك. والأكثر من العلماء 
ومنهم الأئمة الأربعة على جواز نقل الحديث 
بالمعنى للعارف. بمدلولات الأآلفاظ ومواقع الكلام 
من الخبر والإنشاء. فيأني بلفظ بدل لفظ النبي 
مساو له في المعنى جَلاءٌ وخفاءٌ من غير زيادة في 
المعنى ولا نقص. لأن المقصود هو المعنى 
واللفظ آلة له. ومن أقوى حجتهم الإجماغ 'على 
جواز شرح الشريعة للعجم بلسانهم للعارف' به. 
وقال البرماوي: إن نسي اللفظ جازء إلا فنلا. 

وقيل بجوازه بلفظ مرادف» وقبل بجوازه ؤإن:كان 
موجية عام وقيل يمنع مطلقاً. 

(وقال بعضهم: جواز النقل. بالمعنى.فيما إذا كان 
اللفظ ظاهراً مفسراً: .اما إذا كان اللفظ مشتركاً أو 
مجملاً أو مشكلاً فلا يجوز إقامة لفظ آخز مقامه 


بالاجماء: لأن كيه احتمال الاة_لام 
بالإجما 


لخ لال فيه احتمال الاختارف 


بالمعنى) 29 
وقال القاضي عياض: : ينبغي سد باب الرواية 
بالمعنى ,لثلا يتسلط من لا بحسن ممن يظن أنه 
يحسنء كما وقع لكثير من الرواة قديماً وحديثاً. ؛ 
ويحتج بقول الصبحابي : ,«قال النبي كذان. وهو 
الصحيح .. وكذا بقوله: .«عن النبي ككل أنه قال 
كذاء, على الأصح . وكذا. بقوله : .دإن.النببي قال 
كذاء. 

[ وقول الصحابي فيما لا طريق إلى معرفته إلا خبر 
النبي عليه الصلاة والسلام في قوة الرفع إلى النبي 
عليه الصلاة والسلام ]9 . 

واختلفوا في (إن) بالنسبة إلى غير الصحابي؛ 
والجمهور على .أن (عن) و(إن) سواء إذا:ثيت 
السماع واللقاء. 

وإيراد الحديث بلفظ (عن) من غير تصريح 
بالسماع يسمى عند :المجدّثين العنعنة . 

واشترط في نقل: الجديث القراءة على :الشيخ 
لخوف أن يدخل في الحديث ما ليس منه» أو يقول 
على النبي ما.لم يقلهء بخلاف القرآن فإنه محفوظ 
متلقى متداؤل ميسر:. فكل من يسميع من لفظ 
محدّث يحدّثه يقول: حدثني قلان؛ وإن كأن معه 
أحد يقول: حدثنا فلان؛ ولو قرأ على المحدّث 
بنفسه يقول: :أخبرئئ؛ وإن قرىء على المحدّث 
وهو حاضر يقول:: أخبرنا. 

ولو عرض المستفيد كتاباً أوجزءاً على المحدّث 
وروي الِمِْحِدِّت عته أنه سماعه أو 


وروع 


قراءته أو تصنية 
وكراءية او بصنية 


فيقول للمستفيد: أجزت لك أن ن.تروي عني في 
/ 


فاذا! زويى المسقشا 


زا منتخ. 
(7) ما بين القوسين ليس في : خ. 


فض 


يقول: أنبأني:فلان؛ وإن:لم. يقل للمستفيد.ازو 
غني هذا الكتاب.. بل كتب من مدينة إلى مديئة 
أني أجزت لفلان أن يروي عني. كتابي الفلاني» أو 
كتب إليه : .يا فلان. ارو عني الكتاب الفلاني فيقول 
إذا روى ذلك الكتاب: كتب إليّ فلان وأجاز لي 
أن أروي هذا الكتاب. 

ولو قال المحدث مشافهة: أجزت.لك. أن.تروئ 
عني الكتاب الفلاني من غير :أن يدفع ذلك الكتاب 
إليه بيده يقول المستفيد:. أجازني. فلان؛ ولو قال: 
أنبأني جاز أيضاً. ويقال للنوع الأول:. السجاع. 
وللثاني : الإخبارء وللثالث: العرض والمناولة» 
وللرابع : الكتابة. وللخامس: الإججازة. والأول 
أقوى ثم الثاني ثم الثالث ثم الرابع ثم انامس . 
وفي «ثمار اليوانع؛ . ألفاظ الراوي في عرض 
المناولة أن يقول:. ناولني فلان كذاء أو اجازني ا 
فيه. أو يقول: أخبرني أو.جدئني مناولةء وهذا 


متفق عليه . 
فإن اقتصر على (حدثتي) أو (أجبرني) ,امتنع في 
الأصح 0 5 


والمكاتبة : هي أن يكتب الشيخ شيئاً من حديئهء 
أو يأمر غيره بكتابتة عنه إما لحاضر عنده أو لغائب 
عنه اقترن بها إجازة فهي: كالمناولة المقرونة 
بالإجازة في الصحبة والقوة. وإن تجردت عن 
الإجازة صحت أيضاً وكانت. أقوى .الإجازة». وجزم 


بذلك في «المحصول». 
وتجوز الإجازة لمعدوم كقوله:.أجزت ‏ لفلان ولمن 
يولد له ما تناسلوا. 


وإنعقد نعقد الإجماع على 


من غير تقييد بنسلل لان لأنها في : , حكم إجازة 
فعدوم لمعدوم . 


والشائع عند,المنحدّثين. تخصيض التحديث 
بالسماع. والإخبار بما.يقرأ على الشيخ». لكن 
الإمام البخاري والمغاربة: غلئ عدم الفرقء» وهو 
المذهب عند فقهاء. الجنفية» بل جا جميع. الصيغ 
في صورة الإنجازة أيضاً علق :ما يستفاد.من تقرير 
الشيخ في دش البخاري» لكن الجزري جعل 
هذا التجويز ضعيفا » إلا أنه.لا يصح تغيير (حدثئنا) 
أو (أخبرنا) بالآخر في الكتب المؤلفة 

ولؤقال محدّث: لاتروهذاعني. فإنه يروي 
عنهء: لأنه روى.ما سمع. كالمشهود عليه إذا قال: 
لا تشهد علىّ. بهذا الإقرار. 

ولو قال: ليس هذا حديثئي, لا يروي عنهء. لأنه 
أنكر الرواية. ولو قال بعد ذلك: اروة عني جاز له 
أن يروي عنه. ١‏ 
والأعمى إذ! سمع الحديث فله أن يروي: فإن قتادة 
ولد أعمئ .وقند روى أحساديث. كثيرة عن أنس 
ابن مالك وعن غيره وهم قبلوا روايتهء ولوقراً 
الأخاديث على عالم وه ؤ يسمع ذلك إلا أنة ذهب 
عن شمعه من الوسط:كلمات قلما فرغ منه قال له 
القارىء أرو'عني عا قرأت عليه جل جل له أن يروي 
عنه تلك: الأحاديث كالشاهد إذا قرئء عليه الصك 
فسمع بعضه وذهب عنه بعضه جاز له أن يشهد بما 
في الصك لأنه. قرىء عليه وأقز المقر بذلك فشهد 
على ذلك . 

وبقال: أخرج فلان في مسنده عن فلان بن فلان 
قال: (كان يقول) ولفظ (كان يقول) حكمه الرفع » 
فإن صدر من مخاق كان مرفوعباً» أو من تابعي 
فمرفوع مرسل . 

وإذا قال الصحابي : من السئة كذا فهر كقوله (قال 
رسول الله). هذا هو المذهب الصحيح المختار 


زفارا 


الذي عليه الجمهور من:-الفقهاء والمحدّئين 
والأصوليين. قالوا: وينبغي لمن أراد رواية حديث 
أوذكره أن ينظزء.فإن كان صحيجاً أوحسناً_يقول. 
قال رسول.الله:كذاء أو فعل-كذاء: أو نحوذلك من 
صيغ الجزم»<وإن كبان ضعيقاً فتلا يقال :بصيغ 
الجزم. بل يقال:. روي عنه .كذاء. أو يروي عننه 
كذاء أو جاء عنه كذاء أو يذكرء أو يحكئء.أو 
يقال, أو بلغناء. أوما أشبه ذلك 

الحجال: لفظ الحال كلفظ (التمن) والخالة 
ك (التسرة)» والأول ينبىء عن الإبهام فينتاسب 
الإجمال. والثاني يدل على الإفراد فيناسب 
التفصيل. 

والحال: .ما كان الإنسان ‏ عليه من خيز أو شه 
يذكّر ويؤنث. 

والحال يطلق على الزمان الحاضر وعلى المعاتي 
التي لها وجود في. الذهن 'لا.في اللخارج كعبرضية 
الغرض» وجسمية الجسم وإنسانية الرجل 
والمرأة فإنها مقومة لا قائمة؛ وعلى المعاني :التي 
لها وجود في. الخارج » كالعدد. من الثلاثية والأربعية 


العك 4 وعل المعان إل لخار اام 
والعصريه ؛ وعنى الجعاني زجيه التي تتسدزر 


عنها الفعل والاتفعبال كبالحلم والشجاعة 
وأضدادهما. 
والحال يختص به الإنسان وغيره من أموره المتغيرة 


فى نفسه وجسمه وصقاته . 


والخول: ما له من:القوة في أذ هذه الآأصضول 
الثلاثة , 7 
وفي عار اين المنطق هي كيفيةً بريعة الزوال 


والأمر' الداعي: إلى إينراد الكلام على وجه 
مخصوص وكيفية: معينة من حيث إنه بمتزلة 'زمان 
يقارنه ذلك الوجه: المخصوص يسم خالا . 
ومن.حيث إنه بمنزلة مكان حبل:فيه ذلك الوجه 
يسمي مقاماً : 

والحالة: عبارة عن المعاني الراسخة أي الثابتة 
الدائمة؛ والصفة أعم متهاء*لأنها تطلق على ما هو 
فني: حكم الحركات كالصوم والصلاة: 

والخال أعم من الضورة: لضندق الحال على 
العَرَضن أيضاً. 

والمخل: أعم من المادة؛ لصدق المحل على 
الموضوع أيضاًء والموضوع والمادة متباينان 


مندرجان تحت الحال. 
وأثيت بعض- المتكلدين واسطة بين الهو 


والمغدوم وسماها الخال. وعرّف بأنها صنة لا 
موتجُودة ولاامعدومة لكنها قائمة بموجوذ: كالعالمية: 
وهي النسبة بين العالم والمعلوم . 

والأمور النسبية لا وجود لهنا في الخارج وأسبق 
الأفعال في الرتبة المستقبل ثم فعل الحال ثم 
الماضي 

والمتقدم إن اعتبر فيما بين أجزاء الماضي فكل ما 
كان أبغد من الآن الحاضر فهو المتقدم » وإن اعتبر 
فيما بين أجزاء المستقبل فكل ما هو أقرب إلى الآن 
الحاضر فهو المتقدم » وإن اعتبن:فيما بين الماضي 
والمستقبل فقد قيل : 
الصحيح عند الجمهور 


وتعيين مقدار الحال مفوض إلى. العرف يحسب 


الماضنٍ مقدم وهذا هو 


محض مركب من أنات موهومة لا من أجزاء 


و7 


موجودة..فالآن عندهم جزء موهوم لموهوم:آخر.هو 
الزمان. 

وأما عند الحكماء القائلين بأن الزمانٍ موجود متصل 
فالحال عندهم وهو الآن عرض حال في «الزمان لا 
جزء مله 

والحال: بيان الهيئة التي عليها صاحب الحال عند 
ملابسة: الفعل له واقعاً منه أوعليه. نحو: (ضبربت 
زيداً قائماً) ؤإجاءني زيد راكب 

والحال ترفع الإبهام عن الضفات + واتيز يترقع 
الإبهام عن الذات. 

والحال تكون مؤكّدة على عاملها إذا كان فعلا 
متصرقاً أو وصفاً يشبههء ولا يجوز ذلك في. التمييز 
على الصحيح . وتزاد (من) في التمييز ك (عِز ين 
قائل) لا في الحال: 

والحال هي الفاعل في المعنى» والمفع ول 
يكون إلا غير الفاعل أو في حكمه ‏ 

ويعمل في الحال الفعل: اللإزم». وليس كذلك 
المفعول. 

ولا يكون الحال إلا نكرةء: والمفعول يكون نكرة 
والحال متى امتنع كونها صفة جاز مجيئها من 
التكرة: ولهذا جاءت منها عند تقدمها نحو: (في 
الدار قائماً رجل) وعند جمودها نحو: (هذا نخاتم 
حديداً). وفيه أن (خاتم حديداً) تمييز لا حال 
كما صرح به ابن الحاجب. 

وعامل الحال لا يجب أن يكون فعلاً أوشبهه. بل 
يجوز أن يعمل فيه معنى الفعل: أي يستنبط منه 
معنى الفعل من غير أن يكنون من عنيغة الفعلن 


وتركيبه كالظرف والجار والمجرور وجرف التنييه 
واسم الإشارة وخنرف النداء والتمنتني. والترجي 
وحرف الاستفهام» لآن فيها معنئ الفعل . 
ويمتنع حذف عامل الخال إذا كان معنؤياً. 
والحال لا يتقدم على العامل المعنوي ولا على 
الفعل غير المتصرف ولا علئ. الفغل المصدر بما 
له صدر الكلام. ولا على. المصدٌّر بالحروف 
المصدرية. ولا: المصدٌّر باللام الموصولة ولا على 
(أفعل) التفضيل فيما عدا (هذا بْسْراً أَميبُ منه 
رُطَبأ) ولا على صاحبه المجروز على الاصح ننحو 
(مررت جالسة بهند) إلا أن يكون الحال ظرفاء 
فإن الحال إذا كانت ظرفاً أو حرف جر كان .تقذيمها 
علق العامل المعنوي أحسن منه إذا لم يكن 
كذلك. ْ 
والحال وصاحيها يشبهان المتّدأ والخبر ولذلك 
يجوز أن يكون صاحخب الحال متحداء ويتغعدد 
حاله نحو:: (جاء زيد راكباً وضاحكا). كما أن 
المبتدأً يكون واحداً ويتعدد خبرهء وكذلك يجوز 
أن يتعدد خبر ما.دخل عليه نواسخ .الابتداء.ويجوز 
أن يكون الحال: وِاخبه كلاهما متعدداً أو متحداء 
ويشترط وجود النرابط لكل من الصاحبين كما 
ا 
والحال المقدرة:: هي أن تكون غير موجودة حين 
وقع: الفعل نخو:. إفادخلوها خالِذِين74) وهي 
المستقيلة. 
والمتداخلة: وفي التتي تكون حالاً من الضمير في 
مثل : (جاءني زيد راكباً كاتباً) فإن (كاتباً) حال من 


الضميز في (راكبا). 


)١(‏ الزمر: ##ا/, 


لض 


[ وقال بعضهم : إِذا عملت الحال الأولق في -الثانية 
وكانتا بشيثين مختلفين فهو التداخحل؛ وإن كانتا 
بشيء واحد فهو الترادف ]20 . 

والموطئة:: هي أن تجيء بالموصوف مع الصفة 
نحو: طِفَتَمَئْلَ لها بَشَراً سَويًا 204 وإنما ذكر 
(بشراً) توطثة لذكر (صوياً) : 

والمثقلة : هي أن تكون صفة غير لازمة للشيء ففي 
وجوده عادة لا وضعا وهي الجامدة غير المؤولة 
بالمشتق نحو: (هذا مالك ذهبا) وقال بعضهم: 
المنتقلة هي: التي ينتقل ذو الحال عنها مثل: 
(جاءني زيد راكباً) فإن (زيداً) ينتقل عن الحال إذا 
كان هاهيا: ْ 

والمؤكّدة: هي أن تكون صفة.لازمة لمناحب 
الحال حتى لو أمسك عنها لَقُهمت من فحؤزى 
الكلام . وقال بعضهم: المؤكدة هي التي لا ينتقل 
ذو الحال عنها ما دام موجوداغالباً مثل: (زيد أبوك 
غعطوفاً) فإن الأب لا يتتقل عنه العطف ما ذام 
موجودا. 1 

والمؤكدة لعاملها نحو: لول مُذيرًه.. ٠‏ 
ونصاحبها تحو: ؤوخَيِقَ الإنسانُ ضعيفً76 . 
ولا تقع الحال من المضاف إليه لكونه بمنزلة 
التنوين من المنون من حيث تكميله للمضاف, إلا 
أن يكون مضافاً إلى معمولة نجو: (عرفت قيام زيد 
مسرعاً) أو يكون المغناف.جزأه كقوله تعالى : 
طوَتَرْعْنا ما في صُدُورِهِمْ مِنْ عِلَّ إخوان94؟ أو 


كجزئه كقبوله تعالى: طاتْبِعْ مِلّةَ إبراهيم 


والحال..وإن كانت لا تتبع صاحبّها إعزاباً وتعريفاً 
لككن تتبعه إفرادا وتثنية وجمعا وتذكيرأ إلا إذا جرت 
على :غير ماهي له فحيئذ لا يلزم الاتباع في ذلك 
أيضاً. تقول:. (مررت برجل قاعدات نساؤه 
وقائمات جواريه). 

وفعل التعجب لا يقع حالاً لأنه لا يجيء إلا خيراً 
ل جما وإنما لم يكن لفعل .الحال. لفظ: يتفرد به 
عن المستقبل ليعرف بلفظه أنه للجال كما كان 
للماضيء لأن الفعل المستقبل لما ضارع الأسماء 
بوقوعه موقعها وبسائر الوجوه المضارغة المشهورة 
قوي فأعرب وجعل بلفظ واحد يقع لمعينين ليكون 
ملحقاً بالأسماء حين ضارعها. والماضي لما لم 
يضارع الأسماء بقيى على حاله . 

والحال يجري الشرط حتى لوقال: (أنتِ طالق في 
حال دخولك الدار) يضير تعليقاً. 

والحال الذي تقربه (قد) هو حال الزمان. 

وما يبين الهيئة هو حال الصفات:. هكذا.قاله السيد 
وتبعه الكافيجي والحق أنهماء وإن تغايراء لكنهما 
متقاربان كما هو شان الخال وعاملهاء وحينئذ لزم 
من تقريب الأولى تقريب الثانية المقارنة لها في 
النزمان. [ والمراد من قنولهم: «حالٌ من أعم 
الأحوال» الأوقات لا الحال المصطلح ]00 . 
الحركة: هي عبارة عن كون الجسم في مكان 
عقيب كونه في مكان آخر. 

والسكون: عبارة عن كون. الجسم في مكان أزيد 


خنيفاً4 0 من أن واحد. 
(0) مدخ (3) الحجر: 119 
(0) مريم: 3197 (0) التحل: 307 . 
(م النساء: م. (5) مناخ 


هس 


وقيل: الحركة كونان في آنين في. مكانين» 
والسكون كونان في آنين في مكان واحد 

(وتنطلق الحركة تارة. بمعنى القطع وهو الأمر 
المتصل الذي يعقل.للتخرك فيما بين المبتداً 
والمنتهى . وتطلق أخرى بمعنى الحصنول في 
الوسط؛ وهو حالة منافية للاستقرار يكون بها 
الجسم أبدأً متوسطاً بين المبتدآ والمنتهى » والأزلى 
معدومة اتفاقاء والثانية موجودة اتفاقا)(١).‏ 

والحركة منك إلى موضع:. ذهاب» ومن موضع 
إليك : مجي + . 

والمتكلمون إذا. أطلقوا الحركة أرادوا بها الحركة 
الأئنيّة المسماة بالنقلة وهي المتبادرة في استعمال 
اللغة. وقد تطلق عندهم على الوضعية دون الكمية 
والكيفية . 

والحركة لا تقع وصفاً بالذات إلا للمتحيز بالذات . 
والأعراض سواء كانت قارّة أو سيّالة إنما توصف 
بها بتبعية محلها كالمتحيزء ولكنها لا تقنضي 
التجوز إذ لا استحالة في جركة العرض بتبعية 
حركة محله . 

والحركة أعم من النقلة لوجود الحركة بدونها فيمن 
يدور في مكانه . 

والنقلة أعم من المشي لتحققها بدونه فيمن زحف 
ودب. وسمي الزحف مثياً في قوله تعالى: 
متهم مَنْ يشي على َيِه 7 على الاستعارة 


أو المشاكلة . 

والمشي عض الخ المتكرم. 0 اشتد 
آياتنا مُعاجزين74© أي : مجتهدين في إظهار 
العجز. 

والسكون مقابل الحركة. والثبات مقابل النقلة.» 
فهو أعم من السكون؛ فإن الغصن المتمايل 
غير ساكن. 

والسكون أعم. من الثبات. لأنه سكون خاص . 
والحركة الكمية كحكرة النموء وهو أن يزداد مقدار 
الجسم في الطول والعرض والعمق. وذهب 
الرازي إلى. أن النمو والذبول ليسا من الحركة 
الكمية؛ وكلام الشريف يميل إليه . 


يميل إلي 
والحركة الكيفية المحسوسة كحركة الماء من 
البرودة إلى السخوئة . 

والحركة الكيفية النفسانية كحركة النفس في 
المعقولات فتسمئ: فككراً. كما أنهافي 
الْمُتسنوسات انسدق تخخيلا. 

والح ركة الوضعية كحركة الجسم من وضع إلى 
وضع أخرء ككون القاعد قائمء وكحركة الفلك 
في مكانه على الاستدارة. 


والحركة الأيْيّة كحركة الجسم من مكان إلى مكان 
آخر. 


ثابت 


)١(‏ ورد هذه النص المحصور بين القوسين في (خ) بالشكل 
التالي : «وتطلق الحركة تارة بمعنى الأمر الممتد من أول 
المسافة إلى آخرها وأخنرى بمعنى القطع وهر الأمر 
المتصل الذي يعقل للمتحرك فيما بين ن المبدا والمنتهي » 
والأولى معدومة إطلاقاً والثانية موجودة اتفاقاً أو عند 

الحصول أي حصول المتحرك في الجزه الثاني عن 


المساقة بطل نبته إلى الجزء الأول منهاء فإنا نعلم 


بمعاونة الحس أن للمتحرك حالة مخصوصة ليست ثانية 
لدلافي المبدأولا في المنتهى :بل فيما بينهما مستمرة من 
أول المسافة إلى آخرها فإن هذه الحالة توجد دفعة وتستمر 
كك المنتهى اتفاقأ. 

(5) النور: 246, 

سا 


وفنا 


والقوة المحركة إن كانت خمارجة عن المتحرك 
فالحركة قسرية, وإلاء فإما أن تكون الحركة 
بسيطة أي على نهنج واحد» وإما مركبة أي لا على 


نهج واحد .. 

والبسيطة إما بإرادة وهي الحرككة الفلكية» أو لاء 
وهي الحركة الطبيعية. . 

والمركبة إما أن يكون مصدرها ألقوة الحيوانية أو 
لا 


الثانية . الحركة الثباتية . والأولى إمنا أن تكون مع 
شعور بها وهي. الحركة الإراديّة الحيوائيّة أو لا مع 
شعور وهي الحركة التسخينية كحركة النبض . 
والحركة الإعرابية مع كونها طارئة أقوى من النباتية 
الدائمةء لأآن الأعرا ابية علم لمعانٍ مقصودة» متميز 
بعضها غن بعض.. فالإخصلال بها ينضي | 
التباس المعاني وفوات ما هو .الغرضن الأصلي من 
وضع الألفاظ وهيثاتهاء أعني الإبانة عما في 
الضمير. ويقال في حركة الإعراب رفع. ونصب 
وجر وخفض وجزم . وفي. حركات البناء: ضم 
وفتتح وكسر ووقف وما بقي من أنواع هذه الحركات 
حركة تخلص عن التقاء الساكنين» وحركة حكاية » 
وحركة 00 وحركة إتباع: وحركة مناسبة. ثم 
الحريٌ بهذه الخواص هو المعرب» لأن وجودها 
في المبني في الجملة . 

وقولهم: حرف متحركء, وتحركت الواوء ونحو 
ذلك ليس بتساهل منهم, لأن الحرف وإن كان 
عَرَضا فقد يوصف بالحركة تبعا لحركة محله. 


بعد حرفها المحرك بهاء وهو 0 . وقد ثبت 
أن الحركة بعض الحرف» فالقتحة بعض الألفء 


والكسرة بعض الياء» والضمة بعض. الواو. فكما 
أن الحرف.لا يجامع حرفا آخر فينشآن معأ في وقت 
واحدء. فكذ! بعض الحرف لا يجوز أن ينشا مع 
حرف آخر في وقت واحدء لأن حكم البعض في 
هذا جار مجرى حكم الكل . ولا يجوز أن يُتصور 
أن حرفاً من الحروف حدث بعضه مضافاً لحرف 
وبقيته. حدث من بعده في غير ذلك الحرف لا في 
زمان واحذ ولا في زمانين: 

واختلفوا أيضاً في حركاتالإعراب هل هي سابقة 
على حركات البناءء أو بالعكسء أو كل منهما 
أصل. في موضعه؟ قال في «التبيين»: والأقرى هو 
الأول: 

الحَمْل : حمله على الأمر يحمله فاتحمل 
به. 

وحَمُّله الأمرتحميلا فتحمُّله تحمّلا. 

وحمل عنه: خلم فهو خحمول أي : ذو حلم . 
وحملت المرأة تحمل : علقت. 

وحمل به يحمل حمالة : كفل . 

والحمل. بالكسر: ما كان على رأس أو ظهر 
و[ الْحَمل ]. بالفسيح : ما كان في يطن أو على 
شجرة. ويجمع غالباً في القلة على (أحمال)» 
وفي الكثرة على (حمول). 

واختلفوا في تفسير الحمل. فقيل: هو اتحاد 
المتغايرين في المفهوم بحسب الهوية. ونقض 
بالأمور العدمية المحمولة على الموجودات 
الخارجية؛ كما في (زيد أعمى) إذ لا هوية 
للمعدومات. وقيل: هو اتحاد المتغايرين في 


: أغراه 


المقهوم بحب الذاتء أ 


المفهصومع 
ويجوز حمل المفهومات العدمية على 
الموجودات . 


أعنى ما صدق عليه. 
2 5 


لكل 


وحمل المواطأة: هو أن يكون الشيء بحمولاً 
على الموضوع. بالحقيقة بلا واسطة. كقولنا: 
( الإنسان حيوان) . 

وحمل الاشتقاق: هو أن لايكون محمولاً عليه 
بالحقيقة» بل ينسب إليه. كالبياض بالنسبة إلى 
الإنسان. 

وقيل: َمل هوهو حمل المواطأة نحو: (زيد 
ناطق) وحَملٌ هو ذو حمل الاشتقاق نحو: (زيد ذو 
وحمل المطلق على المقيد يجب عندنا إذا كانا في 
حكم.واحد في حادثة واحدة؛.لأن العمل بهما غير 
ممكن». فيجب الخمل ضرورة مشل صوم كفارة 
أليمين . 
وقد حمل الأصول على الفروع من ذلك أن لا 
يضاف (ضارب) إلى فاعله.: لانك لا تضيفه إليه 
مضمراًء فكذلك مظهراً لآن المضمر أقوى حكماً 
في باب الإضافة من المظهر لمشابهته للتنوين. 
والمضمر يُحمل على المظهر في الإعراب لكون 
المظهر أصلاً فيه والحمل على ما له نظير أولى 
من الحمل على مالا نظيرله. 

مثلاً (مروان) يحتمل (فعلان) و(مفعال) و(فعولا) 
والأول له نظير فيحمل عليه. 

وصفة اسم (لا) المبني يجوز فتحه نحو: (لا رجلّ 
ظريفٌ في الدار). وهي فتحة بناءء لآن الموصوف 
والصفة جعلا كالشيء الواحذء ثم دخلت زلا 
عليهما بعد التركيب. ولا يجوز دخولها عليهما 
وهما معربان فبنيا معهاء لأنه يؤدي إلى جعل ثلاثة 
أشياء كشي كشيء وأحد ه ولا نظير له 


)0 يوسف: 231١‏ 
م2 الأتعام : الى 


والجمل على أحسن. القببحين كحمل (قائما) في 
نحو: (فيها قائما رجل) على الحال. لأن الحال 
من النكرة قبيح. وتقبديم. الصفة على. الموصوف 
7 ترفع,(قائبا) عد كر فحمل على 
أحسنهما. 
وحمل الشيء على الشيءبكحذف التنبوين من 
الاسم لمشابهته لما لاا حصة له في التنوين وهو 
الفعل : 
والحمل على الأكثر أولى من الحمل على الاقل» 
ومن ثمة قال الأكثرون: (رحمان) غير منصرف. 
وإن لم يكن له فعل.لأن..ما لا ينصرف من (فعلان) 
أكثرء فالحمل عليه أولى . 
وقول سيبويه أن المرفوع بعد (لولا) مبتدأ محذوف 
الخبنر أولى. من قول الكسائي انه فاعل بإضمار 
فعله لأن إضمار الخبر أكثر من إضمار الفعل . 
والحمل ووْلاً على المعنى ثم .على اللفظ غير 
ممنوع, .وله نظير في القرآن؛ وإن كان الكثير 
بالعكس ١‏ . , 
والحمل على المعنى. كتأنيث المذكر وبالعكس» 
وتصور معنى الواحد في الجماعة وبالعكس» وغير 
ذلك كقوله تعالى : طِثْلتقِطْهُ بَعضٌ السّيارة204 
على قراءة التاء. و(ذهبت بعض أصابعه) لأن 
بعض السيارة سيازة في المعن؛ وكذا بعض 
الأصابع إصبع وكقوله تعالى : طقَنْمَا رَاى الشمْسَ 
بازِعَةٌ قال هذا ربي 224 أي: هذا الشخص أو 
الجرم . 
لِوَمَنْ يَفنْتَ مِنْكُنّ لل وَرَسُولِه 0 : أراد امرأة. 
فحمل في الكل على المعتى . 


5) الأحزاب: 331 


اس 


والشيء إذا حمل على اللقظ جاز الحمل بغنده 
على المعتى» وإذا حمل.غلى المنعتق ضعف 
الخمل بعده على اللفظاء لأن المع أقوَىّ فلا 
يبعد الرجوع إلية بعد اعتبار اللفظ» ويْضعف بعد 
اعتبار المعنى القوي الرجوع إلى الأضعففت: 

وخمل الشيء على نقيضه مثل اسَيع 0 
حمل على '(سِمان), * 

وعُدَيِ (رضي) ب ب (على) حملا على ا 1 
و(فَضْلٌ) ب (عن) حملا علئ (نقص). 

وعلقوا (نسي) خملا على (علم). 

وحملوا (جيعان)' و(عنطشان) على (شبعان) 
و(ريّان) و(ملآن)» لآن باب (فخلان) للامتلاء. 
وخلوا (دخل) متغدياً على (خرج) فجاؤوا بمضذرة: 
كمصدزه لكن هذا غير مضطرد لأن (ذهب) .لازم ؛ 
وما يقابلة جاء متعدياً نحو لأُوْ جَاؤُوكُم 204 
وعَدَقٍ (شكر بالباء حملا على (كفر). ونحملوا 
(كم) الخبرية :على (رُب) ف .زوم الصدر لأنها 
نقيضها. وحملوا (مات موتانأ) على (حيّ حيوانً)؛ 
لأن باب (فَعَلان) للتقلب والتخرك . و(غدؤة) عل 
(صديقة). “ولا يت إبعضن) ولا يجمع' خملا على 


(كل): 


الجكم. في اللغة: .الصرف. والمنع للإصلاجء 
ومنه (ِحَكُمَة الفَرْس) وهي ,الحديدة التي, تمنع. عن 
الجموح . 5 7 5 
ومنه: الحكيم, لأنه يمنع نفسه ويصرفها عن 
هواها؛ والإحكام.والإتقان أيضاً. : : 


(0) يوسف: 137 
(5) النساء: ٠و‏ 
(15) هود: ١‏ 


ومنه" قوله تعالى :. لأَحْكِمْتُ آيائُه 9#4؟ لي + متت 
وحفظت عن الغلط والكذت بالكل والخظا 
والتناقض . 

ومثه اشم الحكيم أي : العالم م صائحب اللحكمة 
والمثقن للآأمور. 

ومعنى الحكيم في الله بخلاف معناه إذا وصقت ابه 
غيزه. ومن هذا الوجه قال تعالئ: ويس الك 
باخكمٍ الحاكمين 9#). 

والحكم أيضاً: الفصل والبت 00 على 
الإطلاق. 

و #آياثٌ مُحْكَمَاتَ 204 تنه أحكنت غبّاراتها بأن 
حفظتا من الاحتفال أو (نحكمات) مشددة أي : 
ذوات حكمة., لاشتمالها على الحكم؛ أو 
(حاكمات) أيأ: منقاد :لأحكافهاء أؤامتقنات 
لتحكيم نظمها وبلوغ:بلاغثها الغاية القضوى؛ أو 
ممنوعات من التخريفء :أو مؤضحات لوضوح 
معناني الآيات كلها. ولا يشترط التوضوح لكل 
واخد. وإلا لكان المخكم غير محكة بالنسبة إلى 
الأعجمي ومتشابه:القرآن [ مما يُعَلم ]22 على ما 
هو مختار المحققين. 'عن أبن غباس: اوأنا ممن 
يعلم المتشابهةة 
وحكم ينهم وله وعليه : أي قضى . 

والحكم أعم من الحكمة؛ بوكل جكمة > حك 
وليس كل حكم حكمة.. ' 

والحكم.في العرف إسناد أمر إلى أخر إيجاباً أو 
سلباًء و1 في. اصطلاح أهل الميزان ]: إدراك 


(5) التين :م 
(05) آل عمران: لا 
9 مندخ. 


كن 


وقوع النسبة أو لا وقوعهناء وهو 0000 
المنطقي 27 1 
وفي. اصطلاح أصضحاب: الأصنول: خنطات الله 
المتعلق: بأفعال المكلفين. بالاقتضاء أو:التخييز 
ويقال له الكلام النفسي ومدلول الأمر والنفي 
والإيجاب والتجريم.. ويستى. هذا بالاخخضاصات 
الشرعية» وأثر الخطاب المترتب على 'الأفعال 
الشرعيةء وهذا يسمى .بالتصرفات, المشروعة: وهو 
نوعان : 
دنيوي كالصحة في الصلاة اقل فين المي 
وأخروي كالثواب والعقباب وجميع المسببات 
الشرعية.عن الأسباب الشرعيةء كل: ذلِكِ محكوم 
لله تعالى ثبت بحكمه. وإيجاده: وتكوينه .. وإنما 
سمي حكم الله على يسان الفقهاء يطريق المجاز 
عندناء خلاقاً للمعتؤلة والآشعر ريةء فإن عندهم 
التكوين عين المكون كما عرفت فيما تقدم , 
وحكيم الشرع ما ثبت ثبت جبراً لا.اختيار للعبد فيه: وما 
ثبت جبراً هي الصفة الثابتة للفعل شرعاً. لا:نقفس 
الفمل الذي اتصف :بالوجوب والحسن والقبح 
والصحة والفسادء .لآن نفس الفعل يحصل باختيار 
العبد وكسبهٍوإن كان خالقه هو الله تعالى . 
والحكم الفسرعي :. ما لإ.يندرك لولا.خطاب 
الشارع » مبواء ورد الخطاب في عين, هذا الجكم 


أو في صورة يحتاج إليها. هذا الجكم كالمسائل 
القياسية » .إذ لولاا خطاب. الشارع في المقيس عليه 
لا يُدرك الحكم في المقيس. 


والحكم عي إثبات أمر لآخر أو نفيه عليه من 


)١(‏ بإزائه في هامش 4 تعليقة : «والحكم لمعل أسناة أمر 
إلى .آخر فعل من أفعال النفس وأا الحكم' نمع إيقاع 
النسبة أي انتزاعها أي إذغنان النفس-وقبنؤلها للنسبة 


غير توقف: على: تكرر ولا وضع واضعء» وينحصر 
في الوجوب والاستحالة والجواز. 

والحكم العادي: إثيات ريطب بين أمز وآخر وجوداً 
أو عدماً. بواسطة تكرر:القزآن بينهنما على الحس مع 
ضخة التخلف وعدم تأثيْر أخدهما في الآخر البئة. 
والحكم العادي القولي :..كرفع الفاعنل ونصب 
المفعول ونحو ذلك من الأحكام النحوية واللغوية. 
والحكم العادي العقلي: كقولنا في الإثبات: 
(شراب. السَكَنْجبيْن مُسَكُنّ للصفراء) وفي ‏ النفي : 
(الفطير من الخبز ليس بسريع الانهضام) . 

وقد يطلق. العادي على ما يستند إلى شيء من 
العقل والنقل. ويطلق أيضاً على ما استقر في 
النفوس. من الأمور المتكررة .المقبولة. عند الطباع 
السليمة» وعلى ما استمر الزمان على جكمه وعاد 
إليه مرة بعد أخرى» ».يعلي باوقع في ! 


لخارج على 
صفة اتفاقاً . 
والحكم عند أهل الأبعقرل يلق زيراد.ية القضية. 
إطلاقاً لاسم الجزء على الكل:. 


وقد يطلق على التصديق وهر الإيق! قاع والانتزاع . 
وعلى متعلقهء : وهو والوقوع بع .واللاوفوعء : وعلى 
النسبة. الحكمية؛ وعلى .المحمول. فإذا أطلق 
الحكم على وقوع النسبة أولا وقوعها فهو بهذا 
المعنى من قبيل المعلوم .ومن أجزاء القضية.. وإذا 
أطلق على :إيقاع النسبة أو اتراعها نهو بهذا 
المعنى. من قبيل العلم والتصديق عند الحكم. 

فاختار العلامة التفتازاني - في عبارة مرجع صدق 
الخبر أو كذبه عند الجمهور إلى مطابقة حكمه 


وإقرارها 5 النسية مطابقة لما هو عليئه الأمر. في نفش 
الوجود لوانت الإدراك؛ . 1 


مم 


للواقع أو عدم مطابقته .المعنى. الأول. وأن التغاير 
بين المطابق والمطابق بالاعتبار إلى. اخر ما قال. 
وذهب العلامة الشريف إلى أن المراد به ههنا 
المعنى. الثاني » .وأن المغايزة بينهما ذاتية. إلى آخر 
ما.قال أيضاًء فما اختاره السعد أوفق لكلام أفل 
العربية» وما اختاره البنيد إنما يلائم رأي :أرباب 
المعقول. 

الجكُمّة :. هي العدل والعلم والحكم والتبوة 
والقران والإنجيل: ووضع الشقء :في موضعه + 
وصواب الآمر وسدادة: وأفعال الله كذلك» لأنه 
يتصرف بمقتضى الملك فيفعل ما يشا وافق 
غرض العباد أم.لة: 

وفني عرف العلماء: هي استعمال النفس الإنسانية 
باقتباس العلوم النظرية واكتساب: الملكة التنامة 
على الأفعال الفاضّلة قدر طاقتها. 

وقال بعضهم: الحكمة هي معرفة الحقائق على ما 
هي بقدر الاستطاعة؛ وفي الغلم النافع المعبر عنه 
بمعرفة ما لها وما عليها المشار إليه بقوله تعالى : 
هِوَمَنْ يُوْتَ الحَكمة ققذ أوتي خَيْراً كثيرً204. 
وإفراطها: الجرَبَرة: وهي استعمال الفكر فيما لا 
ينبغي كالمتشابهات؛ وعلئ وجه لا ينبغي كمخالفة 
الشرائع 

وتفريطها: الغباوة التي هي تغظيل القوة الفكرية 
والوقوف عن اكتساب العلم:. وفذه الحكمة غير 


الحكمة ال اهل الل ابالأمزرز ال وخودها 


الي كي 


أفعالناء بل هي مَلَكَة تصدر منها أفغال متوسطة بين 
أفعال الجربزة والبلاهة . 
ٍَوَيُعَلمهُمٌ الات والجفمة94© أي: الثُبَة 
ذكره قُتادة. ووجه .المناسبة أن الحكمة تنتظم العلم 
والعمل» كما أن السنة تنتظم القول والفعل. 
دوم أَنْْلَ علَيْكُم مِنّ الكتاب والحِكْمّة 0764 يعني 
مواعظ .القرآن . : 
وَلَقَدْ آتَيْنًا ُقَمانَ الحِكّمَة 404 ي يعني الفهم والعلم . 
وقد آتينا ال إبراهيم الكتاب والحكمة» ف 
يعنى النبوة . 
ودع إلى سَبِيل رَيّكَ بالجكمة» 00 يعني بالقران . 
وجميع هذه الوجوه عند التحقيق يرجع إلى العلم 
[ وأكثر أهل العلم على أن الحكمة ليست للعلم 
المتجرد بل'للعلم مم زيادة مبالغة فيه أو للعلم فع 
العمل» وآمر التقديم والنآخير بينهما إنما يكون 
بحسب اقتضاء المقامء ففي سورة البقرة في قوله 
جل شأنه : مَسبْحَائَكَ لا عِلْمَ لنا إلا ما عَلَّمْتََا4ه© 
إلى آخره قد وقع الكلام في العلم: وكذاافي 
الانفال في قوله جل شأنه : طوإن يُسريِدوا 
خِيائتك) © إنى آخره فإن الكلام سبق في علم 
الله خيانة .الخائنين» وكذلك في سورة يوسف في 
قوله تعالى : لوَيُعلَمّكَ من تَاول الاحاديث 04 
وأما في سُورة الذازيات فإن الآية سيقت لإظهار 
الحكمة فإن إيناء الولد للشيخ الهَرِم والمرأة 
إلعقيه”2 على إقال في سورةٌ هوده- 


1 
جا كات كن صورة عوة من 


1 
بأبا 


. 718 البقرة؟‎ )١( 
زالنجمعة: ؟ والبقرة:79؟.‎ ١54 آل عمران:‎ )7١( 
لش‎ 


لف 
(5) لقمان: .1١‏ 
(5) النساء: 68. 


(5) التحل: 156, 


0 البقرة: 85 
(8) الأنفال: الا 


20 انظر الآيات المتعلقة بهذا المعننن في الذاريات من‎ )٠١( 


٠‏ وني سورة هود الآيات-978-784, 


كنا 


الحأكمة فتقديمها في نحره ومقطعه ](0. 
والحكمة تراعي في الجنس لا فني الأفراد. 
فالحكمة في فساد البيع بشرط لا يقتضيه العقبدء 
ولأحد الغاقدين نفع لاحتمال النزاعء» فلا ينقلب 
صحيحاً فيما إذا لم يوجد النزاع في بعض الأفراد: 
فحق الفسخ ثابت لمن له التفع . 

والحكمة في حرمة الخمر البغضاء والصدود عن 
الصلاة, فلا عبرة بعدم وقوعها في بعض الأفراد. 
والحرمة ثابتة لكل أحد. 

الحصر : هو إثبات الحكم ونفيه عما عداه يحصل 
بتصرف في التركيب» كتقديم ماحقه التأخير من 
متعلقات الفعل والفاعل المعنوي والخبر وتعريف 
المسئد والمستد اليه. 

والأصولي يعتبر بعض أنواع الحَضْر وهو أن يعرف 
المبتدأ بحيث يكون ظاهراً في العموم» سواء كان 
صفة أو اسم جنس» ويجعل الخبر ما هو أخص 
منه بحسب المفهومء سواء كان عَلّماً أوغيره 
مثل: (العالم زيد) و(الرجل بكر) و (صديقي 
خالد) . 

ولا خلاف في ذلك بين علماء المعاني متمسكاً 
باستعمال الفصحاءء ولا في عكسه أيضاً مثل: 
(زيد العالم المسطلق) حتى قسال صضباحب 
«المفتاح»: (المنطلق زيد) و(زيد المنطلق) 
كلاهما يفيد حَصّر الانطلاق على زيد. والحصر 
راجع إلى :التقسيم والسير إلى الأشكال. 


: احص العقذ 


والحصر العقلي : 
يجوز العقل فيما وراءه شيا آخر نحو قولنا: (العدد 
إما زوج وإما فرد) . 


هو الداث م 


والث بات لا 
لداثر بين النفي وا 


والحقيقي كذلك . 

والوقوعي : هو ما يكون وقوعه بحسب الاستقراء 
والتتبغ بكلام العرب كانحصاز الدلالة اللفظية في 
العقلية والطبعية والوضعية وكانحصار الكلمة في 
الأقسام الثلاثة. إذ المعاني ثلاثة : ذات» وحَدّث» 
ورابطة. ويجوز أن يكون فيما وراءه شي أخصر 
كمخالفة وبين بِيْنَ. وقال ابن الخباز: ولا يختص 
انحصار الكلمة في الأنواع- الثلاثة'بلغة العترب» 
لأن الدليل الدال على الانخصاز في الشلاثة 
عقليْء والأمور العقلية لا تختلف باختلاف 
اللغات . 1 

وَالحَضّر الجَمْلي: هو مايكون بحسب جَغْل 
الجاعل» كائحصار الكتب في الفصول والأبواب 
المعدودة. 

والوضعي كذلك. 

وحصر الكل في أجزائه: هو الذي لا يصح إطلاق 
اسم الكل على أجزائه.. كانحصار العشرة في 
أجرائها . 

وطُرّق الحَضّر: النفي ب (لا) وب (ما) وغيرهماء 
والاستثناء ب (إلا) وغيرهاء (وإنما) بالكسر والفتح 
عند البعضء والعطف ب (لا) وب (بل)» وتقديم 
المعمول» وضمير الفصل» وتقديم المسند إليه» 
وتقديم المسند» وتعريف الجزأين نحو: الحمد 
للهء (والمنطلق زيد)» وقلب بعض حروف الكلمة 
كمافي قوله تعالى: طوالذين اجُتَنَيُوا 
انَطَاهُوت4 22 لأن وزنه (فعلوت) من (الطغيان) 
قلب بتقديم اللام: فوزته (فعلوت)» والقلب 


ل تماء عللة عل 2 الشطات 
ناز ختتصاص ٠‏ إذ لا يطلق على عير الشيطان. 


زنك من: خ. 


(5) الزمر: 23197 


الذان 


ونحو: (جاء زيد نفسه) و(إن زيداً القائم): 
ونحو(قائم) في جواب(زيد إما قائم أو قاعند) 
[ وفى كل. من أداة الحصر نكتة بحسب 
المقام ا ٠‏ 

وحصر الجزئي وإلحاقه بالكلي : هو أن يأتي 
المتكلم إلى .نوع فيجعله بالتعظيم. به جنسا بعد 
حصر أقسام الأنواع فيه والأجناس كقوله تعالى: 
«وعِنْده مَقَاتِحٌ القَيْبٍ لا يَعْلَمّها ِل هُو ويَعْلَمُ ما 
في السَرّ والبَخر74/ فإنه حصر الجزئيات 
المتولدات فرأئ الإقتصار على ذلك لا يكمل به 
التمدح لاحتمال أن يظن أنه يعلم الكليات دون 
الجزئيات فإن المتولدات. وإن كانت جزئيات 
بالنسبة إلى جملة العالم. فكل واحد منها كلي 
بالنسبة إلى ما تحته من الأجناس والأنواع 
والأصناف, فقال لكمال التمدح: طوَمَا تَسْقطُ مِنْ 
وَرّقة إِلآ يَعْلَمُّهاع) ولما علم سبحانه أن علم 
ذلك يشاركه فيه كل ذي إدراك تمدّح بما لا يشاركه 
فيه أحد فقال: «ولا حَبّةِ في ظظُلْماتٍ الازض ولا 
رَطْبٍ وَلا ياس إلا في في كتاب مُبِين» 29 . 


و[ حَذَفه ] بالعصا: رماه بها. 

و[ حذف] فلاناً بجائزة: وصله بها . 

و[ حذف] السلام: خففه ولم يطل القول به. 
والحذف: إسقاط الشيء لفظا ومعنئ . 
والإضمار: إسقاط الشيء لفظاً لا معنئ . 


والحذف: ما ترك ذكره في: اللفظ والتية كقولك 
(أعطيت زيداً) . 

والإضمار: ما ترك ذكره من اللفظ وهو مراد بالنية. 
والتقدير كقوله تعالى :. طوَاشال القَزية 2 . 

[ وعلماء المعاني يعبرون عن إسقاط المسند إليه 
عن اللفظ بالحذف عن إسقاط المسند بالترك]© ‏ 
والحذف مقدم على الإتيان لتأخمر وجود الحادث 
وأصالة الحذف بمعنى السبق والقدم . 

وأطالة الذكر بمعنى الشرف والكرم؛ وهذه لا 
تقتضى نكتة زائدة عليه وتلك تستدعى نكتة باعثة 
داعية إليه . ْ 

والحذف في الذات» والسلب في الصفات. 
والحذف والتضمين وإن اشتركا في أنهما حلاف 
الأصل. لكن في التضمين تغيير معنى الأصل» 
ولا كذلك الحذف. 

وشرط الحذف والإضمار هو أن يكون ثمة مقدر 
نحو: 'طوَاسال القَزيَةٌ 4 بخلاف الإيجاز فإنه 
عبارة عن اللفظ القليل الجامع للمعاني بنفسه : 


ومن جملة فوا 
من الإبهام لذهاب الذهن كل مذهب فرجع قاضراً 
عن إدراكه فيفيد ذلك تعظيم شأنه ويزيد في النفس 
مكانة وزيادة لذة استنياط الذهن المحذوف؛ وكلما 
كان الشعور بالمحذوف أغسر كان الالتذاذ به 
أشدء وزيادة الأجر بسبب الاجتهاد في ذلك . 

ومن جملة أسبابه مجرد (الاختصار والاحتراز عن 


ئد الحذف والإعظاع لما فيه 
39 1 3 


لحم 2 


52905 ) الأتعام : 04. 


اده 


العبث بناء على الظاهرء والتنبيه على تقاصر 
الزمان عن إتيان المحذوف.ء وأن الاشتغال به يفضي 
إلى)27 فوت المهمء والتفخيم والإعسظام 
والتخفيف لكثرة دورانه في كلامهم: ورعاية 
الفواصل وصيانة المحذوف تشريفاً له. وصيانة 
اللسان عنه تحقيراً له. وغير ذلك . 

ومن جملة أدلته أنه يدل عليه العقل حتى يستحيل 
صحته بلا تقديرء كما في «واسال القرية» . 
والعادة الشرعية كما في «إنما حَرّمَ عَلَيِكُمُ 
المَيَّّة»# ١”‏ أي : التشاول. ويدل العقل على 
الحذف والعادة على التعيين كما في قوله تعالى : 
لِفَذَالِكُنَ الذي نُنْتُتَنِي فيه24: فإن يوسف 
ابي ليس محل اللوم: فتعين أن يكون غيره 
عقلاء وعين العادة مراودتها للوم. إذ الحب لا 
يلام عليه صاحبه لكونه اضطراريا. 

وتدل العادة على تعيين المحذوف كقوله تعالى : 
«بسم الله فإن اللفظ يدل على أن فيه حذفاًء 
ودل الشرع على تعبينه من قراءة أو أكل أو شرب أو 
غير ذلك. 

ومن جملة الأدلة اللغة ك (ضربت) فإن اللغة 
شاهدة على أن الفعل المتعدي لا بد له من 
مفعول؛ لكن لا على التعيين وتقدم ما يدل على 
الحذف إما في سياقه أو في موضع آخر. 

ومن جملة شروط الحذف أن يكون في المذكور 
دلالة على المحذوف إما من لفظه أو من سياقه, 
وهذا من قولهم : لا بد أن يكون فيما أبقى دليل 


)١(‏ ليس في خ. 
(7) البقرة: 31/8 
(5) يوسف: 735. 


على ما ألقى وإلا يصير اللفظ مخلاً بالفهم. وتلكث 
الدلالة مقالية وحالية . 

فالمقالية: قد تحصل من إعراب اللفظء وذلك 
كما إذا كان منصوياً فيعلم أن له ناصباًء وإذا لم 
يكن ظاهراً لم يكن بد من التقدير نحو: (أهلاً 
وسهلاً ومرحباً) . 

والحالية: قد تحصل من النظر إلى المعنىء 
والعلم لا يتم إلا بمحذوف كما في قولنا: (فلان 
يحل ويربط) أي : يحل الأمور ويربطهاء وقد تدل 
الصناعة النحوية على التقدير كقولهم في ( 
أقسم) لا أنا أقسمء لأن الفعل الحالي لا يقسم 
عليهء. وقد. تتعدد. الأدلة والتقدير.بحسبها وهذا 
الشرط محتاج إليه إذا كان المحذوف جملة بأسرها 
نحو: «قَالوا سَلاماً»ه9) أي : سلمنا سلاماً. .أو 
ركتاً نحو: طقال سَلامٌ قُوْمٌ مُذكرون4”" أي: 
سلام عليكم أنتم قوم منكروت . 

وأقسام الحذف: 

الاقتطاع: وهوذكر حرف من الكلمة وإسقاط 
الباقي . وقد جعل منه بعضهم فواتح السورء لأن 
كل حرف يذل على اسم من أسماء الله تعالى » 
وقيل في قوله تعالى : طوامِسَحُوا بِرُؤْوسِكُم4 © 
إن الباء ههنا أول كلمة بعض. وفي الحديث: 
«كن بالسيف شاه أي : شاهداً . 

والاكتفاء : وهو أن يقتضي المقام ذكر شيثين بينهما 
تلازم وارتباط فيكتفى بأحدهما عن الآخرء 
ويختص بالارتباط العطفي غالبا كقوله تعالى: 


(5) الذاريات: 76 


0 أرياثت: 6 


(5) المائدة: 5 


10 


«الذين مُؤْمنونَ بالغيبٍ» ”' أي : وبالشهادة. آثر 
الغيب لكونه أمدح ولكونه مستلزماً للإيمان 
بالشهادة من غير عكسء وليس من هذا القبيل 
وَسَرَابِيلَ تقيكم الجّر» 27 فإن الآية مسوقة لامتنان 
وقاية الحرء فلا حاجة إلى اعتبار البرد. 
والتضمين: وهو أن يضمر في الكلام جزءاً كقول 
الفقيه: النبيذ مسكر فهؤحرام» فإنه أضمر وكل 
مسكر حرام : 

ويكون في القياس الاستثنائي كقوله تعالئ: «لو 
كان فيهما آلهةٌ إلا الله لَفَسَدَتا 2 وأن يسنذ الفعل 
لشيثين وهو في الحقيقة لأحدهما فيقدر للآخر فعلٌّ 
يناسبه. كقوله تعالى: طوالذين 
والإيمان4 ”7 أي : واعتقدوا الإيمان. 


وأن ؛ يقتضي الأمر شيئين فيقتضر على أحدهها لأنه 


المقصود كقوله تعالى حكاية عن قرعون: : طِهْمَن 
رَجُّكُما يا مُوسَى274 ولم يقل (وهارون)» لأن 
المقصود هو المتحمل لأعباء الرسالة. 

وأن يذكر شيئان ويعود الضمير إلى أحدهما كقوله 
تعالى : طوإن طائفتانٍ مِنّ المؤمنين افْتَتلوا) ©. 


حذة الكلكم الأول لدلالة الثان عل 
َي 


وقد يحذق من الخادم الأول لدلالة ! 
وقد يعكس . 

وقد يحتمل اللفظ لأمرين 
والاختزال: وهو حذف كلمة أو أكثرء وهي إما 


مذ عع 


قَضؤؤًا الدَانٌ 


اسم أو فعل أو حرف. فمن الأول حذف المبتدأ 
كقوله تعالى : «إسيقولون ثلاثة 274 أي : هم . 
وحذف الخبر نحر: طاكُنّها دائمٌ وظلّهاي © 
أي: داثم . 

وقد يحذفان جملةٌ كقوله تعالى : «والائي يَسْسْنَ 
مِنّ المحيض مِنْ يِسائِكُم4 0. 

وخذف الفاعل مشهور امتناعه إلا في ثلاثة مواضع 
فيما إذا بني الفعل للمفعول. 

وفي المصدر إذا لم يذكر معه الفاعل مظهراً يكون 
محذوفاً ولا يكون مضمراً. وفيما إذا لاقى الفاعل 
ساكناً من كلمة أخرى كقولك للجماعة :. (اضريوا 
القوم) وجوّزه الكسائي مطلقاً إذا وجد ما يدل عليه 


كقوله تعالى: 9عَلٌ إذا بَلَفَت الثراقي»7" أي : 


الروح. 
ررح 
والحق أن الفاعل ههنا مضمر والفرق بينهما 
واضح . 


وحذف المفعول نحو: «فامًا مَنْ أغطى 
وَانّقَى006» طما وَدعَكَ رَيّكَ وما قلي2974) وهذا 
كثير في مفعول المشيثة والإرادة. 


ل 

25 إه 5 مد م مه # 
وحذف المضاف نحو: «إن مع العُسر يُسْرا 09 
وهو الانقضاء . 


8 آلبقرة:‎ )١( 
التحل: 1م‎ )9( 
77 الأنبياء:‎ )5( 

(5) الحشر: 5 
(0) طه 15 
(1) الحجرات: 98. 
9) الكهف: 757 


(ه) الرعد: 86. 
(8) الطلاق: 4 
)٠١(‏ القيامة: 375 
4١0١‏ الليل: 6 
)١7‏ الضحى: ؟. 
(؟1) الليل: 19. 
)١5(‏ الانشراح: 3, 


كم 


وحذف المضا ف إليه يكثر في ياءالمتكلم نحو: وري 
عفر لي274 وفي الغايات نحو: «لل الامْرٌمِنْ 
قَْلُ ومِنْ َعْدِ94 أي : من قبل الغلب ومن بعده. 
وفي (كل) و(أي) و(بعض) وإقد سمع) (سلامٌ 
عليك) مرفوعاً بلا تنوين» أي : سلام الله عليك. 
وحذف جواب (لى كثير إذا كان في اللفظ ما يدل 
عليه. تقول: (لو كان لي مال) وتسكت؛ تريد 
(لفعلت كذا). 

وحذف الموصوف نحو: لوَعِنْدَهُمْ قاصراتٌ 
الطّزف274 أي : حُورٌ: ونحو: (أيها المؤمنون) 
أي : القوم المؤمنون. 


وحذف الصفة نحو: ؤِيَاخُدُ كل سفينة غُضياًم9) 


أي : صالحة 
5 المعطوف عليه نحو: «اضربْ بِعَضَاكَ 
خْرَ فانْفْلق > 6 ؛ أي : فضرب فانفلق . 


وحذف الي قليل» وليس ذلك إلا بعد رالا 
و(غير) الكائئتين بعد (ليس), تقول: (جاءني زيد 
ليس إلاء وليس غير) أي : ليس الجائي إلا زيداً» 
وليس الجائي غيره. و(غير) هنا يضم تشبيهاً لها 
بالغايات في القطع عن الإضافة . 

وحذف المعطوف مع العاطف نحو: «بيّدِكَ 
الخير0© أي : والشر أيضاً. 


وحذف الحال كثيز إذا كان قولاٌ نحو: «والملائكة 
يَدْخْلونَ عَلَيْهِم مِنْ كُلَ باب. سلام» 0 أي: 
قائلين . 

وحذف المنادى نحو: (ألا يا اسجدوا) . 

وحذف العائد في الصلة نحو: «اهذا الذي يَعَتَ 
الله رَسول04 أي,: بعثه» والعائد إذا كان مفعولاً 
يحذف كثيراً. 

وحذف الصلة نحو: «واتَقُوا يَوْما لازي 
نَفْسش يي أي : فيه . 

وحذف الموصول نحو: «آمَنّا باذي أَسْرْلَ إِلَيْنا 
َأَِْلَ إليكم”" أي: والذي أنزل إليكم .. 
وحذف متعلق (أفعل) التفضيل نحو: ِيَغْلَمُ السّر 
وابقى 74 7 

وحذف الفعل يطرد إذاكان مفسراً نحو: «وَإِنْ أَحَدٌ 
مِنَّ المُشركِينَ اسْتجارك 274 . 

وحذف القول نحو: «وإِد مَرِقَمُ إِبُراهِيمُ القواعِدَ 
مِن البيت و إسماعيل رَيِّناه" أي : يقولان . 


وحذف همزة الاستفهام نحو: طهذا رَبِي 4" . 


5 الل 
وَأَخْفى حفى > 5-006 


وحذف الجار يطرد من (أنْ) و(أنّ) نحو: َأْطْمَمُ 
ان يَغفَِ لي7". (ايَحدْكُم الكُمه”"! وجاء من 
غيرهما نحو: لَقدْاه مَتَاِلَ04© (ويبقُوتها 


)١(‏ الأعراف: ١9١‏ وغيرها. 
() الروم: 24 

(9) الصافات: 14 . 

(5) الكهف: ولا 

(0) الشعراء: 38 

(9) آل عمران: ١4‏ 

(9) الرعد: ##او54. 

() الفرقان: .4١‏ 
() البقرة: 44 و17. 


.55 العتكبوت:‎ )٠8١( 
جحل طه لل‎ 

(07 الأعلى : 3187 
)١13‏ التوية: 7 
)١5(‏ البقرة: /171. 
ماع الأتعام : بالا 
حل الشعراء: 45 
)١7(‏ المؤمنون: 378 
واو ا 


فنان 


عِوَجاًه0. 

وحذف العاطف. نحو: وجوه يومَيِذٍ 
ناعمة 29# 

وحذف حرف النداء نحو: «فاطر السَّمُواتِ 
والازض؟ 0 . 


[ ولا يجوز حذف حرف النداء في الندبة» وقوله 
جل شأنه «وناتى نُوحٌ ابنّهع 9) حكاية الندبة 
نفسها ]20 
وحذف (قد) في الماضي إذا وقع حال نحو: 
<ِأَنُؤْمِنُ لك واتبَغك الْأزْدنُون274 . 

وحذف (لا) النافية يطرّد في جواب القَسّم إذا كان 


المنفي ضارعا نجوه طِتَان تَفتأ4ه”2 وني غيره 
نحو: «وعلى الذين يُطيقُونَه فذيةٌه0 21 


د 

7 
تضلوا ]. 

وحذف لام الأمر نحو: طقل لعبادي الذينَ آمنوا 
يُقيموا04'"أي : ليقيموا . 

وحذف لام (لقد) تحو: <قد أفلح م 


النَهُلكُم أن عَضلوا © أي : كراهة أن 


َنْ رُكَاها)ه 2 


وحذف التنوين نحو: ظوَلَا اللَيْلُ سَابِق التّهارَه7") 


على قراءة النصب أيضاً . 

وحذف نون الجمع نحو: ظوَمَا هُمْ بضَارّي به مِنْ 
أحدج 09 

وحذف الشرط وفعله يطرد بعد الطلب نحو: 
«فاتبعوني يُحْببْكُمُ الله 0006 )أي : إن تتبعوني . 
وحذف جواب الشرط نحو: «وإذا قيل لَهُمْ انَقُوا 
ما بَْنَ أَِدِيكُمْ وَمَا خَلَقكُم لَعلّكُم تُُكمون» 7 
أي : أعرضوا. 

وحذف جملة القسم نحو: هلْاعَدّبَئَّهُ تهذاباً 
شديدا4”"© آي : والله. 

وحذف جوابه نحو: «إض والقرآن ذي الذكر" 


أي : إنه لمعجر. 
وأما حذف الصلة من صيغة الفاعل فلم يوجد 
قياسا. 


ويجوز حذف جميع المنصوبات سوى ير (كان) 
واسم (إن). 

ولا يجوز الاقتصار على أحد مفعولي أفعال 
القلوب.. لآن وضعها أن تعرف الشيء بصفته. 

وأما المفعولان معاً فقد جاء حذفهماء ومنه قولهم : 
من يَسْمْعْ يحل ) أي : يظن , المسموع صحيحاً. 
وقد تحذف جملة الشرطع كما في قوله تعالى: 


«إِنّ أرضي واسعةٌ فإِيّاي فَايّدون4* "أي فإن 


)١(‏ الأعراف: هع وغيرها. 
(5) الغاشية : م. 
(") الأنعام: ١8‏ وغيرها. 
(5) هود: 57. 


قرة: 2184 
(ق) النساء: ١1/5‏ . 
)١١(‏ إبراهيم: ١‏ 


.4 الشمس:‎ )1١( 

. 1 الاتشراح:‎ 0١ 
ا‎ 0 
.1١ ١ البقرة:‎ )1١5( 
1 ال عمران:‎ )16( 
245 يس‎ )15( 
51 النمل:‎ )18( 
1# لام‎ 


)١19(‏ العنكبوت: 5ه. 


ويك 


لم يتأت إخلاص العبادة في هذه البلدة قاعبدوني 
2 000 

في غيرهاء وحيث قيل: (لافعلن) أو (لقد فعل) 
أو(لئن فعل) ولم تنقدم جملة قسم فثمة جملة قسم 
مقدرة نحو: طلْعَدَيَئَّه 004 ِوَلَقَدْ صَدقكم اللّهُ 
وَغده»7©, و ؤِلَئِنْ أخْرِجُوا24. 

وحذف لام التوطئة نحو: 9وَإِنْ لَمْ تَفْفِؤْلنًا 
وتَرْحَمْنا لتَّودَنَ مِنّ الخاسرين4 . 

وحذف (أنّْ) الناصبة قياساً بعد الأشياء الستة 
وشذوذاً في غيرها نحو: (نذِ النّصّ قَبْلَ يَاحْدَك) . 

وحذف الإيصال مثشل: (جاءني) إذ أصله (جاء 
إلي) . 

وقد يحذف في..الكلام أكثر من جملة كما في قوله 
تعالى : طِفَقْنْنَا اظَربُوهُ ببَغْضها كذلك يُّحْبِي الله 
الموتى 4 قيل : تقديره» : فضربوه فحيّ فقلنا 
كذلك. وقوله تعالى : «اذهبًا إلى القَؤْم الذين 
عَذّْيُوا بآياتنا قَدَمُرنَاهُمْ تدُميرا» 9 قيل: تقديره 
فأتياهم فأبلغا الرسالة فكذبوهما قدمرناهم تدميراً. 

وحذف ياء المنقوص المعرّف نحو: «طالكبيرٌ 
المتعال 74 وطيومَ التناد 4 0 , 

وحذف ياء الفعل غير المجزوم نحو: «والليل إذا 
يَسْرع0 , 

وحذف ياء الإضافة نحو: «فكيف كان عذابي 


ونذرع!", «فكيف كان عقاب 1#" . 

وحذف الواو من ظوَيَدْعُ الإنسانُ8"". و طِيَمْحُ 
274 وهِيَوْمَ يَدْعٌ الداع 274, وِسَنَدْحٌ 
الزيَانِيّة74) والسر فيه التنبيه. على سرعة وقوع 
الفعل وسهولته على الفاعل وشدة قبول المنفعل 
المتائر به في الوجود. 

الحُلُول: حل بمعنى نزل» في مضارعه الضمء 
فيجوز في اسم المكان منه الكسر والفتح . 

وحلّ بمعنى وجبء في مضارعه الكسرء وقرىء 
بهما هِقيَجلٌُ عَلَيْعم ضبي4 7" . 

وأما: «او تَحُلُ قريب 4" . فبالضم بمعنى تنزل. 

وحل بمعنى بلغ .. مضارعه بالكسر فقط. كذا اسم 
المكان منه. 

والجل: بالكسر: مصدر حل يحل بالكسر في 
المضارعء وكذا الحلال. 

والحَلَّ: بالفئح: مصدر (حلّ) بالمكان (تَحُلُ) 
بالضم. وكذا الحلول. 

ومنه : خَل العقدة. 

ومن الأول: َل المُحْرِم جلاً. بالكسر: أي خرج 
عن إحرامه . 

وأحل : مثله فهو مُجِلَ . 

وجل أيضاً: تسمية بالمصدر وحلال أيضاً. 
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خالا 


وَمجلٌ الدّينء بكسر الحاء: وقت وجوب أدائه كما 
في «الكشاف». 

وحَذَلَته تَحْليلاٌ وجل : قال الله تعالى : ظِقَدْ فَرَضَ 
ان لَكُم تجِلَة أَيْمايكُ74© أي شرع لكم تحليلها 
بالكفارة. فالتجلة: ما تنحل به عقدة اليمين: 
والأشهر أن المراد من تجلّة القسم الزمان اليسير 
الذي يمكن فيه تحلة القسم بالاستغناء المتصل 
به. هذا هو الأصل فيه. ثم جعل ذلك مثلاً لكل 
شيء يقل وقنه. والعرب تقول: فلن تَحلَةَ القسَم : 
أي لم أفعل إلا بقدر ما حللت به يميني ؛- وإنما قلنا 
إنه الأشهر لأن تحلّة القسم مذكور في كلامهم قبل 
أن جاء الله. بالإسلام؛ وكذ! إذا-أرادوا تقلييل مدة 
فعل أو و ظهور شيء خحفيّ قالوا: فعله كلاء وربما 
كرروا فقالوا : كلا ولا؛ ونزل القوم كلا ولا: أي 
كان مكثهم يسيراً كالتفوه بكلمة (لا) 
والحلول: هو أن يكون اع سم الو 
ومختصاً به بحيث تكون الإشارة إلى أحدهما 
إشارة إلى الآخر تحقيقاً أو تقديراً. 

والحلول أعم من القيام, لأن العَرَض ما يحل في 


الحسى 6 النافت الى 
الجسم . عت بالسعر 


والحلول اختصاص 5 
[ وأما علمنا بذاتنا ويما حصل من الكيفيات 
والصور فهو حضوري بحت,. وعلمنا بماهو 
الغائب عنا انطباعي صرف». وبما ترتسم صورته 
في قوانا يشبه الأول من وجه والشاني من 
وجه ]0 , 


والحلول الْحَيّري: كحلول الأجسام في الآحياز. 


والحلول الوَضْعي : كحلول السواد في الجسم . 
والحلول السَرَياني: قد يكون في الجواهر كحلول 
الصورة في الهيولى. وقد يكون في الأعراض 
كحلول الأعراض النفسانية . 

والحلول الجوّاريٌّ: هو أن يتعلق -الحالٌ بالمحل 
كحلول. النقطة في الخطء وحلول الخط في 
السطح . 

وفي الحلول السّرّياني يستلزم كل واحد من المحل 
والحالٌ اتقسام الآخرء ويستلزم عدم انقسام كل, 
منهما عدم انقسام الآخر. وليس الأمر كذلك في 


الحلول الجواري . 
[ ومعنى الحلول. في المتحيز أن يختص: به بحيث 
تكون الإشارة الحسية واحدة كال ن مع المتلون لا 
كالماء مع الكوز فإنه ليس حالا في الكوز 
اصطلاحاً +20 
ان 

إاحققت إحققت الشيء: : أثيته . 
ومعنى هلقد حَقّ القؤل04) : ثبت الحكم وسبق 
العلم . 
وتمحققته : تيقنته وجعلته ثابتاً لازماً 


وكلام محقق: أي رصين. 

وثوب محقق : أي محكم النسج . 

وحقت القيامة : أحاطت. 

و[ حقت ] الحاجة : نزلت واشتدت . 

وزيد حقيق0 بكذا: أي خليق به. 

وهو أحق بماله: أي لا حَقٌّ لغيره فيهء بل هو 
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د يقال إذيقغل 0 
بالحضانة), 


وم 


مختص به بغير شريك . 

والأيم أحق بنفسها من وليّها: أي هما مشتركان» 
لكن حقها اكد. 

والحقّة بالكسر: الحق الواجب . 

هذه جقّتي. وهذا حَقي ؛ تكسر مع التاء وتفتح 
بدونها . 

والحق: القران؛. وضد الباطلء ومن أسمائه 
تعالى» أو من صفاته بمعنى الثابت في ذاته 
وصفاته؛ أو في ملكوته يستحقه لذاته. 

والحق: من لا يقبح منه فعل». وهو صفة سلبية» 
وقيل: من لا يفتقر في وجوده إلى غيرهء وقيل: 
لصادق في القول. 

والحق. مصدراً: يطلق على الوجود في الأعيان 
مطلقاًء وعلى الوجود الدائم؛ وعلى مطابقة 
لحكم سا يشتمل على الحكم للوايع ومطابقة 
لواقع له. 

والحق. اسم فاعل وصفة مشبهة: يطلق على 
لواجب الوجود لذاته» وعلى كل موجود خارجي » 
وعلى الحكم المطابق للواقع. وعلى الأقوال 
والأديان والمذاهب باعتباز اشتمالها على الحكم 
لمذكور؛ وعلى الوجهين الآخيرين يقابله الباطل؛ 
وعلى الوجه الأول يقابله البطلان. فواجب الوجود 
هو الحق المطلق. كما أن ممتنع الوجود هو الباطل 
لمطلق» والممكن الوجود هو باعتبار نفسة باطل » 
وبالنظر إلى موجبه واجب. وإلى رفع سيبه ممتنع . 


وال عالعم الاأئتفات أل !! عتم ل 
وإلى عدع الالتمات إلى السبب وعلع السببه 


ممكن . 

والحق : ما غلبت حججه وأظهر التمويه في غيره. 
والصواب: ما أصيب به المقصود بحكم الشرع . 
وحق المنكر: أي المناسب له اللائق.بحاله . 
وحق زيد عرف الحمل على التقوي, ورجل عرف 
على التخصيص . 

وتَفمُنُونَ التْبيّينَ بغَيْر الَق204 معرفاً: أي 
بغير الحق الذي حده الله تعالى وأذن فيه . 

ومنكراً كما في «الأعراف»© : 
حقوق القعل 6 

وحق الله : امتثال امره وابتغاء مرضاته. 

وحق الإنسان: كونه نافعاً له ورافعاً للضر عنه . 
انحد. في اللغة: المنع والحاجز بين شيئين» 
وتأديب المذنبء والنهاية التي ينتهي إليها تما 
المعنى » وما يوصل إلى. التصور المطلوب. وهو 
الحد المرادف للمعرّف عند الأصوليين. 

وحَدٌ الشيء: هو الوصف المحيط بمعناه» المميز 
له من غيره . : 

وحدٌ الخمر: سمي به لكونه مانعاً لمتعاطيه عن 
معاودة مثله» ومانعاً لغيره أن يسلك مسلكه . 

وحدٌ الحد: الجامع المانع الذي يجمع المحدود 
ويمنع . غيره من الدخول فيه. ومن شرطه أن يكون 
مطرداً ومنعكساً. ومعنى الاطراد أنه متى وجد 
الحد وجد المحدود» ومعنى الانعكاس أنه إذا 
عدم الحد عدم المحدود ولولم 0 


أعم م١‏ الممحدود 


يك أي ع 
و رواجم ولو لم يي 


أي بغير حق من 


8 
ان كاتا لكا 


ان هم 
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(5) كذا الأصول ولم نعثر على آية في الأعراف فيها كلمة 
الحق منكرأء وقذ وردت هذه الكلمة في آل عمرات: 
17 (18. وفي النساء: 166 والحج: 2١‏ 


(") في هامش (خ) تعليقة: دولما كان القدل يوصف تارة 


بالحق:وتارة بَغيز التحئ ذكر ير الج وصفاً لفل كما 
عا ا 


ذكر للحكم في قوله جل شأنه ي#إرب احكم بالحق» لأن 
حكمه ينقسم إلى الجور والحق». كذا. 


30١ 


منعكساً لما كان جامعاً لكونه أخص من المحدود. 
وعلى التقديرين لا يحصل التعريف. 

وعلامة استقامته دخول كلمة وكل» في الطرفين 
جميعاًء كما يقال في تحديد الناز: كل نار فهو 
جوهر محرق, وكل جوهر محرق فهونار. 

والحد: تعريف الشيء بالذات. كتعريف الإنسان 


بالحيوان الناطق . 
والرسم: تعريف الشيء بالخارج» كتعريف 
الإنسان بالضاحك . 


[ ولما كان منع خروج شيء من أفراد المعرف 
ودخول شيء من أغياره في الحد باعتبار الذات 
والحقيقةء كان أولى باسم الحد الذي هو المع 
فلذلك سمي بهء ولما كان ذلك في الرسم باعتبار 
العارض كان حقيقاً بأن يسمى بالرسم لكونه بمنزلة 
الأثر يستدل به على الطريق ]0©, 

والتحديد: هر إعلام ماهية الشيء. 

والتعريف: هو إعلام ماهية. الشيء أو ما يميزه عن 
الغير. 

والحد في اصطلاح الأصوليين: هو الجامع 
الماع + وذلك يشمل الرسم . 

وعند أهل الميزان : قول دان على مأهية الشيء. 
والحد الاسمي: هو الحد المحصل لصور 
المفهومات. 


مختص به كقولك: الإنسان ضاحك. منتصب 
القامة. عريض الأظفارء بادي البشرة. 

والحد الحقيقي: ما أنبأ عن تمام ماهية الشيء 
وحقيقته كقولك في حد الإنسان: هو جسم نام 
حسّاس متحرك بالإرادة» ناطق . ١‏ 
ومن شرائط الحقيقي أن يذكر جميع أجزاء الحد 
من الجنس والفصلء» وأن يذكر جميع ذاتياته 
بحيث لا يشذ واحد., وأن يقدم الأعم على 
الأخص. وأن لا يذكر الجنس البعيد مع وجود 
الجنس القريب؛ وأن يحترز عن الألفاظ الوحشية 
الخريبة والمجازية البعيدة والمشتركة المترددة: وأن 
يجتهد في الإيجاز. 


25 


7؟ والحد للكليات المرتسمة في العقل دون 
الجزئيات المنطبعة في الآلات على ماهو 
المشهور. 

والحد لا يركب من الأشخاصء فإن الأشخاص لا 
تحدّء بل طريق إدراكها الحمواس 
الباطنة . 

والحد المشترك: هو ذو وضع بين مقدارين يكون 
بعينه نهاية لأحدهما وبداية للآخرء أو نهاية لهماء 
أو بداية لهما على اختلاف العبارات باختلاف 
الاعتبارات» فإذا قسم خط إلى جزأين كان الحد 


الظاهرة أو 


والحد اللفظي : ما أنب عن الشيء بلفظٍ أظهر عند المشعرك بينهما نقطة. وإذا قسم السطح إليهما 
السائل من اللفظ المسؤول عنه مرادف له كقولنا: فالحد المشعمرك هو الخط. وإذا ة العم 
الغضنفر: الأسدء لمن يكون عنده الأسد أظهر من فالحد المشترك هو السطح 

ع اللخ م لي كت ين 
الغضتفر. ولا يجوز دخول (أو) في الحقيقي لثلا يلزم أن 
والحد الرسم : ماأناع. الع ء بلازم له يكون للنوع الواحد فصلان على البدل» وذلك 
2 لت 7 0 ا ا 2 لسار دا ماين تياب 
(1) مدخ (') من هنا إلى آخر الكلام على الحد في (خ) تقديم 


وتآخير. 
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محال. وأما في الرسوم فهو جائزء ولا بد أن 
يجتنب في الحدود من دخول الحكم لأن التصديق 
فرع التصور. والتصور فرع الحدى فيلزم الدور. 
والرسم التام: هو ما تركب من الجنس القريب 
والخاصة كتعريف الإنسان بالحيوان الضاحك. 
والرسم الناقص: ما يكون بالخاصة وحدهاء أو بها 
وبالجنس البعيد. كتعريف الإنسان بالضاحك» 
وبالجسم الضاحك. وباقي الحيثيات تختص 
جملتها بحقيقته . وأحسن الحدود الرسمية ما وضع 
فيه الجنس الأقرب واتم باللوازم المشهورة . 
والحد يشترط فيه الاضطراد والانعكاس نحو قولنا: 
كل ما دل على معنى مفرد فهو اسمء وما لم يدل 
على ذلك فليس باسم . 
والعلامة: يشترط فيها الاضطرادٍ دون الانعكاس 
نحو قولك: كل ما دخل عليه الألف واللام فهو 
اسمء. فهذا مضطرد في كل ما تدخله هذه الأداة 
ولا ينعكس فلا يقال: كل ما لم يدخله الألف 
واللام فليس باسمء لأن المضمرات أسماء ولا 
يدخلها الألف واللامء وكذا غالب الأعلام 
والمبهمات وكثير من الأسماء. 
ولا يذكر في الحد لفظ الكل لأن الحد للماهية من 
حيث هي هيء. ولا يدخل في الماهية من حيث 
هي ما يفيد العموم والاستغراق ولأن الحد يجب 
صدقه وحمله على كل فرد من أفراد المحدود. من 
حيث هوفرد لهء ولا يصدق الحد بصفة العموم 
على كل فرد. 
قيل: أربعة لا يقام عليها برهان ولا تطلب بدليل 
)١(‏ مهاعد 
(9) الحج: ١‏ وبإزائها في (خ) تعليقة: «وهو أن يعيده 
على السراء لا الضراء أو على شك أو على غير طمانينة 


وهي : الحدود والفوائد والإجماع والاعتقادات 
الكائنة في النفس. فلا يقال: ما الدليل على 
صحتها في نفس الأمر؟ ولا يقال على صحة هذا 
الحد؟ وإثما يرد بالنقض والمعارضة . 

الحرف: هو من كل شيء طرفه وشفيره وحدّه؛ 
وواحد من حروف الهجاء.ء سميت حروف التهجي 
بذلك لأنها أطراف الكلمة. ويستعمل في معنى 
الكلمة. يقال: (إذا) مثلاً حرف أي : كلمة. 
والناقة الضامرة والمهزولة حرف أيضاً . 

[ ويجي ء بمعنى الأصل والقاعدة ]20 , 
لوَمِنَ الئاس مَنْ يَعْبُهُ الله على خَرْف» 
على وج واحد. وفي فى «المفتردات» قد فسر ذلك 
بقوله بعده: طفإن أصَابَّه خَيْرِع29. وفي معناه: 


]يي 


دِمُدَبْدْبِينَ بَيْنَ ذَلِكَم © 

ونزل القرآن على سبعة أحرف أي: لغات من 
لغات العرب مفرقة في القرآن» وأصوب محمل 
يحمل عليه هو أن المراد سبعة أنحاء من الاعتبار 
متفرقة في القرآن, راجغة إلى اللفظ والمعنى دون 
صورة ة الكتابة ولا صورة ة الكلم لما أن النبي عليه 
الصلاة والسلام كان أميأ ولا قراءة السبعة فلا 


ينافى اختلاف القراءات على عشرة. 
وخرّف لعياله: كسب. 


وحَرف وجهه: صرف. 
والحرفة؛ بالكسر: الصناعة يرتزق منها. 
والحرف عند الأوائل: ما يتركب منه الكلم من 


الحروف المبسوطة., وربما يطلق على الكلمة 


أيضاً تجوزاً. وإطلاق الحرف على ما يقابل الاسم 


على أمره أي لا يدخل على الدين متمكناه . 
5 العاء: 34# 


راكنا 


والفعل عَرْفٌ جديد. 

والحرف عند النحاة: ما جاء بمعنى ليس باسم ولا 
فعل؛ ولو قيل: الخرف ما جاء لمعنى في غيره 
فهذا مبهم. فإن أريد أن الحرف ما دل على معنى 
يكون ذلك المعنى حاصلا في غيره أو حالاً في 
غيره لزم أن يكون اسم الأعراض والصفات كلها 
حروفاً؛ وإن أريد معنى ثالث فلا بد من بياله. 
والصواب أن المعنى الذي وضع له الحرف سواء 
كان نسبة أو مستلزساً لها هو المعين بتعيين 
لا يحصل في الذهن إلا بذكر المتعلق مثل: 
(ليت) موضوع لكل فرد معين من التمنيات 
التي تتعين بالمتعلقات مثل: (زيد قائم) فلا بد من 
ذكره وهذا معنى ما قيل: إن الحرف وضع باعتبار 
معنى عام هو نوع من النسية» والنسية لا تتعين إلا 
بالمنسوب إليهء فما لم يذكر متعلق الحرف لا 
يتحصل فرد من ذلك النوع . وهو مدلول الحرف لا 
في العقل ولا في الخارج. وإنما يتحصل بتعلقه 
فيتعقل بتعلقه» فقد ظهر أن ذكر متعلق الحرف 
إنما هو لقصور في معناه لامتناع حصوله في الذهن 
بدون متعلقه, واعتبر مشل هذا في الابتداء 
ولفظة (من). وأما نحو: (ذو) و(فوق) فهو موضوع 
لذاتٍ ما باعتبار نسبة مطلقة كالصحبة والفوقية لها 
نسبة تقيبدية إليها فليس في مفهومه ما لا يتخصل 
إلا بذكر متعلقه بل هو مستقل بالتعقل» والحرف 
من حيث هو حرف ماهية معلومة متميزة عمأ 
عداهاء فكل ما كان كذلك صح الإخبار عنه بكونه 
ممتازاً عن غيره : 

والحرف كيفية تعرض للصوتء بها يمتاز الصوت 


عن صوت أخر مثله في الحدة والثقل تميزاً في 
المسموع, لا يقال عروض الكيفية للصوت يستلزم 
قيام العرض بالعرضء لأنا نقتول: اللام في 
الصوت لأجل التبعية. فالمعنئ أن الحرف كيفية 
تعرض للجسم بتبعية الصوت فلا يلزم ماذكر. 

[ مع أن الإمام رحمه الله(أ» جوز ذلك حيث قال 
في «المحصول»: إن السرعة والبطء. عرضان 
قائمان بالحركة لا بالجسمء إذ يقال: جسم بطيء 
في حركته ولا يقال: جسم بطيء في جسميته. 
وأجاب المانعؤن عنه بأن السرعة والبطء قائمان 
بالمتحرك بواسطة الحركة لا بنفس الحركة, 
والأشبه بالحق الجواز إذ المعنى من القيام أن 
يتصف عرض بعرض يقال: هذه رائحة طيبة وتلك 
منتنة» وهذا الفعل حسن وذاك قبيم ]29 
والحرف ستة أنواع : 

ما لا يختص بالأسماء ولا بالأفعال. بل يدل على 
كل منهما ولا يعمل ك (هل) . 

ومالا يختض بهما ولكنه يعمل. كالأحخرف 
المشبهة ب (ليس) . 

وما يختص بالأسماء ويعمل فيها الجزء ك (ني) 
والنضب والرفع ك (إِنّ) وأخواتها: 

وما يختص بالأسماء ولا يعمل فيهاء كلام 
التعريف . 

وما يختص بالأفعال ويعمل فيها الجزم ك (لم) أو 


التصب ك (لن). 

3 اا 
ما يختص بالأفعال ولا يعمل فيها ك (قد) والسين 
وإ(سوف). 


وحروف المعاني: هي التي تفيد معنى كسين 


. هو الفخر الرازي‎ )١( 


0) من: خ. 


انا 


الاستقبال وغيرهاء سميت بها للمعنى المختص 
بها [ أو لأنها توصل معاني الأفعال إلى الأسماء. 
إذ لو لم يكن (من) و(إلى) في قولك: (خرجت 
من البصرة إلى الكوفة) لم يفهم. ابتداء خروجك 
وانتهاؤه أو لأن لها معاني كالباء في (بزيد) 
بخلاف الباء في (بكر) ]20 . 

وحروف المباني: هي التي تبنى منها الكلمات 
كزاي (زيد) . 

وحرف الإطلاق: هو حرف مد يتولد من إشباع 
حركة الروي فلا وجود له إلا بعد تحريك الروي 


وحروف الجر تسمى حبروف الصفات لأنها تقع 
صفات للنكرة . 

وحروف الزيادة قد جمعها بعض الأدباء في بيت 
مرتين : 

أتى من سهيل ومن سهيل أتى 
وثلاث مرات في قوله : 


ياأوس هل نمت ولمياتنا 
سهو فقال اليوم تلنساه 
وأربع مرات في قوله: 
هناء وتسليم تسلا يوم أنبسه 
نهايةهمسؤول أمان وتسهيل 
حتى: هي مختصة بغاية الشيء في نفسهء ولذلك 
تقول: (أكلت السمكة حتى رأمبها). ولا تقول 
(حتى نصفها). بخلاف (إلى) فإنها عامة. 
وتخفض وترفع وتنصب. ولهذا قال الفراء: «أموت 
وفي نفسي شيء من حتى», ونخالفت (إلى) أيضاً 
في أنها لا تدعل على مضمرء وأن فيها معنى 


الاسثناءء ولا تقع خبراً للمبتدأء والمجرور بها 
يجب أن يكون آخر جزء مما قبلها أو ملاقي 
الآخرء وأن ما بعدها لا يكون إل من جنس ما 
قبلهاء ووافقتها إذا كانت جارة نحو 9حَتى مَطْلَع 
الفَجْر74) و(إلى) مع مجرورها تقوم مقام الفاعل 
بخلاف (حتى). والغاية تدحل في حكم ما قبلها 
مع (حتى) دون (إلى) حملا على الغالب لأن 
الأكثر مع القريئة عدم الدخول في (إلى) والدخول 
في (حتى)» فإن كانت عاطفة دخلت اتفاقاً لأنها 
بمنزلة الواو. والشيء إذا مد إلى جنسه تدخل فيه 
الغاية» وإذا مد إلى غير جنسه لا تدخل الغاية فيه 
كقوله تعالى : 9اثُمّ انِمَوَا الصّيامٌ إلى الليل 274 
وقيل: الغاية إن كانت قائمة بنفسها لا تدخل وإلا 
فإن كان أصل الكلام متناولاً لها تدخل وإلا أو كان 
في تناوله شك لا تدخل. وفيه وجه آخخر وهو أن 
الغاية إن كانت قائمة بنفسها لا تدخل إلا أن يكون 
صدر الكلام يقع على الجملة. 

وإذا وقعت (حتى) في اليمين فشرط البر في. صورة 
كونها لإفادة الغاية وجود الغاية, إذ لا انتهاء 
بدونها. وشرط البر في صورة السببية وجود مأ 
يصلح سبباً سواء ترتب عليه المسبب أم لا. وشرط 
البر في صورة العطف وجود الفعلين المعطوف 
والمعطوف عليه . 

والغاية بكلمة (إلى) في مسألة الحائط والصوم 
والسمكة وتأجيل الدين وقوله تعالى :. «فَنَظرَة إلى 
مَيْسَرّة94» لم تدخل في.المغيًا وفاقاً. وفي (قرأته 
من أوله إلى آخره) و(خمذ من مالي من درهم إلى 


مئة) وفي (اشتر لي هذا من مئة إلى ألف) تدخل 


() من خ. 
رم القدر: 0. 


5 البقرة: /1م18. 
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في المغيًا وفاقاً أيضاً. 
[ و(حتى) فيما لا يصلح للغاية والمجاز يبحمل 
على معنى يناسب الحقيقة بوجه من الوجوه لكن 
بشسرط القرائن الدالة على إرادة المتكلم 
للمجاز ]20 
واستعارة (حتى) للعطف المحض أي للتشريك 
من غير أعتباز غايته وسيبيته لم توجد في كلامهم ؛ 
بل هي من مخترعات الفقهاء: 
و(حتى) الداخلة على الفعل المضارع بتقدير (أن) 
جارة لا عاطفة ولا ابتدائية . 
وإذا دخلت على الفغل المضارع فتنصب وترفع» 
وفي كل واحد وجهان. 
فأحد وجهي النصب (إلى أن) والشاني (كي)» 
والفاصل أنه ينظر إلى الفعل الذي بعد (حتى) فإن 
كان مسيّاً عن الفعل الذي قبلها فهي بمعنى 
(كي)؛ نحو (جلست ببانك حتى تكرمني) 
فالإكرام مسبب عن الجلوس. وإن كان غاية للفعل 
الذي قبلها فهي بمعنى (إلى أن) نحو: (جلست 
حتى تطلمٌ الشمس). 
ي الرفع أن يكون الفغل قبلها ماضياً نحو 
(مشيت ختى دخلت). والثاني أن يكون ما بعدها 
حالاً نحو (مرض حتى لا يرجونه) وأفيد منه أن 
(حتى) لا تنصب إلا فعلاً مستقيلاً. ولا تنصبه إذا 
كان حالاً والتي يرفع بعدها الفعل ليست الجارة 


وأحد وجهي 


لا العاطفة هأتما هى الداخملة عل الحماأ . وأك 


ولا انق فاه ندا كوي انلكف كاين الل وان 
تنصب الأفعال بمعنى (إلئن أن) هي الجارة وهي 


الات 116 


للناية والفعال بعدعا ماص معنن مستفتان لفط : 
والتي تنصب بمعنى (كي) هي العاطفة والفمل 


بعدها مستقبل لفظاً ومعنىّ نحو (أسلمت حتى 
أدخل الجنة) والإسلام قد وجد والدخول لم 
يوجد. 
والغالب ل (حتى) أن تكون لانتهاء الغاية» ومن 
غير الغالب أن تكون للابتداء نحو: 

حَتَى مَاءُ وجلة اشْكَلُ 
و(حتى) الابتدائية وإن لم تكن عاملة إلا أنها تفيد 
معنى الغاية فيكون مضمون الجملة التي بعدها 
غاية للحكم المذكور قبلها. 
وتكون (حتى) للتعليل نحو: (أسلمٌ حتى تدخل 
الجنة) أي : لتدخلها. 
وتدلام مجيئها للاستثناء كقوا وله: 
لس العَطَاءٌ م 


مِنَ الفُضول سَمَاحَةٌ 

حَتّى تجِودوَنَالديك قَثيلُ 
أي : إلا أن تجود. وهو استثناء منقطع . 
وفرقوا بين (حتى) و(إلا) فيما لو قال البائع: (والله 
لا أببعه بعشرة حتى تزيد) وزاد شيئاً أو نقص ثم 
باعهء أولا يبيعه بعشرة إلا بزيادة أو بأكثر» فإنه لم 
يحنث في صورة (حتى) لوجود غاية بره في 
الصورة الأولى» وهو الزيادة المطلقة: وفقد شرط 
الحنث. وهو البيع بعشرة في الصورة الثانية» وفي 
صورة (إلا) الاستننائية يحنث بالبيع بعشرة وبأقل 
منهاء ولا يحنث بالبيع بزيادة لأنه شرط البْرْ فقطء 
وإنما حنث في البيع بعشرة وبأقل منها في هذه 


الصورق لأن الشائم فى الاستعمال استشاء القليز 
الصورة )2 2 حخ أي 2 صسعماين العديل 
من الكثير» وفي هذه الصورة يلزم اسكثاء الأنواع 


3 اسه عم 


من نوع واحدء فإن الزيادة على العشرة تتشاول 
أنواعاً من البيع» والبيع بعشرة نوع واحد. فيحوّل 


(0) منداخ. 


اانا 


لفظ العشرة من صدر الكلام إلى ما بعد الاستثناء 
حذراً مما ذكر حتى يصير التقدير (لا أبيعه إلا 
بالزيادة على العشرة) فيصح الكلام . 

و(حتى) مشل (ثم) في الترتيب بمهلة؛» غير أن 
المهلة في (حتى) أقل منها في (ثم) فهي متوسطة 
بين الفاء التي لا مهلة فيها وبين (ثم) المفيدة 
للمهلة. ويشترط كون المعطوف ب (حتى) جزءاً 
من متبوعه, ولا يشترط ذلك في (ثم)» والمهلة 
المعتبرة في (ثم) إنما هي بحسب الخارج نحو: 
(جاءني زيد ثم عمرو)» وفي (حتى) بحسب 
الذهن. وفي اعتبار المتكلم بأن يجعل المعطوف 
هو الأدنى أو الأعلى أو الأقدم أو نحو ذلك لا 
بحسب الوجود. إذ ربما يكون المعطوف سابقاً 
كمافي (مات كل أب لى حتى الأنبياء ) أو 
مختلطاً من غير سبق أو تأخيرء بل غاية في القدوة 
والشرف مثل (مات الناس حتى الأنبياء)؛ أو في 
الضعف والنقص مثل: (قدم الحجاج حتى 
المشاة). 

الحُسبان؛ بالضم : امصيدن (خسب) بفتح . السين » 


]| 1 وت فر ناو لد 
عا لسر 


جه : مدر (حسب) ب 
والفتح في مضارعه لغتان بمعنى واحدء وما كان 
في القران من الحسبان قرىء باللغتين جميعاء 
والفتح عند أهل اللغة أقيس» لأن الماضي إذا كان 
على (فعِل) ك (شَرِب) و(خعرب) كان المضارع 
على (يَفْعَل)ء والكسر حمئن لمجيء السمع به 
وإن كان شاذاً عن القياس. 


أحدهما قاله السفناقي27. قلت: إنما يجوز حذف 
أحد مفعوليه إذا كان فاعل (حسب) ومفعوله شيكاً 
واحداً في المعنى كقوله تعالى : «ولا تَحْسَيَنّ 
اللذين قُتِلوا © على القراءة بالياء التحتية» 
وإنما حذفت لقوة الدلالة . 

وقد يأتي (خيب) لليقين كقوله : 

حَسِبْتُ التقى والبجود خَيْر تجازة. 

ورحَسّبٌ) بالسكون: أجري مجرى الجهات الست 
في حذف المضاف إليه والبناء على الضم وإن لم 
يكن من الظروف» وشبّه ب(غير) في عدم 
التعريف بالإضافة؛ وقد تدخخل الفاء لتحسين 
اللفظ. وقولك:.(اعمل على. حسب ما أمرتك) 
مثقل. و(حسبك ما أعطيتك) مخفف, وِحَسَبَما 
دك أي : قدره وعلى وفقه. وهو بفتح السين» 
وربما يسكن في ضرورة الشعرء وفي كل موضع لا 
يكون فيه مع حرف الجر. وأما (حَشسْبُك) بمعنى 
(كفاك) فشيء آخر. 20 
واختلف في أن النصب في قولهم : (حَسْبَكَ وزيدا 
درهم) يبماذا فذهب الزجاج والزمخشري وابن 
عطية إلى أن (حَسْب) أسم فعل بمعنى (يكفي ) + 
فالضمة بنائية» والكاف سول بهء و(درهم) قاعل 
و(زيبدً) منعول معه. وغيرهم إلى أن (حبٌ) 
بمعنى (كاف) فالضمة إعرابية: وهوميتداً 
و(درهم) خبلرهء و(زيداً) مفعول به بتقدير 
(يحسب) والواو لعطف جملة على جملة. وفاعل 
(يحسب) مضمر عائد إلى (درهم) لتقدمهء وهذأ 
مرجح لأن المفعول معه لا يعمل فيه إلا فعل أو ما 


)١(‏ كذا في (ط). وفي (خ): «التفتازاني» وهو معروف أما 
السفناقي فهو الحسن بن على بن حجاج بن علي 
السفناقي نسبة إلى سفناق بلدة في تركستان؛ فقيه. 


كانت وفاته سئة1١7‏ أو5١/!‏ للهجرة (كحالة. معجم 
المؤلفين: .)76١/7‏ 


(؟) آل عمران: 159. 


لا 


يجري مجراه.. وليس (حسبك) مما يجري مجرى 
الفعل . 

وظحَسْينَا إيه224 أي : محسبنا وكافيناء. والدليل 
على أنه بمعنى المحسب قولهم: (هذا رجل 
حسبك) على أنه صفة للنكزة» لكون الإضافة غير 
الفاعل إلى معموله. 
و«كفى باك حَسيباً» " أي : محاسباً أو كافياً. 

[ وهحَسْينا الع 20): كناية عن قولهم : اعتمدناء 
كما أن ظنِعْمَ الوكيل# 9 كناية عن. وكلنا أمورنا 
إلى الله تعالى ]20 

الحُب:. هو عبارة عن ميل الطبع في الشيء الملذّء 
فإن تأكد الميل وقؤي يسمئ عِشقاً. 

وَالبُفْض: عبسارة عن ثفسرة الطبع عن المؤلم 
المتعب. فإذا قوي يسمئ مَقْتاً. 

والعشق : مقرون بالشهوة. والحب مجرد عنها. 
وأول مراتب الحب: الهوىء ‏ وهو ميل النفس» 
وقد يطلق ويراد به نفس المحبوب. 

ثم العلاقة: وهي المحب.اللازم: للقلب. و, 
علاقة لتعلق القلث بالمحبوب . 
ثم الكلف [ كالكدرم ]200: 
وأصله من الكلفة؛ وهي المشقة. 

ثم العشق : في «الصحاح»: هو قَرْط العخب؛ وعند 
الأطباء: نؤع من الماليتخوليا. 

ثم الشفْف: شغفه الحت: الى اعرف للبدايع إل 
يجدها. 


واللوعة واللاعج مثل الشغف, فاللاعج: هو 


حقيقية » وهي إضافة أسم 


::وهموؤشلة الحب؛ة 


ثم الجوى: وهو الهوى الباطن وشدة الوجد من 

عِشّْق أوحزن. 

ثم اليّم : وهو أن يستعبده الحبء ومنه قيل: 

(رجل مُتيم). 

ع التبل:. وهو أن يسقمه الهوى» ومنه: (رجل 

متبول) . ش 
ثم الوّله: وتوقعات العقل 

ولّهه الحب: إذا حيّره . 

ثم الهيام:: وهو أن يذهب على وجهه لغلبة الهوى 

عليه: يقال: (رجل هائم). و(قوم هيام): أي 

عطاش. 

والصبابة : رقة الشوق وخرارته . 


رةه 


والمقه : 


من الهوى. يقال: 


المحبةء والوامق : المحب. 

والوّجْد: الحب الذي يتبعه الحزن» وأكثر ما 
يستعمل في. الحزن . 

والشجّن : حب يتبعه هم وحزن : 

والشوّق: سَفَر إلى المحبوب» في والصحاح»: 
الشوق والاشتياق: نزع النفس إلى الشيء. 
والوَصضّب: ألم الحب ومرضه. 

والكمّد: ألحزن المكتوم. 

والأرّق: السَهّره وهومن لوازم المحبة والشوق. 
والخلة: توحيد المحبة وهي رتبة لا تقبل 
المشاركة» ولهذا اختص بها الخليلان إبراهيم 
ومحمد عليهما السلامء وقد صح أن الله تعالى قد 
انتغل نينا متحسدا خليلا. 

والوَةٌ: خالص المحبة؛ وهومن الحب بمنزلة 


الهوى المحرق» واللوعة: حرقة الهزى. الرأفة من الرحمة. 
)١(‏ آل عمران: 39 8) مناخ 
(5) النساء: 2, والأحزاب: 9”. (0) مداخ 


(5) آل عمران: 137 
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والغرام: الحب اللازم» يقال: رجل مُقْرَم 
بالحبء وقد لزمه الحبء في «الصحساح»: 
الغرام: الولوعء والغريم: هو الذي يكون عليه 
الدَّيْنْء وقد يكون هو الذي له الدَّيْنء والمحبة أم 
هذه الأسماء كلها . 

والحبء بالفتح :: جنس من الحنطة والشعير والأرز 
وغيرها من أجناس: الحبوبات» وهو الأصل في 
الأرزاق» وسائرها تابعة لهء آلا يُرى أنه إذا قلّ 
الحب حدث: القحط. بنخلاف سائر الثمرات 
ولذلك قيل: طقَمِنْهُ يَأكُلون04') وفي غيره: 
«ليَأكرُوا منْ تَمرِو9©. 

الحيض: هوفي اللغة الشيلان. 

وفي الاصطلاح : دم ينفضه رجم أمرأةٍ بالغة سالمة 
عن داءء ويكون للأرنت والضبع والخفاش . 
والمحيض: وإن كان للموضع كالمبيت والمقيل 
والمعيب فقد يجيء أيضا بمعنى المصدر. يقال: 
(حاضت محيضا) . 

واختلف في مدة الحيض» فذهب الشافعي إلى أن 
أكثر جذة الحي خخميية حشر يوماً بدأل قوله خلية 
الصلاة والسلام في حق النساء: وتقعد إحداهن 
في قعر بيتها شَطَرَ دَهرهاء 7" أي: نصف عمرها 
ولا تصلي» بعد قوله: دإنهن ناقصات العقل 
والدين» وهو معارض بما روى أبو أمامة الباهلي 
رضي الله عنه عن النبي عليه السلام أنه قال: «أقل 
الحيض ثلاثة أيام ولياليها وأكثره عشرة أيام» وهذا 
دال بعبارته فرجح . واعترض بأن المراد بالشطر 


1 

(15) يس 76 
(75) بإزائه في هامش (خ) تعليقة: «نص على بطلان هذا 
الحديث أئمة الحديث منهم النووي عليه الرحمة في 


البعض لا النصف على السواءء ولو سلم فأكثر 
أعمار الأمّة ستون, ربعها أيام الصباء وريعها أيام 
الحيض في الأغلب. فاستوى النصفان في الصوم 
والصلاة وتركهماء وأجيب .بأن الشطر حقيقة في 
النصف. وأكثر أعمار الأمة بين ستين إلى صبعين 
على ما ورد في الحديث» وترك الصلاة والصوم 
مدة الصبا مشترك. بين الرجال والنساء فلا يصلح 
سيباً لنقص دينهن , ولا تحيض الحامل» وأكثر مدة 
الحمل سئتان» وقال الشافعي : تحيض الحامل 
وأكثر مدة الحمل. أربع سنين» فعلى هذا يلزم أن 
ذات الأقراء إذا طلقت لا تنقضي عدتها إلى أربع 
سنين: لجواز أن تكون عاملاً على: أنه مخالف لقوله 
تعالى : طِوالْمُطَنَقَاتُ يَتَرِبْضْنَ 94 إلى آخره. 
وحرمة وطء حبلى من الزنا حتى تضم كي لايسقي 
ماؤه زرع الغيرء» إذ الرحم يتشرب من ماء الغير 
بطريق السام فالحمل: يسقى منه..لكن هذا 
التشرب لا يفضي إلى العلوق. 
حيث: هي للزمان والمكان, والغالب كونها 
للمكان كما في حديث «أخروا الناء حَيْتُ 
أَحََرّهُنّ الله». والظرفية لها غالبة ليست بلازمة 
قال: ١‏ 0 

ما نَرَى حَيْتْ سَهَيْل طالعاً 
وكذا طَاللَهُأَغْلَمُ حَيْتُ يَجْعَلُ رسالكه» ©. 
ويثلث آخرهاء وتضاف إلى الجملة فيكون ما بعد 
(حيث) من مظان الجملة فتكسر (إِنَّ) بعدها. قاله 
ابن هشام . وقال السيد0©: تفتح (أن) بعد (حيث) 


شرح المهذب 
() البقرة: 558 . 
زه) الأتعام : 1354 . 
(5) الشريف الجرجاني . 


لعفل 


لأن الأصل الإفرادء قال الزركشي: يجوز الفتح 
في الإضافة إلى المفرد. والحق جواز الأمرين وإن 
كان الكسر أكثر. 

وقد يراد بها الإطلاق. وذلك في مثل قولنا: 
(الإنسان من حيث هو إنسان): أي نفس مفهومه 
الموجود من غير اعتبار أمر آخر معه . 

وقد يراد بها التقييد وذلك في مثل: (الإنسان من 
حيث إنه يصح وتزول عنه الصحنة موضوع 
الطب). 

وقد يراد بها التعليل مثل: (النار من. حيث إنها 
حارة تسخن الماء) أي : حرارة النار علة تسخنه. 
و(حيثما):. ك (أينما) لتعميم :الأمكنة زتعمل 


الحلال: هو هو أعم من المباح» لأنه يطلق على 
الفرض دون السجاجء فإن المباح ما لا يكون تاركه 
آثماً ولا فاعله مثاباً بخلاف الحلال. والظاهر من 
كلام الفقهاء أن المباح ما أذن الشارع في فعله .لا 
مااستوى فعله وتركه كما هو في الأصول. 


والطيب : ما فاك قليك أن ليس فيه مجناح» ويل : 

الطيب ما يستلذ من المباح . 

وقيل: الحلال: الصافي القوام. فالحلال ما لا 
يُعصى الله فيه والصافي: مالا يُنسئ الله فيه 
والقوام : ما يمسك النفس ويحفظ العقل . 

وفي «الزاهديء: الحلال ما يُفتى به والطيب ما 


3غ 


في هامش تْ تعليقة : ويتعلق الحكم بالأعيان 
عند المعتزلة مطلقاً وكذا عند الشافعي رحمه اللهء لأن 
الحكم لا يتعلق إلا بفعل المكلف ولهذا صرحو بإضمار 
الفعل في نحو: طِحُرْمَْتٌ عليكم اميه بقرينة دلالة 


لا يُعصى الله في كسبه ولا يتأذى حيوان بفعله . 
وبين الطيب.والطاهر عموم من وجه لتصادقهما في 
الزعفران وتفارقهما في المسك والتراب . 

والحلال : هو المطلق بالإذن من جهة الشرع . 
واليحرام : ما امشحق الذم على فعله: وقيل: ما 
يثاب على تركه بنيّة التقرب إلى الله تعالى . 
والمكروه: ما يكون تركه أولى من إتيانه 
وتحصيله . 

والمُكر: ما هو المجهول عقلاً بمعنى أن العقل 
لا يعرفه حسثاً. 

والمحظور: ما هو الممنوع شرعاً. ١‏ 

والحرام : عام فيما كان مملوعا عنه بالقهر 
والحكم . 

والبسل: ماهو الممنوع عنه بالقهر. 

والحل والجرمة: هما من صفات الأفعال 
الاختيارية حتى إن الحرام يكون واجب الترك 
بخلاف حرمة الكفر ووجوب الإيمان فإنهما من 
الكيفيات. النفسائية دون الأفعال الاختيارية . 
الحدوث: الخروج من العدم إلى الوجودء أو كون 
الوجود مسبوقا بالعدم اللازم للوجود. أو كنون 
الوجود تخارجاً من العدم اللازم للموجود. 
والإمكان: كون الشيء في نفسه بحيث لا يمتنع 
وجوده ولا عدمه امتناعاً واجباً ذاتياً . 

[ وأظهر التعريفات للحدوث هو أنه حصول الشيء 
بعد ما لم يكن. وقول المتكلمين: هو الخروج من 
العدم إلى الوجود فهو تعريف مجازي, إذ العدم 


العقل على أن الأحكام إنما تتعلق بالأفعال دون الأعيان» 
وكذا عندنا إلا شمس الأثمة وفخر الإسلام رضي الله 
عنهما ومن تابعهماه. 


م 


ليس بظرف: للمعدوم , ولا حقيقة فيه ]20 . 
والحدوث الذاتي عند الحكماء: هوما يحتاج 
وجوده إلى الغير» فالعالم بجميع 
بالحدوث الذاتي عندهم . [ كما أن القِدّمِ الذاتي 
هو أن لا يكون وجود الشيء من الغير» وهو الباري 
جل شأنه. والقِدّم المطلق : هو أن لا يكون وجوده 
مسبوقاً بالعدم ]29 . 

وأما الحدوث الزماني : فهو ما ل سبق العَدّم على 
وجوده لها زائيا فيجوز قِدّم بعض بعض أجزاء العالم 
بمعنى القِدم الذي بإزاء المَحُدّث بالحدوث 
الزماني عندهمء ولا منافاة بينهماء ويكون جميم 
الحوادث بالحدوث الزماني عندهم مالا ا لهاء 


يع أجزائه مُحدّث 


1 
00 لا يوجد لها سبق العدم على وجودها سبقا 


ا 
ا“ 


والحدوث الإضافي: هو الذي مضى من وجود 
شيء أقل مما مضى من وجود شيء آخر [ كوجود 
الابن مع وجود الاب. كما أن القِدّم الإضافي هو 
كون ما مضى من وجود شيء أكثر مما مضى من 
وجود غيره» كوجدد الأب بالقياس إلى وجود 


الابن ]200 واتفقوا على أن الحادث القائم بذاته 
يسمى حادثاً. ومالا يقوم بذاته من المحواد 


يسمى مُحْدَناً لا حادثاً. 

والممكن : إما أن يكون محدث الذات والصفات 
بحدوث زماني» وإليه ذهب أرباب الملل من 
المسلمين إلا قليلً؛ وإما أن يكون قديم الذات 
والصفات بالقدم الزماتي» وإليه ذهب أرسطو 
ومتابعوه. والمراد بالصفات ههنا ما يعم الصور 


9)مناخ. 
(” الأنعام : كلا 


والأعراض. وإما أن يكون قديم الذات بالقدم 
الزماني محدث الصفات بالحدوث الزماني ؛ وإليه 
ذفن قدماء الفلاسفة. وأما كونه محدث الذات 
قديم الصفات فمالم يذهب إليه أحد. 

وفي الجملة أن الكل اتفقوا على أن جميسع 
الموجودات غير الواجب سبحانه» مُحَُدَّث الذات 
من غير نكير ممن ينسلك في سلك ذوي الألباب. 
وتحيّر البعض في الباقي ولم يجد إليه مبيلا: 

[ واختلف في أن افتقار الموجودات إلى المؤثر هل 
هومن حيث الحدوث؛ أو من حيث الإمكان 
والحدوث جميعا؟ فإلى الأول ذهب المتكلمون» 
والثاني مختار محققي المتكلمين على خلاف في 
كون الحدوث شرطاً أو شطراً في.العليّة. 

قال بعضهم: مسلك الحكماء في إثبات الصانع 
الإمكان.. ومسلك المتكلمين فيه الحدذوث. وقال 
بعضهم: كلا المسلكين للمتكلمين» والفلاسفة 
وافقتهم في مسلك الإمكان, وفي «تلخيص 
المحصل»: القائلون بكون الإمكان علة الحاجة 
هم الفلاسفة والمتأحرون من المتكلمين» 
والقائلون بكون الحدوث علة هم الأقدمون منهم . 
قيل: الاستدلال بحدوث الجواهر طريقة الخليل 
حيث قال: طلا أحبُ الآفلين274., والاستدلال 
بإمكان الأعراض مقيسة إلى محالّها طريقة سيدنا 
موسى عليه الصلاة والسلام حيث قال: (ِرَيّنا 
الذي اعطى كل شيءٍ خَلْقَة كم فدى »7 ]0 . 
وجدثان الأمر. بالكسر: أوله وايتداوه كحدائقه. 
ومن الدهر ُوَيّه كحوادثه وأحدائه . 


(5) طه: امم 
(0) من: اخ 
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والاحدوثة: ما يتحدث به 


الحسْنَء بالضم : عبارة عن تناسب الأعضاء. 
يجمع على (محاسن) على غير قياس» وأكثر ما 
يقال في تعارف العامة في المستحسن بالبصر؛ 
وأكثر ما جاء في القران من (الحُسن) فهو 
للمستحسن من جهة البصيرة. : 

[ قيل ](): كمال الحسن في الشعر؛ والصباحة 
في الوجه. والوضاءة في البشرة. والجمال في 
الأنف» والملاحة في الفم. والحلاوة في العينين» 
والظرف في اللسان» والرشاقة في القدء واللباقة 
في الشمائل. 

[ قال بعضهم ](2: الحسّن : هو الكائن على وجه 
يميل إليه الطبع وتقبله النفس» غير أن ما يميل 
المرء إليه طبعاً يكون حسناً طبعاً» وما يميل إلينه 
عقلاًٌ وشرعاً هو كالإيمان بالله والعدل والإحسان. 
وأصل العبادات ومقاديرها وهيئاتها يميل إليه المرء 
لدعاء الشرع إيانأ إليه فهو حسن شرعاً لا عقلاً ولا 
0 

رألم 


: الحَسَن ما لو فعله العلم به اختيا 
مرا عر فيا ش 
والقبيح : ما لو فعله العالم به اختياراً يستحق الذم 
عليه. 
[ وماكان خسنه لغينه وهو الحسن العقلي 
كمحاسن الشرائع فهو غير قابل للتغيير» ببخلاف 
حسن الأجسام والأعراض الضرورية فإنها 
مخلوقات الله تعالى » وحتهانسيت أن الله تعالى 
طبعها كذلك. وذلك الحسن قابل للتغيير من 
الحسن إلى القبح ]20 . 


ومسألة الحسن والقبح مشتركة بين العلوم الثلاثة: 
كلامية من جهة البحث عن أفعال الباري تعالى 
أنها هل تتصف بالحسن؟ وهل تدخل القبائح 
تحت إرادته؟ وهل تكون بخلقه ومشيثنه؟ والحق 
عند أهل الحق أن القبح هو الاتصاف والقيام لا 
الإيجاد والتمكين . 

وأصولية من جهة أنها تبحث عن أن الحكم الثابت 
بالأمر يكون حسناً. وما يتعلق به النهي يكون 
قبيحاً. 

وفقهية من حيث إن جميع محمولات المسائل 
الفقهية يرفع إليهما ويثبتان بالأمر والنهي . 

ثم إن كلا من الحسن والقبح يطلق على معانٍ 
ثلاثة : 

الأول: صفة الكمال وصفة النقص. كما يقال: 
(العلم خسن والجهل قبيح) : 

والثاني : ملاءمة. الغرض ومنافرته» وقد يعبر عنهما 


بالمصلحة والمفسدة. 
والشالث: تعلق المدح والذم عاجللً والشواب 
والعقاب أجل . 


فالحسن والقبح بالمعنيين الأولين ثبنا بالعقل 
اتفاقاً» أما بالمعنى الثالث فقد اختلفوا فيه. 

[ قالت الأشاعرة: إنهما بحكم الشرعء وقالت 
السنية والمعتزلة والكرامية إنهما قد يعرفان بالعقل 
أيضاًء وهو اختيار الفقهاء أيضاًء فإنهم ذهبوا إلى 
تعليل أحكام الله برعاية مضالح الغباد فكانت أولى 
بهم في الواقع. وإلا لما كانت مصلحة لهم 
وأيضاً لو لم يقولوا بالحسن والقبح العقليين لما 
استقام تقسيمهم المأمور به إلى حسن بعينة وغيره 


)١(‏ من خ. 


وإلى قبيح كذلك, ولما صح قولهم : إن منه ما لا 
يحتمل السقوط والنسخ أصلا كالإيمان بالله 
وصفاته +200 

وباقي التفصيل فليطلب في محله, وأول من قال 
بالحسن والقبيح العقليين إبليس اللعين. 

والحسن يقال في الأعيان والأحداث». وكذلك 
الحسنة إذا كانت وصفاًء وأما إذا كانت إسماً 
فمتعارف في الأحداث. 


والحستاء, بالفتح والمد: صفغة المؤنث» وهواسم 
أنثى من غير تذكير» إذ لم يقولوا (الرجل أحسن)» 
وقالوا في ضده (رجل أمرد) ولم يقولوا (جارية 


ط أيضاً بالهم والقصر ولا يستعمل 


فزداء4 وتضيط يضا بالهم وا 


إلا لا بالألف واللام . 

والجمع المكسر لغير العاقل يجوز أن يوصف بما 
يوصف به المؤنث نحو: «مآرِبُ أخبرى 274 كمأ 
حَيّذا: هي ليست باسم ولا فعل ولا جرف بل 
هي مركبة من فعل واسم, أما الفعل فهو (حبٌ) 
يستعمل متعدياً بمعنى (أحب) ومنه (المجبوب)» 
ويستعمل لازماً أيضاً وهو الذي ركب مع (ذا)ء 
وأصله (حبب) بالضم» لقولهم في اسم الفاعل 
(حبيب). 

وحبذا مع كونها للمبالغة في المدح تتضمن قرب 
الممدوجح من القلب.. وكذلك تتضمن بعد المذموم 
من القلب. وئيس في (بَعُم) وبنْس) يعرض شيء 
من ذلك . 


)١(‏ مناخ 
)طه مد 
ص عجز بيت من معلقته صدره: 


حاشا: حرف جر عند سيبويه وفيه معنى الاستثتاء» 
كما أن (حتى) تجر ما بعدها وفيه معنى الانتهاء. 
وفي «الإيضاح): هي كلمة استعملت للاستثناء 
فيما ينزه عن المستثنى فيه كقولك (ضربت القوم 
حاشا زيدا) ولذلك لم يحسين (صلى الناس حاشا 
زيدا) لفوات معنى التنزيه. وقال المبرد: ويكون 
فعلاً ماضياً بمعنى (أستثني) يقال: حاشا يحاشي . 
قال النابغة : 

ولا أحائبي مِنَ الأقوام منْ أحد © 
والدليل على كونه فعلاً أنه يتصرف والتصرف من 
خصائص الأفعال. ويدخل على لام الجرء 
ويدخله الحذف؛. والحرف لا يدتخل على مثله, 
والحذف إنما يكون في الأسماء نحو: (أخ) و(يد) 
وفي الأفعال نحو: (لم يك) و(لم أدر) . 
وحاش اله : بمعنى معاذ الله منصوب يأن يكون 
قائماً مقام المصدرء ويجوز أن يكون مصدراً معناه 
(أبرىء تبرئة) . [ ورواية الأصمعي عن نافع بإثيات 
الألف بعد الشين وهي الأصل لآنها من المحاشاة 
وهي التخلية والتبعيد» والباقون بحذف الألف 
للتخقيف واتباع المصحفب ]12 , 


الحلاوة: حلا الشيء في فمي يحلوء وحلى 
الشيء بعيني يحلى حلاؤة فيهما جميعاً. 

والحلو: اسم مشتق من الحلاوة . 

وهو في العرف: اسم لكل حلو لا يكون من جنسه 
غير جلو افعلق هذ : التطيح نلا ينيل بعلو :لآن 
من جنسه حامض غير حلو. 


ولا أرى فاعلاً في الناس يشبهه 
انظر ديوان النابغة: 18 
(9) من: خ. 


وك 


وتزيد في حروف الفعل مبالغة تقول (حلا الشيء» 
فإذا انتهى تقول)27: احلولى . 

الحمّام. كشدّاد: الدٌيماس» مذكر, ولا يقال: 
طاب حَمامك» إنما يقال: طابت جَمّتك بالكسرء 
وحميمك : أي طاب عرقك . 

ولا يقال (حواميم) في السور المفتتحة بهاء إنما 
يقال: (آل حاميم) و(ذوات حاميم) : وهو اسم الله 
الأعظم. أو حروف الرحمن مقطعة» وثمامه (الر) 
و(ت). 

والحَمَامِ كالهَوَانَ: الدواجن فقط عند العامة. 
وعند العرب: هي ذوات الأطواق من نحو القماري 
والفواخت والوراشين وأشباه ذلك. قال الككسائي : 
الحمام : هو الْبَري» واليمام : هوالذي يألف 
البيوت . 

والجمام, بالكسر: الموت. 

الحلّم» بالضم: في الأصل اسم لما يتلذذ به 
المرء في حال النومء ثم استعمل لما يتألم به ثم 
استغمل لبلوغ المرء حد الرجال؛ ثم استعمل 
للعقل لكون البلوغ وكمال العقل يلازم حال تلذذ 
الشخص في نومه على نحو تلذذ الذكر بالأنثى. 
وغلب الحلم على ما يراه من الشر والقبيح» كما 
غلب اسم الرؤيا على ما يراه من الخير والشيء 
الحسن . وقد يستعمل كل منهما موضع الآخر. 
وحَلّمت في النوم اخلّم حلماًء وأنا حالم» وبابه 


إدخل) ومصدره الحلّم . والخلمء يضم البحاء مع 
ضم اللام وسكونها. 
00 عء الر جا آنا مولا اناا 537 


وحلمت عن لمعل آخْلُّم حلماً وأنا حليمء وبابه 


(كَرّم) ومصدره الجلم بالكسر وهو الأناة والسكون 


. : ما بين القوسين ليس في‎ )1١( 


0 

ومصدره لع بفتع اللام. 

الحَسَب: هوما تعده من مفاخر آبائلك؛, أو المال» 
أو الدين: أو الكرم: أو الشرف في العقل: أو 
الفعل الصالح » أو الشرف الثابت في الآباء. 
ويقال: الحسب من طرف الأم والنسب من طرف 
الأب 

والحسب والكرم قد يكونان لمن لا آباء له شرفاً. 
والشرف والمجد لا يكوئان إلا بالآباء . 

الحياء؛ بالمد: الجحشمة» وبالقصر:. المطر 
الخير. 

والحياء أيضاً: انقباض النفس عن القبيح مخافة 
اللوم ء فهو الوسط بين الوقاحة التي هي الجرأة 
على القبائح وعدم المبالاة بهاء والخجل الذي هو 
انحصار النفس عن الفعل مطلقاً. وإذا وصف به 
الباري تعالى فالمراد به الترك اللازم للانقياض» 
كما أن المراد من رحمته وغضبه إصابة المعروف 
الم اانا ع 1 

والسخروة الاارمين سمعتييههاء 

الجرّم. بالكسر والسكون: الحرمانء. وكالقتل: 
الممنوع. يقال: فِْلُ0© حرام: أي منع عنا 
تحصيلاً واكتساباً. وعين حرام: أي منع عنا 
التصرف فيها 

ويقال: (فلانٌ لا يعرف 1 الشيء وحَرٌْمُته) وهو 
المشهورء لكن الصواب: وحرّمه. لآنه لا يقال: 
جِلّ وحلال» وجرم وحرام . 


والحرام: الممنوع منه إما بتسخير إِلّهِي كقوله 


(1) في : ط «القتل؛ والتصحيح من: خ. 


2 


تعالى : وَظمَنْ يُشْرِكُ بان فَقَدْ حَرَّمَ اك عليه 
الجِنّة4 27., لِوَحَرَامٌ على قَزية المْلَكْناهاك 29 
وقوله : «فإنها مُحَرّمَةٌ عَلَيْهِم ارْبّعين سَئّه 24 . 
وإما بمنع بشريّ كقوله تعالى: «وحَرّمْنا عليه 
المَرّاضع» 29. 

وإما بمنع من جهة العقل كقوله: (ِويّكَرْمُ 
علَيْهم الخبائّث6 ©. 

أو من جهة الشرع كتحريم بيع الطعام متفاضلا. 
والحرام: ما ثبت المنع عنه بلا أمر معارضن له 
وحكمه العقاب بالفعل والثواب بالترك لله تعالى» 
لا بمجرد التركء وإلا لزم أن يكون لكل أحد في 
كل لحظة مثوبات كثيرة بحسب كل خرام لم يصذر 
والأعيان توصف بالحل والحرمة ونحوهما حقيقة 
كالأفعال لا فرق بينهما, هذا عند مشايخنا. فمتى 
جاز وصف الأعيان بالحل والحرم أمكن العمل في 
حقيقة الإضافة في قوله تعالى : «حُرّمَتْ عَلَيْكُمُ 
المَيْثّة4 © وَوِحُرْمَتْ عَلَيْكُمْ امُهائُكُم4© نلا 
ضرورة في إضمار الفعل وهو الأكل والتكاح 
والوطء. وأما عند الأشاعرة فالمعاني الشرعية 
ليست من صفات الأعيان» بل هي من صفات 
التعلق. وصفة التعلق لا تعود إلى وصف في 
الذات». فليس معنى قولنا (الخمر حرام) ذاتهاء 
وإنما التحريم راجع إلى قول الشرع في النهي عن 
شريها وذاتهالم تتغير» وهذا كمن علم زيداً قاعداً 


بين يديه فإن علمه وإن تعلق بزيد لكن لم يغير 
من صفات زيد شيئاً. ولا أحدث لزيد صفة ذات. 
والحرام: المأمن طوَمَنْ دَخَلَهُ كان آمنا 74 . 
وحرمة الرجل : خَرمه وأهله . 


الحين: الدهر أو وقت منه يصلح لجميع الأزمان 
طال أو قصرء ويكون سنة أو أكثرء أو يختص 
بأربعيق فبنة أو سكين :أو مئة اتتسز: أو 
شهرين, أو كل غدوة وعشية» أو يوم القيامة 
دِوَتَوَلٌ عَنّْهُم حَتّى جين» © أي : حتى تنقضي 
المدة التي أمهلوها. وإذا باعدوا بين الوقتين 
باعدوا ب (إذا) فقالوا: حينئذ . 

والجين, أيضاً: الهلاك والمحنة» وك 


للرشاد فقد حان. 


1 


مالم يوفق 


والحائن : الأحمق . 

الخليلة :. الزوجة, لأن الزوج يحل عليهاء أو تحل 
هي لهء تصدق على المنكوحة وعلى السريّة ولا 
فرق بينهما إلا في قوله تعالى: «وحلائلٌ 
ابنايِكم74" فإنه إن قُسَّرِمَن حلّت له لم يثبت 
بالآية حرمة مَنْ زنى بها الابن على الأب؛. وإن 
فشر بمن حَلّ عليها أي نزل: ثبت حرمة من زنى 
بها الابن على الأب . 

الحج : معناه اللغوي القصد على جهة التعظيم » 
وهو كاخواته من المنقولات الشرعية . 

ومعناه الشسرعي: القصد إلى بيت الله الحرام 


)١(‏ المائدة: 5/ا. 
(5؟) الأنبياء: 86 
2 المائدة: 75 
(8) القصص: .١١‏ 
(ه) الأعراف: /16. 
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(5) المائدة: *. 
(7) النساء: 77, 
(8) آل عمرات: لإ 
(9) الصافات: 8لا . 
1 العا ا 


بأعمال مخصوصة. والفتح والكسر لغة فيه 
وقيل: بالفتح الاسم وبالكسر المصدرء وقيل 
بالعكس. وهو نوعان: فالأكبر: حج الإسلام, 
والأصغر: العمرة. 

والحجّة. بالضم : البرهان. وعند النظار أعم منه 
لاختصاصه عندهم بيقين المقدمات. 

وما ثبت به الدعوى من حيث إفادته للبيان يسمى 
بيّنة. ومن حيث الغلبة به على الخصم يسمى 
والمجادلة الباطلة قد تسبمى ححبّة كقوله تعالى: 
وخجقيم زاج علد رهم 140 إبنا على 
حسبانهم ومساقهم أو على أسلوب قولهم تحية 
بينهم ضرب وجمع ]20. 

والحجة الإقناعية: هي التي تفيد القانعين 
لقاصرين عن تحصيل المطالب بالبراهين القطعية 
لعقلية”", وربما تفضي إلى اليقين بالاستكثار. 
وليسن أآية ؤِلَوْ كَان فيهما آلِهَةُ إِّ اك لَفْسَدتَا4ه9» 
حجة إقناعية» بل هي برهانية تحقيقية» إذ لا تكاد 
لنفس تخطر للمتأصل نقيض الإله بعد ما تحقق 
عنده استحالة الخلف في خبره تعالى 'واستمرار 
لعادة بين ذي قدرتين على: تطلب الانفراد والقهر 
في كل جليل وحقير» فكيف بمن اتصف بأقصى 
غايات التكبر فضا عن أنخطار فرض النقيض مع 


الجزم بأن الواقع هو الطرف الآخر”؟. نعم اتفيد 
الأدلة الخطابية في حق الأكثرين تصديقا ببادي 
الرأي وسابق الفهم إذا لم يكن الباطن مشحوناً 
بتعصب ورسوخ اعتقاد على خلاف مقتضى 
الدليل؛ إلا إذا شوش مجادل بنكات المماراة 
والتشكيك, فاستماع هذا القدر يشوش عليه 
تصديقه, ثم ربما يعسر الحل والدفع في حق 
بعض الأفهام القاصرةء يؤيده قوله تعالى: 
لوجَادِلَهُم بالتي هِيّ آحْسن»#" أي: بالبرهان 
كالخطابة والجدل. 

وحجة الحق على الخلق هو الإنسان الكامل كآدم 
عليه السلام. فإنه كان حجة على الملائكة في 
قوله تعالى : «يا آدمٌ آنِكُهُم بَاسْمَائهم 74 . 

[ وقد يعبر عن نفي المعذرة بنفي الحجة كما في 
قوله. تعالى : هلعلا يَكونَ للناس على الك حُفة 
بَعْدَ الرّسُل4" ففيه تنبيه على أن المعذرة في 
القيول عنده تعالى بمقتضى: كرمه بمنزلة الحجة 
القاطعة التي لا مَرَدٌ لها ]0 . 

والجحجق. بالكسر: .السنةء في التنزيل : :«إتماني 
حجح 4 وهو المسموع من العرب» وإن كان 
القياس فتح الحاء لكونها اسماً للكرّة الواحدةء 
وليست عبارة عن الهيئّة حتى تكسر. 

الحياة: هي يحسب اللغة.عبارة عن قوة مزاجية 


.11 الشورى:‎ )١( 

(؟) من: خ ومؤدى العبارة غير بين . 

(9) بعدها في (خ) زيادة العبارة: «بحيث لا يموتون من 
جوعهمة . 

(1) الأنبياء: 759 

(0) بإزاء هذا الموضع في (خ) تعليقة : دوما من يرهان ودلالة 
وتقسيم وتحديد هن من كليات المعلومات الفعلية 
والسمعية الأداء لقرآن ناطق به. لكن لا على دقائق طرق 


المتكلمين؛: بل عادة العرب فئ أجلى صورة ليفهم 
العامة والخاصة». 

(ى التحل: 136. 

(*7) البقرة: 7 

(3) النساء: 156, 

(4) من:اخ. 

2-0 


)٠١(‏ القصص: 7ا. 
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تقتضي الحس والحركة . وفي حق الله تعالى. لا'بد 
عن المصير ل لى المعنى المجازي المناسب له وهو 
لبقاء . وأما الذي.ذكره المتكلمون بقولهم : (الحي 
هوالذي يصح أن يعلم ويقدر) فمعناه 
لاصطلاحي الحادث» وليست صفة حقيقية عارية 
عن النسبة والإضافة في حق الله تعالى إلا صفة 
لحياة وغيرها من الصفات وإن كانت حقيقية 
كالعلم والقدرة إلا أنها يلزمها لوازم من باب 
لنسب والإضافات كتعلق العلم بالمعلوم والقدرة 
بإيجاد المقدور. 
والحياة تستعمل على أوجه 
في النبات والحيوان . 
الحيواث حيواناً. والقوة العاملة العا 
عن ارتفاع الخم, ويهذا النظر قال 
لَْيْسَ مَنْ مات تمحر بِمَيِتِ 
إِنَمَاالميُتُمَيتٌ الأحيكءِ 
وعلى هذا : « بَلْ أَحْيَاكُ عِنْدَ رَبّهِمْ 204 
أي : هم يتلذذون والحياة الأخروية الأبدية يتؤصضل 
إليها بالحياة. التي هي العقل والعلم». والبنيبة 
المكمومة يت رطا للعياادبل يوان 
يجعلها الله في جزء لا يتجزاء خلافاً للمعتزلة 
والفلاسفة ‏ 
والحيوان أبلغ من الحياة لما في بناء رقجم من 
الحركة والاضطراب اللازم للحياة. 
والحيوان: في الجنة 
والحياة: في الدنيا. 


: للقوة النامية الموجودة 
والقوة الحساسة وبه معي 


قلة وتكون عيارة 


1 :1 3- ات 
الحفاء بالقصر : داء الرجل » 


1584 آل عمران:‎ )١( 


(0) مناخ. 


وبالمد: المشي بلا نعل. 

والحفيّ: البليغ في البر والإلطاف 

وَحَفًا البرق يحفو حفواً وحفي يحفى حفياً: إذا 
لمع ضعيفاً معترضاً في نواحي الغيم . 

وإذا لمع قليلاً ثم سكن وئيس له اعتراض فهو 
وميض. 

وإن شق الغيم واستطال في وسط السماء من غير 
أن يأخذ يميئاً ولا شمالاً فهو عقيقة . 

الحنين [ بالفتح ]9): الشوقء» وشلة اليكاءء 
والطرب» [ وبالتصغير: واد معروف ]22 . 
والحنان, كسجاب: الرحمة والرزق والبركة 
والهيبة والوقار ورقة القلب والشر الطويل. 

وحَنَانَ الله : معاذ الله . 

والحتان. مشددا 00 امنا الله تعالى؛ معناه 
الرحيم » أو الذي يُقبل على من أعرض عنه. 
والحِنّ. بالكسر: حَيّ من الجن من الكلاب 
السود لبهم » » أو سَفَلَةَ الجن وضعفاؤهم أو 
كلابهمء أو لق بين الجن والإنس. كلذا في 
«القاموس». 

الحوج: السلامة» حوجاً لك: أي سلامة لك. 
وبالضم: الفقر. والحاجة والحوائج على غير 
قياسء أو مولّدء فكانهم جمعوا (حائجة). 

الحيّزء كالسيد: الفراغ المتحقت كما هو عند 
أفلاطون, أو المتوهم كما هو عند المتكلمين» لا 


السطح الباطن من الحاوي . 
والحيّز الطبيعي : هو المكان الأصلي بالنسبة إلى 
5 مناخ 


لا 


طبيعة الشيء. 
الحقد: هوسوء الظن في القلب على الخلق 


لأجل العداوة. 
والحسد: اختلاف القلب على النانس لكثرة 
الأموال والأملاك. 


الحَرّقء بالسكون: أثر النار في الثوب وغيره. 
ويفتح الراء: هو النار نفسها. ولإعذاب 
الحريق 2324© : النار. 


الحلا : هو مختص بالنبات اليابسن» وبالمعجمة: 


يختص بالرطب. 

والكلء بهمزة مقضوراً يقع على كليهماء وقيل 
مختص بالرطبٍ أيضاء إلا أنه يتأخر نباته ويقل 
والعشب: ما يتقدم نباته ويكثر. 


الْجُلّة: هي الثوب الساتر لجميع البدن» ولا يقال 
للثوب بلّة إلا إذا كان من جنس واجدء والجمع 
حلل. 

والحليّ [ بالضم وكسر اللام وتشديد الياء جمع 
(خليّ) بفتح الحاء وسكون اللام وهو]”2 ما 
يختص بعضو دون عضو كالخاتم والخلخال. 
والحالي : هو الذي عليه الحَلِيّ, ضد العاطل . 
الحلقوم: أصله الحلق زيد الواو والميم وهو 
مجرى النفّس لا غير. وفي «الطلبة»: هو مجرى 
الطعام» والمريء مهموز اللام: مجرى الشراب. 
وفي «العين»: الحلقوم مجزاهماء ومافي 
«المبسوطين» أنهما عكس ما ذكر موافق لما في 
«والنهاية) . 


الحَضٌّ. كالحث: التحريكء إلا أن الحث يكون 
بسير وسوق؛ والحض لا يكون بذلك. 

الحَبْر: العالم : وفي «ديوان.الأدب» بالكسر أفصح 
لأنه يجمع على (أفعال) وكان أبو الليث”” وابن 
السكيت:يقولان بالفتح والكسر للعالم ذِمّياً كان أو 
مسلماً بعد أن يكون من أهل الكتاب. وقال أهمل 
المعاني: الحبر العالم الذي ضناعته تحبير 
المعاني بحسن البيان عنها وإتقانها. 

والأحبار: مختص بعلماء اليهود من ولد هارون» 
وكعب الحبر ويكسر ولا تقل كعب الأحبار. 
والحبورة : الإمامة . 

الحصة: هي .لا تطلق في المتعارف إلا على الفرد 
الاعتباري الذي بخص من أخذ المفهوم الكلي 
مع الإضافة إلى معين ولا تطلق على الفرد 


الحقيقي . 
الحظ: .النصيب والجدء أو خاص بالنصيب من 
الخير والفضل . 


الحظرء بالظاء المعجمة: المنع؛ واستعماله 
بالضاد في معتى المنع ليس بمعهود. 

وحظيرة القدس: الجنة. 

والمحظور: المحرّم . 

طوَمَا كانَ غطاء رَبْكَ مَحظُورا4©): أي مقصوراً 
على طائفة دون أخرى. 

الحيال. بالكسر: الحذاء. 

يقال: قعد على حياله وبحياله : أي بإزائه . 

وأعطى كل واحد على خياله: أي على اتقراده. 


181 آل عمران:‎ )١( 
زقة من: خ.‎ 


(5) السمرقندي, نصر بن محمد المتوفى سنة 7/8 ها . 


(5) الإسراء: 736 


06 


الجرٍر: يستعمل في الناظر أكثر. 
والحرس : في الأمتعة أكثر. 

الحميّة, مشددة كالدنّية : الأنَفّه والغضب. 
وأرض حَمِئّة ؛ مهموزاً: أي ذات حماة. 
وحميّة وحامية. بلا همز: أي حارة . 
والجمية» كالقِنيّة : الاحتماء . 


الحفيف: هو صوت يُسمع من جِلّد الأفعى . 
والفحيح : صوت يُسمع من فِيها. 

الحَول : تاليفه للدوران والإطافة. وقيل للعام حول 
لأنه يدور. 

وحَوَالُ ألدهر. كسحاب: تغيّره وصروفه . 
والحويل: الشاهد والكفيل. 

الحكاية: هي إيراد اللفظ على استيفاء ضورته 
الأولى . وقيل: الإتيان بمثل الشيء. [ وحكايات 
القران عن الغير إنما هو معرب عن معانيهم وليس 
بحقيقة ألفاظهم ]2220 فلا يقال كلام الله محكيٌ» 
ولا يقال أيضاً: حكى الله كذاء إذ ليس لكلامه 
مثل. وتساهل قوم في إطلاق لفظ الحكاية بمعنى 
الإخبار» [ ولا يجوز أن يقال: أخبرنا الله ونبآنا 
وأنبأنا ولا يجوز حَدَّنَنا ولا كُلّمنا وإنما ذلك خخاص 
بسيدنا موسى عليه الصلاة والسلام ]20 . 

الحدّر: هو اجتناب الشيء خوفاً منه. قيل: 
الحذرء بكسر الذال: المتيقظ. والحاذر: 
المستعد. وقيل: الحاذر من يحذرك. والحذر: 
المخوف . 


1 8 8 ا 0 
الحيرة : مِنْ حار يحار ويحير. واستحار: نظر إلى 


)١(‏ من خ. 
زفق من: خ. 


الشيء فغشي ولم يهتد لسبيله» فهو حيران وحائرء 
وهي حيرى» وهم حيارى» ويضم . 

وحير دهر: كعنبٌ: مدة الدهر. 

وحير ما أرى: .بمعنى ربما. 


الحبس: المنع. وحبس الرجل عن حاجته فهر 
محبوس . وأحبست فرساً في سبيل الله فهو محبس 
وحبيس . [ وكل شيء وقفه صاحبه من نخل أو كرم 
وغيرها فهو محبس أصله ويسيّل غلته ] 9©. 
الحمالة : بالفتح : ما لزم من عُرْم وَدِيّة . 

وجمالة السيف: بالكسر. 

الحلقة: [ بفتح الجاء وكسرهباء وروي عن 
الزمخشري أنها بفتح الحاء في الدرع ويكسرها 
في الناس وقيل ]20 حلقة الدرع. كغلبة» ويجوز 
الجزم وحلقة الباب والقوم تفتح وتكسر. وقيل: 
ليس في كلام العرب (حَلّقة) متحركة إلا جمع 
(حالق) . 

الحيزوم : هو فرس جبريل عليه السلام. 

حَيّهلن: اسم لقغل أمر. 


أ نوه لا نالفاي 
وحبهل الثريد: أي انت الثريد. 


و1 حيهل ] بزيد وعليه: أقبل . 
و [ حيهل ] إليه : تعال. 
خصين : في البناء . 

حصان كسحاب: في المرأة. 
حئف”2: يستعمل في الميل إلى الخبر. 


و[ جنف ] بالجيم : في الميل إلى الجور. 


1[ حوى. بالقصر: جمع. وبالمد ميل نفساني ] 


(27) هذه المادة لت في: خ 


(4) من خ. 


4ك 


حذاء وحذو: كلاهما صحيح . 
وفلان يحذو حذو والده: بمعنى أنه يسير بسيرته 
ويجري على طريقته. 
حسن التعليل : هو أن يدعى لوصف علة مناشبة 
نحو قوله : 
7 ركم م 6 م رومء 
لمارايت عليهاعِقد منتطني0) 
حُسْن النُسق: هو أن يأتي المتكلم بكلمات متالية 
معطوفات متلاحمات تلاحما صليما مستحسنا بحيث 
إذا أفردت كل جملة منه قامت بنفسها واستقل معناها 
بلفظها. ومنه قوله تعالى «وقيل يا ارش ابْلَعِي 
عام 74 إل اخره. ومن الشواهد الشعرية قوله: 


جاوز علي مه 50000 ادِنَة 
إذا رفت فلا تشال عَنٍ الأسل 
سأ عَنْهُ وائطة 


سل عَنْهُ وانطق + به وَالْظرُ ليه تَجِد 


مِلء الماع والأقواه والمُّمَلٍ 


[ نوع ]© 
«حنيف ا ©): حاجاً أو مائلاً عن الباطل إلى 


الح . 
حُدُودَ ابه 2»: طاعة الله 


لحُوْباً كبيراً4” : إثماً عظيماً. 
لِحَصِرَْتٌ 4" : ضاقت. 

«حجر» : حرام . 

«كائك حَفِيُ4*: يقال تَحَفَيْتَ ببلان في 
المسألة: إذا سألتٌ عنه سؤالاً أظهرتٌ فيه العناية 
والمحبة والبر ومنه «إنه كان بي حَفِيَاً0”4 أي باراً 
معيناًء وقيل: كانك أكثرت الؤال عنها حتى 

علمتها. والحفيّ : الؤول باستقصاء. 

ِوَحَفَفْنَاهُما بتُخل4! :جعلنا النخل محيطة 


بهما. 
«يعجل حنيذ4"" : النضيج مما يشوى 
بالحجارة . 


ا اي 
«#خطضخص» 25 : 


«حاضرةٌ البحري 29 : قريبة منه. 
طحَفَدَة4” : أصهاراً. وعن أبن عباس: ولد 
الولد. 

«خصيراً4”' سجيناً [ محبساً لا يقدرون الخروج 
أبد الآباذ ]09 , 
وتقيع "ممأ | 
طعَيْنِ خيئة4؟" : 


حار 


حصب جهنم» 7" : عن ابن عباس: حطب 


)١(‏ البيت في الإيضاح: 77١‏ بدون عزو وفيه أنه ترجمة بيت 
فارسي . 

(5) هود 44. 

5) منناخ. 

() البقرة: 316. 

(ه) البقرة: /3181. 

(1) النساء: 5 

61 التياةب ا 

ذم الأنعام :2788 , 

(ة) الأعراف: /3181. 

4 مريم:‎ 0٠١ 


)١١(‏ الكهف: ؟7. 
(؟١)‏ هود: 54 

(19) يوسف: 1ه 

357 الأعراف:‎ )١5( 
النحل: 7/ا.‎ )15( 

(17) الإسراء: 8 

)١7(‏ ما بين المعقوفين من: 


واس من د يج 


35 اكيت 41 
(50) الآثياء: م 


5٠ 


جهنم بالزنجية . 
«وقولوا حطة04: أي قولوا هذا الأمر حق كما 
قيل لكم . أو قولوا صواباً بلغة الزنجية . 
(من كل حَدب04© : شرف . 
طِحَيْل الوّريد224 : عرق العنق. 
حُقّت»94© : سبقت. 
«الجنث العظيم 24 : الشرك . 
«كخسير»7 : كليل ضعيف. 
«خناناً98 : رحمة. 
طن حم مَشنون04: الحما: السسواد» 
والمسنون: المصور. 
«حُسْباناً من السصاء4©: مرامي أو ناراً من 
الجماد أو بَرداً. 
طحُسياناً074: عدد الأيام والشهور والسنين. 
إذات الحُبُك4"": ذات الطرائق والخلق 
الحسن . 
لخرّض074: حض . 
(نلا ين في صَذيك خرغ76!: نييق . 


لِبِالْسِئة جداد 0954 : الطعن باللسان. 
«جِو49”": تحرلاً: 
«خصورا2”4: مبالغاً في حبس التفس عن 
الشهوات والملاهي 8 
«وحاجه قَوْمْهع !'1: خاصموه. 
«عطاء حسَاباًي11: تفضلا كافيا. 

(حَسِيْسَها 29#4): الحسيس: صوت يحس به. 
َفَحَسْبّه جهنم74": كفته جزاء وعذاباً. 
«والشمس والقمر بِحُسْبان74: أي على أدوار 
مختلفة يحسب بها الأوقات . 

لِيَطْلبّه خنيثاً م7" : يعقبه مريهاً كالطالب له. 
هِحَسْينا اكش 37: كفانا فضضلا 
طحَاق بهم29#: أحاط بهم. 
«وآتيناه الحِكْمَة74": النبوة وكمال العلم وإتقان 
العمل . 
«فالحقٌ والحقّ اقول274: أي فأحق الحق 
وأقوله . 
«حميم4”" : ماء حار. 


(1) البقرة: 68. والأعراف: 
ل الأنياء: 5و 

5ف ظحت 

(5) الانشقاق: ؟وه. 

(ه) الواقعة: 5 . 

(0) الملك: 4. 

(7) مريم: 17 

(م) الحجر: 51 و58 و27؟. 


2-4 


)١١(‏ النساء: 6ىم. 
فده الأعراف: 1 
)١4(‏ الأحزاب: 38. 


دواع إل 


163 الكيت 1 : 
)١1(‏ آل عمران: 79 
(17) الأنعام : ١م‏ 
جحل الب كي 

(19) الأنياء: 7 
03 اشر 0 
)1١(‏ الرحمن: 5. 
(55) الأعراف: 04. 
(57) آل عمران: 377 


(51؟) هود: م 
د 


(55) ا صض: 4م 
27 الأنعام : 0 


لخُطاماً74) : هشيماً. 

«حاصباًي4 9): ريحاً عاصفاً فيه حصباء . 
«خحُشر» 07: جمع [ وإذا استعمل بإلى يشعر 
بالاضطرار والسوق ] . 0 

5 4 أسير زماناً طويلاً. 

حقير الرأي [ كثير الحلف 


أو أَمْضي حَكَبا 


«خلاف مَهين»2©4: 
بالحق والباطل ]. 

« لحف السا 
لِفَلَيْسَ 1 


اععةه . 


لَهُ اليَوْمَ هَاهُنَا حَميم 78# ): قريب 


00 3 


طحئَفاء74" : ماثلين عن العقائد الزائغة . 
طفي الحُطّمة 4" في النار من شأنها أن تحطم كل 


ما يطرح فيها 
«خَافين74!: محدقين. 
«صراط الحميد 74 : المحمود نفسه أو عاقبته . 
طواللَّهُ يقُولٌ الحَقٌّ74": ما له حقيقة عينية مطابقة 
له 

وحُقّت 74 : جعلت حقيقة بالاستماع والانقياد. 
«لذي حجر»ه”": عقل 
وِوَجَقَلَ بيئهما بَرْرْخاً وحجْراً مخجوراً4"": أي 
منعاً لا سبيل إلى دفعه ورقعه كمافي 
والمفردات»). 

«حجراً مَحْدُ مخجورا»1" : حراماً محرماً. 
«حُمت الارْض والجبمر ل 


رفعت من 


أماكلها. 


لمُئِئْتَ حَرَه 
«إحدى سق لعاقبتين 
منهما حسن النصرة والشهادة . 

لِحَرْتٌ الآخرة»"" : ثوابها. 
طقِيَصَرْكَ اليَوْمَ حديد74: نافذ. 


سأي" : 


1 الي 1 

(5) الإسراء: 34 

(5) التمل: 117؛ وما بين المعقوفين من: خ. 
(:) الكهف: 5٠١‏ 

(0) القلم: ٠١‏ وما بين المعقوفين من: خ. 
(5) الحاقة : .١‏ 


0 


)١١(‏ النازعات: 


)١9(‏ الحج : ا 
19 الهمرة: 4. 


)١5(‏ الزمر: 6/ا. 
)٠6(‏ الحج : 4 

(1) الأحرزاب: 4 
)١7(‏ الانشقاق: 7. 
(18) الفجر: ه. 

(19) الفرقان: 1ه. 
)5١(‏ الفرقان: 377. 
)9١(‏ الحاقة: 16 


٠ الشورى:‎ )14( 
0 


7 


نه 


من كل حَدَبٍ 74 : : نَشْزْمن الآرض . 
«كانك حَفِيُ عنها”) : عالم يها . 

يَعْبْكُ النَّعْى حَرْف 274 : على طرف من الدين 
لا ثيات له. 
لحَسْرّة4 7 ): ندامة واغتمام على ما فات. 
«خبطت»4 2 : بطلت. 
«حسيبا0: كافياً وعالماً ومقتدراً ومحاسباً. 
(الخشر ع : الجمع يكل. 
9ِحَميمٌ حَميماً4ه : قريب قريباً. 
لِحَثْماً مَقْضِياع): واجباً أوجبه الله على نفسه 
وقضى بأن وعد به وعداً لا يمكن خلفه . 
«حَرْضاً7": مريضاً مشفياً على الهلاك. 
«حُسُوماً4!" : مجابعات أو نحسات أو قاطعات 
قطعت جمعهم . 
«وكان وَعْدُ ربي حقاأي 7" : كائناً لا محال. 
طحُرّمات الك274: أحكامه وسائر ما لا يحل 
هتكه . 


د 01 ٠‏ رن 
طبغير حق 14" : بغير موجب . 
على خَزْد 14 على نكد. من حاردت السنة: 


درّها. 

«حُوباً كبيراً4”" : الحوب مطلق الإلم . 
والحام: الفحل من الإبل إذا ولد لولده قالوا: 
حمى هذا ظهره فلا يحملون عليه شيقاً. ولا 
يجرّون له وَبَرأ ولا يمنعونه من حمّى رُعي ولا من 


حوض يشرب منه . 
«أو الحواياه": أوما اشتمل على الأمعاء. 


لِماحَعَلَتْ ظُهُورُهماك”": ماعلق بهامن 
الشحم . 

«ِحَمولةً 94" : الإبل والخيل والبغال والحمير. 

[ لوَحصّلَ ما في الصُدور4”" : جمع مُحَضَلاً 
في الصحف أو ميّز. 1 

قال الخواريون كي" 


الصلاة والسلام من (الحور) وهو الياض» وهم 
أول من آمن به وكانوا اثني عشر رجلا ]59 , 


1-0 ا 
: أصفياء سيذنا عيسى عليه 


[ الخَمّن ]: كل من كان من قبل المرأة كالاب 


إذا لم يكن فيها مطرء وحاردت الإبل: إذا منعت فالأخ فهوختن بالتحريك؛ أو الختن الصهرء 
(0 الأنياء: 5و )١١(‏ الكهف: 48. 

(0) الأعراف: /(14 . 15) الحج: "2٠١‏ 

(5) الحج: .1١‏ (14) آل عمران: 1403. 

(4) آل عمران: 25. )٠6(‏ القلم: 376 

(0) البقرة: 373107 (17) النساء: ؟ وهذه المادة ليست في؛ خ. 

السيلتة 5 (197) الأنعام: 145 


286 يوسف:‎ )٠١( 
,9/ : الحاقة‎ )١١( 


(14) الأتعام : 115 , 
وول الأنعام : 147 


1١ العاديات:‎ )٠8١( 
.605 آل عمرات:‎ )50( 
ما بين المعقوفين من: خ.‎ )١١( 


إردلف 


زوج بنت الرجل وزوج أختهء فالأختَانُ أصهار 
أيضاً . 

[ الخلود ]: كل شيء 
له 

[خدم ]: كل شيء أسرعت فيه فقد خدمته . 

[ الخرّف ]: كل ما عمل من طين وشوي بالنار 
حتى يكون فخاراً فهو الخزف محركة. 


[ الخلّف ]: كل شيء يجيء بعد شيء فهو خلفه. 


فى القران خلود فإنه لا توبة 


[ الخالص ]: كل شيء يتصور أن يشوبه غيره وإذا 
منقا ع كوه لخلص عله يت العا + ويسمى 
الفعل المخلص إخلاصاً. 

[ الحَمْط ]: كل نبت أخذ طعماً من مرارة فهو 
خمط. 

[ الخط والخطة ]: كل مكان يخطه الإنسان لنفيه 
يقال له خط وخخطة . 

[ الخلود ]: كل مايتباطأ عنه التغير والفساد تصفه 
العرب بالخلود كقولهم للأيام خوالد. وذلك لطول 
مكثها لا للدوام . 

[ الخمر ]: كل شراب مغط للعقل سواء كان 
عصيراً أو نقيعً. مطبوخاً كان أو نيكاً فهؤ خمر 
وكل شيء غطيته فقد خمرته . وكل مايسترشيئا فهو 
مار 

وخَمِرَء كفرح: توارى. وأخمرته الأرض عني 
00 وازنّه . 

[ الخيتعور : كل شيء لا يدوم على حالة واحدة 


ويضمحل ار ا 


.5 الحجرات:‎ )١( 


العنكبوت فهو الخيتعور. 

[ الخاص ]: كل لفظ وضع لمعنى معلوم على 
الاتفراد فهو الخاص . 

[ الخَفْقَ ]: كل ضرب بشيء عريض فهو الخفق. 
[ الخلق ]: كل فعل وجد من فاعله مقدراً لا على 
سهو وغفلة فهو الخلق . 

خاتمة كل شيء آخره. 

[ الخَبَر المتواتر ]: كل كلام سمع من في رسول 
الله أي من فمه جماعة ومن الجماعة الأولى 
الجماعة الثانية ومنها الثالفة إلى أن ينتهي إلى 
المتمسك فهز الخير:المتواتر. ١‏ 

[ خبر الواحد ]: كل كلام سمع.من في رسول الله 
واحد وسمع من ذلك الواحد واحد آخخر ومن 
الواحد الآخمر آخر إلى أن ينتهي من واحد إلى 
واحد إلى المتمسك فهو خبر الواحد. 

الخَيّر : لغةَ يمعنى العلم» والخبير في أسماء الله 
تعسالى بمعنى العليم» ولهذا سمي الامتحان 
وده حبار محم سكا 
الصدق خاصة ليحصل به 
قي رو اليلد إلا أنه كثر في العرف للكلام 
الدال على وجود المخبر به صادقاً كان أو كاذب 
عالماً كان أو لم يكنء ولهذا يقال: أخبرني فلان 
كاذباً. والحقيقة العرفية قاضية على اللغوية» 
ويؤيد هذا العرف بقوله تعالى : «8إن جَاءكم فاسق 
بنبا ! فَتَيَيّنوا24 إذ لو كان للصدق خاصة لم 
يكن لين معنى ء وال والخبر واحد. ومنه قوله 


مال * 59 تَمِيري"2 أي 90-0 
3 ا حبري 


(5) التحريم: 7. 


00 


واختلف في حد الخبرء قيل: لا يحد لعسره. 
وقيل: لأنه ضروريء, ويحد عند الأكثر فقال 
بعضهم: الخبر هو الكلام الذي يدخله الصدق 
والكذب ورد بخبر لله [ وخبر الرسول ]27 فأجيب 
بأنه يصح دخوله لغة. وقال بعضهم: الخبر كلام 
يفيد بنفسه نسبة فأورد عليه نحو (قم) فإنه يدخل 
في الحد, لأن القيام والطلب كلاهما منسوب. 
وقيل : الخبر ما يحتمل التصديق والتكذيب. وهذا 
يوجب تعريف الشيء بنفسه. لأن التصديق و 
الإخبار عن كونه صادقاًء والتكذيب هو الإخبار عن 
كوته كاذباً فصار قوله جارياً مجرى ما إذا قيل: 
الخبر ما يصلح للإخبار عنه بأنه. صدق أو كذب» 
فهذا يوجب تعريف الخبر بالخبر» .ويوجب الدور 
أيضاًء لآن الصدق هو الخبر الموافق» والكذب هو 
الخبر المخالف. فلما عفنا الخبر بالضدق 
والكذب وعرفناهما بالخبر لَرْم الدور. 

وقال بعضهم: الخبر كل كلام له خارج. صدق أو 
كذب نحو: (قام زيد)» فإن مدلوله وهو قيام زيد 
حاصل قبل التكلم بالخبرء فإن وافق الخارج 
فالكلام صدقء وإلا فهو كذب, ولا واسطة 
وقال الراغب: الصدق هو المطابقة الخارجية مع 
الاعتقاد لها فإن فقدا معاً أو على البدل (فما فقد 
فيه كل منهما فهو كذب, سواء فقد اعتقاد المطابقة 
باعتقاد عدمهاء أم بعدم اعتقاد شيء)7©؛ وما فقد 
فيه وأحد منهما فهو موصوف بالصدق من جهة 
مطابقته للاعتقاد أو للخارج وبالكذب [ أيضاً 91 


من جهة أنه انتفى فيه المطابقة للخارج أو اعتقادها 
فهو واسطة بين الصدق والكذب. 

(واعتم أن أهل العربية اتفقوا على أن الخبر 
محتمل للصدق والكذب. وهذا الكلام يحتمل 
الصدق والكذب أيضاًء ولا تقصي عنه إلا بأن 
يقال: إن هذا القول) ©) فرد من أفراد مطلق الخبر 
فله اعتباران: أحدهما من حيث ذاته مع قطع النظر 
عن خصوصية كونه خبراً جزئياً. والثاني من حيث 
عروض هذا المفهوم له. فثبوت الاحتمال له 
بالاعتبار الثاني لا ينافي عدم الاحتمال بالاعتبار 
الأول كاللاممكن التصور إذا عرفت هذا فتقول: 
لخبر هو الكلام الذي يقبل الصدق والكذب لأجل 
ذاته. أي لأجل حقيقته من غير نظر إلى المخبر 
والمادة التي تعلق بها الكلام. كأن يبون من 
لأمور الضرورية التي لا يقبل إثباتها إلا الصدق 
ولا يقبل نفيها إلا الكذب» فقول غير معصوم : 
فلان من أهل الجنة وفلان من أهل النار يحتمل 
لصدق والكذب مطلقاًء سواء نظرنا إلى صورة 
نسبته أو إلى مادته ومعناه أو إلى المتكلم به. 
وأخبار الله ورسوله إذا نظرنا إلى حقائقها اللغوية 
وقطعنا النظر عما زاد على ذلك نجدها لمجرد 
صورتها تقبل الاحتمال؛ أما إذا نظرنا إلى زائد على 
ذلك وهو كون المخبر بها هو الله المنزه ورسوله 
المعصوم من الكذب عقلا فحينئذ يتحتم لها 
الصدق لا غيرء ومثله الإخبار عن الأمور الضرورية 
أبتداء كقولك : الاثنان أكشر من الواحد» وأنتهاء 
كقول أهل الحق: الله قديم قائم بنفسه واحد في 


)0١(‏ مناخ (5) العبارة المحصورة بين قوسين ليست في (خ) وبدلها فيها 


(؟) ما بين فوسين ساقط في : خ. 


(5) منضاخ. 
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ووما ورد على احتمال الخير للصدق والكذب هو . 


ذاته وفي صفاته وفي أفعاله ونحوذلك» فإنه 
يحتملهما من غير نظر إلى زائد على ذلك. أما إذا 
نظرنا إلى براهينها القطعية فحينئذ يجب لها 
الصدق لا غير. 

ومن الخبر ما يحتمل الصدق والكذب بالنظر إلى 
ذاته وصورته فقط. وإذا نظرنا إلى زائد على ذلك 
تحتم كذبه كقول المعتزلة : «الإرادة الأزلية لا تتعلق 
بالكفر ولا بالمعصية») ونحو ذلك من عقائدهم 
الفاسدة. فإنه إذا قصر النظر على مجرد حقائقها 
اللغوية تحتملهماء أما إذا نظر إلى براهين عموم 
إرادة الله ارتفع الاحتمال وتعين الكذب., ومثله 
الإخباز:- تخلاف المغلوم ضرورة نخؤ: “الأزتعنة 
أقل من الثلاثة . 

ثم إن الخبر بالنظر إلى ما يُمْرِضٌ له إما مقطوع 
بصدقه كالمعلوم ضرورة كالواحد نصف الاثنين» 
أو استدلالاً كقول أهل السنة: العالّم حادث» ومن 
المقطوع بصدقه خبر الصادق وهو الله تعالى 
ورسولة وبعض الخبر المنسوب إلى محمدككة وإن 
جهلنا عينه. والمتواتر معنى فقط أو لفظاً ومعنى ء 
وإما مقطوع بكذبه كالمعلوم خلافه ضرورة 
(كقولك: السماء أسفل والأرض فوقء أو 
استدلالا كقول الفلاسفة : العالم قديم)0. 

وكل خبر سمي في اصطلاح المحدّئين بالموضوع 
فمن ذلك ماروي أنه تعالى خلق نفسه. ومن 


المقطوع خبر مدعي الرسالة بلا معجزة (أو بلا 
تصديق الصادق)” وما فتش عنه في الحديث ولم 
يوجد عند رواة الحديث وأصحابه» والمنقول آحاداً 
فيما تتوفر الدواعي على نقله تواتراً كالنص على 
إمامة علي رضي الله عنه في قوله عليه الصلاة 
والسلام : «أنت الخليفة من بعدي». فعدم تواتر 
ذلك دليل على القطع بكذبه . 

وقد ذكروا لقبول خبر الواحد شروطاً منها: أن 
يكون موافقاً للدليل القطعي . ومنها أن لا يخالف 
الكتاب والمتواتر والإجماع. ومنها أن لا يكون 
وارداً في حادثة تعم بها البلوى بأن يحتاج الناس 
كلهم إليه حاجة متأكدة مع كثرة تكررةة ولهذا أنكر 
الحنفية خبر نقض الوضوء من مسن الذكرء لأن ما 
تعم به البلوى يكثر السؤال عنه فتقضي العادة بنقله 
تواتراء وإن أجيب من طرف الشافعية بمنع اقتضاء 
العادة لذلك؛» [ ولأنه يخالف قوله تعالئ : «فيه 
رِجَالٌ يُحَبُونَ ان يَتَطهّروا4 2 فإنها نزلت في قوم 
يستنجون بالماء بعد الحجر فقد مدحهم الله بذلك 
وسمى فعلهم تطهيراً والاستنجاء بالماء لا يكون إلا 
بمس الذكر ]© 

وحكم خبر الواحد” أنه يوجب العمل دون 
العلم» ولهذا لا يكون حجة في المسائل 
الاعتقادية, لأنها تبتنى على الاعتقاد» وهو العلم 
القطعي . وخبر الواحد يوجب علم غالب الرأي 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في : خ- 

(5) ليس في : خ- 

.١١8 : التوية‎ )*( 

(4) الزيادة من: خ. 

(0) في هامش (خ) بجانب هذا الموضع تعليقة: «من تركب 


الكتاب ظني الدلالة مع خبر الواحد قطعي الدلالة 
يحصل أصل الفرضية . ومن تركب الكتاب قطعي الدلالة 
مع غير الواحد يحصل مرتبة أقوى من الفرضية لا تترتب 


على مجرد الكتاب». 


كا 


وأكبر الظن لا علماً قطعياء وخبر الواحد20.إذا 
لحق بياناً للمجمل كان الحكم بعنده مضاقاً إلى 
المجمل دون البيان» وإذا تأيد بالحجة القطعية 
صح إضافة حكم الفرضية إليه29.. والخبر للصدق 
وغيره كما عرفت, إلا أن يصله بالباء فإنه حينئذ 
يحمل على الصدق خاصة؛ كما في (إن اخبرتني 
بقدوم فلان) لأن الباء للإلصاق وهو لا يتحقق إلا 
بالصدق, كذا الكتابة والعلم والبشارة» لا يقال: 
إن كل فرد من أفراد الخبر إنما يتصف بأحدهما لا 
بهماء لأنا نقول: الواو للجمع المطلق الأعم من 
المقارنة والمعية» وقد يكون معناها الجمع في 
مطلق الثبوت في الأمرء كالواو الداخلة على 
الجملة لعطفها على جملة أخرى. كقولك: 
(ضربت زيداً وأكرمت عمراً) . 

والخبر ما أسند إلى المبتدأ وهو عامله في الأصح . 
وخبر باب (إِنّ) ما أسند إلى اسمه وهو كالخيرء 
لكن لا يقدّم إلا ظرفاً. 

وخبر (لا) لنفي الجنس ما أسند إلى اسمها ولا 
يِقَدَّم وكثر حذفه. ويجب في تميم . 

وخير (كان) ما أسند إلى اسمه وهو كالخبزء وقد 


يجذف (كان) في (إِنْ خيراً فخير) . 

ومتى كان الخبر مشبهاً به المبتدأ لا يجوز تقنديمه 
مثل : (زيد زهر) 

وخبر (كان) لا يجوز أن يكون ماضياً لدلالة إكان) 
على الماضي» إلا أن يكون الماضي مع (قد) فإنه 
يجوز لتقريبه إياه من الحال؛ أو وقع الفعل 
الماضي شرطاً. 

وتقديم أختبار الأفعال الناقصة على. أنفسها يجوز 
على الاتفاق. وذلك فيما لم يكن في أوله (ما) 
لأنها أفعال.صريحة,» وأما فيما كان في أوله (ما) 
فلا يجوز اتفاقاً. لأن (ما) إما نافية فلها صدر 
الكلام » وإما مصدرية فلا يتقدم معموله عليه وليس 
مختلفا فيه والصحيح الجواز. 

ونص النحاة على أن خبر (كان) لا يجوز حذفه 
وإن دل عليه دليل إلا ضرورةء وقوله تعالى: 
< لم يكن اللّهُ لِيَغْفِرَ نهم 20 خبر (كان) في أمثال 
ذلك محذوف تعلق به اللام مثل (مريداً) . 

وقد تدخل الفاء في خبر (كل) مضاف إلى نكرة 
وخبر موصول بفعل أو ظرف» وخبر نكرة موصوفة 
بهما. 


“ث7 00000000 


)١(‏ في هامش (خ) تعليقة : «موافق كتاب من أخبار الآحاد 
مقبول بالإجماع على ما عد تحقيق حديث: (فما 
وافق فاقبلوه)». 

وتعليقة أخرى نصها: «والخبر المشهور يشارك العام 
فى القطم المعتبر في المقام». 
وتعليقة أخرى هي «الخبر الواحد في بيان الكتاب 
شأن من حيث هو دلالة الأمر في الباب على ما أضصَل في 
الأصول». 
س0 هنا إلى آخر المثل. «ضربت زيداً وأكرمت عمرأه. 


/ااغ 


والكذب كقولهم : الممكن بقبل الوجود والعدم فلا 
إشكال فيه بأن كل فرد من أفراد الخبر إنما يتصف 


بأحدهما لأنهما ضدان, ويمكن أن يقال: الواو للجمع 
المطلق الأعم من المقارنة والمعية. وقد يكون معناها 
الجمع في مطلق الثبوت في الأمر كالواو الداخلة على 
الجملة لعطفها على جملة أخرى كقولك : ضربت 
زيداً ٠‏ واكريت عمراً. ولا يحمل الخبر على ال الصدق 


كذا الكتابة والعلم والبشارة» . 
م آل عمران: /189 , 


والتوافق بين المبتدأ والخبر في التذكير والتأنبث 
إنما يجب بثلاثة شروط . .أحدها: أن يكؤون الخبر 
مشتقاً أو في حكمى ولا يشترط فيما إذا كان:مشتقاً 
منه. وثانيها: أن لا يكون مما يتحد فيه المذكز 
والمؤنث ك(جريح) وثالثها: أن لا يكون في 
الخبر ضمير المبتدأء فلا يؤنث.(هند حسن 
وجهها) بخلاف (هند حسن الوجه) . 

والخبر المعرف بلام الجنس قد يقضد تارة خصره 
في المبتدأ إما جقيقة أو ادعاء نحو: (زيد الأمير) 
إذا اتحصرت الإمارة فيه وكان كاملا فيها كأن قيل: 
(زيد كل الأمير وجميع أفراده) فيظهر الوجه في 
إفادة الجنس الحصرء ويقصد أخرى أن المبتدأ هو 
عين ذلك الجنس ومتحد به. لا أن ذلك الجنس 
مفهوم مغاير للمبتدأ متحصر فيه على أحد الوجهين 
فهذا معنى آخز للخبر المعرّف بلام الجنس غير 
الحصر. 

وإدنال الباء غلى خبر (أنّ) لا يجوز إلا إذا دخخل 
حرف النفي » فلا يجوز (ظننت أن زيداً بقائم)» 
وإنما جاز (ما ظننت أن زيداً بقائم) . 

والفاء في خبر المبددآ المقرون ب(إِنْ) الوصلية 
شائع في عيارات المصنفين مثل: (زيد وإن كان 
غنياً فهو بخيل) ووجهه آن يجعل الشرط عطفاً على 
محذوف والفاء جوابه والشرطية خبر المبتدأ.وإن 
جعل الواو للحال على ما يراه الزمخشري . 
والشرط غير محتاج إلى الجزاء فأشبه الخبر 


00 حا اخ الم حرا الم مز 
بالجزاء حيث فرن بالمبنذ! الشرظ. 


والخبر قد يكون مع الواو وإن كان حقه أن لايكون 
بها كخبر المبتدأ وإن كان قليلا. 

وخبر باب (كان) نحو: فأمسى وهوعريان 

وخبر (ما) الواقعة بعدها(إلا) تخو: ما مْنْ أحد إلا 
وله :نفس أمارة) . 

وخبر (لا) الواقعة بعدها (يُدَّ) نحو: (لا بُدَ وأن 
يكون) قالوا: هذه الواولتاكيد لصوق الخبربالاسم 
كالواو التي لتأكيد لصوق الصفة بالموصوف في 
«وثامتُهم كلبهم274 وغير ذلك مما ورد على 
خلاف الأصلء وإنما كان كذلك تشبيهاً بالحال 
في كون كل منهما حاضلاً لصاحيه . 

والكلام الخبري إذا دار بين الإنشاء والإخبار 
فالحمل على الإخبار أولى » لأن وضعه له 

والخبر بمعنى الدذعاء نحو: 9إِيَاكَ مُفْبّْد وإياك 
نُسْتَعين 286 أي : أعنا. ومنه: نبت يَدَا آبي 
َه وتَبّ04) فإنه دعاء عليه . 

وأما الخبر في مثل : «والوالداتٌ يُرْضْعْنَ 94 
<والمُطَلْقاتُ يَتْرَبَضْنَ4" فمعناه مشروعاً لا 
محسوساً كمافي مثل: طلا يَمَسُه إلا 
المُطَهَرون 24 و طفلا رَقَت04© إلى آخره. فإن 
معناه لا يمسه أحد منهم شرعاً. ولا يرفث فيه أحد 
شرعاء وإن وجد فعلى خلاف الشرع فالنفي عائد 
إلى الحكم الشرعي لا إلى الوجود الحسي . 

وقال الزمخشري : المراد بالخبر فى تلك الآايات 
وغيرها الأمر أو النهي . وهذا أبلغ من الصريح كأنه 


.77 الكهف:‎ )١( 
القائحة: ه2.‎ )١( 


(4) البقرة: 788 


(0) البقرة: 578 . 
(5) الواقعة: ولا 
9 البقرة: /181, 


8 


تورع فيه إلى الامتثال فأخبر عنه(©. 


الخطاب: خاطبه. وهذا الخطاب لهء لا خاطب 
معه والخطاب معه إلا باعتبار تضمين معنى 
المكالمة . وهو الكلام الذي يقصد به الإفهام . 
ولفظ (المخاطب) لم يوضع لمخاطب يتوجه إليه 
الخطاب بلفظ المخاطب, بخلاف (أنت) بل هرء 
وكذا لفظ (المتكلم) موضوعان لمفهرمهما لا 
لذاتهما في الأحكام . 

الخطاب: اللفظ المتواضع عليه المقصود به إفهام 
من هومتهبىء لفهمه احترز «باللفظ» عن الحركات 
والإشارات المفهمة بالمواضعة و«بالمتواضع عليه» 
عن الألفاظ المهملة» و«بالمقصود به الإفهام» عن 
كلام لم يقصد به إفهام المستمع فإنه لا يسمى 
خطابا. وبقوله : «لمن هومتهبىء لفهمهع عن الكلام 
لمن لا يفهم كالنائم . 

والكلام يطلق على العبارة الدالة بالوضع وعلى 
مدلولها القائم بالنفس, فالخطاب إما الكلام 
اللفظي أو الكلام النفسي السوجه نحو الغير 
للإفهام . وقد جرى الخلاف في كلام الله هل 
يسمى بالأزل خطاباً قبل وجود المخاطبين تنزيلا 
لما سيوجد منزلة الموجود أولا؟: فمن قال: 
الخطاب هو الكلام الذي يقصد به الإفهام. سمي 
الكلام في الأزل خطابأء لأنه يقصد به الإفهام في 
الجملة. ومن قال: هو الكلام الذي يقصد به 
إفهام من هو أهل للفهم على ما هو الأضل لا 
يسميه فى الأزل خطابا. والأكثر ممن أثبت لله 
تعالى الكلام النفسي من آهل السنة. على أنه كان 
في الأزل أمر ونهي وخبرء وزاد بعضهم الاشتخبار 


والنداء أيضاً. والاشعرية على أنه تعالى تكلم 
بكلام واحد وهو الخبره ويرجنع الجميع إليه 
ليتنظم له القول بالوحدة؛ وليس كذلك, إذ مدلول 
اللفظ ما وضع له اللفظ لا ما يقتضي مدلوله على 
تقديرء وإلا لجاز اعتباره في الخبر فحيئذ يرتفع 
الوثوق عن الوعد والوعيد باجتمال معنى آخر غير 
ما يفهم. ومن يريند أن يأصر أو ينهي أو يخبر أو 
يستخبر أو ينادي يجد في نفسه قبل. التلفظ معناها 
ثم يعبن:عنه بلفظ أوكتابة أو إشارة» وذلك المعنى 
هو الكلام النفسي » وما يعبريه هوالكلام 
الجسي؛ ومغايرتهما بين إذ المعبر به قد يختلف 
دون المعنى » .وفزقه من. العلم هو أن ماخاطب به مع 
نفسه أو مع غيره فهو كلام.. وإلا فهو علم» ونسبة 
علمه تعالى إلى جميع الأزمنة على .السوية؛ فيكون 
جميع الأزمنة من الأزل إلى الأبد بالقياس اليه 
تعالى كالحاضر فيٍ زمانه فيخاطب بالكلام النفسي 
مع مخاطب نفسي»؛ وإلا يجب فينه حضور 
المخاطب الجسئ» كما في الحسي فيخاطب الله 
كل قوم بحسب زمانه وتقدمه وتباخرهء مثلا إذا 
أرسلت زيداً إلى عمرو تكتب في مكتوبك إليه: 
إني_أرسلت إلييك زيدأء مبع أنه حينما تكتبه لم 
يتحقق الإرسال فتلاحظ حال المخاطب» وكما 
تقدر في نفسك مخاطبة وت تقول له: تفعل الآن 
كذاء وسبتفعل بعده كذا. وكان قبل ذلك 
كذاء ولا شك أن هذا المضي والحضور 
والاستقبال إنما هو بالنسبة إلى زمان الوجود المقدر 
من هذا المخاطب لا بالنسبة إلى زمان المتكلم. 
ومن أراد أن يفهم حقيقة هذا المعنى فليجرد نفسه 
عن الزمان؛ ولينتظر نسبته إلى الأزمنة يجد هذا 


)١(‏ بإزائه في هامش: (خ) تعليقة : «كون الخبر بمعنى الأمر كثير في عبارات العلماء حتى كادوا يجمعون عليه؛. 


للدم 


المغنى معاينة» وهذا سر هذا الموضع 

والخطات نوعان: 

تكليفي: وهو المتحلق بافعال المكلفين بالاقتضناء 
أو"التخييز: 

ووضعي: ؤهؤ"الخطاب. بان هذا سبب ذلك أو 
شرطه كالدلوك منبت للضلاة والوضوء شرّْط لها . 
والخطات المتعلق بفعل 'المكلف لا بالاقتضاء-أو 
التخيير أو الوضع نحو قوله تغالى :' إوانكه خَلَقَكُم 
وضا تَعْمَلون204 فإنه متعلق يفغنل المكلف من 
خيث الإخبار بأنه مخلوق لله تعالئ : 

وختطاب الله: المتعلق بذاتة العلية نخق: «لاإلة إلا 
الع وبفعله نحو:- اش خَالِقٌ كَل شئء» 7 
وبالجمادات نحو؟ طِوَيَؤْمَ نسي الجبال وتَرَى 
الأرْض بارَيّةُ2084:: وبنذؤات المكلفين نحو: 
«ولقه خلقناكم 204 ومذهب جمهؤر الأصوليين 
ن الأحكام التكليقية) وَهَيْ .إلثي يخناطب بها 
المكلفون خمسنة: أربعة تدعل:في الطلب: 
لإيجاب والندب والتجريع والكراهة والخافسن: 
الإبناحة .وأفنا تلاقف ٠‏ أل فممتا أتخده 
المتأخرون 

وكتل خطاب في القنرآن برقل) فهو خسطاب 
لتشريف . 

وخطاب العام والمراد به العموم نجو: ذال الذي 
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وخطاب الخاص والمراد به الخصوص: نحو: 
«يا ايها الرَسُوَلُ بَلُغ4 9. 

وخطاب العام والمراد به الخصوص نحو: يا 
ايها الناسٌ اتقوا رَيُكُمئ204. لم يدخل فيه غير 


المكلفين. 
وخطاب الخاص والمراد به العموم نحو: «إيا ايها 
النبيٌ إذا طَلَّفتُمُ النُساءع 0 27 


وخطاب المدح نحو: «إيا ايها الذين انوا © . 
وختطاب الذم نخو: لفيا ايها الذين كفرواه7". 
وخخطاب الكرامة نحو طيا أيها النبيج09, 

وقلا يعبر في مقنام التشريم العام بليا ايهنا 
الناش 00 وف ) مقنام الخاض بؤياأيها 
النبي274. 

وخطاب الإفانة'نحر:- #فإنك رجيمة 05 
وخطاب الجمع بلفظ الواحد' نحو: يا أيها 
الإنسانُ ما عَرّكَ بربّكَ القريم94" وبالغكس نحو: 
طيا أيها :الرْسُلُ كلوا من: الطيبات 4" وفقييل 
خطاب للهزمئلين» أني قلنا لكل منهنم ذلك لتتبعهم 
الأمم :2 1 : 
وخسطاب, الواحد بافظ الاثنين نجو: طِأَنْقِيا في 
جَهَنُ0" وبالعكس نحو: طِقَمَنْ ربُكُمبا يا 


19 الفضافات:‎ )١( 
315 الرعد:.‎ )0( 
. 47 الكيف:‎ ”( 
1١ الأعراف:‎ )8( 
زم الروم : ا‎ 
.11/ المائدة:‎ )( 
3 (لم النساء:‎ 

جم الطلاق: 1١‏ 


125 البقرة:5‎ )9( 
7 التحريم:‎ )1١( 
3١ النساء:‎ )١١( 

0 الطلاق‎ ٠١ 


(14) الاتقطار د 
(16) المؤمنون: 01 
00١‏ قن 


برد 


مُوسَى ”22 أي : ونا هارون . 

وخنطاب الاثنين بلفظ الجمع نحو: ان تَتّبوآ 
لقومِكُما بعر بُيُوتا4© «واجعلوا بُينوتكم 
قِبْلهُ4 0 وبالحكمن نحو: .«القيا في جَهَنم6 29 
وخطاب'الجمغ بعد الواحد نحو:: طإوما تكُونٌ في 
شان وما تَتْلُو منّْهُ من سآن ولا تعملون74. 
وبالعكس نحل طواقيمُوا الصلاة وَبَشْرٍ 
المؤمتين 200 

وخطابٌ العين والطراد به الخير نخنو: «يا ايها 
النبي انق الله» " وبالعكس نحو «لقد أتَرّلْنَا 
إليكم كتابا فيه ذْرُكم4 !0 . 

وخطاب عام لم يقصد به معين نحو:: «ولق َرَى 
إن المُجْرِمون» 20 : 
وخبطاب الشخص ثم العدول إلى غيسره نجبو 
طفإِنْ لم يَسْتَجِيِبوا لكُم4! خوطب به النبي ثم 
قيل للكفار «فاغلموا7" بدليل:. «فهل انتم 


مُسْلمون74". 

وخيطاب. التلوين وهو الالتفات. 3 

وخطاب التهبيج نحو: «وغلى ال فَتُوَكَنُوا إِنْ 
1 


مكمه كلل 


وخجطاب الاستعطاف: نحو: «يا عبادي الذين 
أشرّفو 207 5 1 
وخطاب التجني: نحو: «يا أبتٍ لا تَعْيْدِ 


الشَيْطان74". 

وخطاب التعنجيز نحى: «فاثُوا بسُورَة» 9. 
وخطات المغدوم . ويضح ذلك تبعاً لموجود نحو: 
«يايني آدمع 22 

وخطاب المشافهة ليس بخطات لمن :بعدهء:وإنما 
يثبت لهم: الحكم. بدليل آخر من :نض أو إجماع أو 
قيامنء -فإن الضبئ” والمجتؤن لما.لم يصلحا لمثل 
هذا الخطاب فالمعدوم أولى به. 

وخخطاب. الاثنين- في كلام -واخند غير جبائز إلا إذا 
غطف أحدهما علئ الآخز.. وعليه التلبية وهي: 
لبيك اللهم لبيك) بحذف الغاطفك,* 

[:ومن البلاغة:القرآنية: أن. الخطاب ,في الأمن بأفغال 
الخيرجاء .موحداً موجهاً إلى: رول الله كله فني 
الظاهرء وإن كان المأمور به من حيث .المعنق 
عاماً. ا 

وفي النهي عن المحظورات موجهاً إلى غيسر 
الرسول عليه الصلاة والسبلام مخاطباً به أمته ] 9 
واختلف. في الخطاب. ب(يا أهل. الكتاب).هل 
يشمل المؤنين؟ 0 لا. وقيل : إن شركوهم 


0 وإلا فلا 


ني اي 5 
واختلف في 0 ايها الذين 00 
إلكتاب؟ فقيل م لاء بناء على :أنهم غير مخاطبين 
بالفروع . وقيل: هذا خطاب تشريف لا تخصيص. 


زف4 السجدة 1١1:‏ 


(0) طه: 6ع 

(؟) يونس: /ابم (0)هود: 14 
(1) يونس: 0م )١١(‏ المائدة: 387 
3 الزمرة لام 
00 44 أله " م1 56 
(7) يونس: ل/اى, )١18(‏ البقرة: 57 
8) الأحراب: )1١5( ١‏ الأعراف: 37 
(8) الأنبياء: ٠١‏ 0 مناخ. 


ل 


[ واختلف أيضاً في الخطاب بالنبي عليه الصلاة 
والسلام نحو: «يا أيها النبي4 وكذا ؤيا ايها 
الرسول» هل يشمنل. الأمة؟.قالت الحنفية 
والحنابلة : نعم لآن أمر القدوة أمر لأتباعه معنه 
عُرفاً إلا ما دل الدليل على الفرق» .وفي «الإتقان»: 
الأصح في الأصول بالمنم لاختصاص الصيغة به. 
واختلف أيضاً في الخطاب بطيا ايها الناس» 
هل يشمل الرسول عليه الصلاة والسلام على 
مذاهب في «الإتقان» أصحها وعليه الأكثرون أنه 
يعم لعموم الصيغة؛ قال.ابن عباس رضي الله 
عنهما: ؤيا آيها الناس» خطاب لأهل مكة ويا 
أيها الذين آمنوا 4 خطاب ‏ لأهل المدينة» وقوله 
تعالى: يا أيها الناس إعيندوا ريكم» عام 
للمكلفين ]00 


البخاص: هولغة: المتفرد. يقا 
لفلان) أي : منفرد له. 


: (فلان خاص 


واختص قلان بكذا: أي انفرد به. 
والتخضيصض: تمييز أفراد البعض من الجملة 


والخاصية, بإلحاق الياء تستعمل في الموضم 
الذي يكون السبب مخفياً فيه. كقول الأطباء : هذا 
الدواء يعمل بالخاصية» فقد عبروا:بها عن السبب 
المجهول للاثر المعلومء بخلاف الخاضة فإنه في 
العرف يطلق على الأثر أعم من أن يكون سبب 
وجوده معلوماً أم لا. يقال: ما خاصة ذلك الشيء؟ 


أ : مأ أثم الاك 9 
أي : ما أثره 


النأضى ع عله 4 


(0) مناخ 


والخواص: اسم جمع (الخاصية). لا جمع 
(الخاصية), لأن جمعها (الخاصيات)؛ ومطلق 
الخاصية إما أن يكون لها تعلق بالاستدلال أو لا 
يكون. وعلى التقديرين إما أن تكون هي لازمة 
لذلك التركيب لما هو هوء أو تكون كاللازمة له 
والأول هو الخواص الاستدلالية اللازمة لما هو 
هوء كعكوس القضايا ونتائج الأقيسة. والثاني: هو 
الخواص الاستدلالية الجازية مجرى اللازم كلوازم 
التمثيلات والاستقراءات من التراكيب. لا بمجرد 
الوضع . 

والمزايا والكيفيات عبارة 
لتلك الخواص. 


وأرباب البلاغة يعبرون عن لطائف 


عن الخصوصيات المفيدة 


؛ علم المغاني 
بالخاصة الجامعة لهاء وعن لطائف علم إلبيان 
بالمزية . وخواص بعض التراكيب كالتخواص التي 
يفيدها الخبر المستغمثل في معنى الإنشاء 
وبالعكس مجازاً. فإنه لا بد في بيانها من بيان 
المعاني المجازية التي يترتب عليهاتلك 


الخواص 
وأما المتولدات مرح أبواب الطلب فليسث عه تس 
و 0 عن أبوابب به قلي م 


الخواص» بل هي معانٍ جزئية والخواص ؤزاءهاء 
وذلك أن الاستفهام يتولد منه الاستبطاءء وهو 
معنى مجازي له ويلزمه اللطلب. وهو خاصية 
يقصدها البليغ في مقام يقتضيه؛ وقس على هذا 
سائر المتولدات. 

وحقيقة المزية المذكورة في كتب البلاغة هي 
خخصوصية لها فضل على سائ ترالجصوميات من 
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معاني النحو المعبر عنه بالنظم أو في دلالة المعاني 
الال على المعاني. الشوانني» فهي متنوعة إلى 
نوعين: أحدهما: ما في النظم حقه أن يبحث عنه 
في علم -المعانئ» وثانيهما: ما.في الدلالة حقه أن 
والفرق بين الخنواص والمزايا التي تتعلق بعلم 
المعاني هو أن لك المزايا تثبت في نظم التراكيب 
فيترتب عليها خواصها المعتبرة عند البلغاء. 
فالمزايا المذكورة منشا لتلك الخواصء وكذا 
المزايا التي تتعلق بعلم البيان؛ فإنها تنبت بدلالة 
المعاني الثواني فيترتب عليها الحخواصض المقصودة 
بتلك.الدلالة» وهي.الأغراض. المترتبة على المجاز 
المرسل والاستعارة والكناية . 

والخصّوصية: بالفتح أفصح . وحينثذ تكون صفةء 
وإلحاق الياء المصدرية بككون المعنى على 
المصدرية والتاء للمبالغة» وإذا صم يحتاج إلى أن 
يجعل المصدر بمعنى الصفةء أو الياء للنسبة. كما 
في (أحمريّ) والتاء للمبالغة كما في (علامة) . 
الخيرء مخنفاً: اسم تفضيل أصله (أخير) حذفت 
همزته على خلاف القياس لكثرة استعماله» أو 


مضدر من (خار) (يخير)؛ أو صفة مشبهة تخفيف 
(خير) مثل (سيّد) . 

والمشدد واحد الأخيار. ولا يغير بالتثنية والجمع 
والتانيث . و(خير) بمعنى (أخير) لا يجمع . 
و(خيس في ِخْشِرٌ مُسْتَقَرًا04" للتفضيل لا 


للأفضلية كقولنا:. (التّريد خير من النعم): و(الجهاد 
خير من القعود) أي : خير في نفس 

والخيرء بالفتح مخففة في الجمال والميسم . 

و[ الخيّر ] مشددة في الدين والصلاخ: 

و[ الخير ].. بالكسر: الكرم والشرف والأصضل 
والهيئة . 

وخار الله لك في الأمز: جعل لك“فيه الخير. 

وهو أخير منك: كخير: 

وإذا أردت التفضيل قلت:: (فلان- خيرة الناس) 
بالهاء. و(فلان خيرهم) بتركهاء أو (فلانة خيرة من 
المرأتين). 

والخير: وجدان كل. شيء-كمالاته اللإئقة» والشر 
مابه فقدان ذلك 7 

والخير يعم الدعاء إلى ماافينه ضلاح ديني أو 
دنيوي؛ فينتظم الأمر بنالمعروف والنهي عن 
المنكر. 

والخير: القرآن نفسه: ان مَُرّلَ عليكُم مِنْ خَيْرٍ 
مِنْ ربكم 4 29. 

وبمعنى الأتفع: نات بخَيْرِ منهاه5. 

والمال: طإنْ كرك خيْرةه 50) 

وضد الشر: بيك الكثرع ©. 

والإضلاح: (ِيَدْعُونَ إلى الخَيْرع 0 

والولّد: «ويجعلُ اللَّهُ فيه خْيْراً غثيراًع 7 
والعافية : طوإِنْ يَمْسَسْكَ بِخْيْره . 

والإيمان: ولو عَلِمَ ال فيهم خَيْراً 0 . 


, 76 الفرقان:‎ )١( 
.3١86 البقرة:‎ )5( 
21١5 البقرة:‎ )5( 
م١ البقرة:‎ )5( 
.75 آل عمران:‎ )6( 


(5) آل عمران: 37١‏ 


7) النساء: 14 
(8) الأتعام: 317 
(3) الأنقال: لال 


فده 


ورخص الأسعار: «إني ارَاكم بِخَيْريع 20 
والنوافل : «واوحَيّنا إليهم فغلّ الخَيْرات 4" . 
والأجر: ؤِلَكُمْ فيها خَيْر74.: 


والأفضل : طوأنتَ خَيْر الراحمين» 9). 
والعفة: «ظنَّ المؤْمِسُونَ والمؤمناتٌ بِاْقُسِهِمْ 
خَيرً" . 


والصلاح : إإن علفكُم فيهم خَيْرً 0 . 

والطعام : «إني لما انْرَلَْ إلى من خَيْر ققير» 9 , 
والظفر: «لم يّنالوا خَيْراً04 . 

والخيل: «إني احْبَيْتٌ حُبّ الخَيْنَ عن ذكر 
ربي» 22 

والقرة: لِاهُمْ خَيْرٍ» 07. 

والدنيا: «وإنة لِحُب الخَيْر لشريد 74" , 
ومشاهدة الجمال كما هو المراد من: طِمَنْ جَاءً 


1 كعم 


0 : 0 
بالحسية قله 5 


حير مدها! 

وطلا يسام الإنسانُ من ذُغاء الخَيْر7" أي : من 
طلب السعة في النعمة09. 

والخير المطلق : هو أن يكون مرغوياً لكل أحبد 
كالجنة . 


و الخير ] المقيد: : هو أن 'يكون خيراً لواحد وشراً 


لآخرء كالمال. قيل: لا يقال للمال (خيس) حتى 


يكون كثيرأً» وقيل : النخير حصول الشيء لما من 
شأنه أن يكون حاصلا له أي يناسبه ويليق به. 
فالحاصل. المناسب من حيث إنه خارج من القوة 
إلى الفعل كمال. ومن حيث إنه مؤثر: فهو خير. 
وأنت بالخيار وبالمختار: أي اختر ما شئت. 

الخطأ:. هو ثبوت الصورة المضادة للحق بحيث لا 
يزول بسرعة. وقيل: هو العدول عن الجهة. 
وذلك أضرّبٌ. 

أحدها: أن تريد غير ما يحسن إرادته فتفغله. وهذا 
هو الخطأ التام المأخوذ به الإنسان» يقال فيه: 
خطأ يخطأ خطاً وخطاءًٌ. بالمد. 

والثاني : أن تريد ما يحسن فعله.ولكن يقع عنه 
بخلاف ماتريدهء فيقال فيه أخطأ يخطئء بخطأ فهو 
مخطىء» وهذا قد أصاب في الإرادة وأخطأ في 
الفعا”'. هذ! هو المعنى لقو 
والسلام : «رفِع عن أمتي الخطأ والنسيان» وبقوله: 
«من اجتهد وأخطأ فله أجر». 

والشالث: أن تريد مالا يحسن فعله ويتفق منه 
خلافهء فهذا مخطىء في الإرادة مصيب في 
الفعل» 


2 له عل عليه الصلاة 


يديوه عل ام 


وجملة الأمر أن من أراد شيئاً واتفق منه غيره يقال 


44 هرد:‎ )١( 
الأتبياء : “لا‎ )5( 
.35 : الحج‎ )”( 

.1١9 المؤمئنون:‎ )5( 

(0) النور: ؟1. 


(9) ص :آم 
)٠١(‏ الدتان: ب“ 
)١١(‏ العاديات: 8. 


(؟١)‏ الفرقان: 4م. 
15) فصلت: 11. 
)١4(‏ في هامش (خ) التعليقة :والموجود إما خير محض أي خير 


من كل الوجوه إن إن كان 58 لذاته اله فهو الواجب وإن كا كان 
لغيره نهو 4 

هذا العالم أي تحت كرة القمر أوشر غالب أو شر محض 
ولا مزيد عليه بناء على أن الخير هو الوجود والشر هو 


8 13 نال مئان رخن الف : ويقال لمن يجتهد في 
الأحكام فلا يصيب إنه مخطىء لا خاطىء لآن الخاطىء 
هو الذي عمد بالخطيئة)». 


5 


فيه: أخطأ. وإن وقع منه كما أزاده يقال: أصاب . 

والخطاء. بالكسر ممدوداً: مصيدر. (ماطا) 
ك(قاتل) . 

و[ الخطأ ] بالفتح. غير ممدود: مضدر (خخطى*) 

و[ الخطه] بالكسر وسكون الطاء بغير مذ مصندر 
(خطىء) ك (أئ ثم إثمأ وزناً ومعنى . 

والخطا في القصد: هو أن ترمي شخصياً تظنه 
صيداً أو حربياً فإذا هومسام . 

والخطأ في الفعل :هو أن ترمي غرضاً فاصاب 
آدمياً.: 


والخطأ تارة يكون بخطأ مادم وتارة بخطأ صوزة.. 
فالأول من جهة اللفظ أو المعتئ ». أما اللفظ 
فكاستعمال المتبايئة كالمترادفة نحو: -السيف 
والصارم .. وأسا المعنى فكالحكم على الجنس 
بحكم النوع المندرج تحته.. نحو: (هذا لون 
.واللون مسواد فهذا سواد) وكإجراء. غير القبطعي 
كالوهميات وغيرها مما ليس قطعيا مجرى القطعي 
كجعل العْرَضِنيٍ كالذاتي نحو:. (هذا إنسان 
والإنسان كاتب) وكجعل. النتيجة إحدئى مقدمتي 
البرعان لتغيرهاء ويسمى مصادرة على 
كرهذه نقلة وكل نقلة حركة فهذه حركة) . 
والثاني : وهو ما يكون خخطاً صورة كالشخروج عن 
الأشكال الأربعة بما لا يكون على تأليفها لا فعلاً 
ولا قوة كانتفاء شرط من شروط الإنتاج: 

والخطيئة تقع على الصغيرة: «والذي اطْمَّمٌُ أن 


المطلوب 


وتقع على الكبيرة: ُبَلَى مَنْ كَسَبٍ سَيّئَة 
واحَاطْث به خَطِيْنَتُهه09): 

والخطيئة : تغلب فيما يقصد. بالعرض , 

والسيئة : قذ.تقال:فيما يقصد بالذات: 

واللخطيئة: قد تكون من غير تعمد»: والإثم لا: يكون 
إلا بالتعمد.. قال أبو عبيدة ::.خطىء وأخطأ واحد. 
وقال غيره: (خبطىء) في الدين, و(أخطا) فني كل 
شيع 

ويقال: (خطىء) 
الصواب . 
والخطايا:. جمع كثرة . 

والخطيئات ٠:‏ جمع شلامة زهي للقلة< ومن “هذا 
أن الله تعالى لما.ذكر”الفاعبل في «البقِرة؟ وهو 
قوله : طوإذ قلناع 0) قرن به ما يليق بجوده. وكزمه 
وهو غفران الخطايا الكثيرة» ولما لم :يسم الفاعل 
في «الأعراف» لا جرم ذكر اللفظ الندال على 
القلة 9), 

والخنطا عذزفيما مرصلة لم يقابل مال وى 
الصلة عل التخفيف, ولهذا وجيت الدذية على 
العاقلة في ثلاث سنين 2-7 

والخلل أعم من الخطاء لأن الخطأ خجبلاف 
الصواب وواقع :في الحكم» والخلل يقع فيه وفي 
غيره . 

والخلل في المادة إمنا في نفسها ويسمى خطاء 
وإما في الدلالة عليها ويسنمئ نقضا. 

الخلاء. بالمد: هو أن يكون الجسمان بحيث “لا 


إذا أثم:. و(أخيطا) إذا فاته 


(0) الشعراء: 85. 

(5) البقرة: 1له. 

(؟) البقرة: 8هظوإذ قلنا ادخلوا هذه القزية فكلوا منها حيث 
شتتم رغداً وادخلوا الباب سُجّداً وقولوا حطة نغفر لكم 


(4) الأعراف: أ 15 جرإذا 3 لهم اسكنوا هذه القرية 
وكلوا منها خيث شتئتم وقولزا حطة وادخلوا الباب سجداً 


تغفر لكم خطيئاتكم» . 
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يتماسّان ولينن:بينهما ما يماسّهما ليكون ما بينهما 
تعدا مرهرياً ممتداً في الجنات: صالحاً لآن يشغله 
جسم ثالث لكنه الآن خال عن الشؤاغل. 

واحتج الحكماء على افتناع. الخلاء بعلامات 
حسية . والمتكلمؤون أجابوا. عن تلك الغلامات: بأن 
شيثا منها لا يفيد القطع بامتناع الخلاء لجواز أن 
تكون تلك الأمور التي ذكروها. بسبب آخر لكن لا 
معرفة بخصوصه. واستدلوا على جواز الخلاء 
بالصفحة الملساء: والخلاف بينهما إتما هنوفق 
الخلاء داخل العالم لا في خارج العالمء والتزاع 
فيما وراء كرة العالم إنما هو في التسمية بِالبعد فإنه 


عند الحكماء عَدّم م محض ونفي صرف ا'يثيتة الوهم 


ونقدره من غلك فيه 


يطابق الواقع .في نفس الأمرء لجواز أن 
بُعداً ولا خلاء. : 

وعند المتكلمين هو بُعد موهوم كالمفروض فيما 
[ وقال بعضهم : اللخلاء بمعنى عدم الملاء عِنَمْ 
صرف كوراء العالم» وهو بهذا الاعتبار لا يكون 
تكاناً لحك إذ المكان مما يمكن: الإشارة إليه 
ويصح أن يوصف الجسم بأنه فيه وأنه.متتقل عنه 
وإليه». وذلك غير متصور في العدم . 

وقد يطلق الخلاء ويراد به البعد القائم لا في محل 
من شأنه أن تتعباقب عليه الأجسام ويملأ ومو 
بهذا الاعتبار مختلفب في إثباته وفني كونته 
مكاناً )00, 

والجمهور على أن لس في الخلاء قوة جاذبة ولا 
دافعة. وهو الحق . 

والخلو بمعنى الفراغ وعدم الشاغل . 


وخلا الزمان من الأهل . 

وخلت الدار من الأنيس. 

والزمان الخالي. 

والمكان الخالي: أي الفارغ من الشيء. 
والتخلية : حال الفاعل وفعله كما هو المفهوم من 
كتب اللغة. . , 

وخلا الزمان: مضئ وذهب. 

وخلا الإنسان: أي صار خالياً. 

وخلا به وإليه ومعه خلواً وخلاء ونخلوة: أساله أن 
يجتمع به في خلوة ففعل وبالباء أكثر استعمالاً. 
وخلا مكائه: :مات 

و[ خلا ] من الأمر ومنه + 1*5 


1 لامر ومله : تبر . 


ه الخلك رالتت 
والحار . بالقصر : 0 


ان معان ثلاثة: الانفراد والمضيّ 
والسخرية ٠.‏ وصلته على المغنيين: الأولين (إلى) . 
وأما .إذا كان بمغنى السخرية فيحشاج إلى تضمين 
معنى الإنهاءة 0 إليك فلانا) . 
الخلاف: خالف إليْه : مال. 

و[خالف] عنه : بعد . يقال: (خالفني زيد إلى 
كذا): إذا قصده وأنت مول عنه . 

وخالفني عنه :. إذا كان الأمر بالعكس » 
هذين الاستعمالين باعتبار التضمين . 
والخلاف بمعنى المخالفة أعم .من. الضد. لأن 
كل ضدين مختلفان . 

وشجر الخلاف: معروف. 

والخلاف: كم القميص. 


ولعل 


()منداخ. 


ضف 


واختلف: ضد اتفق 

وفلان كان خليفة . 

وخلف فلان فلاثاً: قام بالأمر إما بعده وإماامعه. 
والخلافة:: النيابة عن الغيتر إما لغيبة المنوب 
عنه؛ وإما لموتهء وإما لعجزه؛ وإما لتشريف 
المستخلف. وعلئ هذا :استخلف الله عباده في 
الأرضن 

والخليفة :. السلطان الأعظم. والذي يحكم بين 
الخصوم.. ومن هنا انتقد الملائكة بالإفساد. 

وقيل: الخليفة من يخلف غيره ويقوم مقامه. . 

وفي (الخليفة) في قوله : «إني جَاعِلُ في الَْرْضٍ 
خَلِيقَةُ204 قرلان: 

أحدهما: أنه آدم عليه السلام والمراد من قوله: 
داتَجْعَلٌُ فيها204) إلى آخره: ذريته . 

والثاني : : أنه وَلَدٌ آدم لقوله تعالى : «و وَهُوَ الذي 
جَعَلَكُمْ اخَلائْكَ24 والخلفاء: ا 
(الخليف) .. و(الخلائف) جمع (خليفة) ولكونه 
مذكر المعنى جمع على (خلفاء) وإلا فقياسه 
(خلائف) ك(كرائم) إذا (الفعيلة) بالتاء لاا تجمع 


[ وفي ثمار اليوانع» كان سيدنا أبو بكر الصديق 
رضي الله تعالى عنه يدعى خخليفة رسول الله كلل 
وكل من الثلاثة يدعى بأمير المؤمنين.. وفي 
«الجوهرة» لما وجد في خلافة سيدنا أبي بكر 
وسيدنا عمر قوله تعالى : ,«كنتم خَيِْرَ م29 


وقوله جلت عظمته: «ويتبع غير سَبِيل 
المؤمنين 49 ووجد أيضاً إجماع الجميع في 
خلافتهما كان وجوب طاعتهما كوجوب طاعة 
الرسول عليه الصلاة والسلام» فيكون جحود 
خلافتهما كفراً. وأما خلافة سيدنا عثمان وسيدنا 
علي رضي الله عنهما فلم يوجد فيهما ما وجد 
فيهما لموت سيدنا أبي بكر وسيدنا عمر رضوان الله 
عنهما قبل العقدٍ لهما فصبار شبهة فسقط إكفازر 
جاحد خلافتهما ومن بعدهما بالطريق:الأوّلى » قال 
تاج الدين السبكي: «الأنبياء أجياء في قبورهم 
يصلون» وذلك سر.تسمية الصحابة سيدنا أبا بكر 
مخليفة رسول الله يك دون ما عنداه لآن بخليفة 
الشخص هو الذي ينوب عنه في غيبته .كما قال 
سيدنا موسى عليه الصلاة والسلام لأخميه. سيندنا 


هار ن: :طخت في لومي 4 فسيدنا أبو 


هارو 
رضي الله تعالى عنه نائب را 
رسول الله كل تلك المدة التي ولي.فيها ]20. 
وخليفة الله : كل نبي »: استخلفهم :الله في عمارة 
الأرض وسياسة الناس وتكميل نفوسهم وتنفيذ أمره 
إلى من ينوبهء بل 
لقصور المستخلف عليه عن قبول فيضه وتلقّي أمره 
بغير وسطء ولذلك لم يستنبىء ملكاً. 

والخَلْفء :بفتح اللام وسكونها هل يطلق كل منهما 
على القرّن الذي يخلف غيره ضالحاً كان أو 
طالحاً؛ أو أن ساكن اللام في. الطالح والمفتوح في 


فيهم لا لحاجة به تعالى 


8٠ (1)البقرة:‎ 
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(*) آل عمران: 11١‏ 
() الساء: 136 
(ه) الأعراف: 147. 


50) من رخ) وبإزاثة 'فيها التغليقة: «التاء في الخليفة للمبالغة 


على عادتهم في إلحاقها بالألفاظ الدالة على عظائم 
الأحوال والأرصاف لإفادة أن المتصف ,هو الغاية والنهاية 
في ذلك» . 


لاغ 


الصالح؟.خلاف مشهوز بين اللغوبين .." 

وأكثنر مجيء (الخلّف) كالدتطلب في المدح: 
وكالقتل في الذم . 

وَالخُلّف ٠‏ كالكفتن:.. اسم :“وهنو ف في: المستقبل 
كالكذب فق المناضي وض أن تَعِدَ عَذَة ولا 
تنجزها. 0 

وَالخَلَفء. كالسَلّف: يجمم على (أخلاف). 

[ والخلفت ]ء كالعندل:: على (ختلوف)» وقينل 
بالضم من (المخالفة) *٠.‏ 

و[:الخلف ]: بالفتح::. بمغنى الالتبامن. 

جَعَلَ اليل والتّهارٌ خِلقةٌ04©: أي إذا ذهب 
هذا يجيد هذا كأنة يخلفة: “أو يخالف أحدهما 
صاحيه وقتاً ولوناً. 

وسكت ألْفاً ونطق خَلْقاً: أي رديثاً. 

وهو لك صِذْق من أبيه :- أي قام مقامه في الآثاز 
والأحكام : 

والتخلف : التاخر. 

والخوالف: النساء [ 9رَضوا أن يَكونوا مَنْعَ 
الخوالف» © ]. 

الخوف :: خحاف: .يلزم ويتعدى إلى واحد وإلق 
اثنين: بنفسهء: وبوسط (على) نحوة «فإذا خِلْتٍ 
عليه 0 

ويتضمن معنى. الظن فْنٍ' حقيقته ومجازه وهوغمٌ 
يلحق لتوقع المكروه. 'وكذا الهم . ش 

وأما الحزن فهو غم يلحق من فوات نافع أو 
حصول ضار. 


وفي «أنوار التنزيل»: الخوف علة لمتوقع ‏ والحزن 
علة الواقع 
ومعنئ: 5 تعالى: طلَيَحْرئنيَ ان هو ايدج 29 
قصد أن تذهبوا به والقصد حاصل في :الحال. 
(وقد نظت فيه: 
عَِلَيِكَ بان تَسْعَى لإخراز رْتبَةَ 

لأنْتَ بهًا لسَدَيِنٍ مُدَافمٌ 
وذلِك باص الجليئل مُقَرَرٌ 

هما عِلََانٍ الوا َع المتوّقع)© 
والخشية : أشد من الخوف: :لأنها' فأخوذة من 
قولهم: شجرة خاشية: أي يتابسة» وهو نوات 
بالكلية» والخوف: النقص. 
من ناقة خوفاء: أي بها داء وليش بفنوات » 
خصت الخشية بالله: ف في قوله: 
رَيهُمم0. 
والخشينة تكون من عِسَظَمٍ المخشي”وإن كان 
الخاشي: قوياً. والخوف يكون من ضعف اللخائف 
وإن كان المخوف أمزاً يسيزاً. 
وأصل الخشية خوف مع تعظيم ولذلك نحص بها 
العلماء في قوله تعالى : «إنما يَخْشَىٌ اللّهَ من 
عباده العُلِمَاء 4 على قراءة نصب: الجلالة . وقد 
نظمت فيه: 


في العلم من حشْيةٍ 


220000 
ويخشون 
0 


ة الرّحَمَن تبُشيرٌ 
وإذا قلت :.. الشيء مبخوف. :كان إخباراً عما حصل 
منه الخوف كقولك: الطريق مخوف,. وإذا قلت: 


(5) التوبة: لام هي ليست في :اط 
(5) القصص: 7 


(4) يوسف: 3. 


(ه) الشعر ليس في : خ. 
(1) الرعد: ١ا.‏ 
) فاطر: 78. 


الشئء مخيف كان إخباراً عما يتولد منه الخوفٍ 
كقولك مريض مخخيف : أي يتولبد الخوف لمن 
شاهدة. وقد نظمت فيه : 
وَل تَشقِني كا الملامة التي 

مَريضٌ مُجْيفٌ والطريقٌ محوفٌ 
والخوف: القتل. قيل: ومنه قوله تعالى: 
َوتمَبوكُم بشَيْءٍ من الخسؤفي24. والقعال 
أيضاًء ومنه: «فإذا جَاءَ الحؤْف224: والتوقع 
والعلم ومنه قوله تعالى : طقَمَن خاف مِنْ مُوصٍ 
جنقاج7. 
وأخاف فلان:. أي أتى خيف منى فنزله ك (أمنى 
فلان): أي نزل مق : 
والخيفة :. .من الخوف وفي تخصيصه بالملائكة 
في قوله : «والملائكة مِنْ خيفتّه74) تنبيه على 
أن الخوف منهم جالة لازمة لا تفارقهم ٠‏ 
والحَذّر:. شدة الخوفء وكذا الجذار . والرهبة 


خوف'معة: تحير + 
وَرَهَبوت خير من رَحمّوت: : أي لئن رمب خيار 
من أن ترحم 

ل ال “تل طم تمد ف تاق .م100 
والفرق: كالرهب «ولكنهم قوم يشرقون» +١‏ 


الخيث<0): هو ما يكره رداءة وس محسوساً كان 
أو معقولاً وذلك يتناول الباطل في الاعتقاد, 


.160 البقرة:‎ )١( 
.19 الأحزاب:‎ )5( 
189 البقرة:‎ )5( 
.31 الرعد:‎ )5( 
03 التوية:‎ )0( 
هذه المادة ليست في: خ.‎ )1( 


والكذب في المقال. والقبح في الفعال. 

الخلق: خلق: ككرم : ضار خليقاً أي جديراً. 
والخليقة : الطبيعة. 

ولي كزبير: صغْروه بلا هاءء لأن الهاء لا 
تلحق تصغير الصفات. 

والخلق. بالضم وبضمتين: السجية والطبع 
والمروءة والدين. 

والخلقة: بالكسر” الفطرة. 

وَالخَلْقَء بالفتح : مصدر مخالف لثائرٌ المصادر 
فإن معنى كلها التأثير القائم بالفاعل المغاير له 
وللمفعول. وأما الخلق فهو نفس المخلوق: 

[ وض المفتوح بالهيقتة والاشكتال والضور 
المدركة نالبصزء: والمضموم بالقوى والسجيات 
المذركة باليضيرة !© 

والخَلّىَ "في اللغة:[بالفتم ]: التقدير بمعنى 
المساواة بين شيئين. يقان: خلقت النعل إذا قدرته 
فأطلق على إيجاذ شيء: أي على مقدار شيء 
سبق له الوجود . 

والخلق: الجمع أيضأء ومنه الخليقة لجماعة 
المخلوقات: والقطع أيضاً يقال: خلقت هذا على 
ذاك : إذا قطعته على مقداره. ومنه: «افمن يَخْنُّقَ 
كَمَنْ لا يَخُلْق20, لآن الموجد سبحانه يجَمْعْ بين 
الوجود والماهية ويقطع من أشعة مطلق نور الوجود 
قدراً مغينأويضيفه إلى الحقيقة الكونية بقطع نسبته 


(1) ما بين المعقوفين أثبت في (خ) في هذا الموضع وألبت 
ا , موضع آخخر لا يتفق , مع السياق فنقلناة» وقد 
!ل لكلام على مادة 
0 
(م) التحل: 31 


0 


لخلق) بين (خ) اطع 
) بين وج) 


الخدت 


من إطلاقه , 
وطاحسنٌ الخالقين4 (" أي :. المقدرين. أو جمع 
بطريق عموم المجازء إذ لا مؤثر في الحقيقة إلا 
الله تعالى . 

والخلق: 
إرادته . 
[ وفي «الأنوار» الخلق: إيجاد الشيء على تقدير» 
أي مشتملاً على تعيين قدر كان ذلك التعيين قبل 
ذلك الإيجاد ومشتملاً على استواء المسوخِ 
للمعين في. القدرء. فكما يجعل الفعبل مساوياً 
للمقياس يجعل الخالق مسباوياً لما قدره فى علمه 
ولا يخالف الموجب المقدر في الغلم ]29: كخلق 
الإنسان من مواد مخصوصة وصور وأشكال معينة» 
وقد يطلق لمجرد الإيجاد من غير نظر إلى وجه 
الاشتقاق [ وليس المراد بالخلق في قوله تعالى: 
خلفكم مِنْ ثُراب4 «وبدا حلْقَ الإئسانٍ مِنْ 
طِيْن» )غير الإحياء وتأليف الأجزاء ]20 ١‏ 
وليس الخلق الذي هو الإبداع إلا لله. تجالى . . وأما 
الذي يكون .بالاستحالة فقد جعله الله لغيره في 
بعض الأحوال كعيسى.النبي عليه السلام . 

وقد يراد بالخلق الهم بالشيء والعزم عل ,فعله . 
وقد يطلق بمعنى الكذب والافتراء». وعلينه: 
«وتظقُون إفكا4” أي : تكذبرن كذباً. ٠.‏ ... 
والفرق بين الحَلْق والِجَعْلٍ المتعدي إلى واجد هو 
أن الخلق فيه معنى التقدير والتسوية. والجعل فيه 
معنى التعلق والارتباط بالغير بأن يكون فيه أو منه 


إحداث أمر يراعى فيه التقدير حسب 


2 قاطر: 11 
(4) السجدة: /7. 


أو إليه. لا بأن يصير إياهء لأنه معنى آخر للجَغْل» 
فإنه حيتئذ يتعدى إلى مفعولين : 

وفي «أنوار التنزيل»: الخلق فيه مُعنئ التقندير» 
والجعل الذي :له مفقغول واحد فيه معنى التضمين» 
يعني اغتباز شيئين وازتبناط بينهنا قال بعض 
المتاخرين : التضمين واجب في الثاني دون الأول 
وتضَمَينَ النقل مخصوص بف والإنشاء مشترك. 
والتضيينر في «خلقناكم204 مختمل: وهذا 
التحقيق لا سيم قولة والإنشاء منشترك يدل على أن 
التضمين حقيقة فيهما لكنه واجب في أحدهما دون 
0 وهذا موافق لما في «الكشفء من أن 
9 مم إجعاء 


غي (جعل) مطرةء ذفي (خلق) غير 


56 
مططزد على ما إقتضاه طريقة ة صاحب والكشاف». 


والخلق إن مجعل بمعنئ الإيج اد لم يستقم في 
أعدام الملكات. إذ شائبة التحقيق لا تكفي في 
حقيقة الإيجاذء وإن جعل بمعنى | الإحداث امنتقام 
ها لأنه أعم من الإيجاد فيتصور في تلك 
الأعدام ‏ 


والخلاق. كالطلاق: نصيب الإنسان.م له 
المحمودة التي تكون خلقاً له. وقد يراد النصيب 
من الخير على وجه الاستحقاق, لأنه .لما استحقه 
فكأنه لق له. أو لأن صاحبه خليق بنيله وجدير 
به وهو المراد بقوله تعالى : «وما له في الآخرة 
مِنْ خلاق 0 


الخضوع : هو ضراعة في القلب. 


والخشوع :- بالجوارح. ولذلك إذا تواضع. القلب 
خشعت الجوارح : 4 
والخنوع : ضراعة لمن هودوة طلم رض في 
يده. 


الخيال: الظن والتوهم وكساء أسود ينصب على 
عود يخيل به للبهائم والطير فتظنه إنسالاً ١.‏ ' 
والخيال مرتع الأفكار كما أن المثال مرتع .الأبصان: 
والخيال قد يقال للصورة الباقية:عن المحسوش 
بعد غيبته في المنام وفي اليقظة . 
والطيف لا يقال إلا فيما كان حال النوم, وقد 
ألغزت فيه: 
وما ١‏ بالل فَدْ يُشْيِهُ الحَقّ يدوه 
يعدَبني ئ جَهْراً وينْجْمُني برا 
والخيل: في الاصل أسم للأفراس. والفرزسان 
جميعاً وعليه قوله تعالى: طومن رياط 
الخيْلِ2'04 ويستعمل في كل واحد منهها متقرداً 
فما زوي : ويااخخيل الله اركبي» للقرسان . وفعفوت 
لكم عن صدقة'الخيل) يعني الأفراس 
الخداع9 : يقال: يبلغ مرادة: 
وخدع: إذا بلغ مراده. ولا بد للمشترك فيه من 
آثنين مغايرين بالذات. بخلاف الخدع فإنه يكفي 
فيه المغايرة بين الفاعل والمفعول بالاعتبار» كما 
في معالجة الطبِيب نفشه وعلم الشخض ينقسة. 


: جلاع إذا لمي 


والمذكور صريحاً في باب المفاعلة فعل الفاعل 
فقط. وما فعل المفعول فهو مدلول الكلام , 
الختم: هو يستعمل تارة متعذياً بنفسه وأخترى 
ب (على) وهو قريب من الكتم لفظأ لتوافقهما في 
العين واللام» وكذا معنىّ لأن النختم على 1 
يستلزم كتم ما فيه. 

وحَمّم الله عَلَى قلبه : :“مله يحيث لا نهم فيتاولا 
يمخرج نه شي ء . 

وختم الشيء: بلغ آخيره. 

والخاتم. بكسر التاء: فاغل الختم وهو الإتضام 
والبلوغ.. وبفتحها: بمعنى الطابع» وتسمية نبيتا 
خاتم الأنبياء. لآن الخاتم آخخر القوم ..:قال الله 
تعالى : «ما كان مُحمدٌ ابا احَدٍمِنْ رجائكم ولكنْ 
رسول اش وخَاتَمٌ التَبِيينِ 27 ونفي الأعم: يستلزم 
نفي الأخخصن: والاستدراك شبه العلة لما نفاه من 
أبوته للكباز الذين يطلق عليهم اسم الرجال. 
والأحسن أنه فن الكتم,.لآنه ساتز:الأنبياء بنوز 
شزيعتة كالشمض تستتر بنورها الكواكب: .كما أنها 
تستضيء بها .. 

[ والدليل العقلي لكونه جاتم: الأنبياء جمعه بين 
الظاهر والباطن ع 2)9, 


الخِري 2 بالكسر: من خَزْي الرجل ك(علم) إذا 
لحقه انكسار إما من نفشه أو من غيره» والأول هو 


سيب سس ب يبيب بييحححيبب يبيج يلي ل سي 


3 الانفال:‎ )١( 
هذه المادة ليست في: خ.‎ )1( 


5) الأحراب: +5, 


(5) من: خء وبؤزاته في هامشها تعليقة: «في الأنواره في 
قوله تعالى «وخاتم النبيين4 وآخرهم الذين ختمهم أ 


فين 


وتحتها تعليقة أخرئ هي : «كونه عليه الصلاة والسلام 
خاتم النبيين دلالة على تأييد الأحكام التي قبض عليها 
ادي رن 0 الدلالة دليل 


ختموا به يريد أنه بالكسر والفتح ٠‏ فمعنى الأول بالأول (0) ليست هذه المادة في : ع 


والناني بالثناني» :وفي«الكشاف» بالكنر يكنون 


خرف 


الحياء المفرط ومصدره (الحزاية) بالفقحء 
والشاني :رب من الاستخفاف: ومصدره 
(الخزي). وقوله تعالى : لرَبّنَا إنك مَنْ تذخل. 
النان فقذ اوه 0) يحتملهما يوم لا يُخزِي 
الل النبيّ والذين آمنوا معه»” من الخزاية وهي 
التُكال والفضيحة؛ وليس كل مَن يدخل النار يزل 
وينكل به ويفضح ‏ أو المراد من الإخزاء الإقامة 
والخلودء لا إدخال تحلة القسم الدال عليها «وإِنْ 
مِنْكُم إلا وارِدُها» 2 وإدخال التطهير الذي يكون 
لبعض المؤمنين بقدر ذنوبهم . 

الخروج: قد يستعمل في معنى :الظهورء: يقال: 
(خمرجت الشمس من السحاب) أي:. انكشفت: 
وقد يستغمل في معنئ الانتقال. .يقال::(خرجت 
من البصرة إلى الكوفة)!0) وه نتنوع في نفسه 
لغ لأنه عبارة غن الانفصال من مكانه الذي هو 
فيه إلى كان قصدهء وذلك المكان:تارة يكون 
قريباء وتارة'يكون بعيداًء فعلى هذا .السفر أحد 
نوعي الخروج وضعاً ولغة. يقال: (سافر فلان) من 
غير ذكر الخروج. فيجعلون الخروج.عين السفر. 
ويقال:. خرج الرجل .من داره : 

وبرز الشجاع من مكمنه. 

ودلق السيف من غمده . 

ونور النبت: أي خرج زهره. ‏ | 

وصباأ فلان: أي خرج من دين إلى دين. 

ويقال: خرجت لعشر بقين» وبالليل» وفي شهر 
كذاء ولم يحسن (تخرجت بيوم الجمعة) أو (بليلة 
الجمعة) وجَسن (خرجت ييوم معد وبيوم. بحس) 


فإن. النهار والليل مما لم يكن فيهما خصوص 
وتقييد فجاز استعمال الباء فيهما. .وإذا قيدتهما 
وخصصتهما:زال الجواز. ولما.كان في يوم الجمعة 
خصوصيات وتقييدات زائدة على الزمان لم يجز 
استعمال الباء فيه. 


الخرس: هوافة في اللسإن لا ينكن معها أن 
الحروف؛ وه وعم من البَكُمٍ 
لانتظامه العارض والأصلي» والبَكُم ميخصوص 
بالاصلي . 

والأخرس: هو الذي تلق ولا نُطق له: 

والأبكم : هو الذي له نطق ولا يعقل الجواب . 
واللكُئّة : عذم جريان اللسان.: وقِدٍ تزداد الحبسة 
في اللبسان بانقباض الروح إلى باطن القلب عند 


يعتمد مواضع 


الخرج : هو أخص من الخراج . يقال : فك خرج 
رأسك ونجراج مدينتك) . 


وحديث «والخراج ببالضمان» أي غلة العبد 
للمشتري بسبب أنه من ضمانه» وذلك بآأن يشتر: 

ا 
البائع فله رده والرجوع بالثمن» وأما الغلة التي 
استغلها فهي له طيبة» لأنه كان في ضمائه» ولو 
هلك هلك من ماله . 
الخْشِن. ككتف: من حَمّْن 
خشن ضد (لان). 


والخشين» بالياء: من خشونة الطبع . 


والخشونة: عدم استواء وضع الأجزاء بن يكون 


خحشن الشيء ك (كرم) فهو 


بعفها أرفع وبعضها أخفض . 


.3935 آل عمران:‎ )١( 
.4 : التحريم‎ )9( 


(59) مريم: الا. 
(5) إلى ها هنا في تعريف (الخروج) ساقط في : خ. 


شرف 


ببني الأحياف .. .. 


الخفنض: ضد الرفع » وبمعنى الجر في الإعراب . 
«وَاخْفِضٌ لَهُما جَِنَاجَ الل من الرخمة04, 
تواضع لهماء أو من القلب أي جناح الرنخمة من 
الذل. 

وحَفْض القولٌ: لينه . 

ف[ حَقَض] الأمر: هولدد” 

الخالص: هوما زال.عنه شَوْبه يعد ما كان فيه. 
والصافي : يقال لما لا شَوْبٌ فيه . 

الخيانة : تقال اعتباراً بالعهد والأمائة. 

والنفاق : يقال اعتبازاً بالدّين. 

وخيانة الأعين : ما تسارق بن النظر إلئ .ما لا 


الخيط الأبيض: هوأول مايبدومن افك 
المعترض في الآفق. 


والخيط الأسود: : هوم يمتد معه من غلس الليل . 
الخبال: الفساد الذي يعتري 0 فيورثه 


اضبطراباً كالجنون . 
والمخيّل : القاسد العقل. 


الخالة: هي كل من جمع أمك وإياما صلب أو 
بطن ٠.‏ وفي معناها: : من جمع جدتك قريبة كانت أو 
بعيدة وإياها صلبٌ أو بطن: 

ويقال : هما ابنا خالة» ولا يقال ابنا عمة كذا في 


الْقاموس.:» 
القاموس». 


الخمود: خمدت الثار: 0 


74 الإسراء:‎ )١( 
(؟)النساء: لإه,‎ 


جمرها. 
وهمدت التأر: : طفأ جمرها ولم يبق شيء. 

وخَبّت الثار: كخمدت. 

الخفاء: خفي عليه الأمر: اشتتر. 

و[ خفي ] له: ظهر:: وإنما يقال ذلك فيما يظهر 
عن خفاء أو عن جهة خفية. 

الجدن؛ بالكسر: بمعنى الحبيب والسرفيق» 
والجمع أتحدان . 

الخزانة : هي واحدة الخزائن . 

وخيزن المال ل وأختزنه : جعله في الخزانة. ويابها 
(نص) . 

والمخزن: ما يخزن فيه شيْء. 

الشُلد بالضم : البقاء والدوام كالخلود. وفي 
الأصل : الات المديد دام أم لم يدم. 0 
قالوا: (ابدأ) في قوله جل شأنه «خالدين فيها 
ابداً4 0 للتمييز لا للتاكيد] © 

والمككث: : ثبات مع أنتظام . 

والنَّّث بالمكان : الإقامة به ملازماً له. 

والدوام عند الجمهور بالنصوّص. والابدان في 
الجنان. لا تعتورها الاستحالنة كما في بعضض 
المعادن. 

والشُلد أيضاً: الجنة. 

بوذا مُْلْدون) 0: أي مقرّطون أو مسورون 
أو لا يهرمون أبدا. . 


الخُسْر: النتقصء كالإخساز والخسران: 


5 مرخ 
(5) الواقعة: ١9‏ والإنسان: 19. 
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الخطبة : هي كلمات تتضمن طلب شيء لكنها في 
طلب النساء بالكسرء وفي غيرها بالضمء.. والفعل 
في الكل من حدٌّ (طَلَبَ) . 

الخُلطة, بالضم: الشركة ولا فرق إذن بين 
الخليط والشريك, والاختلاف بينهما إنما يقيع 
يسبب اختلاف المحل» فتارة يذكر' الشريك في 
نفس المبيعء والخليط في حق.البيع؛ وتسارة 
بالعكسن . 

والخلّط: الجمع بين أجزاء شيثين فاكثرء سائعين 
أو جامدين أو متخالفين» وهو أعم من المزج. 
الخاطر : هو اسم لما يتحرك في القلب من رأ أو 
الصفات 
الغالبة» يقال منه: خخطر ببالي أمرء وعلى بالي 
أبغ ؛ 
وأصل تركيبه يدل على الاضطراب والحركة . 
والخطر: الإشراف على الهلاك. 


وهذا أمر خطر: أي متردد بين أن يوجد وبين أن لا 


معنى ٠‏ سمي محله يأسم ذلك وهو من 


الخلْع » بالفتح : القلع والإزالة» واختص في إزالة 
الزوجية بالضم. وفي إزالة غيرها بالفتح» كما أن 
التسريح عن قيد النكاح اختض بالطلاق؛ وعن 
غيره بالإطلاق . 

الخرق: خرقه : جابه ومزقه . 

وخَرّق بالشيء: ك(كرم): جهله. ومحركة: 
الدهش من خوف أو حياء. 


والخارق: معجزة إن قارن التحدي,» وإنْ سبقه 


فإرهاص, وإن تأخر عنه بما يخرجه عن-المقارنة 
العرفية فكرامة فيما يظهرء وإن ظهر بلا تحدٌ على 
يد وليّ فكرامة. له أوعلى يد غيره فسحرٌ أو معونة 
أو استدراج أو شعبذة أو إهانة كما وقع لمسيلمة 
الكذاب 

والحق أن السحر ليس من الخوارق لأنٍ ما يترتب 
على الأسباب كلما باشرها أحد يخلق عقيبها 
البتة. فصار كالإسهال بعد شرب السقمونياء وشفاء 
المريض بالدعاء خخارق لا بالأدوية الطبية . 

[ وكل خارق ظهر على يد النبي عليه الصلاة 
والسلام بعينه فهومن باب الكرامات» والأنبياء قبل 
البعثة لا يخرجون عن درجة الأولياء وظهور 
الكراماث على يد الأولياء جائز عندنا ]000 : 
ومعجزة النبي يرأها المسلم 20 ٠‏ والمطيع 
والعاضي . وأما كرامة الولي فلا يراها إلا مثلة؛ ولا 
يراها الفاسق. ١‏ 
الخِلّء بالكسر: المصادقة والإخلء وكذا الخلةء 
بالكسر ْ 

والخَلّة تدعو إلى السُّلّة: أي الفقر..والحاجة تدعو 
إلى السرقة. 

والخُلّة بالضم: المنودّة» وما.كان حلواً من 
المرعى . 

و[ الخلة ]. بالفتح : الاخختلاف العارضٍ للنفس 
إما لشهوتها لشيء أو جاجتها إليه. 

الحَيّف: هو اختلاف في العينين. يقال (فترش 
أخيّف) إذا كانت إخدى غينيه ززقاء والأعرى 
كحلاء, فينتمي بإحدى عينيه إلى شي وبالأخرى 
إلى شيء آخر. ومنه سميت الإخوة والأخوات لأم 


اوفوت 


والخُسْرَواني: شراب ونوع من الثياب. 

وؤِكَرةٌ خاسرة74' . أي غير نافعة. 

الخزازة: هي وجع في القلب من غيظ ونحوه. . 
الخْفٌ: معروف. ويجمع على (خفاف):وأما جف 
البعير فإنه يجمع على (أخفاف) , 

الخدمة : هي عامة. 

والسّدائة: خاصة للكعبة. 

[ والخادم: يطلق على الغلام والجارية قاله 
التفتازانى عليه الرحمة؛ وفى «الكشاف» : دغخلت 
خادمة. 00 


الخرطوم”: هولا يستعمل إلا في الفيل 


والفءء 
والحتزير. 


الخيدع : هو من لا يولّق بمودته . 

الْحُفّاش؛ ك ررُمَان) : الؤطواط» وكذا: الحطاف] 
بالضم . 

خَيْر مَقَدْم: أي قذمت قدوماً خير مقدم] بحذفت 
عامل المصذر وإقامة المصدر مقامه. ثم إقامة 
صفة المصدر مقام المصدرء ومصدريته باعتبار 
الموصوف, أو بالمضاف إليهء لأن اسم التفضيل 
له حكم ما أضيف إليه ش 
الخال: هو أخ الأم » وسحاب لا يخلف مطرهء 
أولا مطر فيهء وشامة في البدن. 


وخال الشيء خيلولة :. ظنهء وتقول في مستقبله 
إخخال بكسر الألف وهو الأقصح . 

ْدَاي: فازشية» معناه أنه بنفسه جاء» (خوة) 
معناه ذات الشيء ونفسه و(اي) معناه (جاء) أي أنه 
لذاته كان موجودأء وهذا معنى واجب الوجود 
لذانه. 

خحته : اسم نساء أضفهانيات:من رواة الحديث» 
أعجمية معناها المباركة : 

خشنام. بالضم: عَلَّمِ مُمَرْبِ (خوش نام) أي 
الطيب الاسم . 

خلون: يقال :. لأربع مضين ,من الشهر. 

وخلت: لإحجدى عشرة من الشهرء لأن العرب 
تجعل النون للقليل والثاء للكثير 

وخلوت بفلان وإليه 5 

وخلاك فم: عداك ومضى عبك. ومنه: القرون 
الخالية . 

خصوصاً: جال بمعنىٍ (خاصا أو نصب على 
المصدرية أي : يخص هذا خصوصاً. 

وخاصّة: مصدر كعاقبة وكاذية؛ وهي ضد (عامة). 
والتاء للتأنيث أو للمبالغة؛ وانتصابها على المفعول 
المسطلق؛ ويجوز أن يكون حللاً بمعنى 
(مخصوصاً) نحو: (أخذته سمعاً) . 


خلافاً: هو إما مصدر مثل (اتفاقاً) و(إجماعاً) 


وأنا خال هذا الفرس : أي صاحبه . بتقدير (اتفق عليه اتفاقاً) و(أجمعوا على ذلك 

وبيني وبينهم ولة ويقال تحال أيضا بين إجماعاً) لكنه لو قدّر فيه (اختلفوا) يشكل بأن 

الخكولة مصدره (اختلاف) ويأبى [ ماياأئن بعنهع©2 
2 رع ١‏ فعاى رز رك 0 

)١(‏ النازعات: 37. (5) ليست هله المادة في : خ. 

(5) مناخ. (5) من (خ). 
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لفلان؛ وإن قدّر (خالف) أو (خالفت) يشكل أيضاً 
بأن (خالف) مما يتعدّى بنفسه لا باللامء وقند 
يجاب بأن اللام متعلق بمجذوف؛ وهو (أعني له) 
كما في (سقياً لهم) بأن. (سقى) يتعدي بنفسه 
فيكون (خلافاً) مفعولاً مطلقاً. ويحتمل أن يكون 
حلاً» والتقدير: (أقول ذلك خلافاً لفلان): أي 
مخالفاً له أو ذا خلاف.. وحذف القول كثير جداً. 
فإن كل حكم ذكره المصنفون فهم قائلون به 
فالقول مقدر قبل كل مسألةء والوجه المرضي 
الجاري في جميع موارد هذه الكلمة أن يجعل 


ع مودت 

وخلافاً: , أنه مغ 
وخلافا : نصب على إضمار فعل بأنه مفعول 
ليق 'اي: عتالف حلاف إلا آنه لخدف الفعن 


والفاعل معاً أبرز عن نسبة الفاعل المطري الفعل 


بقوله (لفلان) فاللام تأكيد لتلك النسبة» وفيه أن 
في مثل (خلافاً) للشافعي على هذا الوه إحداث 
الخلاف منسوباً إلى أصحابنا وهومنه 

خدجت الناقة : ألقت. ولدها قبل أوان النتاج . 


وأخدجت الناقة : إذًا ولدته ناقصاً وإن كانت أيامه 


انقض النجم :. هوى. 
[ نوع ]01 
(خَباو04): فساذاً أؤشراً . 
حِحُضْتُم ظَدٌ خم4 20 دخلتم فم في الباطل ٠.‏ : 
<ما خَطبْكُن 4 »: ما شأنكن. 
«ختصوا»ه” : انفردوا واعتزلوا . 
دحتم اك على قُنُوبهم04 : طبع عليها. 
«وإذا خَنّوا©”" : إذا انفردوا. 
«خُسِروا أَنْفْسَهِم4 : غبنوها. 
«إلامن خُطف الخطقة06: الخطف: 
الاخشلاس والمراد اختلاس كلام الملائكة 
مسارقة . 
9وَمَنْ خَقْتَ صَوازيئُه274: ومن لم يكن له ما 
يكون له وزنٌَ وهم الكفار. 
ثم أنْشَاناه خَلْقاً آخر»ه”: هو صورة البدن أو 
الروح أو القوى. ٠‏ 
«خالدون74": دائمون أو لابثون.لبثاً طويلا. 
لِفَخُلَكَ ص بَعْرِهِمْ خَلفع239: فعقبهم وجاء 


تعد ع 


بعدهم عقيب صوء , 


ثآمة . «خالصة»4!" : خاصة 
خرّ السقف: «خاقتٌ مِنْ بَغْلِها4”": توقعت منه. 
طاح الجدار: دِوَخْرٌ موسى صَعقاً» 7": أي سقط مُعْشِياً عليه. 
)١(‏ من (خ). (ة) الصافات: ٠١‏ 
(5) آل عمران: 118 )١١(‏ المؤمنون: .1١‏ 
(؟) التوبة: 59. )1١١(‏ المؤمنون: .1١4‏ 
(؟١)‏ البقرة: 186. 
0 ل الأعراف: 139 
(1) البقرة: )١5(‏ البقرة: 45. 
زفة 50 (15) النساء: 1378 
رم الأنعام: 37 )١1١(‏ الأعراف: 15 . 


ارقف 


«إلا خُلْق الاولين4):: أي كلب الأولين» أو 
إعادة الأولين على قراءة وخلق) بين د 

طَفَحَلُوا سَبِيلهُم04: :ادعوم ولا عدن 
لهم. 

ِخُوله0 : أعطاه: 

«في الخصام4 2 : في المجادلة . 

«خزي4” : ذل وفضيحة. 

طفإذا هُم خامدون 204 : ميتون. 

افي صلاتهم. خاشعون4”" : خائفون من الله 
متذللون له. ملزمون أبصازهم مساجدهم . 
طخُوار9؟ : صوث.العجل . 

طخْشَعَث204: خضعت ددم 

«لا يَلْبَكُون خلاقك74": بعدك. 

لَاحْسَنُ اتحقيد 14 أي المقدرين تقديراً. 
مع الخوايف)”": جمع (الخلفة)» وقد يقال 


«خاستاي”2: بعيداً عن إصابة المطلوب . 
لِخَرْجاً»ه"" : أجراً: 

فخْراجٌ رَبك204: ززقه في الدنيا وثوابه في 
الآخرة. 

«وكانّ الشيطانٌ للإنسان 055 يواليه. حتى 
يؤديه إلى الهلاك ثم يتركه .ولا ينفعه . 

طالخنس 114 : الذي عادته أن يحنقة 5 يتأخر 
إذا ذكر الإنسان ريه. 

(أغجا نكل خاوقة4"": مائلة الأجواف. 
لوَخْسَف القمر4”" : ذهب ضوره . 
9الخّنس04: الكواكب الرواجع . 

«خلال الديار”': :وسظها. 

كلما خَْبَتْ 74" : سكن لهبها. 

لِخَوَان 74" : مبالغ في الخيانة بالإصراز عليها . 
ل «قرع المختّفونَ بِمَفْعَدِهِمْ لاف رَسولٍ 


(الخالفة) للذي لا خير فيه. الله ”": أي: بعد خروجه. 
لِبِخَئْيكَ وَرَجِلِكَ29: بأاعوانتك من راكب لِتَعْمَلُ الخبِائْتَ 94 : ب يعنى اللُواط . 
وراجل. لِخَلوِيةُ على عُروشِها274: ساقطة خيطانها على 
() الشعراء: 1/7 )16١(‏ الكهف: 88. 
(3) التوية: 6. (15) المؤمنون: 7 
9) الزمر: م )١7(‏ الفرقان: 594. 
(؟) الزخرف: 2.318 (م1) التاس: 4 
(6) البقرة: 0م. (19) الحاقة: /7. 
(9)يس: 54. )5١(‏ القيامة: م 
(9) المؤمنون: 7 . (11) التكوير: 16. 
(8) الأعراف: .1١88‏ زفقة الإسراء : 6 
(9)طه: مث (59) الإسراء: /917. 
)٠0(‏ الإسراء: 5لا (4؟) الحج : ملا 
١‏ 14 زة9) التوبة: 41 
ا الى د 
(19) الإسراء: 34, 4 ا الحياة 
)١8(‏ الملك: 4. 


وف 


 اهفوقس‎ 

لِخُطُوات الشيطان 28 : عمله . 

ٍَإنْ عَلِمتُم فيهم خَيْرً74: أي حيلة . 

دأكل خَمْطو0: الخقط: الأراك . 

« الخَرّاصون 2# :. الكذابون أؤ المرتابون. 
«بخلاقهم 74 : بدينهم . 

«خاسِئين2274: صاغرين ذليلين. 
«خصاصّة4” : حاجة وفقر. م 
«وما أنَكُمْ له بِخَازِنين74) : قادزين متمكنين من 
إخراجه. 

«اغطى كُلٌ شيْءٍ خَلقه04):. أي صورته وشكلة 
الذي يطابق كماله الممكن له أو أغعطئ كل 
مخلوق ما يصلحه, أو أعطى كل حيوان"نظيزه في 
الخلق أو الصورة زوجاً. 3 
لبْخْرِجٌ الخْء74": أي يظهر ما خفي . 

[ ؤذلك الخِرّي القظيم74": يعني انهلاك 
الدائم . 0 
لفان حِفتُم ألا يُقيما حُدودَ اله4”" أي علمتم 
كقوله جل شأنه : 


ؤِقَمَنْ خاف مِنْ مُوص 4": أي عَلِم. 


«فاسال به خَبِيراً94: عالماً يخبرك بحقيقته وهو 
الله تعالى . 

ما كانَ لهم الخيّرّة74" : أن التخير.. وظاهره 
نفي الاختيار من العباد رأساً ‏ 

«خائبين74": منقطعي الآمال: 

<ؤوخَّرّقوا له94": فتقلوا وافتروا له 

لِخْشَعت الاضوات 1"4: سكنت 

الحَتار"': الغدّار الطّلوم العَشَوْم ]20 


تصكرالتال 
[ الدّخْض ]: كل ما في -القرآن من الدحض فهو 
الباطل . إلا «فكان من المُدحَضينَ؟”' فإن معناه 


من المقروعين 
[ الدّيْنَ ]: كل ما في القرآن من الدينَ فهو 
الحساب . 


[ الذَابّةِ ]: .كل شيء دُبِّ على وجه الأرض فهو 
دابة. وفي الغرف يطلق على الخيل والحمار 
والبغل. 


[ دبل ودَمَلٌ ]29: كل شيء أصلحتّه فقد دبلته 


1١4 البقرة:‎ )١( 
النور: م‎ )59( 
اد‎ 0 

(؟) الذاريات: 37١‏ 
(©) التوية: 59. 
)١(‏ البقرة: 560. 
(9) الحشر: 94. 


(8) إلى 


لي 


56 النمل:‎ )٠١( 
.537 التوية:‎ )١١( 
,754 البقرة:‎ )١5( 


(15) البقرة: 185 , 

04 الفرقان:‎ )١8( 

(12) القصص: 58. 

3517 آل عمران:‎ )١1( 

19) الأتعام: 3106 

(18) طه ملك 

(14) الآية 71 من سورة (لقمان): «ومايجحد باياتنا .إلا كل 
خمار كفور» . 

رمم عنتخ. 

1 الصافات:‎ )5١( 

آفقة ليست هذه المادة في: خ- 
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ودملته . 


[ الذهمقة ]07: كل شيء لين فهو الدهمقة. 
[ الدّخِيل ]: كل كلمة أدلت في كلام العرب 
وليست منه فهو الدخيل. وكذا الحرف الذي بين 


حرف الروي وألف التاسيس. 


الدليل: المرشد إلى المطلوب» يُذكبر ويراد ببه 
الدالء ومنه: (يا دليل المتحيرين) أي: هاديهم 
إلى ما تزول به حيرتهم .. ويذكز:ؤيراد به العنلامة 
المنصوبة لمعرفة المدلول» ومنه سمى: الدخان 
دليلاً على النار. ١‏ 

ثم اسم الدليل يقع على كل ما يعرف به المدلول» 
حسياً كان أو شرعياًء قطعياً كبان أو غير قطعي » 
حتى سمي الحس والعقلوالنص والقياس وخيبر 
الواحد وظواهر النصوص كلها أدلة. 

والدُلآلة: كون الشيء بحيث يفيد الغير علماً إذا 
لم يكن في الغير مانع. كمزاحمة الوهم والغفلة 
بسبيب الشواغل الجسمانية. 

وأصل الدلالة مصدر كالكتابة والإمارة , 

والدال: ما.حصل ,منه ذلك. 

والدليل: في المبالغة ك (عالم) و(عليم) و(قادر) 
و(قديس ثم سمي والدليل دلالة لتسمية الشيء 
بمصدره . 

والدلالة أعم من الإرشاد والهداية. . 

والاتصال بالفعل معتبر في الإرشاد لغة دون 
الدلالة. : 

ويجمع (الدليل) على (أدلة) لا على (دلاثل) إلا 


أبوحيان20: إذ لم يأت (فعائل) جمعاً لانم جنس 
على (فعيل) صرح به .ابن مالك. وقال.بعضهم: 
شرط اطراد. جمغ. (فعيل) على (فعائل) أن يكون 
مؤنشاً 'ك (سعيد) علماً لامرأة» ويجوز أن يكون 
جمع (دلالة) ك (رسائل) و(رسالة)ء وإن كان 
المشهور أن جمع (دليل) (أدلة) : 

والدليل عند الأصولي : هوما يمكن التوصل به 
بصحيح -النظر فيه إلى مطلوب خبري . 

وعند الميزاني : هو المقدمات: المخضوصة نحو: 
العالم متغير وكل متغير فهو حادث. 

والدلالة تتضمن: الاطلاع. . ولهذا. عوملت معاملته 
حتى تتعدى ب (على)» ولم تعامل فى الهداية التي 


كىأء لم 
معنا بمعناها بذلك» بل عوعلت معو معاملة سائر 
وفرق ب بين الدلالة والاستعما عال ٠‏ تقول ل: هذ! اللفظ 


يلعي الفمرلة ثم قد يستعمل حيث لا يراد 
العموم؛ بل يراد الخصوصن 

وما كان للإنسان اختيارافي: معنئ: الدلالة فهو بفتح 
الدالء وما.لم يكن له اختيار في .ذلك فيكسرهاء 
مثاله إذا قلت: <ذلالة :الخيز لزيذ) فهر بالفشخ . 


أي :. له اختيار في الدلالة على الخير: وإذا كسرتها 
فمعناة: حينئذ صار الخير سجية لزيد فيصدر منه 
كيف ما كان . 

[ والاستدلال: هو تقرير ثبوت الأثر لإثبات 
المؤثر. 1 

والتعليل :. هو تقرير ثبوت المؤثر لإثبات الآثر. 
والاستدلال في عرف أهل العلم تقرير الدليل 


نادرأ ك إسليل) على (سلائل): على ما حكاه لإثيات المدلول سواه كان ذلك من الأثر إلى المؤثر 
د 2 ييه :-.7 ت_ جه عن صو ده 58 -0 و 
)١(‏ ليست هله المادة في : خ. (5) الاندلي التحوي . 


خرف 


أو بالعكس أو من أخد الأمزين إلى الآخر. . 
والتعريف :المشهون للدليل :. هو الذي يلزع من 
العلم به العلم: بوجود النٍدلولء ولا يخفى أن 
الدليل والمدلول متضايفان كالاب والابن فيكونان 
متساويين في المعرفة والجهالة: فلا يجوز أخذ 
أحدهما في تعريفف الآخر لأن:المعرف ينبغي أن 
يكون أجلى . 

والتعريف الحسن الجامغ : أنة هو الذي بيلزم من 
العلم أو الظن به. العلم أو الظن بتحقق شيء آخر 
و(أوى) هاهنا للتبيين أي .كل واحد دليل. كما يقال: 
الإنسان إما عالم أو جاهلء .لا للتشكيك كما في: 
(علمت أنه سمع أولا). 

والتعريف بأنه هو الذي يلزم من العلم به العلم 
بتحقق شيء آخر هو تعريف الدليل القطعي :لا 
مطلق الدليل الذي هو إعم من أن:“يكون قطعيا أو 
ثم الدليل إما عقلي محضن كما في العلوم العقلية» 
أو مركب من العقلي. والنقلي :.لأن. النقلي المحض 
لا يفيد: إذ لا.بد من صدق القائل» وذلك لاأيعلم 


إلا بالعقا فإلا أ 1 
2 بالعقلن لدار وتسلسل : 


ودلائل الشبرع خمسة: الكتاب. والسنة. 
والإجماع . والقياسء والعقليات المحضة كالتلازم 
والتفاني والدوران» والثلاثة الأول نقلية والباقيان 
عقليان . 

والدليل القطعي بى قد يكون عقليا عقلياً وقد يكون نقليا 
كالمتواترء وقول النبي عليه الصلاة والشسلام 
مشافهة من التقليات مما يُنقل مشافهة ]2)00: 


والدليل المرجح إن كان قطعياً كان تفسيرأء وإن 


كان ظنياً كان تأويلاً . 


7 والد! 
[ رالخان 


من القطعيات كان تحقق 
المدلول أيضاً قطعياً ويسمى برهانًء وإن كان مركباً 
من الظنيات أو اليقينيات والظنيات كان ثبوت 
المدلول ظنيا لآن ثبوت المدلول فرع ثبوت 
الدليل والفرع لا يكون أقوى من الأصل ويسمى 
دليلاً إقناعياً وأمارة ]00©: 

ولا يخلو الدليل من أن :يكون على طريق الانتقال 
من الكلي إلى الكل فيسمئ: بزهانأء أومن الكلي 
إل البعض فيسمى استقرَاءً» أو من البعض إلى 
وأسم الدليل يقخ على كل.ما يعرف به المدلول» 
والحجة مستعملة في جميع ما ذكزء والبرهان نظير 
الحجةء والحجة الإقناعية: هي: التي .تقبل الزوال 


إن كان مركباً » 


بتشكيك المشكك؛. وإن كان المطلوب تصوراً 
يسمى طريقه معرفاً وإن كان تصَديقاً يسمى 
طريقه دليلاً. : 

والدليل يشمل الظني والقطعي» وقند يخص 
بالقطعي ونسمى الظي أمارة: وقد يخص يما 
يكون الاستدلال فيه من المعلول إلى العلة ويسمى 
هذا برهاناً آنيً؛ وغكسة يشسمى برهاناً لفيا واللمي 
أولى وأقيد. ا 

يحكى أن الشيخ أبا القاسم الأنصاري قال: خضر 
الشيخ أبو سعيد ابن أبي الخير منع الاستاذ أبي 
القاسم القشيري فقال الاستاذ: المُحققون قالوا: 

ما رأينا شيئا إلا ورأينا الله بعده. فقال أبو سعيد: 

ذلك مقام المزيدين . أما المحققون فإنهم ما زأوا 


المريدين لمسحففول. فإنهم 


شيعا إلا وكانوا قد رأوأ ألله قبله . 


)١(‏ من: خ. 


قال الفخر الرازي::قلت: تحقيق الكلام أن 
الانتقال من المخلوق إلى الخالق إشارة إلى برهان 
الآن. والنزول.من. الخالق إلى المخلوق هو برهان 
اللم ومعلوم أن بترهان اللم أشرف: وقذ نظت 
فيه : 

ومارأيت شيئاً إلا وقبله البحق 

فمن يقول بعده. يسيح في الإرادة 

وليس الانتقال معادل النزول 

لدى المحقشين عليك بالإفسادة 

ويقرب منه ما روي عن أبي حنيفة أنه قال: (عرفت 
محمداً بالله» ولم أعرف الله بمحمد) . 

[ وإذا عرفت ما يتعلق بالدليل على- وجه التفصيل 
فاستمع ما يتعلق بالدلالة وتقسيمها على ما لخصته 
من كتب القوم وهو ]© أن الذلالة إما لفظية وإما 
غير لفظية» وكل منهما إما وضعية وعقلية وطبيعية . 
فاللفظية الوضعية مثل دلالة الألفاظ المبوضوعة 
على مدلولاتها. 

واللفظية العقلية كدلالة اللفظ على وجود اللافظ, 
سواء كان مهملا أومستعملا. 

واللفظية الطبعية كدلالة (أح) بالفتح والضم على 
وجع الصدر وهو السعالء وكدلالة (أخ) بالمعجمة 
والفتح أيضاً على الوجع مطلقاً. 

وغير اللفظية الوضعية كدلالة الدوال الأربع على 
مدلولاتها. 

وغير اللفظية العقلية كدلالة المصنوعات على 
الصانع . 

وغير اللفظية الطبعية كدلالة الحمرة على الخجل» 
والصفرة على الوجَل . 


)١(‏ من:اخ. 


ثم الإفادة والاستفادة من. بين هذه الأقسام الستة 
باللفظية والوضعية. دون غيرهاء وهي مطابقية 
وتضمنية والتزامية» وانحصار الدلالة في اللفظية 
وغيرها أمر محقق لا شبهة فيه وأما انحضارها في 
الوضعية والعقلية والطبعية فبالاستقراء لا بالحصر 
العقلي الدائر بين النفي والإثبات,» وأما انحصار 
اللفظية في الأقام. الثلاثة فبالحصر العقلي» لأن 
الدلالة إما أن تكون على نفس المعنى. الموضوع 
له فدلالة المطابقة سميت بذلك لمطابقة الدال 
المدلول كدلالة الإنسان على الحيوان الناطق» إذ 
هو موضوع لذلك: أو على جزء معناهء فدلالة 
التضمن سميت بادلسك التضمن المعنى لجنزء 
المدلول. كدلالة الإنسان على الحيوان أو على 
لازم معناه الذهني لزم مع ذلك في الخارج أم لا 
فدلالة التزام سميت بذلك لاستلزام المعنى 
للمدلول؛ كدلالة الإنان على قابل العلمء هذا 
على رأي المناطقة في جعل الكل أقساماً للفظية 
الوضعية؛ وإلا.فدلالة الالتزام عقلية والمطابقة 
والتضمن لفظيتان, ودلالة اللفظ على المعنى 
وضعية للفظيء أي متوقفة على الاصطلاح» 
ودلالة النصبية وضعية لغير اللفظء ودلالة اللفظ 
على اللافظ غير وضعية: وهي للّفظء ودلالة 
الدخان على النار غير وضعية» وهي لغير اللفظ . 

وأما الدلالة التي يتعلق بها غرض البيان فهي 
تنقسم تارة إلى وضعية شخصية كانت. كوضع 
مواد المفردات» أو نوعية كوضع صنفها ووضع 
الهيئات التركيبية؛ وعقلية كدلالة الكلي على 
جزئه؛ والملزوم على لازمه العقلي؛ متقدماً كان 


عليه كالشابت اقتضاءً. أو متأخراً عننه كموجب 
النص» وعبادية كدلالة طول:النجاد على ظول 
القامة. ودلالة كثزة الرماد على كثرة القرى . 
وخظابيبة..كدلالة التاكيد على ذفغع الشك أو رد 
الإنكار. 
وتارة تنقسم إلى قولية:وضعية كانت أو عقلية؛ أو 
عادية» أو خطابية» وإلى فعلية, :غقلية كانت 
كدلالة التشبيه على المجازء أو عادية.. كدلالة 
(وشدُورٍ رَاسيات24© على عِظّم القتذور, أو 
خطابية كدلالة تغيير النظم على نكتة تناسب في 
عرف البلغاءء وإلى. حالية.. عقلية كانت كدلالة 
الحذف على الإيجماز أوعاديتة كدلالة 
الحذف أيضاً على ظهور المراد وتعيينهء أو 
خطابية؛ كدلالة الحذف أيضاً على التعظيم 
والتحقير؛ وهذه الدلالة التتي عليها مذاز اعتبار 
البلغاء أوسع دائرةً من الدلالات الشلاث المعتبرة 
في سائر العلومء فصارت هذه الدلالة رابعة» كما 
أن العادة طبيغة حامشة _بالمهملة - أي : محكمة 
ثابتة . 
ودلالة المقدمات على النتيجة فيها خلاف: عقلية 
وهو مذهب إمام الحرمين وهو الصحيح فلا يمكن 
التخلف» وعادية وهو مذهب الأشعري: فالتخلف 
ممكن, ومولّد وهو للمعتزلة حيث قالوا بالتوليد 
بمعنى أن القدرة الحادثة أثرت في وجود النتيجة 
بواسطة تأثيرها في النظرء وواجب وهو للحكماء. 
م الدليل السمعي في العرف: هو الدليل 
اللفظي المسموع. وفي عرف الفقهاء هو الدليل 


إل 


رعى 201 
رعي ]20 


(ل)سبا: 1 


وأما الأدلة السبمعية فهى أربعة: 

قطعي الثبوت والدلالة: كالنصوض المتواترة 
فيثبت بها الفرض والجرام القطعي بلا خلاف. 
وقطعي الثبوت ظَنْيّ الدلالة : كالآيات المؤولة . 
وظني الثبوت قطعي الدلالة : كاخبار | الآحاد التي 
مفهوماتها قطعية. فيثبت بكل منهما الفرض الظني 
والواجب وكراهة التحريم» والحرام على 
الخلاف. 1 

وظني الثبوت والدلالة: كأخبار أحادٍ مفهومها 
ظني , فتثبت بها السنة والاستحبساب وكراهة 
التنزيه» والتحريم على الخلاف: 

والدليل القطعي له معنيان: . 

أحدهما: ما يقطع الاحتمال أصلا لذ كحكم الكتا 
ومتواثر السنة والإجماعء وبهيثبت الفرض 
القطعي » ويقال له الواجب. 

وثانيهما: ما يقطع الاحتمال الناشىء عن دليل هو 
تعدد الوضعء كالقياس والظاهر والمشهور. 
ويسمى بالظني اللازم العمل في اعتقاد المجتهد. 
وهو نوعان: 

ها يبطل بتركه العمل. وهو دون القظعي » ويسمى 
بالفرض الظني؛: كمقدار المسح . وهوما يفسد 
به. وهودون الفرض وفوق السنة. ويسمى 
بالواجب. 

والفرض العملي كدعاء الوتر. 

[ واختلف العقلاء في أن التمسك بالدلائل النقلية 
هل يفيد اليقين أم لاء فقال قوم: لا 
والمجاز والاشتراك والحذف والإضمار 
والتخصيص والنسخ وخطا الرواة في نقل معاني 


9 مناخ. 


المفردات والتصريف والإعراب والتقسديم 
والتأخيرء وكل واحدة منها ظنية» فما توقف عليها 
فهوظي بخلاف العقليات: نعم ربما اقدرنت 
بالدلاشل النقلية أمور يعرف وجودها بالأخبار 
المتواترة» وتلك الأمور تنفى هذه الاحتمالات 
فحينئذ تفيد اليقين» فالكلام على الإطلاق ليس 
بصحيح ]200 

ولا يثبت بالدليل النقلي ما يتوقف عليه. كوجود 
الصانع وعلمه وقدرته» ‏ وتبوة الزسول جذارَ الدّوْر 
كما لا يثبت بالدليل القطعي ها لا يمتنع إثباته ونقيه 
عقلاء كأكثر التكليفات ومقادير الشواب والعقاب 
وأحوال الجنة والنار؛. ويثبت: بهما متااعدا هذين 
القسمين» كوحدانية الصانع وحدوث العالمء وإذا 
تعارض العقلي والنقلي يؤول النقلي . 

[ ولو رجح النقل وقدح في العقل يلزم القدح فيما 
يتوقف على العقل وهو النقل فيلزم القدح في النقل 
ويكتفي في المقام الخطابي بالظن ويقنع بظن أنه 
أفاده. 

وأما المقام الاستدلالي فهو ما يطلب فيه ما أفاده 
المخاطب سواء كان المقام مما يمكن أن يقام عليه 
البرهان أو يكون من الظنون ]29 . 

والدليل الذي يكون دليلاً على إثبات المطلوب 
ومع ذلك يكون دافعاً للدليل الذي عليه تعويل 
الخصم هو النهاية في الحسن والكمال» وليس 
كذلك الدليل الذي يكون مثبتا للحكمء إلا أنه لا 
يكون دافعا لمعارضة الخصم ١‏ 

الدّين بالكسرء في 


يوي 1 
أو الأ نطة عل الحة والاط؛! أنضا 
أ والباطل أيضا. 


اللغة: العادة مطلقاًء وهو 


ويشمل أصول الشرائع وفروعهاء لأنه عبارة عن 
وضع إلهي سائق. للبذوي العقول باختيارهم 
المحمود إلى الخيز بالذات.: قلبياً كان أو قالبياًء 
كالاعتقاد والعلم والصلاة. 

وقد يُتجوز فيه فيطلق على الاصؤل خاصة فيكون 
بمعنى الملة وعليه قوله تعالى: «إديناً قِيَما مِنّه 
إبراهيم 94 : 

وقد يُتجوز فيه أيضاً فيطلق على الفروع خاصة» 
وعليه لِذَّلِكَ دِيْنُ القَيّمَة94) .أي : .الملة القيمة. 
يعني فروع هذه الأصول. 

والدين منسوب إلى الله تعالى؛ والملة إلى 
الرسولء والمذهب إلى :التجتهد. 

والملة: أسم ما شرعه الله لعباده على لسان نبيّه 
ليتوصلوا به إلى آجل ثوابه. 

والدّين مثلهاء لكنٌّ الملة تقال باعتبار الدعاء إليى 
والدّين باعتبار الطاعة والانقياد له. 

والملة: الطريقة أيضاًء ثم.نقلت إلى أصول 
الشرائع » من حيث إن الانبياء يعلمونها ويسلكونها 
ويسلّكون من أمروا بإرشادهم بالنظر إلى الاصل» 
وبهذا الاعتبار لا تضاف إلا إلى. النبي الْذي تستند 
إليه» ولا تكاد توجد مضافة إلى الله تعالى» ولا 
إلى آحاد أمة النبي» ولا تستعمل إلا في جملة 
الشرائع دون أحادهاء فلا يقال: ملة الله ولا 
ملتي. ولا ملة زيد. كما يقال: دين الله وديني » 
ودين زيد. 

ولا يقال: الصلاة ملة الله . 

والشريعة تضاف إلى الله والنبي والأمة» وهي من 
خيث نهنا ايطاع بها تسم وبناءومن: سيك إنهيا 


35 و 


5 الأنعام: ككل 
(5) البيئة: 6, 


و 


يُجتمّع عليها تسمى مِلَه وكثيزاً ها تستعمل هذه 
الألفاظ:بعضها مكان بعضن»: ولهذا قيل: إنها 
متحدة بالذات ومتغايرة بالاعتبان إذ الطريقة 
المخصوصة الثابتة عن النبي تسمى: بالإيمان؛ من 
حيث إنه واجب الإذعان.. وبالإسلام من حيث إنه 
واجن التسليمء وبالدين من حيث إنه يُجزى به 
وبالملة من حيث إنه مما يملى ويكتب ويجتمع 
عليه» وبالشريعة من:حيث إنه يَرِدُ على زُلال كماله 
المتعطشونء: وبالناموسن: من احيث إنه أتى به 
المّك الذي هو الناموس». .وهو جبريل- عليه 
00 

: الجزاء». ومن الأول 


ودانَ له: أطاع. طِوَمَنْ أَحْسَنُ دِيْنًه20. 

وذاته: أجزاه أو ملكة أو أقرضة. 

وداشه ديناً: أذله واستعيدة . وفي. الحديث؟ 
ل ال 
ويكون بمعنى القضاء نخوؤ: «ولا تأخُّدْكم بها 
راقَةٌ في دين انك 2272# أي: في قضائه وحكمةه 
وشريعته . 

وبمعنى الخخال: سكل بعض الأعراب فقال: لو 
كنت على دين غير جك أي : على حال غيره 


31736 الناء:‎ )١١ 


والدّيْن: ما له أجل: 
والقَرْض: مالا أجل له: 
وفي «المغرب»:. اللفرضص: ماللا يقبطعه الرجل من 
أمواله فيعطيه عينأء وأما الحق الذي يثبت عليه دين 
فلي بقرضن» وهو المعول عليه. 
ودَيْن الصّحة: ما كان ثابتاً بالبيبة أو بالإقرار في 
زمان صحة المديون . 
ودَيْنَ المرض : ما كان ثابتاً فى مرضه 
والديون تقضى بأمثالها لا باعيانها.. 
وآخر الدينين قضاء للأول» وقد نظمنت فيه: 
ومُستَف رض بام المَعَامَ وجلا 
ا لتفرضه قالموث حل بد أن 

عه أأنف: لأاخنة مه 
اة تمن النشري 5 8 

فَغَارْكَ أربابٌ الديون بللارضًا 
ولوّكان يسع كا قسرض: لاحي 

فرجح إذن ذا القنزضٌ من غَيْر ما قَضًا 
لاجر ينين يَفْولُونَ ل جَسرم 

لأؤلر دَيِنَيِن قَضهءً بلا مرا 
الذعر: مرفي الال اانه مالم من اذا 
وجوده إلى انقضائه. ويستعار للعادة الباقية ومدة 
الحياة. وهو في الحقيقة لا وجود له في الخارج 
عند المتكلمين.: لأنه عندهم عبارة عن مقارنة 
حادث لحادث» والمقارنة أصل اعتباري عَدّمي » 
في التجقيق أن لا يكون عند من حده 
عرّفه منهم بأنه حركة الفلكف فإنه وإن كان وديا 
اله 1د لم لح للتاثي 

يصلح للتاثير. 


لحار 


ولذا ينبغي في 


[ وما:استمر وجوده مقارناً لكل :مشاعة بعد ساععنة 


(5) التور: 7. 


0 


على الاتضال إذا أضيف: استمراره إلى: الزفنان 
يسمي تلك الإضافة والمقارنة دهرا محيطأً بالّمان 
لحصولها مع كل هن الأوقات" المتجددة 
والمتصرمة» وقد يجعل ظرفا لذّلك.الوجود فيقنال 
إنه موجود في الدهر. وهذا معنق قول. الرئيمن: 
الدهر دعاء زمانه ونمنبة مدعاته إلنّ اختلاف 
أحيانه الخ 

والدهرء مُعَرَّفاً: الأبب بلا خلاف. وأما منكراً 
فقد قال أبو حنيفة: لا أدري كيف هبو في حكم 
التقديرء لأن مقادير الأسماء واللغات لا تثبت إلا 
توقيفاً لعدم الموقفء .لآن الخوض في المقايسة 
فيما طريقه التوقيف باطل ؛ وقد تعارض الاستعمال 
لعرفي وفقد التنصيص الوضعي على تقديره. 
والتوقف عند تعارض: الأدلة وترك الترجيح من غير 
دليل دالّ على كمال.العلم:وغاية الورع.. قيل: إن 
با جنيفة حمل: الدهور في (لا.أكلمه الدهور) .على 
العشرة, وقد توقف في مفرده. ولعل هذا هو قياس 
قوله أن لوكان يفسر دهر أولاً يتوقف فيه كما فرَعوا 
مسائل المزارعة على قياس قوله: أن لو كان يقول 
بجوازها. هذا إن كان الدهور جمغ دهر منكراًء 
وأما إن جعلناه جمع المعرف فلا يحتاج إلى هذا 
الجواب» لكنه يضعْفه عدم تضعيفة, لأن المعرّف 
عبارة عن العمر بالاتفاق والعمر لا يتضاعف» فلا 
يحتاج إلى جمعة وتمديده. وقال بو يوشف 
ومخمد: هو يستعمل بمعنق الحين ويناويه فيكون 


له حكمة . 


والحنين يقع علئ ستة .أشهر معرّفاً وسكرأء إلا.أن 
هذه المدة أعدل محامله لكونه وسطأ كما فق 'قوله 


تعال : طّؤتى 
سوق 


خالى : 2 


م .اه 
أكنَها كل + 
ها كل جه 


دن 04 قال 
شن 


ابن غباس :. المراد ستة أشهر. وقد يذكر ويراد به 
مدة قصيرة كوقت الصلاة كقوله تعالى : ظفَسَيِحَانَ 
الله جِيَنَ كُمِسُونَ وَحِينَ تُضْبِحُونِ24 ويذكر 
ويراد به أربعون سنة:كقوله. تعالى : طقل أتى على 
الإفنان حِينْ مِنَ الُهر»!) على قنول بعض 
المفسبرين:: فألحق بالموضوع لهذه المدة؛ وهو 
لفظة (ستة أشهر) حتى لم يزدد قدره بالتعريفم بل 
هووالمنكر سِيّانَ :لأن ما كان معرّقاً وضعاً أو ُرفاً 
يستوي: فيه لام التعريف وعدمهاء لأن فائدة اللام 
التغريف. : وهو معرّف. في نفس ه .عرفا فكان 
كالمعرّف وَضعاً. 

والزمان في الاستعمال يناوب الحين معرّفاً ومنكرا 
حتى .أزيد. بالزمان ما أريد. بالحين» وقد أجمع أهل 
اللغة على أن الزمانالطويل منخشهزين إلى 'ستنة 
أشهر. والأزمئة تنصرف إلى الكل مُمرفباً.”وهو 
العمزء؛ وكذا. الدهور والسئين: هذا عندهماء لأن 
الألف واللام فيها للجئش' إذ لا معهود لها. 
والأيام تتصرف إلى ,الأسبوع.. والشهودٌ إلى السنة. 
تقديماً للعهد على الجنسء لكلا يلِغْو احرف 
الآلف غير مؤكدة مع الكلمة التعريفٍ بغير 
ضرورة» والمعهود في الأيام هو السبعة 
وفي الشهور إثنا عشر شهراء لأن حساب 
الأيام ينتهي بالأسيوع.. والشهور بالسئة. وعند 
الإمام ينصرف إلى عشرة أحاد كل صنف من 
الأزمنة والأيام والشهورء ,لأن الجنس من حي 
التسمية أقل. والأقل متيقن به فالحمل عليه 
أولى ». ولا عهد هنا كما قالاء إذ لا ود في 
الجن وع المذكورة, لأن الأيام لا تعود أبداء وإنما 


(0) منت خ. 
م2( إبراهيم : 51 


9) الروم: /319. 
5( الإنسان: 3 
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الاسم عائد على السبعة الأخرىء. وكذا الأزمنة 
والشهور. والمنكر ينصرف إلى ثلاثة :من أحاد كل 
صنف بالاتفاق»: لأنه أدنى ما ينطلق عليه اسم 
الجمع فيحمل عليه لأنه ميقن : 

والليل والنهار مقرونة بالألف واللام لا يصلح أن 
يراد بها غير التعميم كالأبذ والدهر إلا في قصد 
المبالغة مجازاً. 

وأسماء الشهور كرمضان وشوال إذا لم يُضف إليها 
اسم شهر يلزم التعميم» وإن أضيف احتمل 
التعميم: والتبعيض» كقوله عليه الصلاة والسسبلام: 
«مْنْ صام رَمَضانَ» وقوله تعالى : ظِشَهْرُ رَمَضانَ 
الذي أل فيه القرآُ04©. 

وأسماء الآيام كجمعة وسبت كأمنماء الشهور إذا 
أضيف إليها (يوم) احتمل التبعيض والتعميم 
والذّهري, بالفتح : هو الذي يقول: العالم موجود 
أزلاً وأبداً لا صانم له إما هي إلا حياتنا الدنيا 
تَموثٌُ وتحيا وما يُوْلكُنَا إلا الدهر»0©. 


و[ الدُهري ]. بالضم:: هو الذي قد أنى عليه 
الذهر وطال عمره. ومعنى حديث: «لا تسبوا 
الدهر فإن الدهر هو الله) أن الله تعالى هو الفاعل 
لما في الدهرء فإذا سببتموه وقع السب على الله 
لأنه الفعَال لما يريدء ولو فرض أن الدهر فاعل 
لهذه الأشياء لكن لا خفاء في أن ذلك بتقدير الله 
وإرادته ومشيئته, وهو الذي أعطئن الدهر القوة 
على الفعل» وحقيقة الفعل من عند الله . 


والمشهور أن الكلام على 0 الخالق 


ىه إلله لا خيرهء ولو قلنا: إن 
هو الله لا خيرةء 0 


. 186 البقرة:‎ )١( 
74 الجائية:‎ )١( 


لحصر المستد إليه. وهذ! ما ذهب إليه صاحب 
«الكشاف». 
والدهر قد يُعَدَ في الأسماء الحسنى . 
الدعاء :. دعاة : ساقة. 
دعاه بزيد :: سنماه به. 
ودعا له: في الخيرء وعليه: في الشر. 
ودعا إليه: طلب إليه. 
ويتعدى إلى التفغ المطلوب بالباء. يقال: (دعوت 
الله بالفلاج) . 
والدعاء بمعنى النداء. يتعدّى لواحد؛ وبمعنى 
التسمية يتعدى لاثنين» الأول بنفسهء والثاني 
بَحَرَف الجر ثم يسع في" الجارٌ فيحذف كما في 
قوله: 

دعبي أحَاها آم عَمْروَ 
والدعاء لا يقال إلا إذا كان معه الاسم نحو: 
(يافلان) بخلاف النداءء فإنه يقال فيه: (يا) و(أيا) 


من غير أن يضم إليه الاسم . 

وقذ يستعمل كل واحد منهما موضع الآخز. 
الدعوى 0 في اللغة: قولٌ يقصد به إيجاب حق 
على غيرة. 

وفي عرف الفقهاء: مطالية حق في مجلس مَنْ له 
الخلاص عند ثبوته . 


وسببها تعلق البقاء المقدر بتعاطي المعاملات. 
وشرطها حضور الخصم. ومعلومية المدعى » 
وكونه ملزماً على اللخصم 

وحكم الصحيحة.منه ع الجواب على الخصم 
في النفي أو الإثبات ‏ 


(7) الكلام على الدعوى ليس في: خ. 


وشرعيتها ليست لذاتهاء بل لانقطاعها:دفعاً للفساد 


المظنون ببقائها . 
والدعوى: الدعاء: «وآخِرٌدَعْواهُمْ أن الحَمْدُ ك 
َب العَالمين 004 . 


والدعوة إلى الطعام بالفتج. [ كالرحمة ]20 وفي 
النسب بالكسر [ كالتشدة ]».. هذا أكثر كلام 
العرب ‏ 

والدعاء: الرغبة إلى الله والعبادة نحو: «ولا تدع 
مِنْ دون ن الل مَا لآ يَتْقَعْكَ ولا يَضُرّك04. 
والاستعانة نحو: «وآذعوا شْهَّدَ اعكم 4 , 
والسؤال نحو: «اذعوني أَسْتَحِبْ لَكُْ04 ؛ 
والقول نحو: طدَعْوَاهُم فيها سُبْحَاتكِ الهم 20. 
والنداء نحو: ظيَوْمَ يَدْعُوكُم 274 , 

والتسمية نحو: طلا تجغَلُوا دُغَاءً اليُسُول بَيْتكُم 
والدعاء للقريب, والنداء للبعيد. ولذلك قال 
الأعرابي : (أقريبٌ رَبُنا فنناجيه أم بعيدٌ فتناديه؟) 
والداعي : المضطر فله الإجابة . 

والسائل: المختار فله المثوبة . 


إلدَّد ل الغلع 


الدور: هو توقف كل واحد من الشيثين على 
الآخر. 

فالدؤر العلمي: هو توقف العلم بكل من 
المعلومين على العلم بالآخر. 

والإضافي المعيّ : هو تلازم الشيئين في الوجود 
بحيث لا يكون أحدهما إلا مع الآخر. 


والحكمي: .الحاصل بالإقراره 'كاخ أقرٌ بابنٍ 
للميت ثبت:نسبة ولاا يرث. فإن توريئه يؤدي لعدم 
توريث الأخ. 

والدوز المساوي. كتوقف كل من المتضايين. على 
الآخر. وهذا ليس بمحالء. إنما المحال الدور 
التقدمي : وهو توقف الشيء بمرتبة أو مراتب على 
ها يتوقف عليه بمرتبة أو مراتبء»: فإذا كان التوقف 
في كل واحدة من الصورتين بمرتبة واحدة كان 
الدور مصرّحاً. وإن كان أحدهما أوكلاهما بمراتب 
كان مضمراً. 

مثال التوقف بمرتبة كتعريف الشمس بأنه كركب 
نهاري» ثم تعريف النهان.يأنه. زمان. طلوع الشمس 
فوق الأفق. 

ومثال التوقف بمراتب كتعريف الاثنين 
أول» ثم تعريف الشيثين بالاثنين» وقال بعضهم : 
الدور بمرتبة واحدة» دور صريح يستلزم تقدم 
الشيء على نفسه بثلاث مراتب أؤ أكثر (فيكون 
أقبح وأشد استحالة)”": كما في قولك: فَهُمْ 
المغنى يتوقف علئ :دلالة .اللفظ. ودلالة اللفظ 
يتوقف على العلم بالوضمء والعلم بالوضع يتوقف 
بواسطة دلالة اللفظ على فهم المعنى وهو الدور 
المضمر. 

[ واعلم أن الأمور الأربعة التي هي التعريف 
بالأخفى والتعريف بالنفس والجريت الدوري 
والدوري المضمر بعضها أشد رداءة من البعض» 


بأنه زوج 


0.31١ : يونس‎ )1( 


(9) الإسراء: 017, 
(8) الغور: 337. 


(3) مأ بين قوسين ليس في : خ 


/ع* 


فالتعريف بالأخفى أقوى رداءة من التعنريف 
بالمثل والتعريف بالنفس أقوى رداءة من التعريف 
بالأخفى الذي لا يتوقف تصوره على تصور 
المعرف إذ الأخفى يمكن أن'يضير أجلئ بالنسبة 
إلى شخص أو إلى وقتء. بخلاف نفس الشيء 
بالقياس. إليه فإنه لا يعقل فيه ذلك.. والتعتريفه 
الدوري أشد استحالة من التعريف بالنفش» إذ 
يلزم فيه تقدم الشيء على نفسه وتأخخزه عنها 
بمرتبتين» وفي التعريف بالنفس يلزم ذلك بمرتبة . 
والدوري المضمر أشد استحالة من الدوري 
المصرح., إذ يلزم فيه ذلك التقديم بمراتب 
بخلاف الدوري المصرح ]20 

والدور قرينة التسلسل غالباء وقيل: كل منهما 
بحيث إذا ذكر الآخر معه غالباً يدل أحدهما على 
الآخر. 

والدور يكون في التصورات والتصديقات» 
والمصادرة مخصوصة بالتصديقات . 

والمصادرة: كون المدعئى عين الدليل» أو عين 
مقدمة الدليلء أو عين ما يتوقف عليه مقدمة 
الدليل» أو جزء ما يتوقف عليه مقدمة الدليل» 
والأولان فاسدان بلا خلاف, والآخران مع 
الخلاف. ويقال لكل ما لم يتحرك ولم يدر: دوارة 
وفوارة» يفتحهماء فإذا تحرك أو دار فبضمهما. 
والدائرة في الأصل مصدر أو اسم فاعل من (دارء 
يدور) سمي بها عقبة الزمان. 


[الدوران» لغةً: الطواف حول الشيء؛ 
واصطلاحاً: هو ترتب الشيء على الشيء الذي له 


صلاح العلَّيّة كترتب الإسهال على شرب 
السقمونياء والشيء الأول المرتب.دائر والثاني 
المترتب عليه مدارء وهو على ثلاثة أقسام : 

الأول: أن يكون المدار مداراً للدائرة وججوداً لا 
عدماًء كشرب السقمونيا للإسهال فإنه إذا وجد 
وجد الإسهال., وأما إذا عدم فلا يلزّم عدم الإسهال 
لجواز حصوله بأمر آخر. 

والشاني : أن يكون المدار مداراً للدائز عدماً لا 
وجوداً كالحياة للعلم في أنها إذا لم توجد لم يوجد 
العلمء وأما إذا وجدت فلا يلزم أن يوجد العلم . 
والشالث: أن يكون المدار منداراً للدائر وجوداً 
وعدماً كالزنا الصادر عن. المحصّن لوجوب الرجم 
عليه فإنه كلما وجد وجِب:الرجم, وكلما لم يوجد 
لم يجب ]29 , 

الدايّة : هي تقع على كل ماش في الأرض عامةء 
وعلى الخيل والبغال والحمير خاصة:, فما عدا 
الأنواع الثلاثة مخصوص من هذا الاسم بحكم 
الاستعمال . ألا يرى أن هذا الاسم لا ينطلق على 
الآدمي مع أنه يدب على وجه الأرض؟ لأنه يراد 
بهذا الاسم في عرف الاستعمال الآدمي فصار 
الآدمي مخصوصاً بحكم عرف الاستعمال» فكذا 
ما عدا الأنواع الثلاثة . 

والنّمُم أكثر ما يقع على الإبل. 

والماشية تقع على البقر والضأن. 

والعوامل تقع على الثيران والإبل والبعير والجمل 
والخيل والبغل والبقر والغنم والدجاج. كل منها 
ينطلق بحسب الوضع على جنس مخصوص من 


(0) من خ. 


)مناخ وقد أثيتت هذه المادة في الحاثيةء وتحت 
ذلك ما نصه : «من التعريفات للسيد». 


1 


2 


الحيوانات؛ فينتظم الذكر والأنثى كاسم الآدمي 
والإنسان. وكذا البغلة والبقرة والشاة فإنها أسماء 
أجناس تتناول الذكر والأنثى» والهاء فيها للإفراد» 
كما في الحبة والحمامة» والثور والكبش والدييك 
للذكرء وكذا التيس. والناقة والحمارة والنعجة 
والدجاجة للأنثىء والهاء في هذه الألفاظ 
للتأنيث؛ والفرس اسم لنوع من الخيل» وهو 
العربي ذَكَراً كان أو أنثى» والبِرْدُونَ اسم لغير 
العربي » وقيل يعم اسم الفرس العسربي وغيسره 
عرفاء ولهذا يسمى راكب الكل فارساً. كما تخص 
الدابة في العرف استحساناً بما يركب غالباً في 
الأمصار لقضاء. الحاجة كالفرس والبغل والجمار, 
والرّمكة: اسم للفرس الأنثى من العربي وغيره. 
والكؤْدن: 3 للفرس التركي ء ذكورها وإناثها . 
والأتان للأنثى من الحمار كالحمارة. 
الدخول: هو الانفصال من خارج إلى داخخل» كما 
أن الخروج هو الانفصال من المحيط إلى 
الخارج . 

والدخول إما للحوق بالآخر أو بالأولء» وذا لا 


يتصور في الأمور المعنوية . 


والدخول متى ذكر مقروناً بكلمة (على) يراد به 
الدخول للزيارة: 9قَلَمًا دَخُلُوا على يُوسُفَ)»0© 
والمراد الزيارة . قال أبو حنيمّة : دخيل مضافاً إلى 
النساء بحرف الباء يراد به الجماع » والاسم مشترك 
بدون صلةء وهو كاسم الوطء قد يراد به الوطء 


بالقدم. فإذا قالوا رَطِنَها كان كافياً لثبوت 
الإحصان. ولكن يقول محمد بن الحسن: قد 
يقال (دخل بها) والمراد (مرّ بها) أو (خلا بها)؛ إلا 
أن:ذتك نوع مجاز: والمجاز لا يعازض 
الحقيقة 9) , 

قيل: استعمال (دخل) مع (في) صحيح. لكن 
الأصح أن يستعمل بدون (في). 

ونقل عن سيبويه أن استعماله ب (في) شاذ» 
ومذهب سيبويه في (دخلت البيت) أنه على حذف 
حرف الجرء تقديره: (دخخلت في البيت) أو (إلى 
البيت) . 

والدَّخَلُ. بسكبون.المعجمة وفتحها:. العيب 
والريسة. وقوله تعالى : طلا تَتَّخِدُوا أَيْمِائَكُم 
دَخُلاه7© أي : مكراً وخديعة . 

لإزار: طرفه الذي يلي الجسد. 

وداخلة الرَجمل: باطن أمره. (وكذا الدُخل 
(بالضم) يقال: عالم بدُخلته ودخيله وداخلته: 
الذي يداخله ويختص به) ©, 

والدخيل في الصناعة : المبتدىء فيها. يقال: هذا 


دخيل في بني فلان: إذا التسب إليهم ولم يكن 
وكل كلمة أدخلت في كلام العرب وليست منه 
فهي دخيل» (وكذا الحرف الذي بين حرف الرويٌ 
وألف التأسيس) 29 

المدنيا: اسم لما تحت فلك القمرء وهي مؤنث 


.949 يوسف:‎ )١( 
في هامش (خ) تعليقة: «قال الإمام أبو منصور: قال‎ )١( 
بعضهم : «دخلتم بهن» كناية عن الجماع لكنه عندنا‎ 
أده بيدها وإدخانها موضع الخلوة والجماع لا نفس‎ 
الجماع. يقال: فلان دخل بفلان موضم كذا لا يراد به‎ 


1. 


(9) التحل: 44. 


(4) ما بين القوسين ساقط من: خ. 


(أقعل) التفضيل» فكان حقها أن تستعمل باللام 
كالحستى والكبرى؛ وقد تستعمل منكّرة بأن 
خلعت عنها الوصفية. رأسا وأجريت مجرى ما لم 
يكن وصفاء وإنما كان القياس فيها قلب الواو ياء؛ 
لأنها وإن كانت صفة إلا أنها ألحقت يسبب 
الاستقلال بالأسماء وإلا فقد تقر تقرر في موضعه أن 
هذا القياس إنما هو في الأسماء دون الصفات. 


القع : هو صرف الشيء قبل الورودء كما أن 
الرفع صرف الشيء بعد ورودهء وإذا عدي (دفع) 
ب (إلى) فمعناه الإنالة نحو: «فاذققُوا إليهم 
أمواتهم274 وإذا عدي ب (عن) فمعناه الحماية. 
قال الله تغتالى : إن النّه يُدَاقَعِ عن الذي 
آمَحُوا ع0 ): 


ألداء : هوما يكون في الجوف والكبد والرئة . 
والمرض: هوما يكون في سائر البدن, والأطباء 
جعلوا الآلم من الأعراض دون الأمراض 29 
والدواء: اسم لما استعمل لقصد إزالة المرض 
والألم. بخلاف الغذاءء فإنه اسم لقصد تربية 
البدن وإبقائه . 


الدار: اسم للعرصة عند العرب والعجمء وهي 
تشتمل ما هو في معنى الأجناس, لأنها تختلف 
اختلافاً فاحشاً باختلاف الأغراض والجيران 
والمرافق والمحال والبلدان. 

والبناء: وصف فيهاء والمراد بالوصف ليس صفة 
عرضية قائمة بجوهرء كالشباب والشيخوخة 


ونحوهماء بل يتناولها ويتناول أيضاً جوهراً قائماً 
بجوهر آخر يزيد قيامه به حسناً وكمالاً ويورث 
انتقاصه عنه قبحا ونقصانا. 
الذُوْلَة؛ بالضم : يقال في غَلَبة المال. 

و[ الذُوْلَة ] بالفتح في الحرب» أو هما صواء؛ أو 
بالضم في الأخرة» وبالفتح في الدنيا 
ودالت الأيام : دارت . والله يداولها بين الناس. 
والدّول: انقلاب الدهر من حال إلى حال . 
والدُولة في الحرب: هي أن تداول إخدى الفئتين 
على الأخرى. 
ومعنى ذَوَالِك9 أي: إدالة بعد إدالة, ولم 
يستعمتل له مفرد فكانه تثنية-(دؤال):: كما أن 
(حواليك) تثنية (حوال). 
الدُرّجة: هي نحوالمنزلة, 
اعتبرت بالصعود كما في 0 دون الامتداد 
والبسط . 
والدَّرّك للسافل كما في النيران وقوله تعالى: 
«ولكل دَرَجَاتٌ مِمَا لوا 74 فمن باب التغليب» 
أو المراد الرتب المتزايدة» إلا أن زيادة أهل الجنة 


اجا 


لا أنها تقال إذا 


14 55 - 0 : 
في الخييرات والطاعنات:-وزيادة اهل السر فى 
المعاصى والسيئات 


الدَّيّانَ : القهّار والقاضي والحاكم والسائس 
والحاسب والمُجازي الذي لا يضيع عملا بل 
يجزي بالخير والشر. 


11 الفندج‎ ١3 
1 ١ 


والديموم والديمومة : 


ؤج الساي» +« 

(3) الحج : 78 

وم يإزك في مامش رخ التخليعة :ووالمرشن الحقيئي سوه 
المزاج: والمجازي ما يخل بالكمال كالجهل وسوء 


العقيدة والحند. 

الكتاية لا الحقيقة». 
(4) الكلام على (دواليك) ساقط من: خ. 
مع الأحقاف: 19. 


وذكر المرض.وإزادة الآلم من ياب 


0 


الدُستور (بالضم): معرّبء وهو الوزير الكيير 
الذي يُرجَع في أحوال الناس إلى ما رشمه. 

وفي الأصل : الدفتر المجمع فيه قوانين المملكة . 

والتفتر: لغة فيه. 

والمنشور: هوما كان غير مختوم من كتب 
السلطان. 

والظومار: الصحيفة . 

الذابر: التابع» وآخر كل شيء. 

والذَّبرء محركة: رأي يسح أخيراً عند فوت 
الحاجة, والصلاة في آخر وقتهاء وتسكن الباء ولا 
تقل بضمتين» فإنه من لحن المحذثئين. 

الذّرع: عن الحلواني :هو ما كتان جَيبه على 
الصدر. 

والقميص: ما كان شقه على الكتف. قال صاحب 
«المغرب»: ولم أجده أنا في كتب اللغة. 

ودِرّع الحديد: مؤنث. 

ودِرْع المرأة: قميصها وهومذكر. 

الدّرْبِء هو باب السكة الواسعة, والباب الأكبر» 
وكل مدخل إلى الرومء أو النافذ. بالتحريك وغيره 
بالسكون. 

الدُولاب: هوما يديره الحيوان . 

والتامُورة: ما يديره الماء. 

الداهية: هي ما يصيب الشخص من نُوَبٍ الدهر 
سس 

الدراية : معناها العلم المقتبس من قواعد النحو 
وقواعد العقل. 


دار الإسلام: هو ما يجري فيه حكم إمام 


5 والشورى:‎ ١ الزمر:‎ )١( 


المسلمين. 
ودار الحرب: ما يجري فيه أمر رئيس الكافرين 
وفي «الزاهدي»: دار الإسلام ما غلب فيه 
المسلمون وكانوا فيه أمنين. ودار الحرب: ما 
خافوا فيه من الكافرين. 

دون: ظرف مكان مثل (عند)» لكنه ينبىء عن دنو 
أي : قرب كثير وانحطاظ قليل» يوجد كلاهما في 
قوله (أدنى مكان من الشيء) ثم اتسع فيه 
واستعمل في انحطاط المحسوس, لا يكون في 
المكان كقصر القامة مثلاً» ثم استعير مشه بتفاوت 
في المراتب المعنوية تشبيها لها بالمراتب 
المحسوسة» وشاع استعماله فيها أكثر من استعماله 
في الأصلء فقيل: 
ثم اتسع في هذا المستعار فاستعمل في كل تجاوز 
حدٌّ وتخطي حكم إلى حكم وإن لم يكن هناك 
تفاوت وانحطاط.» وهو في هذا المعنى مجاز في 
المرتبة الثالثة» وفي هذا المعنى قريب من أن 
يكون بمعنى (غير) كأنه أداة الاستثناء نحو: 
«والذين اتّخَذوا مِنْ دونه أُؤْلِياء204. ويستعمل 
للاختصاص وقطع الشركة. تقول: (هذالي 
دونك. أو من دونك) أي: لا حنٌّ لك فيه ولا 
نصيب» وفي غير هذا الاستعمال يأتي بمعنى 
الانتقاص في المنزلة أو المكان أو المقدار. 
والتَّدَني : هو الامنداد من علو إلى سفل. هذا 
أصله ثم استعمل في القرب من العيوب» ويكون 
حساً أو معنى كالدنو» فالقرب المستفاد من التدلي 
أخص من القرب المستفاد من الدنو. 
وَالتَدَلي: : تكلّف القربء وتطلبه في 


(زيد دون عمرو فى الشرف) 


كون قا 


3 3 


0 


القرب» أو بمعنى التعلق في الهواء بعد الدنو أو 
بمعنى التدلل أي التلطف ٠,‏ . 

والأدنى: يعبر به تارة عن اللأصغر» فيقابل بالأكبر: 
طولا اذئى من ذَلِكَ ولا اكُثرع27. 

وتارة عن الأرذل فيقابل بالخين: «اتَسْتَبِدلُوْن 
الذي هو أَذْنّى بالّذي هُوَخَيْر94). 

وتارة عن الأول فيقابل الآخر:. «خَسِرَّ الدّنيا 
والآخرة228 , 

وتارة عن الأقرب فيقابل بالأقصى : ذلك أَدْنّى أنْ 
يَانُوا بالشهادَة24) أي : أقرب لنفوسهم . 

:: اسم من أسماء الأفعال. وضعه الأول 
- وهو الوضع الظرفي - لغو في اعتبار اسميتها وإلا 
لم تكن كلمة: ومعتبر فيهاء لأن عدم الاقتران إنما 
يتحقق به. ووضعه الثاني معتبر لأنه باعتباره يكون 
كلمة, ولغوء لأنه باعتباره لا يكون غير مقترت. 
وَدَوّنَ الكتب (مشدّداً) : جمعهاء لأن جمع الأشياء 
إدناء بعضها من بعض . 

دُونَ النهر أسَدّ أي :. قبل وصوله . 

ودون قدمك أي : تحتها. 


وثلان ك5 أي ون ذلك:» ) 
وفلان شريف يجب أخذه دون ذلك: ( 


كان . 


وَدُوْنَكَ 


ويقال في الإغراء بالشيء دُوْنَكَهُ أي : خُذٌه. 
ودونك زيداً: الزمه 

[ والذنيء.. مهمزز وليس من تركيب (دون) 
بوجه ]200 


(22 1 0 


نوع 
«ذلك الدّين4” : القضاء. 
طدأب 4" : حال. 

لكَدَأْب 04 : كصنيع , 
«وكاساً دهاقاً04 : ملآن . 
لدُحُورا74": طرداً. 

لدُنُوك الشمس 74" : زوالها 
وتو أهلكنا . 
ري 174: مضيء, بالحيشية. 


دَحُمَّقم #4 09 : 0 
7 519 3 5 


طبراستهم)1: تلارتهم. 

«فيها دفّء 00 : أي مايدفا به فيقي 
«لولا دغ اؤُكم 074 : أيمانكم 5 
«بدينار74 : فارسي ذكره الجواليقي . 


#دائيين 4 017: دائمير: مطيعي: 
2 لحيددا 1 ب ص اعاتل 5 


<ِايمائَكُمْ دَخَلا74": أي مكراً وخديعة. 


من اليرد. 


)١(‏ المجادلة: . كذا ورد في الأصول والشاهد على ما 
يريد الآية: «ولنذيقنهم من العذات الأدنئ .دون العذاب 
الأكبر» . 

41١ البقرة:‎ )١( 

5 الحج : 1 

(5) المائدة: م١1,‏ 


(0) من 
دن 


7 غافر: .7١‏ 
(م) آل عمران: .1١‏ 
(8) النا: :م 


.94 الصافات:‎ )٠١( 
.7/4 الإسراء:‎ )١1( 
,3197/9 الشعراء:‎ )١5( 
726 النور:‎ )1 
. النور: ه7«طيومئذ يوفيهم الله دينهم الحق»‎ :)١5( 
0 : الأنعام‎ )16( 
6 التحل:‎ )10( 
المرقان: لال‎ )١( 
آل عمران: هلا‎ )١8( 
377 : إبراهيم‎ )19( 
النحل: ؟4.‎ )5١( 


6غ 


«ماءٍ دافق274: بمعنى ذي دفق وهو صب فيه 
دقع . 

طِخَابَ مَنْ دَسّباها274) : نقصها وأخفاها بالجهالة 
والفسوق.[ لأن البخيل يخفي_منزله وماله؛ أو دس 
نفسه مع الصالجين وليس منهم؛ أو خابت نفس 
دساها الله ع 

لِقَدَفدَم24 : فاطبق. 

لِفَدُكَتَا دَكَةٌ واحدة74): فضربت الحملتان 
بعضها ببعض ضربة واحدة فتصيز الكل هباء . 
«إدانية 04 : مسترخية . 

«لا تخاف دركاً4©: أي إدراكاء أي آمناً من أن 
لديّارً 74 : أحداً. 

«ِجَعَله دكاءي0: مدكركاً مبسوطاً مسوى 
بالأرض. 

«داحضّة 04 : زائلة باطلة. 

«دسر7): مسامير. 

«كالدٌّقان74!: كعصير الزيت. 

«داخِريْن74': صاغرين. 

«والارض بَعد دَلِكَ تحاها74!: بسطها ومهدها 
داود عليه السلام : هو ابن إيشاء بالكسر وسكون 


التحتية والشين المعجمة ابن عَوبَدء كجعفرء» 
بمهملة وموحدة جمع له النبوة والملك. وعاش مئة 
سئة؛ مدة ملكه منها أربعون سلة . 

[.طان دَعُوا للرحمن وَلَد741: أي. سموا أو مِنْ 
(دعا) بمعنى نسب الذي مطاوعه. ادعى إلى فلان 
إذا انتسب إليه . 


هما تَركَ على ظَهْرها مِنّْ دايّة74: من نسَْمَةِ 
تدب عليهاء أو الإنس وحده. 

«دابز القوم27: آخرهم. . 

«عليهم دائرة السَؤؤء4”": أي عليهم يدور من 
الدهر.ما يسوؤهم. 

«دعواهم فيها4 !: أي قولهم وكلامهم . 
دايا 9 جداً في الزراعة والمتابعة. 

«بدخانٍ مبين74": أي جدب حتى يرى الجائع 
فيه بينه. وبين السماء دخاناً من شدة الجوع . 
«كيلا يكون دُوْلَةُ بين الأغنيساء4!": كي لا 
يتداوله. الأغنياء بينهم ]9 , 


- 0 
فصكزالدال 
[ اذم م: كل حركة يلزمك من تغسبيعها الذم يقال 
لها ذِمة». وتجمع على (ذم) و(إذمام) و(ذمم) . 


.5 الطارق:‎ )١( 

(1) الشمس: ١١‏ وما بين المعقرفين من: خ. 
7 السي 14 

(4) الحاقة: 164 

(ه) الأتعام : 545 
ز7)طهة: لالاى 
(9) توح 76 
(4) الكيف: 2ه 
(9) الشورى: .1١‏ 
(*١)القس: .١7”‏ 
)١١(‏ الرحمن: /9. 


)1١(‏ التمل: /الى 

٠ النازعات:‎ )18( 

41: مريم‎ )١5( 

640 قاطن‎ )1١( 

(00) الأنعام : 46 

.3 : التوبة: 98 والفيح‎ )١17( 
2306 يونس‎ )18( 

.4/ يوسف:‎ )١9( 

1١ الدخان:‎ 50 
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59) منداخ. 


وده 


[ وهي لغةّ: العهد لأن نقضه يوجب الذم, ومنه 
يقال: أهل الذمة للمعاهدين من الكفار. 

وشرعاً: مختلف فيها فمنهم من جعلها وصفاً 
للإيجاب له وعليهء وظاهر كلام أبي زيد في 
«التقويم» يشير إلى أن المراد بالدّمة العقل. ومنهم 
من جعلها ذاتاً وهو اختيار فخر الإسلام عليه 
الرحمة. ولهذا عَرّفْها بأنها نفس لها عهد فإن 
الإنسان يولد وله ذمة صالحة للوجوب له وعليه 
بإجماع الفقهاء حتى يثبت له ملك الرقبة وملك 
النكاح ويلزمه عُشْر أرضه وخراجها بالإجماع وغير 
ذلك من الأحكام» وهذه- الذمة الصالحة للوجوت 


له وعليه إنما تثبت له بناء على العهد السابق الذي 
حرق بين العبل وبين ذه بعل وعد يو الميثاق كما 
أخبر الله تعالى بقوله طوإذ د أحَّدَ ريك من مني آدَمّ 


مِنْ ظُمُورهم دُرَيَتَهم224 حتى التزم بهذا العهد 
جميع ما يمكن أن يجب عليه من الحقوق عند 
تحقق أسبابهاء فإذا وجد سبب حق ولزم ذلك عليه 
قيل: وجب في ذمته» أي هذا الواجب مما دخخل 
في عهده الماضي ولزم عليه بحكم ذلك العهد. 
غير أن الوجوب غير مقصود بنفسه بل بحكمة وهي 
الأداء على اختيار حتى يظهر المطيع به عن 
العاصي فيتحقق الابتلاء المذكور في قوله تعالى: 
طِلِيَبُْوَكُم ايّكُمْ احْسَنُ عَمَلا294 فجاز أن ينعدم 
الوجوب لانعدام حكمه كما ينعدم بانعدام سببه 
ومحله ]© , 

(قال أبو زيد: (مذمة)», بكسر الذال من (الذمام) 


وبالفتح من (الذم). والذم لا يستعمل إلا لإظهار 
سوء بقصد التعييب. 

والذم قد يعبر به عما يقدم عليه بقصد النصح) 5 
الذّات: هو ما يصلح أن يعلم ويخبر عنهء منقول 
عن مؤنث (ذو) بمعنى الصاحبء لأن المعنى 
القائم بنفسه بالنسبة إلى ما يقوم به يستحق 
الصاحبية والمالكية. ولمكان النقل لم يعبروا أن 
التاء للتأنيث عوضاً عن اللام المحذوفة فأجروها 
مجرى الأسماء المستقلة فقالوا: ذات قديم وذات 
محدث. وقيل: التاء فيه كالتاء في الوقت 
والموت» فلا معنى لتوهم التأنيث» وقد يطلق 
الذات ويراد به الحقيقة» وقد يطلق ويزاد به-ما قام 
بذاته» وقد يطلق ويراد به المستقل بالمفهومية: 
ويقابله الصفة بمعنى غير مستقل بالمفهومية. وقد 
يستعمل استعمال النفس والشيء فيجوز تأنيثه 
وتذكيرهء وقد يطلق الذات ويراد به الرضاء وعليه 
حديث: «إن من أعظم الناس أجراً الوزير الصالح 
من أمير يتبعه في ذات الله المراد منه طلب 
رضوان الله. وكذا حديث: «إن إبراهيم لم يكذب 
إلا في ثلاث. ثنتين في ذات الله أي في طلب 
مرضاته . 

وقد يراد بسالذات مفهوم الشيء كما في قوله: 
الضاحك اللاحق بالكاتب فإنه يراد مفهوم الكاتب 
دون الذات الذي يصدق عليه الكاتب. ولفظ 
الذات وإن لم يردبه التوقيف. لكنه بمعنى ما ورد 
به التوقيف. وهو الشيء والنفس» إذ معنى النفس 
في حقه تعالى الموجود الذي تقوم به الصفات» 


.197 الأعراف:‎ )١( 
(؟) هود: /ا.‎ 
منداخ.‎ )( 


(5) ما بين القوسين ليس في : خ. 
(5) الحديث والتعليق عليه ساقطان من: خ ‏ 


16 


فكذا الذات». مع أنهما يصدقان في اللغة على ما 
يقوم بنفسهء فتكون الإضافة في ذات الله من ياب 
إضافة الشيء إلى نفسه: بَدَنَ الرجل. وكذا نفس 
الله فلا حاجة إلى اعتبار المشاكلة في قوله 
تعالى : ظِتَعلَمُ ما في نفسي وَل أعلّمٌ مافي 
تفْسك224 بعد ورود الشرع . 

والكلام في إطلاق الأسامي التي لم ترد في الشرع 
لا في تعبير الصفات بها. وهو ضروري . ثم إنه 
يجوز إطلاق اسم الشيء والموجود والذات 
بالعربية والفارسية للحق تعالى . ولا يجوز إطلاق 
اسم النور والوجه واليد والعين والجنب والنفس 
بالفارسية من غير التأويل: لأنهنا من المتشانهات 
بخلاف الأولى . ويجوز إطلاق بعض الألفاظ 
مضافة, ولا يجوز بدون الإضافة كقوله: رفيع 
الذرجات وقاضي الحاجات . 

ولا يضاف الشيء إلى اللهء فلا يقال شيء الله 
لأنه بمعنى الشائي في حقه تعالى» واسم الفاعل 
المتعدي لا يضاف إلى موصوفه. بخلاف قولنا: 
صفة الله فإنه بمنزلة علم الله» فهو من باب إضافة 


0 ليد 


التخصيص, والمختار في ذات الله عدم انحلا 
إلى الماهية الكلية والتعيين» بل هو متعين بذاته 
والموجود حقيقة هو الذات المتصفة بالقدرة 
والإرادة والعلم والحياة» فجميع الصفات المتعلقة 
مصححة بحصول الآثار من الذات كل بحسبه . 
قال المناوي : الذات العلية هي الحقيقة العظمى 
وألعين القيومية المستلزمة لكل سبوحية تدوسية في 
كل جلال وجمال استلزاماً لا يقبل الانفكاك البئة. 


[ فسبحان من جل ذاته المقدسة عما يحول به 
الوسواس» وعظم عما.تتكيفه الحواس», وكبر عما 
يحكم به القياس» لا يصوره خيال ولا يشاكله مثال 
ولا ينوبه زوال ولا يشوبه انتقال ولا يلحقه فكر ولا 
يحصره ذكر ]9 , 

وذات يوم: من قبيل إضافة المسمى إلى اسمه. 
أي مدة مصاحبة هذا الاسم. ونظيره: خصرجت 
ذات مرة وذات ليلة. يقال: لاقيته ذات يوم وذات 
ليلة وذات مرة وذات غدأة» ولم يقولوا ذات شهر 
وللاذات سنة. ويقال: ذا غبوق وذا صبوح بغير تاء 
في هذين الحرفين. 

وفي حواشي «المفتاح»: ذاتَ مرة منصوب على 


تقديره: زعمات ذاثت 
تقديره : زمات ذات 


الظرفية» ضنفة لزمان محذوف 


مدرة. وقد يضاف إلى مذكر ومؤنث. وفي 


«الكشاف؛: الذات مقحمة تزييناً للكلام . والحق 
أنه من إضافة العام إلى الخاص كما في بعض 
حواشي «المفتاح». 

وكَلَّمْنه فما رَدٌ علي ذات شفة: أي كلِمة. 

لعَلِيمٌ بِذّات الصّدور»2: أي بواطنها 
وخفاياها . ١‏ 

«وَأصلحوا دات بَيِْكُمق04): أي حقيقة وصلكم 
أو الحالة التي بينكم . 

«وذات اليمين وذاتَ الشمال» ): أي جهته . 
ويقال: قلت ذاثٌ يده: أي ما ملكت يداه. 
وعَرَفُه من ذات نفسه: يعني سريرته المضمرة . 


الذهن: القابلية والفهم والإدراك. 


)١(‏ المائدة: .١١5‏ ومن هاهنا حتى آخر الكلام على 
(الذات) في : خ. فيه تقديم وتأخير واضطراب شديد. 
5 معنا خ. 


موغ 


(5) ال عمران: 184 
(5) الأنقال: 1 
(2) الكهف: 18. 


وقد يطلق الذهن ويراد به قوتنا المدركة. وهو 
الشائع » وقد.يطلق ويراد به القوة المدر ركة مطلقاًء 


ويراد 
سواء كانت النفس الناطقة الإنسانية أو آلة من آلات 
إدراكهاء أو مجرد آخرء وهذا المعنى هو المراد 
في الوجود الذهني, وكذا الخارج يطلق على 
معنيين : أحدهما الخارج عن الذهن مطلقاء وهو 
المشهور المذكور غائباً. وثانيهما: الخارج عن 
النحو الفرضي من الذهن» لا من الذهن مطلقاًء 
والخارج بهذا المعنى أعم من الخارج بالمعنى 
الاول» لتناوله له. وللنحو غير الفرضي من 
الذهن, وهو المراد من الخارج في قولهم: صحة 
الحكم مطابقته لما في الخارج» فالموجود 


والنارجت تتكرن: : احددهعنا الحمكولن 
والخارجي على نحوين: جعنوت 
بالذات لا بالصورة؛ وذلك الحصول أعم من 


إل جود ذه 


الت" كيم نفس 
الثاني في المخترعات الذهنية» وبدون الأول في 
الموجودات الخارجية. [واعلم أن المتكلمين 
والحكماء نازعوا في الوجود الذهني, واختلف في 
تعيين محل التزاعء والذي يظهر في تعيين المحل 
هوأن ن للثار مثلل وجوداً به يظهر عنها أحكامها 
وتصدر عنها أثارها من الإضاءة والإحراق 
وغيرهما., وهذا الوجود يسمى عينياً وتصارجياً 
وأصيلاء وهذا مما لا نزاع فيه بين أرباب النظر 
إنما النزاع في أن لها سوى الوجود المذكور وجوداً 
آخر لا يترتب به عليها تلك الأحكام والآثارء 
فالحكماء أثبتوه وعامة المتكلمين أنكروه ](©2. ثم 
الموجود في الذهن عند المثبتين الوجود الذهني 
0 


عام 2 1 
التي توصف بالوجود الخارجي » 


الأعن م 


0 وجه لتحقي حقيق الأول دوت 


(0)منداخ. 
(7) من هنا حتى آخر الكلام على (الذكاء) ساقط من: خ. 


والاختلاف بينهما بالوجود دون الماهية» ولذا قال 
صاحب والمحاكمات»: الأشياء في الخارج 
أعيان» وفي الذهن صور. وذكر الإمام في شرح 
«الإشارات أن استعداد النفس لاكتساب العلوم 
يسمى ذهناً. وجودة ذلك الاستعداد يسمى فطنة. 


وقد تستعمل الفطنة كثيراً في الرموز والإشارات. 
الذّكاء: شدة قوة النفس معدّة لاكتساب الآراء 
يحسب اللغة . 


وفي الاصطلاح: قد يستعمل في الفطانة. يقال: 
(رجل ذكي) و(فلان من الأذكياء) يريدون به 
المبالغة في فطانته كقولهم : (فلان شعلة نان . 
وذكاء 0: أسم الشمس. 

وابن ذُكاء: اسم للصبح . وذاك أنه يتصور الصبح 
الذّكر؛ بالكسر له معنيان: أحدهما: التلفظ 
بالشيء. والثاني: إحضاره في الذهن بحيث لا 
يغيب عنهء وهو ضد النسيان . 


و[ الذكر ]. بالضم: للمعنى الثاني لاغير. 
وإذا أريد بالذكر الحاصل بالمصدر يجمع على 
(أذكار) وهو الإتيان بألفاظ ورد الترغيب فيهاء 
ويطلق ويراد به المواظبة على العمل بما أوجبه أو 
ندب إليه كالتلاوة وقراءة الأحاديث ودرس العلمء 

والتفل بالصلاة . 

وفِعْلٌ الذكر يتعدى إلى مفعوله الثاني مرة ب (على) 
ومرة باللام. نحو: (ذكرته له), «ولا تاكُلوا مِمَا 
َمْ يُذْكَرٍ اسُمٌ الله عليه 294 . 

إذا استعمل بعلى يم 


فى «المحيط» : راد الذّكر 


في 
واد ٠‏ 


5 الأنعام: 3771 


كمع 


باللسان, وإذا ذكر بقلبه ذكر غير مقرون بعلئى وقال 
بعضهم : يقال إذكرته) إذا كان ذكر القلي. لأنه 
غير علاج». وأما ذكر اللسان فهو علا كالقول لأن 


القائل يعمل بتحريك لسانه . 
وذكر اللسان نحو: طفاذْكٌروا النّه كَِكْرِكُمْ آباعكُم 
أوْ أشَدٌ ذكراًه0). 


وذكر القلب نحو: دّكَروا الله فاسْتَفُْفقروا 
لِدُمُويِهمْ274. فيكون بمعنى الحفظ نحو 
«واذكٌروا ما فيه276 والطاعة والجزاء نبو 
«فاذكروني الْكُرْكُمْ94). 

والصلوات الخمس نحو: طفإذا.أمِنّْثُم فاذكروا 
ش24 .. 

والبيان: لَأَوَعَجِبْتُم أن جَاعَكُم ذِكْرُ مِنْ رَيّم04©. 
والجديث : «اذكٌزْني عِنْدَ رَبك 0 . 


والقرآن : ظوَعَنْ أُعْرَض عَنْ 9 ي04.. 
والتوراة: ظفَاسَانُوا اهل الذّكْريع0. 
والغْرَف: وإئة لكر لك4"..بض. والقرآنٍ 


ذي الذُكر34 , 
والعيب : «اهذا الذي 


واللدح المسفوظ ١‏ 
الم 


كُرَ آل 5 لقر»”. 


والثناء: «واذكّروا الله كخيراً02, 

والوحي :. «إقالثاليات ذِكْرَا”" . 

والرسول: ظطذِكْرا. رَسُول 274 

والصلاة: لوَلَذِكْرٌ الله اكبر”"" . 

وصلاة الجمعة : طقاسْقوا إلى ذكْر نم9" , 
وصلاة العصر: ظِعَنْ ذِكُرٍ يبي 14" . 

وذكرى: مصدر بمعنى الذَّكْ ولم يجىء مصدر 
على (فِعُلى) غيرهذا. 

لو ذِكْرَى لِلمُؤْمِنينَ4':. اسم للتذكير. 

لو ذِعْرَى لإولي الأثباب 74" عبرة لهم . 

«وأنَّى له الذكرى»"'!: من أين له التوبة . 
#وذكرى-الدار7#" أي : يذكترون الداز الآخرة 
ويزهدون في الدنيا. 

«فائى لَهُمْ إذا جاعثهم ذكُراهم 94" أي : فكيف 
لهم إذا أتتهم الساعة بذكراهم . 5 

وما زال مني على ذكرء ويكسر: أي تذكر. 
والتذكرة: ما تستذكر به الجال. 1 

والقرآن ذِكْرٌ فذَكّروه: أي جليل نبيه خطير فأجلّوه 
واعرفو له ذلك وَصُِو به أوإذا ا تلفتم في الياء 


والتاء كاكسوة 
كا كحو 5 


5٠٠١ البقرة:‎ )١( 
. 370 آل عمران:‎ )5( 
57 البقرة:‎ )"( 
,3785 (؟) البقرة:‎ 
.779 (ه) البقرة:‎ 
.594 الأعراف:‎ ( 
.17 يوسفا:‎ )7( 
174 ذم طه:‎ 
الأنبياء: لا‎ )8( 
.414 :فرخزلا)٠١(‎ 
ان‎ 0 
1 الأنبياء:‎ )١19( 


١9‏ الأنبياء: محل 
)١15(‏ الجمغة: ٠١‏ 
)١9(‏ .الضافاث: 07 
)1١5(‏ الطلاق: 11-315 
)١9‏ المنكبوت: 15. 
(18) الجمعة: 28 
(19) صض: 5" 
(50) الأعراف: 7 
(ا؟كيصض: 21# 
)5١(‏ الفجر: 77 . 
(75)صضص:1 

(15) محمد: 18. 


/ا0: 


[ وذكروا القرآن ]7'» ضرح به ابن فسعود [ رضي 
الله عنهماء والمراد أنه إذا احتمل اللفظ التتذكير 
والتأنيث ولم ُِ يُحج في التذكير إلى مخالفة 
المصحف فذكره نحو نولا يُقْقِلُ مِنْها 
شفاعة» 200 

ٌ ِ 
والذكور: جمع الذكر الذي هوخلاف الأنثى . 
والمذاكير: جمع الذّكَر الذي هو العضوٌ 
المخصوص وهو جمع على غير قياس 
والمُذكر: المرأة التي ولدت مذكراً: 
الذبيحة : هو ما سيذبح من النْمَمِء فإنه نقل عن 
الوصفية إلى الاسمية؛ إذ الذبيخ ما ذبح ؛ كما في 
«الرضي» وغيره فليس الذبيحة المذكاة كما ظن» 
ومن الظن أيضاً أن أريد بالذييحة مقطوع الرأس» 
وبالتذكية مقطوع الأوداج» بل التذكية الذبخ لغة» 
والاسم: الذكاة وتسييا الدم النجس شرغاً. 
والمراد بالذبيحة ةديع اداح بالفحء فإنه لغة 
الشق. وشريعة: : قطمٌ الحلقوم من باطن عند 
الفصيل» وهو مِفُصل ما بين الغنق والرأس ع" ثم إن 
الذبح لو صدر من أهله في محله تحل ذبيحته ولو 


1 داز ألما 50065 
كان نأسيا للتسمية عندناء» إذ الناسي ليس بتارك» 


بل هو ذاكر شرعاًء ذ إذ الشرع في هذه الحالة أقام 
الملة مقام الذكر تخفيقاً عليه كما أقام الاكل ناسياً 
مقام الإمساك في الصوم ع]220. وقال عطاء رضي 
الله عنه: كل ما لم يذكر اسم الله عليه من طعام 
وشراب فهو حرام متمسكاً بعموم مافي قوله 


تعالى : «ولا تاككوا مما لم يُدْكَرٍ اسشْمٌ الل عَلَيْه 


وإِنّه لَفِقٌ4”” ولما احتمل أن يكون منجازاً عن 
الذبح خصها غيره بالذبيحة لسياق الآية: فقال 
مالك: متروك التسمية من الذبائح عمداً أوسهواً 
حرام وقال الشافعي : متروك التسمية حلال عمذا 
أو سهواًء ولما اختمل أيضاً أن يكون المراد التلنظ 
بالتسمية عند الذبح حمل عليه الحنفية.» وخص 
منهم الناسي لها فتحل ذبيحتهء لأن الكلام إذا 
احتمل أن' يكون فيه تخصيص ومجاز فَحَمْله على 
التخصيص أولى ء لأن:دلالة العام على أفراده بغد 
التخصيص يحتمل أن تكون خقيقة, ودلالة المجاز 
على معتاة المجازي لا تحثمل ذلك لكونه خلاف 
الإجماع, والحقيقة راجحة على المجارٌ: 
والمحتمل للراجح راجخ:: واستدل الشافعي: بوجوه 
منها: أن الواو في :قوله تعالى : «وإنّه تفشق» © 
للحالء فتكنون جملة الخال مفيدة للنهي» 
والمعنى : لا تأكلوا في حالة كونه يِسْقَأَء ومفهومه 
جواز الاكل إذا لم يكن فشقاًء. وَالفسشّق.قد فسّره الله 
تعالى بقوله: طاو فشقاً أَهِلُ ِغَيْرِ لله به04© إذ 
المعنى : ولا تأكلوا منه إذا سمي علية غيرٌ الله» ومن 
هنا خص الآية بالميتة وذبيحة المشركين, فنإن 
المجادلة إنما كانت في الميئة؛ فإن المشركين 
قالوا: كيف يأكلون ما قتله الصقر والبازي ولا 
يأكلون ما قتله اله؟ ْ 

وقد أنكر أبو حنيفة المفاهيم المخالفة لمنطوقاتها 
كلها فلم يحتجّ بشيء منها في/كلام الشارع فقط 
كما نقله ابن الهمام في تحريره. فإن مفهوم 


(5) الأنعام : 1 
3( الأنعام ا 
(7) الأنعام : 346. 
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المخالفة لو ثبت فإما أن يثبت بلا دليل وهو باطل 
بالاتفاق. أوبدليل عقلي ولا مجال له في اللغة» 
فتعيّنَ أنه لو ثبت ت ثبت بنقلء وذلك النقل لا يجوز 
أن يكون بطريق الأحادى إذ الآحاد متعارضة فلا 
تفيد الظنء, لأنها إنما تفيده إذا سلمت عن 
المعارضة بمثلهاء ولما اختلفت أئمة اللغة في كل 
نوع من أنواع المفهوم لم يُفِدْ إلا الشك, واللغة لا 
تثبت بالشك؛ ثم نقول: إن التأكيد بإِنْ واللام 
ينفي كون الجملة حالية» لأنه إنما يحسن فيما 
قصد الإعلام بتحققه البنة, والرد على منكره 
تحقيقاً أو تقديرأًء والحال.الواقع من الأمر والنهي 
معناه على التقدير» كأنه قيل: : لا تأكلوا منه إن كان 
فسقاً فلا يحس- ن (وإنه لفسق) بل (وهو فسق) فرده 


ا! ان 


الشافعي بأنه يحسن تأكيده للرد على المشركين 
المنكرينء فقال الحنفي : سَلَّمْنا كونها للجال» 
لكن لا نسلم أنها قيد للنهي بمعنى أنه يكون النهي 
عن أكله في هذه الحالة دون غيرهاء.بل يكون 
إشارة إلى المعنى الموجب للنهي عنبه, ك (لا 
تشرب الخمر وهو حرام عليك) ونجوه. وحين أن 
يكون فيداً للنهي , لا يكون له قائدة» لأن كونه منهياً 
عنه حال كونه فِسْقاً معلوم لا حاجة 1[ إلى بيانه. ومنه 
أن الفسق مجمل فإن المراد من كونه فسقاً غير 
مذكور فاحتاج إلى البيانء إلا .أنه حصل بيانه 
بقوله: «فشقاً َمِل لِقَيْرٍ ه74 تابطله الجنفي 
بمنع إجماله, لأن معنى الفسبق مشهور في الشرع 

يفهمه الكلء وهو الخروج عن الطاعات» وإن 
سلّم فلا تُسَلّم أن بيانه به فلا بد لذلك من دليل 
أنها م : الواو 
للعطف فابطله الشافعي بلزوم عطف الجملة 


يدل على , الميتة» فقال الحنفي 


2 


الاسمية على الفعلية وهو قبيح. قلنا: إلا 
لضرورة» ولم يقع الاتفاق على منع الجوازء وقد 
رجحه أبن هشام من بين الأقوال؛ فقال الشافعي : 
أبطله للزوم عطف الخبرية على الإنشائية؛ وهو 
غير صحيح. وردّه الحنفي بأن في الجواز 
اختلافاً . قال الشافعي : إنك إذا أطلقت الفسق لزم 
أن يكون آكل متروك التسمية عمداً فاسقاًء وهو 
خملاف الإجماعء وهو أن مَنْ أكل مِنْ متروك 
التسمية عمداً لا يُحكم بفسقه شرعاًء ذكره الفخر 
الرازي» وردّه الحنفي بأن الضمير وإن جاز عوده 
إلى الأكل المستفاد من الفعل ولكن أجعله عائداً 
إلى (ما) فكأنه جعل ما لم يذكر اسم الله عليه فسقاً 
مبالغة . 
ذو: عينه واو ولامه ياء. أما الأول فلأن مؤنشه 
(ذات)» وأصلها إذوات) بدليل أن مئناها (ذوات) 
حُذفت عينها لكثرة الاستعمال. وأما الثاني فلأن 
باب الطي أكثر من باب القوة. والحمل على 
الأغلب أولى . وهي وصلة إلى الوصف باسماء 
الأجناسء. كما أن (الني) وصلة إلى وصف 
المعارف .بالجمل» و(ذو) إذا نُْظر إلى جهة معنأه 
يقتضي أن يكون حرفاً لأنه متعلق بالغير» وإذا نظر 
إلى جهة اللفظ يقتضي أن يكون اسماً لوجود شيء 
من خواص .الاسم فيهء وهكذا الأفعال. الناقصة, 
لأنه إذا نظر إلى جهة معناه يقتضي أن يكون حرفاً 
لا.فعلاً لفقدان دلالته على الحدثء وإذا نظر إلى 
جهة لفظه يقتضي أن يكون فعلاً لوجود علامة 
الفعل من التأنيث والضمائر البارزة فعلَّبوا جهة 
اللفظ على جهة المعنى فسمّاه بعضهم اسماً 
وبعضهم فعلاً. لآنهم يبحثون عن أحوال الألفاظ . 


(0) الأتعام : 3146 


ظظ 


والمنطقيون سَمُوا الأفعال:الناقضة أداة, لأن بحثهم 
عن المعاني . 

ذو: بمعنى الذي على لغة طبىء؛ توصل بالفغل 
9 يجوز ذلك في (ذوى) بمعنى (صاحب)., ولا 
يوصف بها إلا المعرفة.: بخلاف (ذو) بمعنى 
(صاحب) فإنه يوصف بها المعرفة والنكرة» ولا 
يجوز فيها (ذي) ولا (ذا) ولا يكون إلا بالواوء 
وليس كذلك (ذو) بمعنى. (صاحب)., واشترط في 
(ذو) أن يكون المضاف أشرف من المضاف إليف 
بخلاف (صاحب) يقال: (ذو الغرش) ولا يقال: 
(صاحب العرش)» ويقال: إصاحب الشيء) ولا 
يقال: (ذو الشيء). وعلى هذا قال تعالى: «وذا 
النون204 فأضافه إلى النون وهو الحوت. وقال: 
ؤولا نَكُنّ حَصاحِب الحُوت 204 والمعنى واحداء 
لكن بين اللفظين تفاوت كثير في حسن الإشارة 
إلى الحالتين» فإنه حَينَ ذكره في معرض الثناء 
عليه أتي ب(ذي). لأن الإضافة بها أشرف» 
وبالنون لأن لفظه أشرف من لفظ الحنوت: «ن. 
والقلم وما يَسَطرونَ27#6©. 
وجين ذكره في معرض 'النهي من أتباعه أثى بلفظ 
الحوت والصاخب؛ إذ ليس في لفظ الحوت ما 
شر كذلك) 2 ١‏ 

: هي لا تجيء موصولة ولا زائدة إلا بعد (ما) 

ومَنْ) الاستفهامية . والأؤلى في (ماذا هو و(من 


يكون بمعنى (الذي). 
و(ذا) في (مَنْ ذا ققائماً) اسم إشارة لا غيره 
ويختمل في (منْ ذا الذي) أن تكون زائذدة وأن 
تكون اسم إشارة كما في قوله تعالئ :"<أَمّنْ هذا 
الذي 174 فإن هاء التنبيه لا تدذخل إلا على اسم 
الإشارة . 
و(ذا) لا تثنى ولا تجمع ولا تؤنث ولا تتبغ بتابع لا 
نعت ولا عطف ولا تأكيد ولا يدل» يشار بها إلى 
غيز مذكور لفظأ بل هو مذكور مع . زادوا فيها 
كاف الخطاب فقالوا: (ذاك), وإذا زاد بُعْدَ المشاز 
إليه أتوا باللام مع.الكاف, واستفيد باجتماعهما 
زيادة في التباعدء لأن قوة اللفظ مشعرة نقوة 
المعنى » ولا يلزم أن يكون ذلك في الكلام للبغد 
الحاضل بسبب طول الكلام بل يجوز أن.يكون 
للبّمد المعنوي أيضاً. والدلالة على البعذ في 
(ذلك) بحسب العرف الطارىء, لا في أصلن 
وضع ذلك». وقد يستعمل (ذلك) في وضع 
(ذلكم) كقوله تعالى : لِدَلك لَِنْ شي 
متّكم84”*) ذلك أثنى الا تَعُولوَا04 كماقد 
يشار بها للواحد إلى الاثنين كقوله تعائى : لعَوَانٌ 
بَيْنَ ذلك4”"» وإلى الجمع نحو: طكُلُ ذْلكَ كان 
سَيّئهُ08 بتأويل المثتى: والمجمؤع بالمذكور. 
وقد يطلق (ذلك) للفصل بين الكلامين كقوله 
تعالى : ِوَلَيَطُوفَوا بالبيت العتيق :“ذلك 0 


ذأ هو خير منك)» الزيادة ويجوز على بعد أن أى: الأمر ذلك أو افعلوا ذلك 
)١(‏ الأنبياء: لالم (5) الرعد: 7. 
,2 القلم: 48 (7) البقرة: 54. 


1 العلم: 3 
(5) الملك: :7١‏ 
(ة) الناء: 76, 


لك الإإسراء وا 


7١54 الحج:‎ )94( 


بل 


م ع 


وما لا يُحَسٌ بالبصر فالإشارة إليه بلفظ (ذلك) 


واهل!) مو 
و(هذل!) سواء. 


و(ذلك) في قوله تعالى : «وكذلك جَعَلْناكم مه 
وَسَطأً 7 إشارة إلى مصدر الفغل المذكور بعده 
أي : جعل ذلك الجعل العجيب, لا إلى جَعْلٍ 
آخرء بقصد تشبيه هذا الجعل به. [ وكذا «إوكذلك 
ري إتٌراهيم 274 فإنه إشارة إلى هذه الإراءة لا 
إلى شيء آخر يشبّه به:]0©.. فالكاف مقحم إقحاماً 
لازماً لا يكادون يتركونه في لغة .الغرب وغيرهمء 
وجعل ابن عصفور للإشارة ثلاث مراتب: دنيا 
ووسطى وقصوى. فللأولئ : (ذا) و(تي)» 
وللثانية : إذاك) و(تيك)؛ وللثالثة إذلك) و(تلك). 
ذو الرّحم المَحْرّم: هو قريبٌ حَرّم تكاحه أبذاً. 
وَالرّحِمُ : منبت الولد ووعاؤه في البطن» ثم سميت 
به القرابة من جهة الولاد. والْمَحُرم: عبارة عن 
حرمة التناكح , فالمَحْرّم بلا رحم'نحو زوجة الابن 
والأب وبنت الأخ والاخت رضاعاًء واللرّحم بلا 
محرم كبني الأعمام والأخوال. وذو الرّحَمْ المَحْرَم 
نحو أولاد الرجل وأولاد أبويه وهم الإإحوة 
والأخمرات وأولاد الإخبوة والأخحوات وإن مبفلواء 
وآباؤه وأجداده وجداته وإن علواء وأول بطن. من 
بطون الأجداد والجدات يعني الأعمام والعمات 
والأخوال والخالات دون أولادهم. ش 
وذو الثون: يونس النبي عليه الصلاة والسلام . 

وذو النخلة: عيسئ النبي عليه السلام . 

وذو الكفّل: نبي الله أيضاً. 

[ قيل: هونبيٌ؛ وفي «المستدرك» عن وهب رضي 


2( الانعام : 5 
5 مناخ 


الله عنه أن الله تعالى بعث بعد سيدنا أيوب. عليه 
الصلاة والسلام ابنه بشراً نبياً وسماه ذا الكفل» 
وأمره بالدعاء إلى توحيده» وكان مقيناً بالشام عَمَرَه 
حتى مات وعمرة خمس وسبعون سنة وقيل: هو 
لقب زكريا عليه الصلاة والسلام 9وََفَنَها 
زكريا» 29 ]20 
وذو القرئين: اسكندر وعليّ بن أبي طالب أيضاً 
لقوله عليه الصلاة والسلام: «إن لك في الجنة بيتاً 
ويروى «كنزأ» وإنك لذو قرنيها. أي : لذو طرفي 
الجنة وملكها الأعظم تسلك ملك جميع الجنة كما 
سلك ذو القرنين جميع الأرضء أو «ذو قرني 
الأمة» فأضمر وإن لم يتقدم ذكرف أو وذو جبليها 
الحتن والحسين» أو وذو شَجّتين في فزني رأضه 
إحداهما من عمرؤ بن ودّ» والثانية من اين ملجمء 
وهذا أصح: كذا في «القاموس». 
وذو خلال: أبو بكر. 
وذو النورين: عثمان بن عفان . 
وذو الشهادتين : خزيمة بن ثابت. 
وذو اليدين :: صاحب الحديث في السهو. 
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وذو العينين : معاوية بن مالك. شاعر. 

وذو العين: قتادة بن النعمان. رَدٌ رسول الله عينه 

السائلة على وجهه. 

وذو الهلالين: زيد بن عمربن الخطاب, أمه أم 
كما 56 

كلثوم بنث علي بن أبي طالب» لقب بجديه . 

وذو الجناحين : جعفر بن أبي طالب قاتل يوم مؤتة 

حتى قطعت يداه فقتل فقال رسول الله : «إن الله قد 


بدله بيدية جناحين يطير بهما في الجنة حيث 
يشاءع , 

وذو المخُصّرة: عبد الله بن أنسء لأن النبى عليه 
الصلاة والسلام أعطاه مخصرة: وقال: «تلقاني بها 
فى الجنة» . 

وذو مرّة:. جبريل عليه السلام [ أي : منظر حسن 
وحصافة فى عقله ورأيه ]20 , 

الذّوْقَ: هو عبارة عن قوة مرتبة في العصبة البسيطة 
على. السطح الظاهز من اللسان. من شأنها إدراك 
ما يرد عليه من خخارج الكيفيات الملموسة. وهي 
الحرارة والرطوبة والبرودة واليبوسة . 
والذَّ وقافي الاصل: تعرف ؛ الطُمء ثم كثر جتى 
جعل عبارة عن كل تجربة. يقال (ذقت فلانم 
و(ذقت ما عنده) وقد. استغمل الإذاقة فى الرحمة 
والإصابة في مقابلتها. قال بعا تعالى : 2وَإذا ذقنا 
النّاسَ رَحْمَةٌ2(4 وقال: «وإِنْ تُصِيْهُم 24 تنبيهاً 
على أن الإنسان بأدئى ما يعطى من التعمة يبطر 
ويأشر. 

والذوق والطبع قد يطلقان على القوة المهيئة 


للعلوم من حيث كمالع لها في الإدراك ب شالة 


الإحساس من حيث كونها بحسب الفطرة . 

وقد يخص الذوق بما يتعلق بلطائف الكتلام» 
لكونه بمنزلة الطعام اللذيذ الشهي لروح الإنسان 
المعنوي . والطبع بما يتعلق بأوزان الشغر لكونها 
بمحض الجبلّة» بحيث لا ينقع فيها إعمال الجبلة 
إلا قليلاً. [ والذوق بالفم فيما يقل فإن كثر قيل 


عم رعو 
فيه: اكل وشرب الله 


در رّية: هي إما (فعلية) من الذَّر أو (فعولة) من 
0 أبدلت همزته ياءً ثم قلبت الواوياء. 
وأدغمت الياء في 'الياء» ومعناها لغة: قيل نَل 
الْقلَيْنَء وقيل : وَلَدُ الرجل» وقيل : من الأضداد 
تجيء تارة بمعنى الأبناء. وتارة بمعنى الآباء. 
[ويتناول أولاد البنات. قال الإمام حميد الدين 
رحمه الله : سألت أستاذي شمس الأثئمة الأكدري 
رحمة الله عمن له أم سيدة وأبوه ليس بسيد فقال: 
هو سيدء واستدل بأن الله تعالى جعل سيدنا عيسى 
عليه الصلاة والسلام من ذرية سيدنا نوح وسيدنا 
إبرأهيم. عليهما الصلاة والسلام بجهة الأم؛ ومن 

قال: الأتساب. تنعقد بالأبناء والآباء لا بالبنات 
وال ات كما قال الشاء 


. .3 
نونابنوابنائِناوينائنا 


١ 


فقد خالف.قوله تعالى :. #ومن ذريته داودَ 
وسليمان# 7 إلى قوله: .«ويحيى وعيسى »4 
حيث جعل عيسى من أولاده وذريته مع أنه لم يكن 
لعيسى أب ]20 

ب ور 
فيكون أ عم من الولد. 

الذل :بالكسر: في الدابة ضد الصعوبة. وبالضم 
في الإنسان ضد العز لأن-ما يلحق الإنسان أكثر 
قدرا مما يلحق الدابة» فاختازوا الضمة لقوتها 
للإنسان, والكسرة لضعفها للدابة. 

وقيل : بالضم ما كان عن :قهر وبالكسر: ما كان عن 


(0) منااخ. (5) متاخ 
(5) يونس: 73١‏ (ه) الأتعام : 44 
5) الشورى: 2؛ . (0) صن ةخ. 


حت 


والذلول: في الدوابٌ . 

والذليل: في الناس. وهو الفقير الخاضع المهان. 
وأصل الذل أن يتعدى باللام . وقد يعدّى ب(علن) 
لعضمين معنى الحنو والعطف. وهذا يجمع على 
(أذلة). 

[ وزلة القدم : خروجها غليةً من الموضع الذي 
ينبغي ثباتها فيه ]90 , 

الشو:«بالمكرة ‏ واحن الدنويه: 
وبالتحريك: واحد الأذئاب؛ ولا يجمع (قمل) 
على (أفعال) في غير الأجوف إلا في أفعال معدودة 
كِ (شَكُل) و(سْمْع) و(سَجُع) و(فرخ). 

والذنوب.. بالفتح: الدلى المظيمة.ولا. يقال لها 
ذَنوب إلا وفيها ماء. 

الذّرْع: الطاقة. 


وضاقٌ به ذَرْعاً: ضعفت طاقته ولم يجد من 


المكروه فيه مُخلّصاً. 

والذّراع» بالكسر:.مِنْ طرف المرقق إلى طرف 
الإصبع الوسطى والساعد. 

وذراع المساجة: سبع مشتات فوق كل مشت 
إصبع قائمة . 

وذراع الكرياس: سبع مشنات ليس فوق كل 
مشت أصيم قائمة . 


الذهاب: ذهب به: استصحبه ومضى معه؛ 
وعليه : نسيه. وعنه: تركه. وإليه : توجه . 

وأذهبه : أزاله وجمله ذاهباً . 

قال بعض المتأخرين: لم أر فيما عندي من كتب 


00 


النغة نَعَدَي (ذهب) ب (على)» لكن الشائع في 


المعتبرات عبارة (لا يذهب عليك) حتى قال 
الشريف: يقال: ذهب عليك كذا: إذا فاته بسبب 
الغفلة عنه. 
واختّلف في الفرق بين (ذهب به) وزأذهبه) قيل: 
لا فرق بينهما من حَيْث المعنى: فإن معناهما 
جعله ذاهباً استصحبه أو لا وهو مذهب سيبويه 
وأكثر النحاة. وفي «القاموس»: ذهن؛ كمئع: 
شار ومرّء وبه: أزاله كأذهبه. وردٌ ابن هشام القول 
بالفرق بينهما بقوله تعالى: طِدْهَبَ الله 
بتُورِهِمْ74). والحق أن بينهما فزقاً كما ذهب إليه 
صباحب «الكشاف» حيث قال: معنى (أذهيه): 
أزاله وجعله ذاهباً: ومع (إذهتٍ” به استتضحبه 
ومضى به معه. وناهيك دليلاً على الفرق قنوله 
تعالئ: «ولا تَْضُلُوهُن لِتَدُقبوا بِبَعْض ما 
آتَيْثُموهْنَ 74 © لأن غرضهم من الْمَضل ليس متجرد 
إزالة بعض ما أتوا بل إزالته بطريق الأخذ.ء وحيث 
يتعذر المعنى الحقيقي كمافي ظدَهَب الله 
بنورهم» طولَوْ شاء اش لَذْهبَ يِسَنْعِهم »م 29 
إذ لا ذهاب فيه ولا أخذ ولا استضخاتب وجب 
المصير إلى الحمل غلى التجوزء كما هو الشأن في 
أمثاله . 

[ نوع ]0 
«ِذزْكم»©: دَعْهُم . 
«الارضٌ ذُلول04 لين . 


طوالدَارياتٍ274: يعني الرياح تذرؤ التربة 


و ا أل نك 
)١(‏ من (خ) وشرطها أن تكون في حرف الزاي. 


317 البقرة:‎ )5١( 
14 التسلة‎ 9 
٠١ البقرة:‎ )( 


0 


عن 0 


(2) الأنعام: 91 
(9) الملك: 316 
(8) الذاريات: 1 


رت 


وغيره. أو النساء الولود. أو الأسباب التي تذر 
الخلائق من الملائكة وغيرهم . 

طولا زِلّة06): هوان. 

لِوَضَربَت عَلَيْهِمُ الدنّه294: هَدْر النفس والمال 
والأهلء أودُلَ التمسك بالباطل» والجزية . 

ذو العَرْش 274 : خالِقُه . 

لِذِكْرَى 064 : تذكرة. . 
طِذْرَاكُم في الأرض27#:. خلقكم وبنّكم فيها 
بالتناسل . 

«على ذقاب به04" : على إزالته . 

الذّرة : النملة الصغيرة : 

ِمِنْ مَعْدِالذّكْريه©: أي التوراة. 

«وإنه لَزِكُرَ04: شَرَفٌ . 

لِلِلذِينَ ظَلّموا دُنوباً2): نصيباً من العذاب . 
وَوَضَاقَ بِهمْ ذُزْعاًه 
أمرهم . 

ذَرَعُه: أي طاقته . 
لوَذَكَرَ اسم رَيّهه!) : وحد الله , 
طإلا ما ذَكَيْكمِ 4م19 ذبحتم وبه روح. 
[ «اويُختُ لَهُمْ كرا 


0 500 5 
(': وضاق بشأنهم .وتدبير 


93 


5 يام لاعس 
: عظة واعتبارا. 


«فإن ذَلنْتُم94" : أي ملتم عن الدخول في 
السلم . 

وِزِمّة4"': عهد 

لِبنِبُح عظيم»”": كبش سيدنا إبراهيم عليه 
الصلاة والسلام . 

ِدَرَأَنا لِحَهَنّم27: أي خلقنا لها . 

لِذَرْمُها سَبِعونَ ذراعاً»”':, أي طولها إذا 
ذُرعت ‏ 

طسبل رَنِكِ دّللؤ74": منقادة بالتشخير 

«ذا الكفل74": قيل لم يكن نبياً ولكن كان عبداً 
صالحاً تكفل بعمل رجل صالح عند موتة» ويقال: 
تَكْتَل لبن قومة أن يقضي بينهم بالخق ففعل 
فسمي ذا الكفْل 3 


1 ها 


فصل مراع . 
[ السرّجُز]: كل ماافي القرآن من الرُجز فهو 
العذاب:. وأما هوالرُّجْرٌ فافجُز»#”", بالضمء 
فالمراد الصنم . 
[ الرَيْب ]: كل ماافي القرآن من رَيْبِ فهو شك. 
إلا ظِرَيْبَ المَنون 4”" فإن المرأد حوادث الدهر. 


. 58 يونس‎ )١( 
.31 البقرة:‎ )0( 
.316 غافر:‎ 7” 
8 : الأنعام‎ 4 
(ه) المؤمنون: 94ا.‎ 
3184 المؤمنون:‎ )1( 
1١6 آف4 الأنياء:‎ 


)١١(‏ هود: للا 
)1١(‏ الأعلى: 16 
)١١(‏ المائدة: + 


ظل طه: لكك 
)١5(‏ البقرة: 709 
(16) العربة :اها 
)1١(‏ الصافات: /ا١37.‏ 
17) الأعراف: ١/9‏ . 
(ذاع الحاقة: الا, 
(19) النحل: 39 
بع الأنا ير 
زعى الأنبياء: فى 
(1؟) من: (خ) وبإزائه في هامشها حاشية (والراجح نبوته) . 
(435) المدثر: م 


9) الطور: 0 


155 


[ الرّجُم ]: كل ما في القرآن من الرّجْمٍ فهو القثل 
إلا طِلتَرجُمَتّكُم 204 فإن معنا لأشتمنكم و«رجماً 
بالغيب 74" أي ظأاً. 

[ الرياح ]: كل ما في القرآن من السرياح فهو 
الرحمة؛ وكل ما فيه من الريح فهو العذاب. وأما 
وطبرِيُح طيبة2”4 فباعتبار ما تشتهية السفن . 
[الريع ]: وكل ربح في القرآن ليس فيه ألف ولام 
اتفقوا على توحيده.ء ومافيه ألف ولام 
فالقراءة فيه جمعاً وتوحيداً إلا الريح العقيم في 
«الذاريات» فالقراءة بتوحيدها. وفي «الروم» 
«الرياح مبشّرات74) القراءة بجمعه (وقرىء 
جميع الرياخ جمعاً: وتأنيث الريع: ليس" بحقيقة 
ولها أصناف, والغالب فيها التذكير كالإعصارء 
والسبب الأكثري في تكون الريح إن صح هو 
معاؤدة الأدخنة الصاعدة من الطبقة الباردة لانكسار 
حرها وتمويجها للهواء حينئذ» وقد تكون كناية عن 
الدولة؛ يقال للقوم إذا زالت. دولتهم وأحذت 
شؤونهم تتراجع : (ركدت ريحهم وذهبت)2 ومنه 
قوله تعالى: طوَتَدْهبَ رِيحُكُم04, وإذا نفذت 
أمنورهم : (هبت رياحهم) . وقن يستعار الريح 
للغلبة ونحو: هِوَتَدْقَبَ رِيِحُكُم4© )0 . 

[ الرّجْس ع: كل ما استقذز من العمل» والعمل 
المؤدي إلى العذاب والعقاب والغضب فهو رجس,, 
«فاجتنيوا الرّجْسَ من الاوثان4 97 أي اجتنبوا 
قول ال ور. 


[ الرجفة ]: كل ما في القران من الرجفة فهو 
مقرون بذكر (دار). وكل ما في القرآن من الصيحة 
فهو مقرون بذكر (ديار)» فالرجفة في دارهم . 


والصيحة في ديارهم . 
[ الرّس ]: كل رَكِيةَ لم نطو بالحجارة والآجر فهي 
رس . 


[ الروضة ]: كل أرض ذات نبات وماء فهي روضة 
عند العرب . 


[ رَكبَ ]: كل شيء علا شيئا فقد ركبه. ونقال: 
(ركبه دين). 

[ الراسخ ] :-كل ثابت فهو راسخ : 

[ الرقراق ]: كل شيء له تلألؤ فهورقراق . 

[ الرّطانة ]: كل كلام لا تفهمه العرب فهو رَطانة . 
[ الرّذْف ]: كل شيء تبع شيئاً فهر ردفه . © 

[ ران ]: كل ما غلبك فقد ران بك ورانك وران 
[ ركيك ]: كل شيء.رقيق قليل من ماء أو نْبْتٍ أو 
[ الرّب ]: كل من ملك شيئاً فهو ربه. يقال: (هو 
رب الدارء ورب المال). 

[ الراكد ]: كل ثابت في المكان فهوراكد. 

[ الرّفات ]: كل ما تكسّر وبلي فهو الرّفاتِ. 


2184 يس:‎ 8١ 
261 


0 الكيف: بف 
7 

(5) يونس :537 
رع الروم: 47. 
زم الأتفال: 15 . 


(5) ما بين القوسين ليس في (خ). 
0 


(/ا) الحج 
(9) الحج 


(4) هذه المادة من: خ. 
(8) هذه المادة من: خ. 


[ رفد ]: كل شيء جعلته عوناً لشيء فقد رفدته . 
[ الرّقّةَ ]: كل أرض إلى جنب واد وعليها الماء 
أيام المد ثم ينضِبٌ فيكون مكرمة للنبات فهي 
الرقة . 

[ الريحان ]: كل ما ينبت من بذره مما له شجر 
ولعينه رائحة مُسَْلذّ فهو رَيْحانَ وما ينبت من 
الشجر ولورقه رائحة مُسْتَلَذَّة فهو ورد. 

[ السرزق ]: وعن ابن عباس: كل ريحان في 
القران فهو رزق. 

1 الرَفْرْف ]: كل ثوب عريض عند العرب فهو 
رَفْرْف ]200 

[ الريعان ]:. ربعان كل شيْء أؤائله التي تبدو أولاٌ 
قله 

[ الرذال ]: رذال كل شيء رديئه . 

[ الرّحب ]: الواسع من كل شيء رُحبء بالضم . 
[ الرويّ ]: كل حرف يقع رويّاً إلا هاء التأنيث 
والإضمار والحروف اللاحقة للضمير في (به) 
و(له) والتنوين والالف المبدلة منه في الوقف 
والنون الخفيفة في (اضبربّنْ) و(قِوَلَنْ)؛ وسمي 
رويأ لأنه يجمع الأبيات. من زرويت الحبل) إذا 
فتلته. أو من الريء لأن البيت يرتوي عنده 
ينقطع. ٠‏ 

الرّبّ: المالك والمصلح والسيد والمعبود. فإن 
حُمل على المالك عم الموجودات» وإن مل 
المضلح رجت الأغراض لأنها لا تقبل 


ىو 


الإصلاح: بل يصلح نهاء وإن حمل على السيد 
اختص بالعقلاء» وإن حمل علئ المعبود اختص 
بالمكلفين. وهذا أخص المحامل. والأول 
أعمهاء وقد وقع في بعض التفاسير أن الرب صفة 
من (رَبْه بمعنى رياه تربية» ثم سمي به الملك 
المربي وانسلخ عن الوصفية وصاز كالاسم الشبيه 
بالصفة كالكتاب والإله والعالم والخاتم. والدليل 
على كونه صفة لحوق التاء به في المؤنث كما في 
حديث: «منّ أشراط الساعة أن تَلِدَ الآمَةٌ رَبتهاء 
وهو حقيقة مختص بالباري تعالى.ولا يطلق على 
غيره إلا مجازاً أو مقيداً. والحق أنه باللام لا يطلق 
لغيره تعالى مقيداً أيضاً لورود النهي عنه في حديث 
متي 
يبح 
على .الله تعالى على (أربة) و(ربوب) لا على 
(أرباب) وأما إارباباً من دون اله 2 فذلك 
بحسب اعتقادهم لا ماعليه ذات الشيء في 
نفسهء وفي «العجاثت» للكرماني : كثر حذف (يا) 
في القرآن من الرب تنزيهاً وتعظيماً لأن في النداء 
طرفاً فن الأمر. 


ا 6 ال 0 جم ادلم الةان 
[ وألربأني هوقي الأاصل زربي) أدخلت الأالف 


للتفخيم ثم أدخلت: النون لسكون الألف. كما قيل 
في (صنعاني) و(نصراني) وواحدهما(ربان) كما 
يقال (ريّان) و(عطشان) ثم ضمت إليه ياء النسبة 
كما قالوا: الحياني ورقباتي» قيل : الرباتيون 
إلولاة. وإل بيون: الرعية النذة 


الو اتن 


. ومن حق الرب أن يجمع إذا أطلق 


)١(‏ هذه المادة من: خ 

(؟) بإزائه في هامش (خ): «إذ الألف واللام للتعميم 
والمخلوق لا يملك الكل». 

(4) ما بين معقوقين من (خ) وبإزائه في هامش (خ) ها يلي : 
«وفي (رب العالمين) إشارة إلى أنه الموفق بخلق 


القصد والمعرفة في العبد فإن التوفيق مرجعه التكوين» 
وهذا رد للقدرية؛ وفيه رد أيضاً ممن أسلم البقاء إلى 
نفس الممكن حيث قالوا: إن الممكن يحتاج في وجوده 
إلى سببء لا في بقائه. إذ الأصل فيه البقاء ما لم يكن 


سببا مزيلا . 


كك 


الرحمن: اختلف فيه. قال بعضهم: هوعَلَمْ 
اتفاقي كالجلالة إذ لم يستعمل صفة ولا مجردا 
عن اللام إلا إذا كان مضافاًء وفي حاشية 
«الكشاف» للشيخ سعد الدين: فإن قيل من أين 
حلم أن الرحمن ليس بِعّلَّم؟ قلنا: من جهة أنه يقع 
صفة فإن معناه المبالغ في الرحمة والإنعامء لا 
الذات المخصوص مرادفاً لاسم الله تعالى» وهذا 
في غاية الظهورء فالرحمن كان صفة بمعنى كثير 
الرحمة؛ ثم غلب على المنعم بجلائل العم في 
الدنيا والآخرة؛ وبالجملة بحيث لا يقع على 
المخلوق, إذ المغلوب قد يكون مرجحا كما في 
الأله » إذ قل استعماله في الباطل. وقد يكون 
مهجوراً كما في الرحمن حيث لا يطلق على الغير 

أصلاٌء (وإن تعرّى عن لام التعريف تثبت تنيت الألف 
وإلا تحذف)27. وقد صرح السيد الشريف بأنه 
مشارك لاسم الذات معرّفاً ومنكرأء و[ من هنا ]© 
(لا إل إلا الرحمن) يفيد التوحيد بحسب عرف 
الشرع وإن لم يفد بحسب عرف اللغة. وعدم 
الانصراف أظهر وإن أوجب اختضاصه بالله تعالى 
الانصراف على مذهب مَنْ شَرّط وجود (فغلى)؛ 
وعدم الانصراف عند من شرط انتفاء (فبلان) 
وجعله مستوي النسبة بالانصراف وعدمه نظرا إلى 
المذهيين اللذين لا يترجح أحدهما على الآخر 
إلحاقا له بما هو الغالب في بابه وهو (فعلان) من 
(فعل) من حددِعَلِم) فإن أكثره غير منصرف أو 
أكثره على (فعلى) فنرّلَ منزلة ما مؤتشه (قَعُْلى) 
ويحكم بأنه لمؤ لم يطرأه الاختضاض لجاء منه 
(فَعْلى) فمعنى الرحمن المنعم الحقيقي البالغ في 


الرحمة غايتها التي يقصر عنها كل من سواه 
والعاطف على جميع خلقه بالرزق لهم لا يزيد في 
رزق التقي بتقواهء ولا يُنقص من رزق الفاجر 
بفجوره . 


والرحيم : هو الرفيق للمؤمنين خاصة يستر عليهم 
ذنوبهم في العاجلء. ويرحمهم في الاجل» 
فمتعلق الرحمن أثر منقطعء ومتعلق الرحيم أثر 
غير منقطع» فعلى هذا الرحيم أبلغ من الرحمن» 
والقول بأن الرحيم أبلغ لان (فَعيلاً) للصفات الغريزة 
كركريم) و(شريف). و(فعلان) للعسارض 
كه(سكران): و(غضبدان) ضعيف»..لأن ذلك ليس 
من صيغة (قعيل) بل من باب (قعل) بالضم. 
وقيل: الرحمن اسم خاص صفة عامة والرحيم 
اسم عام صفة خاصة» فإنه يقال: (فلان رحيم) 
ولا يقال(رحمن).؛ وأما (رحمن:اليمامة) لمسيلمة 
الكذاب فمن باب تعُنتِهم وقيل: الرحمن أمدح 
والرجيم ألطفء وقال بعضهم :كل واححد منهما 
أرق من الآخر من وجهء (والرحيم لا يكلف عباده 
ما يطيقون فليس برحيم)20» وليس هذا من باب 
الترقي » لأنه إنما يتعين إذا كان الأبلغ مشتملاً على 
ما دونه إذ لو قدم الأبلخ حينئذ كان ذكر الآخر لغواً 
كما في : (فياض جواد)؛ و(باسل شجاع) وأما إذا 
لم يشتمل عليه كما ههنا فيجوز شلوك كل واحد 
من طريقي التتميم والدرقي نظراً إلى. مقتضى 
الخال» وههنا يحمل على الأولء, لأن المطلوب 
بالقضد الأول في مقام العظمة والكبرياء وجلائل 


(1) ما بين قوسين ساقط من (خ). 
زفة من: خ. 


(*) ما بين قوسين ساقط من (خ) . 


ا 


النعم, وقدّم الرحمن وأردف بالرحيم كالتتمة تنبيهاً 
على أن الكل منه. لثلا يتوهم أن محقّرات النعم 
لا تليق بجنابهء فسلا تطلب من بابهء وفي 
«الجوهري»: هما بمعنى . ويجوز تكرير الاسمين 
إذا اختلف اشتقاقهما تأكيد0) قيل: جميع 
أسماء الله ثلاثة أسماء: الذات: وأسماء الأفعال» 
وأسماء الضفات» فالتسمية مشتملة على أفضل 
كل منهاء وقيل: كلاهما من الصفات الفعليةء 
وقيل: من الصقات الذاتية. وقد أشار الله تعالى 
إلى الرحمة الفعلية بقوله: طِوَهَبٌ لنا مِن لَدُنْك 
رخمة4 ”22 لأن الصضفة الداية لا تومي وأحسن ما 
يقال في جمع الوضفين ن في البسملة أن (فعلان) 
مبالغة في كقزة الشيء: ولا يلم منه الذدوام 
كرغضبان)؛ ودفعيل) لدوام الوصف ك(ظريف) 
فكأنه قال: الكثير الرحنة الدائمهاء وقال 
بعضهم : مدلولهما واسع 

السرحيم : راحم الكل» أخاط الضور والاسرار 
مراحمة. وعم الألنواح والأرواح مكارمه. :والأول 
أغم فدلولاً صدره لما ضار كالعلم لله ©. 

الرجاء: بالمد: الطمع قيما يمكن حصولهء 
ويرادقه الأمل» ويستعمل في الإيجاب والنفي. 
قال الله تعالى: ظوَكَرْضِونَ مِنَ الله صالا 
يجو ن9. - 


و[ الرجا]ء بالقضر: جانب البئر قال 

كم مِنْ حبقير في رَجَا 

والرجاء ب بمعنى الخضوف يستعمل في الغي فقط 
نحو: هما لَكُمْ لا تَوْجُونَ لله وَقاراً 24 لكنه يرد 
«وازجوا اليو الآخر»ه” . 

والترجي : ارتقاب شيء لا وثوق بحصوله . 
والتمني : محبة حصول الشيء سواء كان يننظره 
ويترقب حصوله أولاء (فيستوي في حيزه (إن) 
و(لى)7 , 

والترجي في القريب. 

والتمني في البعيد. 

والتمني في المعشوق للنفس. 

والترجي في غيره. 

والفرق بين التمني والعرض هو الفرق بينه وبين 
الترجي . 

والثمني نوع من الطلب إلا أن البطلب يكون 
باللسان. والتمني شيء يهجس في القلب يقدره 
المتمني . 

والتمني مغاير للقصد والتصديق. فإن القصد نوع 
من الإرادة» والتصديق نوع من العلم. بل 
الوجدان كافي في الفرق . 

والتوقع أقوى من الطمع؛ والطمع ارتقاب 


)١(‏ بإزائه في هامش [4 حاشية : «وتخصيص التسمية بهذه 
الأسماء ليعلم العارف أن المشروع سواء كان من الكمال 
الخلقي الذاتي أو الصوري الوجودي أو المعشوي 
الفتغنى أذ بد أن يبدأ بإبداء الله تعالى ويسند إليه الفعل 
منه إلى انتهائه» . 

(5) آل عمران: .م2 

(5). بإزائه في هامش (خ) حاشية نصها: «وفي إطلاق وصف 


المنعمية حيث ينصرف إلى كمال تلويح إلى. أنه المختار 
فيه ليسن صدوره الإيجاب بالذات أو وجوب عليه قضية 
سوابق الأعمال» . 

3١ الساء:‎ )© 


امع 5-5 


(0) نوح: ع١‏ 
(9) العتكبوت: 76 
(7) ما بين القوسين ليس في : خ. 
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المحبوت . 

والإشفاق ارتقاب المكزوه» ؤيستعمل 
فيه (لعل). وفي المطموع فيه (عسى). وكلاهما 
خرف الترجي» وقد يرد مجازاً لتوقع محذورء 
ويسمى الإشفاق, نحو ظلَعَلَّ الساقة قريب04). 
وقد يقول الراجي إذا قوي:رجاؤه: سأفعل كذاء 
وسيكون كذاء وعليه:. «سآتيكُم منهاه” , 
النروح: بالضم: هو الرينح المتردد في مخارق 
الإنسان ومنافذه» واسم للتفس لكون النفس بعض 
المروح؛ فهو كتسمية النوع باسم الجنس. نحو 
تسمية الإنسان بالحيؤان؛ واس أيفساً للجزء الذي 
به تحضل'الحياة» واستجلاتٍ المناقع واستدفاع 


في المتوقع 


التغار 

والروح الحيواني : جسم لطيف منبعه تجويف 
القلب الجسماني.ء ويتتشر بواسطة العروق 
الضوارب إلى سائر أجزاء البدن . 

والروح الإنساني: لا يعلم كنهها إلا الله تعالى . 
ومذهب أهل السنة أن.الروح والعقل .من الأعيان 
وليسا بعرضين (كما ظنته المغتزلة وغيرهم. وإنهما 
يقبلان الزيادة من الصفات الحسئة والقبيحة كما 
تقبل العين الناظرة غشاوة ورفداً والشمس 
انكسافاءٍ ولهذا وُصف الروح بالأمارة بالسوء مرة» 
وبالمطمئنة أخرى) (©. وملخص: ما قاله الغزالي أن 
الروح ليس بجسم يحل البدن حلول الماء في 
الإناء» ولا هو عَرضن يحل القلب والدماغ حلول 
العلم في العالم» بل هو جوهر لأنه يعرف نفسه 
وخالقه ويدرك المعقولات, وهو باتفاق العقلاء 


جزء لا يتجزأ وشيء لا ينقسم إلا أن لفظ الجزء 
غيز لائق به لأن الجزء إضافة إلى الكل ولا كل 
ههناء .فلا جزء إلا أن يراد به ما يريد القائل بقوله : 
الواحد جنزء من العشرة.. فإذا أخذت جميع 
الموجودات أو جميع ما به قوام الإنسان في كونه 
إنساناً كان .الروح واخداً من جملتهاء لا هو داخل 
ولا هؤ خارج ولا هو منفصل ولا هو متصل» بل هو 
منزه عن الحلول في المحال والاتصال بالأجسام 
والاختضناض بالجهنات. مقدس عن هذه 
العوارض » وليس هذا تشبيهاً وإثباناً لأاخصٌ وصف 
الله تعالى في حق الروح؛ بل أخض وصفه تعالى 
أنه قيوم أي : قائم بذاتفء وكل ما سوأه قائم به 
فالقيوقية ليست إلا الله تعالى » ومن قال إن 
مخلوق أراد أنه حادث وليس بقديم» ومن قال إنه 
غير مخلوق أراد أنه غير مقدر بكمية فلا يدخل 
تخت المساحة والتقدير. 

ثم اعلم أن الروح هو الجوهر العلوي الذي قيل 
في شأنه: طقل: الرُوحٌ مِنْ أُمْرِ رَبِي94) يعني أنه 
مؤجزة بالأمر وهو الذي يستعمل فيما لين لممافة 
فيكون وجوده زمانياً لا بالخلق. وهو الذي يستعمل 
في ماديات», فيكون وجوده آنياًء فبالأمر توجذ 
الأرواح؛ وبالخلق توجد الأجسام المادية . قال الله 
تعالى : «وَمِنْ آياته أَنّْ تقوم السّماءُ والارضٌض 
بامره0» وقال: 9والشَّمْس والقمَرَ والتّجَومَ 
مُسَخْراتٍ بافره74© والأرواح عندنا أجسام لطيفة 
غير ماديةء خلافاً للفلاسفة, فإذا كان الروح غير 
مادي كان لطيفاً نورانياً غير قابل للانحلال» سارياً 


1 الشررىة لال 
)١(‏ التمل: /ا. 
رمم ما بين قوسين ليس في : خ - 


(4) الإسراء: مم 
(5) الروم: 56. 
(5) النحل: ؟١‏ والأعراف: 54 


ه“ 


في الاعضاء للطافته. وكان حياً بالذات» لأنه عالم 
قادر على تحريك البدنء وقد ألف الله بين الروح 
والنفس الحيوانية» 'فالروح بمنزلة الزوجء والنفس 
لحيوانية كالزوجة؛ وجعل بينهما تعاشقاًء فما دام 
لروح في البدن كان البدن بسبيه حياً يقظان. وإن 
فارقه لا بالكلية» بل كان تعلقه باقياً ببقاء النفس 
لحيوانية فيه كان البدن نائماً» وإن فارقه بالكلية 
بأن لم تبق النفس. الحيوانية فيه فاليدن ميتء» ثم 
لأرواح المخصوصة متحدة في الماهية لتصير 
أشخاص الإنسان ماهية واحدة» ثم هي أصنافء 
بعضها في غاية الصفاء؛ وبعضها في غاية 
لكدورةء (وهي حادثة. أما.عندنا فلأن كل ممكن 


حادث» لكن قبل حدوث النفس)2 لقوله عليه 
الصلاة والسلام : 0 الله الأرواح قبل الأجساد 
بألفي عام»2© وعند أرسطو: حادثة مع البدن.» 


وعند البعض : قديمة لأن كل حادث مسبوق بمادة 
ولا مادة له. وهذا ضعيف. والأرواخ لا تفنى . أما 
عند الفلاسفة فلآن المجردات لو قبلت خلع صورة 
وأخذ أخرى كانت باقية مع الأخرى. فلا تكون 
فانية». وأيضاً لو قبلت الفناء لوجب بقاء القابل مع 
المقبول فتكون :باقية مع .الفناة .. هذا خلف . 

والحق أن الجوهر الفائض عن الله المشرف 
بالاختصاص بقوله : 9وَنَفَحُتُ فيه مِنْ رُوحي4 © 


(الذي من شأنه أن يحيا به ما يتصل به)) لا.يكون 


من شأنه أن يفنى مع إمكان هذاء والأخبار الدالة 
على بقائه بعد. الموت وإعادته 
دالة على أبديته . 

واتفق العقلاء على أن الأرواح بعد المفارقة عن 
الأبدان تنتقل إلى جسم آخخر بحديث: «إن أرواح 
المؤمنين في أجواف طيرحضرء إلى آخمره لكن 
اختلفوا هل تكون مُدَبَّرة لذلك الجسم أو لا؟ 
فذهب علماؤنا إلى صحة ذلك بدليل ار 
الحديث؛. وقالت الحكماء: لا ب يصح أن تكون 
مُدَيْرة لتلك الأبدان, وإلا لكان 1 وهو 
باطل» ووافق محققو الصوفية العلماء ومنعوا لزوم 
التناسخ + لأن زومه على تقدير عدم عودها إلى 


لى البدن وخخلوده 


جسم نفسها الذي كانت فيه والعود حاصل في 


النشأة الجنانية . وإنما هذا التعلق في ا 
البرزخية؛ وإنما سمي الروخ روحاً لكونه في روح : 
أي في نعيم وسرور وراحة لغلمة بربه ومشاهدته 
إياهء "أو لأنه راح فني فسحات أفلاك معرفة خخالقه 
بقوةٍ ماء وراح أيضاً في. معرفة نفسه بما هو فقير 
إلى ربه ومُوجده فكأنه أمر من (راح» يروح) فلما 
نقل من الأمر إلى الاسم ردت الواو كما دخل عليه 
التعريف فإنّ حَزّف الوا و إنما كان لالتقاء الساكنين 
فكأنه إذاطلب من جهة قيل :داح إلى جهة أخرى 
والروح بما به خياة البدن نحو: «ويّسالوئّك عن 
الوح 014 

والأمر نحو: «وَرُوحٌ مِنّْهعه2: 


)١(‏ بدل هذه العبارة في (خ) : وحدوثها قبل حدوث البدن. 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) حاشية : «وهذأ الحديث خبر وأحد 


ظني العتن وإن كان قطعي الدلالةء عكس الآية التي 
استدل 7 لاحتمال أن يكون المراد بإنشاء الخلق إنشاء 
التعلق بالنفس فيتعارضاتن» . 


(5) الحجر: 715 وض: 97. 
(5) ما بين القوسين ليس في (خ). 
١‏ الإسراء : م 


(3) الساء: الاك 


1 


والرحي نحر: وَيْتْوْلُ الملائقة بالؤوح004 
وطيُلْقي الرُوخ مِنْ رهم . 

والقرآن نحو : طاؤْحَيْنا إليك رُوجاًمِنْ افرنا/ . 
والرحمة نحو: «وَايْدَهُم يرُوح منهع ). 

والحياة نحو: طِقَرَوْحٌ وَرَيْحَانٌ04. 

وجبسريل عليه السلام نحو: لفأَرْسَْنَا إليها 
رُؤُخنا 004 . 

ومَلّكُ عظيم نحو: (ِيَوْمَ يَقُومُ الرُوح04©. 

وجنس من الملائكة نحو: هِتَتَرَّلُ الملائقةٌ 
والرُوحٌ4 (وجهه كوجه الإنسانء وجسده 
كالملائكة) 2 

وعيدتئ النبئ أيضاً. 0 
والروح الكلي في مرتبة كمال القوة النظرية 
والعملية. ينسمئ عقلاً: وفي مرتبة الانشراح بنور 
الإسلام يسمئ صذرأ. وفي مرتبة المراقبة والمحبة 
يسمى قلبأء وفي مرتبة المشاهدة يسمى سراًء وف 
مرتبة التجلي:يسمى روحاً. 

والروح مؤنث إذا كان بمعنى النفس» ومذاكر إذا 
كان بمغنى المهجة . 

الرحمة7: هي حالة وجدانية تعرص غالبا لمن ابه 
رقة القلب. وتكون مبدأ للانغطاف النفساني الذي 
هو ميدأ الإحسانء ولما لم يصح وصفه تعالى 
بالرحمة لكونها من: الكيفيات» وهي أجناس تحتها 
أنواع» فإما أن يتصف الباري بكل منها وهو 


محال؛ أو بيعضها المخصص فيلزم الاحتياج» أو 
لمخصص فيلزم الترجيح » أو لا يتصف بشيء وهو 
الفطلوب لا جرم حمل على المجاز وهنو الإنعام 
على عباده. فرحمة الله مجاز عن نفس الإتعامء 
كما أن غضَبه منجاز عن إرادة الانتقام » وأنت خبير 
بأن المجاز من علامة صحتة النفي عنه في نفس 
الأمر» كقولك للرجل الشجاع ليس بأسدء ونفي 
الرحمة عنه تعالى ليس بضحيح» ولك أن تحمله 
على الاستعارة التمثيلية . 

والرحمة هي أن يوصل إليك المسار. 

والرأفة هي أن يدفع عنك المضاز. 1 

والرأفة إنمنا تكؤن باعتبان إفتاضة- الكمّالات 
والسعادات الت بها يستحق الثواب» فالرحمة من 
باب التزكية» والرأفة من باب التخلية . 

والرأفة منالغة في رحمة مخضصوصة هي رفع 
المكروه وإزالة الضرء فذكر الرحمة بعدها في 
القرآن مطرداً لتكون أعم وأشمل» واستشكل قوله 
تعالى: «او يَأَحُدْهُم على تَخوّفٍ فَإِنٌ رَبك 
لَرَؤوفٌ رَحيم» 7 تأمل . ورْحمة الله عامة وسعت 
كل شيء' ؤصلاته نخاصة يخواص عباده. 
والرحمة: الإسلام نحو: (ِيَخْتصٌ برحمته مَنْ 
يشاء 7" , 

والإيمان نحو: «وآتاني رحمة مِنْ عَنّدِهع9". 
والجنة نحر: «قفي رَخمة الل هُمْ فيها 


27 النحل:‎ )١١ 
.16 غافر:‎ )9( 
الشورى:‎ )"( 


(6) الواقعة: 44 
(1) مريم: 1 
(7) النيا :لا 


(8) القدر: م 
(4) ما بين قوسين ليس 6 


5 ابقرة! ٠‏ وآل عمران: 29/4 


78 :دوه)١5(‎ 


الا 


خالدون04 . 

والمطر نحو: شرا بن يدي رَحمِتِه4©. 
والنعمة نحو:طولولا فَظُِلُ الل عَلَيكُمْ 
وَيَحْمَحُةُ0”4 . 

والنبوة نحو: ظاهُمْ يَقُسِمونَ رَحِمَة رَبك 94). 
والقرآن نحو: طِقْلْ بقضل الل وَبِرَحَمَتِهِ04'». 
والرزق نحو: هِخَرائنَ رَحْمَة رَبِي204©. 

والنصر والفتح نحو: طاو اراد بِكُمْ رَحمّة 04 . 
والعافية نحو: «أؤ أراذني برّحمة» (0. 

والموذة نحو: ورُحَماءُ بَيتهم04©. 

والسعة نحو: إتخُفيفٌ مِنْ رَبِكُمْ وََحمّة»7". 
والمغفرة نحو: 9كَتَبَ على نَقْسِهِ الرّحِمّة1!!4. : 
والعصمة نحو: إلا عاصمٌ اليومَ مِنْ اثر الل إلا مَنْ 
رَحمع 29 3 

الرّخصّة: هي لغِة عبارة عن التبوضعة واليسر 
والسهو وشريعةٌ: اسم.لما يغير من الأمر الاصلي 
لعارض أمر إلى يسر وتخفيف. كصلاة السفر ترفهاً 
وتوسعة. على. أصجاب الأعذارء [ لقوله تعالى: 
لِوَمَنْ كان مِنّكُمْ تريضاً أؤْ على سَقْر27 وقوله 
تعالى :طإذ! ضرَيْتُم في الارض فَلَيْسَ عَلَيْكُْ 
جُناحٌ ان تَقُصُروا 94" فلا يجوز تخصيص هذا 
العام بما قال الإمام الشافعي رحمه الله أن الرخخصة 
شرعت ترفها فلا يناط بالمعصية ]8 . 


ثم الرخضة حقيقية ومجازية فالحقيقية على 
ضربين : 

ما يظهر التغاير في حكمه مع بقاء وصف الفعل 
وهو الحرمة أي :. يرتفع الحكم وهو المؤاخذة مع 
بقاء الفعل محَرّما كإجراء كلمة الكفر على اللسان 
في حالةالإكراه مع اطمئنان القلب بالإيمان» 
وإتلاف مال الغير بغير إذنه في حالة:الإكراه 
والمخصمة, وكإفطاز صوم رمضان بالإكراه 
يُرّخص له الإقدام في هذه المواضع فع بقاء حرمة 
الفعل. حتى لو امتنع وبذل نفسه.تعظيماً لنهي الله 
فقتل أو مات جوعاً يئاب على ذلك ببقاء الوصف 
وما يظهر التغيير في الحكم وفيَ وصف الفعل 
أيضاًء وهو أن لا يبقى الفعل محرماً كشزب الخمر 
وتناول الميتة في حال الإكراه أو المخمصة. ففي 
هذا النوع ارتفعت الحرمة والمؤاخذة جميعاً حتى 
لوامتنع فقتل أو مات جوعاً يؤاحل به. 

وأما الرخصة المجازية فكوضع الإصر والأغلال 
التي كانت مشروعة على الأمم السالفة : 

والرّخص لا يقاس عليهاء وإذا شاعت قد يقاس 
عليها كما تقرر فى الأصول. 

الرزق: هويقال للغطاء الجاري دنيوياً كان أو 
دينيأًء وللنصيب» ولما يصل إلى الجوف ويُتفَذَى 
به.. وفي «الجوهري»: هو ما ينتفع به ولا يلزمه أن 


.1١ا/ آل عمران:‎ )١( 

(؟) الفرقان: 48 والنمل: 517. 
(*7) النساء: 15م . 

(5) الرخرف: ؟”. 
(2) يونس 1 54 . 
(2) الإسراء: 0 
(/) الأحزاب: 37 . 
(م) الزمر: م3. 


(9) الفتح : 79 
0٠م‏ البقرة: 307/4 
ردم الأنعام: ١17‏ 
وعدم 2 
110 ا 
05 
زفق 


زه مناخ 


الشاء: 1-3 


الا 


يكون مأكولاً . 

[ وفي «التبصرة»: يقع عندنا على الغذاء والملك 
جميعاًء وفي «الكفاية»: يقع عندنا على 
الملك والمدد الذي يصل إلى العبد بواسطة» 
ويدل على أن الرزق لا يختص بالمتربي به أنه 
مأمور بالإنفاق من الرزق. وليس كذلك المتربي به 
والرزق ]20 , 

ولا يتناول الحرام عند المعتزلة» بدليل قوله 
تعالى : إومما رَرّقْنَاهُمْ يُنفيقون» 20 فإن إنفاق 
الحرام بمعزل عن إيجاب المدح. وتمسك 
أصحابنا بشمول الرزق للحلال والحرام 
بخديك :: ووالله لقذ رزقك الله حلالاً طَيْباً 
فاخترت مأ حرم ألله. عليك من ورك كان 
ما أحل لك من خلاله» [ واستحقاق العقاب على 
سواء الاختيار ومخالفة الأمر في الطلب من وجوه 
الجل بالآسباب التي جعلت في أيدي العبّاد ]29 , 
وبأنه لو لم يكن رزقاً لم يكن المتخذي به طول 
عمره مرزوقاً. وقد قال الله تعالى : طوَمَا مِنّْ دَابّة في 
الأرض إلا على الله ريٌقُهاه9». ولما كان فائدة 
زائدة لذكر الحلال ب قوله تعالى : طوَكلُوا مما 
َرْفكُم_النَهْحَلالاً يب والرزق الحاصل للعباد 
باختيارهم كحصوله بالتجارات وقبول الهبات 
والصدقات والغصوب والرقات وغير ذلك» أو 
بغير اختيارهم كحصوله بالإرث» فهذه الأفعال 
كلها مخلوقة لله تعالى. فكان الحاصل بها أيضاأ 
مخلوقاً لله تعالى . . 

والررّاق لا يقال إلا لله تعالى, والرازق يقال لخالق 


الرزق ومعطيه والمُسَبّبِ لهة وهو الله تعالى ويقال 
للإنسان الذي يصير سبباً في وصول الرزق» رازق 
له 
[ واعلم : المقدورات المختصة بسالكليات 
محصورة في أربعة أشياء وهي : العمر والرزق 
والأاجل والسعادة والشقاوة» ليس للإنسان وغيره 
في ذلك قصد ولا عمل ولا سعي » بل ذلك نتيجة 
قضاء الله وقَدَرِهِ بموجب علمه السابق الثابت 
الحكم أزلاً وأبداً. المقتضي تعلقه بالمعلومء 
ولهذا نهى رسول الله أم حبيبة عن الدعاء فيه» 
بخلاف المقدورات المختصة بالجزئيات التفصيلية 
فإن حصول بعضها للإنسان قد يتوقف على أسباب 
وشروطء وربما كان الدعاء والكسب والسعي 
والتعمل من جملتهاء بمعنى أنه لم يقدّر حصوله 
بدون ذلك الشرط أو الشروطء وتهذا بعد مأ نهاها 
حرضها على طلب الإجارة من عذاب القبر والنار. 
ثم الرزق والأجل مخصصان من عموم قوله 
تعالى : #ِيَمْحُو الله ما يَشَاءٌ وَمُدْ يقبت 4 © والمراد 
بالزيادة والحرمان فيهما لازمهما من الخير والبركة 
والراحة. وعدمهاء فالكسب يزيد المال ولا يزيد 
الرزق» وترك الكسب يُنْقِص المال ولا بنقص 
الرزق» وكذلك الطاعات تزيد الدرجات ولا تزيد 
الإيمان, وترك الطاعات يُنْقص الدرجات ولا 
يُنقص الإيمان؛ ويقول البعض: لولم أكتسب لما 
وجدت الرزق؛ وبعضهم يقول: لوتركت الكسب 
لوجدت ما وجدت بالرزق» وبعضهم يقول: هذا 
من الله ومن كسبي » فالأول مشعر بالاعتزال؛ ولا 


(1)ند؟) مناخ 
(5) البقرة: 7 
(5) هود: 5. 


(ه) المائدة: حلى. 
(1) الرعد: 9م 


اا 


يدل على الاتكال بالكسب, والثاني مشعر بالجبر 
وإنكار السبب. والثالث هو الصواب, لأنه لم ينكر 
السبب ولم ينكر تأثير الله تعالى في الأسباب. فمن 
ثرك الكسب فليس بمتوكل؛ ومن اتكل بالكنبب 
دون الله تعالى فليس يموحد ع20, 

الرؤية: حقيقة الرؤية إذا أضيفت إلى الأعيان 
كانت بالبصرء وقد يُراد بها العلم مجازاً بالقرينة» 
ومنه قوله تعالى : ألم إلى ربّك 294 وقوله عليه 
الصلاة والسلام : «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته». 
وكذا يراد بها الكينونة عند.الإضافة إلى مكان 
لتعارف النامن» ومنه قول الأعمى : (رأينا الهلال 
بالكوفة) . 


والرؤية مع الإحاطة تسمى إدراكاً وهي المزاد في 
2 90-0 3 


والروة وك 


حَ 


قوله تعالى : «لا مُدْركه الاتْصار(؟ حيث نفى 
يتبادر من الإدراك من. الإحاطة بالغايات والتحديد 
بالنهايات فلا تشوهم أنه يزى لصورة أو شكل 
مخصوص. ولا يلزم من النفي على هذا الوجه 
نفي الرؤية عنه تعالى» والمدح في الشق الأخيرء 
إذ من الموجودات ما لا يدرك بالأبصار. والامتداح 
بما وقع به الاشتراك بينه وبين ما ليس بممدوح 
محال كما إذا قال:(أنا موجود وذات). وقوله تعالى 
لموسى عليه السلام : «إلن قرافي 7) يعني في 
الدنياء إذ لم يسأل الرؤية في غيرهاء والمراد 
ب(لن) التأكيد لا التأييد» أو التأبيد في حق السائل 
في الدنيا. وقوله : لِثُيَتُ إليك4/ أراد به أن لا 
يرجع إلى مثل تلك المسألة, لما رأى من 
الأهوال. لا لكونه غير جمائز في نفسه. أو حينما 


)١(‏ مناخ 
(5) الفرقان: 405 
فيه الأتعام : 1١7‏ 


رأى تلك الأهوال تذكر له ذنباً فأقلع عنه بالتوبة . 

[ في «التمهيد»: من ظن أن سيدنا موسى سأل 
الرؤية من غير إذن من الله تبارك وتعالى فقد سوى 
بينه وبين المجازفين في أقوالهم وأفعالهم. كيف 
والظاهر من أحوال الأنبياء انتظار الوحي خصوصاً 
في هذا السؤال. قال الشيخ أبو منصور الماتريدي 
رحمه الله : إنا لا نبت صحة رؤية الباري جل شأنه 
بالدلائل العقلية بل نتمسك بظواهر القرآن 
والأحاديث, فإن أراد الخضصم تأويل هذه الدلائل 
صرفها عن جواهرها بوجوه عقلية يتمسك بها في 
نفي الرؤية اعترضنا على دلائلهم وبيّنا ضعفها 
ومنعناهم عن تأويل هذه الدلائل؛ واستحال الإمام 
أبو منصور رحمه الله رؤية الله تعالى في المنام» 
واختاره المحققون وإن جوزه بعض الائمة بلا مثال 
ولا كيفية» وأما الرؤية في الأخرة فقد ثبت ذلك 
بالنصوص القطعية قال بعض المحققين: إن العين 
والحدقة يوم القيامة لا تبقى على هذه الطبيعة: بل 
تنحرف القدرة إلى الحكمة وبالعكس» والقلب 
إلى العين وبالعكسء. ويكون الهواء غير ما علمته, 
والشعاع غير ما فهمته والأكوان والألوان على غير 
مألوفك ومعهودك, فلما كان العين في الاخرة 
بمنزلة القلب في الدنياء والقلب فيها يعليم ويرى» 
والبصر لا يدرك؛ إذ الإدراك غير» والرؤية غير فهو 
سبحانه مرئي القلب معلومه. غير مُذْرَك للبصرية» 
وهكذا في الآخرة مرئي العين غير مدرّك لهاء إذا 
جل أمره عن الإدراك: بل الإدراك يؤذن 
بالاشتراك ع 0 


() الأعراف: 147. 
(0) الأحقاف: 16, 


(1) من:اخ. 


ع2 


فلا ينتهض شبِهةٌ في خطثه وجهله بذلك. ولما 
كانت الرؤية محض كرامة اختصت بدار الاخرة» 
بخلاف الكلام؛ فإنه يليق بحال الابتلاء» إذ فيه 
الأمر والنهي . وقوله :طلا تدركه الأيضار 7 
حمله كثير من المتكلمين على الجارحة. وقيل: 
ذلك إشارة إلى ذلك وإلى الأوهام والأفهام كما قال 
أمير المؤمنين: التوحيد أن لا تتوهمه. وكل ما 
أدركته فهو غيره . 

والرؤية من الزجاج رؤية حقيقية. ولهذا حرم أصلٌ 
المنظور إلى فرجها الداخل من الزجاج وفرهاء 
وعدم سقوط خيار المشتري برؤية الدهن في 
الزجاج. لا لعدم كون تلك الرؤية حقيقة لوجود 
الحائل» بل العلة التامة أن الدهن مما يطعم فلا 
تكفي الرؤية في الخارج؛ فإن المراد من الرؤية 
العلم بالمقصود على ما صرحرا به» فيشترط فيه 
الذوق؛ كما يشترط في المشمومات الشم . 

والرؤية بالحاسة نحو: طلَقَرَوُنَّ الجحيم»” ويما 
يجري مجرى الرؤية نحو: (ِإِنّهُ مَراكُم هُوَ وَقَدِيئُُ 
مِنْ حَيْتُ لا تَرَوْنَهُم274. وبالوهم والتخييل 
نحر: طإذ يَتَوَفّى الذين عَفَرُوا الملائكةٌ06). 
وبالتفكر نحو:«إني أَرَى مالا تََرَؤْن04©. 
وبالفعل وعليه: طما كَدّبَ القُؤَادُ ماراى 04 , 
<وَلَقَدَ رآه مَرْلَةٌ أخرى»”" . 

والرؤية إن كانت بمعنى العلم فمعلقة بالاستفهام 
كقوله تعالى : ظاقَرَايْثُم الماء الذي تَشْرَيون 04 . 


والرؤيا كالرؤية؛ غير أنها مختصة بما يكون في 
النوم فرقا بينهما كالقربة والقربى. وهي انطباع 
الصورة المنحدرة من أفق المخيلة إلى الحس 
المشترك. 

ورأى رؤيا: اختص بالمنام. ورؤية: بالعين. 
ورؤيا: بالقلب. 

ورأى بمعنى (ظن) يتعدى إلى مفعولين. 


وأرى يتعدى إلى ثلاثة مفاعيل . 
(ومعنى أريت زيداً عمراً فاضلاً: جعلت زيداً ظاناً 
ا 


ومعنى أري رَيدعَمراً فاضلاً: على بناء 
المفعول: جعِلَ زيدٌ. ظاناً أن عمراً فاضل .وم 
يسمع (أري) بمعنى الظن إلا مبنيا للمفعول. وهو 
غريب لا يستعمل إلا هكذا. 

[ الرّق؛ في اللغة: الضعفء ومنه رقة القلب» 
ولعي ضده, لأنه قوة حكمية ]3. 

الرقيق : هو المملوك كلا أو بعضاً. 

والقِن: هو المملوك كلاًء والرّقَ: ضعف حكمي 
يصير الشخص به عرضة للتملك والابتذال؛ شرع 
جزاءً للكفر الأصلي 1 لأن الكفرة لما استنكفوا أن 
يكونوا عباداً لله جازاهم الله بأن جعلهم عبيد 
عبيده» لكن الرق في حالة البقاء لا يكون بطريق 
الجزاء بل بالحكم الثابت من الله تعالى بلا جناية 
من العبدء ألا يُرى أن المولود من المسلم رقيق 
وإن لم يوجد منه ما يستحق به الرق» والرق وصف 


19 الأنعام:‎ )١( 

زفة التكائر: 35 
(*) الأعراف: /578. 
(5) الأنفال: 0ه 
(0) الأنفال: 44 . 


(1) النجم: .1١‏ 
(9) النجم: 15 . 
(8) الواقعة: 54 
(5) ما بين قوسين ليس في (خ). 
)١١(‏ ما بين معقوفين من (خ). 


ولا 


لا يحتمل التجزيء كالمتق ]217 والملك عبارة عن 
المطلق الحاجر أي المطلق للتصرف لمن قام به 
الملك الحاجر .عن التصرف لغير من قام به وقد 
يوجد الرق ولا ملك ثمة كما في الكافر الحربي في 
دار الحربء والمستأمن في دار الإ / 
خلقوا أرقاء جزاء للكفر ولكن لا ملك لأجد 
عليهم. وقد يوجد الملك ولا رق كما في العُروض 
والبهائم, لأن الرق مختض ببني أدم وقد 
يجتمعان كالعبد المشتري : 
الرسالة؛ في اللغة: تحميل جملة من الكلام إلى 
المقصود بالدلالة» وهوحدٌ صحيحء لِما أن كل 
رسالة فيما بين الخلقهئ- الوساطة بين المرسل 
والمرسل إيصال الأخبار». والأجكام داخخلة 
في هذا الحد. فإذا قال لرسوله:. دبعت هذا من 
0 الغائب بكذا فاذهب وأخبرة» وجاء الرسول 
خبر المرسل إليه فقال المرسل إليه في مجلس 
7 : اشتريثه أو قبلئه 7 تم البيع به لأآن الرسول 
معبر وسفيرء فكلامه ككلام المُرسِل . ٠‏ ثم أُطلِعَتُ 
الرسالة على العبارات المؤلفة والمعاني المدونة 


سلامء لأنهم 


إليه في 


. ]يت بعال كلام المذام 
كلرع المؤلف وعرادة إلى 


المؤلّف له. وأصلها المجلة أي: الصحيفة 
المشتملة على كتب المسائل من فن واحد. 

والكتاب: هو الذي يشتمل على. المسائل سواء 
كانت قليلة أو كثيرة من فن: أو فنون». والرسول 
مصدرٌ وصِف به فإنه مشترك بين المرسبل 
والرسالة» ولذلك تُني ثارة وأفرد أخرى» وهو من 


يبلغ أخبار بعثه لمقصوده سمي به النبي المرسل 


لما ققام 
فيه 


لتتابع الوحي إليهء إذ هو(قعول) بمعنى (مفعول) . 
ورسل الله تارة يراد بها الأنبياء وتارة الملائكة, 
فمن المَلَّك: «والمُرْسَلات هُرْفاًه20 وظإِنًا 
رَسُولا رَيّك204 وهو باعتبار الملائكة أعم من 
النبي» وباعتبار البشر أخص همنه. وشيجيء 
تفصيله إن شاء الله [ في بحث النني ]20 , 

وأؤل رسول أرسله الله إلى .أهل:الأرض نوحٌ عليه 
السلام. أخرج ابن أبي حاتم عن قتادة في 
قوله : «كان النَّاسٌ أُمّةٌ واحدة#4) أنه قال: ذكر 
لنا أنه كان بين آدم ونوح عشرة قرون» كلهم على 
الهدى وعلى شريعة من الحق. ثم اختلفوا بعند 
ذلك فبعث الله نوحاً. 

الرّشد : .الاستقامة على طريق الحق مع تصلّب فيه 
وغالب استعماله للاستقامة بطريق العقل؛ 


| 1 لش مع 


ويستعمل للاستقامة في. الشرعيات أيضاء 
ويستعمل استعمال الهداية. 

والرشيد من. صفات: الله بمعنى الهادي إلى سواء 
الصراط. والذي خسن تقديره فيما قدرء قيل: 
الرّشّد أخصٌ.من الرٌشّْد فإنه يقال في الأمور 
الدنيؤية والأخروية. 

وَالرّشْد محركة : في الأمور:الأخروية لا غير. 
والراشد والرشيد يقال فيهما أيضاً. والإرشاد أعم 
من التوفيق» لأن الله أرشد الكافرين بالكتاب 
والرسول ولم يوفقهم . 

والرّشاد :هو العمل بموجب العقل . 

الردٌ: رده عن وجهه: صَرَفه . 

ورد عليه الشيء: لم يقبله أو خطأاه. 


. ما بين معقوفين من (خ)‎ )١( 
.1١ المرسلات:‎ )١( 
1يطه الى‎ 


(؟) من: خ. 
(4) البقرة: 717 


86 


ورد إليه جواباً: بحم 

(فمن الأول قوله تعالى:ظيَرُدَوكم على 
أعَقايِكُم 204 , 

ومن الثاني : طقَردَدْنَاةٌ إلى أَمّه24©. 

ورَدَدْتٌ الحكم إلى فلان: فَوَضْنّه إليه. وعليه: 
طقَرْدَوه إلى ال ورسوله74 . 

[ والرد: اسم لنوع من التسليمء فإنه التسليم الذي 
يعيد ما كان ثابتاً وقد فات» كذا الآداء والتسليم . 
يقال: سلم: المغصوب إلى المالك. وسلم المبيع 
إلى المششري .وأداه إليه. وقد سمى الله تسليم 
مفتاح الكعبة أداءٌ وهعين.: فإن قينل: رد عين 
المغصوب. يقال .له.الأداء.. ولرد قيمته القضاء قلنا : 
لاء بل المستعمل في كل متهما الرد والآداءء 
والقضاء إنما هوفي حقوق: الله المؤقدة..فإن أتي 
أداء؛ وثائياً يه 


ونأنيا يسمعى 


+ يسمي 
إعادة» وإن أتي بها في غير أوقاتها عوضاً لما فات 
يسمى قضاء, وأما إطلاق لفظ الآداء والقضاء على 
لدّينَ فليس لاتحاد معناهما بل باعتبار أن له شبهاً 
بتسليم العين وشبهاً بتسليم المثّْل ] 9): 

والرّة : الرجوع فى الطريق الذي'جاء منهاء وكذا 
والردة: الرجوع في الطريق الذي' + و 
لارتداد: لكن الرّدّة تختص بالكفر وهؤ أعم . قال 
لله تعالى : ظإِنّ الذينَ ازْنَدُوا عَلَى أَدْبَارهم) © 
وقال : ظفَازْتَدَ يتصيراي © . 

وقولهم : ردأ منصوب بكونه مقعولاً لف ويجوز أن 
يجعل حالاء لآن المصدر قد يُقام مقام أسم 
الفاعل . 


بعاى أوقاتها أولا م 
بها في أوقاتها أوا 


148 آل عمران:‎ )١( 
وما بين القرسين ليس في (خ).‎ ١١ : (؟) القصص‎ 
م الناء: 8ه‎ 


(4) من (خ)- 


الرفع: هو ضد الوضع. والتبليغ؛ والحمل» 
وتقريبّك الشيء, ومن ذلك: رفعته إلى الأمير. 
والرفع أعم من الضم لوقوعه على الضم والألف 
والبواقي : وأخص: منه أيضاء لأن الضم قد يكون 
علم على العمدة كما في (جاءني الرجل) وقد لا 
يكون كمأ في (حيث) وكذا الكلام في النصب 
والجر. : 
والكوفيون يطلقون الرفع والضم على حركة المبني 
والمعرب, والمرفوع والمضموم على المعرب 
والمبني . 

والرقع والخفض مستعملان عند العرب في المكان 
والمكانة والعز والإهانة . 

ورفع الأجسام الموضوعة إعلاؤهاء والبناء تطويلهء 
وَالذّكْر تنويهه. والمنزلة تشريفها. 

الركُب: هومَنٌ ركب الدواب» وكذا الركبان. 
والركاب : من ركب السفينة . 

وفعل الركوب إذا تعلق بالدواب يتعدى بنفسهء 
وإذا تعلق بالفلك يتعدى بكلمة (في) وقوله 
تعالى : طوجَقل لكُمْ مِنَ القلك والاشعام ما 
تَرُكبون» ‏ على التغليب. 

والعرب لا يُطلقون لفظ الركب إلا على راكب 
البعيرء وتسمي راكب الفرس فارمساً. في 
«القاموس»: ويقال مرّفازس على بغل ٠‏ وكذا كل 
ذي حافر. 

والمركب: (كمعظم) اختص بمن يركب فرس 
غيره مستعيرأً وبمن يضعف عن الركوب . 


(20) محمد 176 
() يوسف: 51 


.١7 الرحرف:‎ )9( 


لاا 


والركوب والارتكاب: قريبان في المعنى, إلا أن 
في الارتكاب نوع تكلف وشدة. وقيل: الركوب 
في الفرسء والارتكاب في الراحلة . 

اربع : بنقسطين من تحت: الزيادة يقال: طعام 
كثير الريع » ومنه : ناقة رَيُعانة : إذا كثر رَيُعها أي : 
دَرُها. 

والرّبع» بنقطة واحدة من تحت: هو الدار حيث 
كانت» وقيل: هو المربع: المنزل في الربيع 
خاصة . 

والعقار: المنزل في البلاد. 

والضياع: المنزل في طلب الكلاً؛ وكذا 
المنجع)”" . 

والرخل: المنزّل بدليل: وإذا ابْتَّتَ التعال 
فالصلاة في الرحال». 

وليس في أجناس الآلات ما يسمى رَححلاٌ إلا سَرْج 
البعير. 1 

وَالرَّحْلة بالكسر: الارتحال. 

و[ الرّحلة ] بالضم : الوجه الذي تريده. 
الراهب : هو واحد رهبان النصارى. 

والقسيس : رئيس النصارى في العلم . 
والرهبانية: هي المبالغة في العبادة والرياضة 
والانقطاع عن الناس . 

والربانيون: علماء أهل الإنجيل . 

والأحبار: علماء أهل التوراة. 

وقيل : الربانيون هم الذين في العمل أكثر وفي 
العلم أقل. والأحبار هم الذين كانوا أكثر في العلم 
والعمل . وقال القرطبي : هما واحد وهم العلماء. 


الرضى : قال أبو علي الجرجاني : وزن (رَضِيَ) 


(فعل) ولامه معتل بمنزلة لام (حجي) وهي كلمة 
وضعت على هذه الخلقة . 

وفي «القاموس»: الرضاء: المراضاة» وبالقصر: 
المرضاة . 

ورضي به وعليه وعنه بمعنى: وهو كمال إرادة 
وجود شي ء. 

والمحبة : إفراطه . 

والرضى: أخص من الإرادة» لأن رضى الله ترك 
الاعتراض لا الإرادة كما قالت المعتزلة (فإن الكفر 
مع كونه مراداً له تعالى ليس مرضياً عندهء لأنه 
يعترض عليه ويؤاخد به) 7 . 

والرضئ قسمان : قسم. يكون لكل مكلف:-وهو ما 
لا بد منه في الإيمان. وحقيقته قبول ما يرد من قبل 
الله من غير اعتراض على حكمه وتقديره . 

وقسم لا يكون إلا لأرباب المقامات» وحفيقته 
ابتهاج القلب وسروره بالمقضيّ . 

والرضى فوق التوكل, لأن المحبة في الجملة. 
والرضوان, بالكسر والضم بمعنى الرضى . 
وَالمَُرْضاة مثله. 

قال الطيبي: «الرضوان هو الرضى الكثيرء ولما 
كان أعظم الرضى رضى الرحمن حص لفظ 
الرضوان في القرآن بما كان من الله تعالى» . 
الرّجْع : هو حركة ثانية في سمت واحد, لكن لا 
على مسافة الأولى بعينهاء بخلاف الانعطاف. 
والرجوع : العَوّد إلى ما كان عليه مكاناً أو صفة أو 
حالاً. يقال: رجع إلى مكانه وإلى حالة الفقر أو 
الغنى» ورجع إلى الصحة أو المرض أو غيره من 


الصفات . 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في : خ. 


(؟) ما بين فوسين من: خ. 
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[ وطبم يَرْجِعُ المُرْسَلون من (الرجوع) أو من 
(رججع الجواب) وقوله تعالى «إفانظئ ماذا 
يَرْجعون4” مِنْ رَجْع الجواب لا غير ]29 . 

ورجع عوده على بدثه: أي رجع في الطريق الذي 


جاء منهء على أن البدء مصدر بمعتى. المفعول. 
وَالرَّجْعَة: الإعادة . يقال: رجع بنفسه ورَجَعنُه أناء 
والمَعْلةَ فيه عبارة عن المرّة . 

و(رجع) يُستعمل لازماً نحو: ِأَنْهُمْ إليهم لا 
يَرْجعون» ''' ومصدره الرجوع . 

ومتعديا نحر: «فإِنْ رَجَمَكَ الله إلى طائفة 
منهمي) ومصدره الرجع . 

ورجع عن الشيء: تركه. 

و[ زجع ] إليه: أقبل. 

ورّجعة المرأة المطلقة بالفتح والكسر. 

والرجوع البديعي: هو نقض الكلام السابق لنكتةٍ 
نحو: 


أفٍ لِهَناالدَّمْرٍ لآ بَلْ لأمله 

الرَّيْتْ:ِ هوفي الأصل مصدر (راث) بمعنى أبطاء 
إلا أنهم أجروه ظرفاً كما أجروا مُقَدَمِ الحاج 
وخفوق النجم». وهذا المصدر خاص لما أضيف 
إليه الفعل في كلامهم كرريثما خلع) و(ريئما 
فتح) أي : قذر خلم وفتح أو ساعته و (ما) زائدة» 
وأكثر ما يستعمل مستثثى في كلام منفي. وحقٌ 
(ما) أن تكتب موصولة لضعفها من حيث الزيادة . 

وقولهم : ما وقفت عنده إلا ريث ما قال ذاك. 
متروك على الأصل . و(ما) فيه مصدرية . 

الرفض: الترك. 


والروافض: كل جُندٍ تركوا قائدهم : 

والرافضة: الفرقة منهم. وفرقة من شيعة الكوفة 
بايعوا زيد بن عليى» وهو ممن يقول بجواز إمامة 
المفضول مع قيام الفاضلء ثم قالوا له: تبرّأ من 
الشيخين فأبى وقال: كانا وزيري جدي» فتركره 
ورفضوه وارفضوا عنهء والنسبة راقضي ‏ 


الروية: هي في الآصل مهموزة من (روأ) في 
الأمر: إذا تأمل وتفكرء وهي تكون قبل العزيمة 
وبعد البديهة وقد أحسن من قال: 
بدبينة سخ عترئ المعاني 

إذا الْغَلَفتْ فتَكُفيهالروية 
والرواية: يعم حكمها الراوى وغيره عل 


و 3 الراؤي زكيره على عمر 


إلخة اء(ه0)- 


زمان [ بخلاف الشهادة ة فإنها](» تخصس 
لمشهود عليه وله 
المحضة . 
الرّعاف, بالضم: دم خارج من الأنف. وقاس 
لحنفي الرعاف والقيء على الخارج من 
لسبيلين» فقيل: لا حاجة للحنفي إلى هذا 
القياس للاستغناء عنه بخصوص النص» وهو 
حديث: ومن قماء أو رعف فليتوضأة ولم يقل 
لشافعي بنقض الوضوء بالقيء والرعاف لضعف 
هذا الحديث عنده . ١‏ 

الرَجْس: الشر والمستقذر أيضاً. 

والركس : العَذِرة والتّن. 

والرّجْس والنجس متقاربان» لكن الربجْس أكثر ما 
يقال في المستقذر طبعاً» والنبّس أكثر ما يقال في 
المستقذر عقلاً وشرعاً. 


ولا تتعداهما إلا بطريق التبعية 


)١(‏ التمل: 
(5) من خ. 
1 


00 


ةم 


(4) التوبة: #م. 


(0) ما بين معقوفين من (خ) . 


الرقد: النوم كالرقاد والرقود بضمهاء, أو الرقباد 


خاص بالليل. 
الرابط : هو اللفظ .الدال على معنى الاجتماع بين 
الموضوع والمحمول. 


الرّمَضْء بالتحريك: وَسَمْ يجتمع في موق العين 
جامداً ٠‏ فإن سال فهو عَمَص ‏ 

الرفق : التوسط واللطافة في الأمر. 

والرفقة : يقال للقوم ما داموا منضمَين في مجلس 
واحد ومسير واحدء وإذا تفرقوا ذهب عنهم أشم 
الرفقة» ولم يذهب عنهم اسم الرفيق : 

الرّم: هو الشيء البالي . 

والرّمّة: تختص بالعظم . 

الرقبة : هي ذاتُ مرقوق مملوك سواء كان مؤمنا أو 
كافرا ذكراً أو أنثى » كيرا سكير 

الرّغْية: رغب فيه: أراده بالحرص:عليه. 

و[ رَغِبٍ ] عنه: [ أعرض ] تزهداء ولم يشتهر 
تعديتها بإلى» إلا أن. تضمن معنى الرجوع . أو 
يكون معنى الرغبة الرجاء والطلب. 

الرّكيّة : هي للبعر ذات الماء. 

والراوية: هي للابل حاملات الماء: 

الرواق: هو يِمَرٌ يمد دون السقف يقال: بيت 
مُرَوّقِ 

الراهون: هو جبل بالهند هبط عليه آدم عليه 
السلام . 


والروضة: بقية ماء الحوض: 
رْبُّ: كلمة تقليل وتكثيرء . الأول مجازء .والشاني 
حقيقة مرغوبة» والتقليل أبداًء والتكثير دائمآء أو 
َهُما على السواءء أو للتقليل غالبا والتكثير نادرأ 
أو بالعكسء أو للتكثير في موضع المباهاةء 
والتقليل فيما عداهء أولم توضم لهما بل يسبتفادان 
من سياق الكلامء' ولمبهم. العدد تكون تقليلا 
وتكثيراً. 

ولها صدر الكلام ككم) لكونها:لإنشاء التقليل . 
وتختص بنكرة موصوفة ا إسمية كانت 
أو فعلية. 

وقد تدخل فيها التاء دلالة. على تأنيثها . 

وقد تدخل على مضمر فيميز ذلك المضمر بنكرة 
منصوبة نحو: (رُبّه رجلا . 

ولا يليها إلا الاسم. فإذا اتصلت بها (ما) الكسافة 
غيرت حكمها ووليها الفعل نحو: (ريما جاءني 
رجل) لأن التركيب يزيل الأشياء عن أصولها 
ويخليها عن أوضاعها ورسومهاء وهكذا (قلٌ) 
و(طال) . 


رويداً: حظارا وتأناً 


أي 0 تير وانتظارا وتأنياء وهو تصغيسر 
(رود) ]20 

ورُويدَك عَمْراً: أمهله. وإنما تدخله الكاف إذا 
كان بمعنى (افعل) ويكون بوجوه أربعة : 

اسم فعل نحو: (رويداً عَمْراً). 

وصفة نحو: (سار سيراً رويداً) . 

أو حالاً نحو: (ساز القوم رويداً) اتصل بالمعرفة 
فصار حالاً لها . 


ومصدراً نحو: (رُرَيْدَ عُمَر) بالإضافة . 


. ما بين المعقوفين من: خ‎ )١( 
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[نوع ]0 
رب العالمين24©: إلّه الخلق كلهم : 
«رشدا2: إضلاحاً أوخيزاً. 
«رخس#): سخط. 
(رئيّة©: شك: 
وزد»: عبرا 
ذِقَرَاغ إلى آبِهَتِهم04: فذهب إليها في خفية . 
ؤِرَاوَدُوه عَنْ ضَيفِه04:.قصدوا الفجور بهم . 
من راق04): مَنّْ يرقيه ممابه من (الرقية)» أو 
مَن يزقئ :بروخه أملائكة. الزخمنة» .أما ملائكة 
العذاب من (الزقي) : 
«رذةع7"": أي معيناً. 
«والسماءٍ ذات الرّجْع 14" : أي المطرة! ١‏ 
«ياتوك رجالا 7": مشاة.؛ 


هرق كريم4”": عي «الجنة وكذا «رؤقناً 
حستاع 9" , 1 

[ «الرّقيم4: لوخ كتب فينه ه خيسز أصحنات 
الكهنث ع 0". 


الرّقيم: الكتاب [ أو اسم الشوادي- الذي فينه 


(0) منتاخ. 
(7) الفاتحة : 
(" الكهف: ,٠١‏ 
(5) المائدة: ,94١‏ 
(5) التوية: 1١١‏ 
(0) الإسراء: 45 و94. 


بام الصافات 
(*7) الصاقات: 51. 


(8) القمر: /ا. 
(4) القيامة : 517 , 
)٠١(‏ القصص: 4 
)0١(‏ الطارق: .1١‏ 


قله الحج : /ا5 . 
نه ا 


الكيف اللشلهة 

(رواكد»”": وقوقاً. 

دوَرَبَطنا على قلوبهم» 7!): وقويناها بالضبر. 
لِرَهَقا276: زيادة في سيثاتهم (أو كبز أو'عتوا. 
وأصل الرهق غشيان الشيء). 

(زقيب عتيد774: ملك مُمَدَ حناض و يرقب 
عملهم . 

لمن رباط الخَيّل 1 : اسم للخيل التي تزبط.في 
سبيل الله . ١‏ 

«وَرِئْيَ4”": فعل من (الرؤية)» أرمن (الرّي) 
الذي هو النخمة: 

«الرّايفة4”" : النفخة:الثانية: 

«يتروخ القدّس 3" : الاسم 1 [ الأعظم 1 الذي 
كان عيسى بحي به الموتى”. 

طَالرّيانيو للد علماء فقها 

«بنّْس الرَّفْنُ المنرفودك :”7 :"' بكمن 'اللعنة بعد 
اللعنة,. أو بئس العون المعاة: أو العنطاء 
المعطى . 


لِوَأَفْرَبَوُحْماً 7#": رحمة وعطفاً: 


زفلة الحج : همه 

)١199619(‏ الكهف: 4 وما بين معقوفين من (خ). 
)١179(‏ الشورى: 77. 

(18) الكهف: 11 

(19) الجن: ١‏ وما بين فوسين ليس في (خ). 
)5١(‏ قنملدر 
رم الأنفال: على 
(570) عريم: 584 

زفقة النازعات: /ا. 

(؟) البقرة: /ى وما بين المعقوفين من (خ) 
زحية المائدة: 82 , 

زئقة شود: 49. 

597 الكهف: 21 


الذيك 


(لأماناتهم وَعهِدِهِمْ راعون02 قائمون بحفظها 

وإصلاحها. م 

«إلى رَيْوَة0): .أرضن بيت بالمقدس. 
لرِسيّون0786: رجال. 

ؤرابية04): زائدة في الشدة. 

«ركزاً» 0: صوتاً خفياً. 

«رجيم 7 : ملعون. 

(زاعنام 0 : أي _ليكن.منك رَعِيٌ إلناء 75 عي 

لك. والرعي : حفظ الغير لمصلحة. 

ؤِرَغْدا04: سعَة المعيشة, 

ؤرذماع 0: حاجزاً حصيناً وه وأكب رمن السلا : 

يرنه 7: بجمعه وجنوده .. الرا ااه 

«وائْرُكِ البَخرّ رَهوا274: مفتوجاً ذا فجؤة 

وأسعق أو ساكاً على هيثته. 

طِرُحُت الأرض4 7" : شركيت .7< 

«على رَفّْف74! :. وسائد أو تمارق . 

«قرؤْخ م00 : فاستراجة. : 

(وَرَيحان»27: ورزق طيب. 


«فمنها رَكويّهم4 7 : مركويهم . 
ؤِوَخَّرٌ راكعاًع”": ساجداً. 
لَلَرَجَيْد إل 0 لوعلء ك. بنسبرمي الخمجبارة أو 


بأصعب وجه. 
: 570 3 8 
(مِنْ رُوح اك4”'' : من فرّجه وتنفيسه::* 


دقل مَرُلَهُ رُوحُ القُدُس»3": يعني جبريل: من 
حيث إنه ينزل,بالقبس» أي نما يطهر:به فوسنا من 
القرآن والجكمة والفيض الإلهي: 
لِرْبَداً رابياً ع7" :. عالياً. 
ذإن: أب كان عليكم رقيباً»”": : حافظاً مطلعاً. 
- الرّخقة74": الزلزلة الشديدة. 

: بِكُلُ ريع" : بكل مكان مرتفع 
بشع وم سم ار 
وِرَيِفَ كمي" : تبعكم ولحقكم. 
ظرَوانسي 114 : جبالاً شوامخ . 
لمن ربا4”": زيادة محرمة . 
جقدق ر راسيات 24: ثابتات على الآثافي : 
كانتا رقأ" : شيئا واحداً وحقيقة متجدة. 


2 المؤمتون:‎ )١( 
6٠0 المؤمنون:‎ )1( 
آل عمران: 145؟1.‎ )5( 
ل١ الحاقة‎ )5( 
.48 مريم:‎ )9( 

(9) الحجر: /39. 
(9) البقرة: 3١4‏ 
(8) البقرة: 1"8. 
(9) الكهف: 46. 
)١١(‏ الذاريات: 9م 
)١١(‏ الدععان: 88 
35 الواقعة : 8 
(419 الرحير : 
)١5(‏ الواقعة: 46, 
)206 الواقعة: 8م. 


015 يس 205 
لف 0 قن 
(18) هود: 951 
)009 يوسف: /21. 
)٠0(‏ النحل: 1١7‏ 
(١؟)‏ الرعد: /319. 
(10) الساء: 1 
(59) الأعراف: 72, 
(58) الشعراء: 154 
(56) التمل: 54. 


(55) الثمل: الا 


3 الروم: 59 
(55) مبا: 37 
("؟5) الأنبياء: "ا 


م 


0 شدّه(!؟: .الاهتداء. لوجوه الصلاح . 

لوَرَبّت94:. وانتفخت. 

«من رَحيق274 : شراب خالص. 

«إلى.الرّشْدٍ2)94: إلى الحق بالسوات.. 

هِرْط : القرآن04:. اقرأه علئ. تؤدة وتبيين. حروف 

بحيث يتمكن الشامع بن 3 : 

جما شَاء َكبكدب©: سلكك. 

ؤرُشدا96): خيرأ. 

ورضيتُ لكم الإسنلام 974 :. اخترته.. 

«الذي حَاجٌ إبراهيمَ في رَّه4 (: أي نمروذ. 

[ «يما رَحُبَْ7": أي مع سعتها. 

<وْتَدْهَبَ ريخكم :“أي دولتكين: أو المتزاد 

ل الحقيقة فإن النصر: ة لا تكون إلا: بريح يبعثها الله . + 

«زياشكم» !": بدات تنائكم من غيركم. 117 
قَرَدَوا يديهم في افونههم 74 

مما أناهم به الرسل 2057 

«الؤّس 204: معدن وكل زكيّة لم نظو 


: عضو أثاملهم 


القيامة إلى بي آدم . : 
ؤِرَفْرَفٍ خُضْرِ)”" : يقال لزيياض الجنة» ويقال 


للفرش» ويقال للبسط أيضاً رفارف. 
بل ران على قُلَوبَهِم 74" : غلب على قلوبهم . 
«رُكاماً4” :. بعضه فؤق يعض , 


ِرُخاء حَيْتُ إصاب4!: أي رخوة لينة ١‏ تزعزع 


أو تخالف إرادته جحيث ,را اد 

«اليُجْعى)": مرجع ورجوع . 

«ريشاع”": ما ظهر من اللياس بالفاجر كالزياش 
والخصب والمعاش .. 1 

طالرّعاء 9084 : جبمع دل الشة 


[الرُدبِ] : كا ل ما في القرآن من الور فهو الكذب 
مع الشُرّك | إلا كرأ مِنّ القول .وم نُودأ4” " فإنه 
كنت بلا شِرك. 


[ الرّكاة:] :- كل 'ما'في القرآن من نزكاة: فهو المال: 


ؤرَقّ مكشسور»”: الصحافت الني تدر" يوم إلا (وخنانا من دنا وكا" فإن المراد الطهرة. 
)1١(‏ الأنبياء :1ه 

(؟) الحج: ه وقصلت:.58. )١4(‏ الفرقآن” م2 - 
(”7) المطففين: ه (9١)الطوز:‏ « 

(5) الجن: 5. 13) الرحمن: ؛ الا 
(0) المزمل: 2 4< (17) المطفقين: 34 
(1) الانفطار: ه ..- (18) النرر: 247 

© النساء  :‏ والكهفا: :35 وما.بين قوسين في (خ) (15) عن 

(8) .المائدة: م« )1١(‏ العلق: 8 0 
"2 البقرة: 7564 . 01 الأعرافة لها 
4039 العربةة ها (70؟) القصص: «5. 


(01) الأنفال: 41 
(15) الساء: 0 


.5 إبراهيم:‎ )١195 


(17) ما.بين المعقوفين من (خ). 
(58) المجادلة: ؟ 
(16) مريم: 317, 
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[ الرَّبْْ ]: كل ما في القرآن من الزيْْ فهو الميل» 
إلا ؤِوإِدُ زاعَتِ الانُصار» 20 فبإن معنباها 
[ الزّبور]:.كل كتاب غليظ:الكتابة يقال له ربو 
[ الوح ]: كل ما يقترن بآخخرنمائلا له أو مضاداً 
يقال له زوج وتقول: (عندي زوجان من الحمام) 
تعني تعنى ذكراً وأنثىء وكذلك كل اثنين 
أحدهما عن صاحيبه. 


ين لا يستغني 


وَرُوجته امرأة وبامرأة, ؤكذا تَرَوجتَ أمرأة 
وبامرأة. وقيل: لا يتعدى بواسظة حرفت الجر إلا 
باعتبار ما في ضمنه من معتى الإيصال والإلضاق» 
ولا يتعدى بهن وإن م كحضي 
الكوفية:: وذا غير عزيز عند البضريةء والقرآن كله 
على ترك الهاء في الزوجة تخحو: «اشكن أنْتَ 
وَرُؤْجّكَ الجَنة94) قال الراغب: ولم يجئء في 
القرآن (وَرُوْجْناهُ ُوزا) كما يقال: (زوجته:امزأة) 
تنبيهاً على أن ذلك لا.يكون على خسنب المتعارف 
فيما بيننا بالمناكحة . 


[ الزكاءء بالهمز: بمعنى النماء ]© 

[ الزكاة ]: كل شيء يزداد فهو يزكو زكاة» ويسمى 
ما يُخْرّجَ من المال للمساكين بإيجاب الشرع زكاة 
لأنها تزيد في المال الذي تخرج منه وتوفره وتقيه 
من الآفات . والثابت بدليل قطعي أصله؛ والمقدار 


ال للف ايكذ 


بأخبار الأحاد, وتذلك أطلق علي ها له 


لفظ الواجب: 


[ الزائل ]: كل شيء تحرك وزال عن فكانه فهو 


الزمان: هو عبارة: عن امتداذٍ موهوم غير قارٌ الذات 
متصل الأجزاء يعني أي جنزء: يفزض: في ذلك 
الامتداد لا يكون نهايَةٌ لطرق: أو بداية الطرف آخر 
أو نهاية لهما. على احتلاف الاغتبارات كالتقنطة 
المفروضة في الخط المتضل فيكون كبل 1 
مفروض في الامتداد الزماني نهاية'وبداية لكل من 
الطرفين قائمة بهما. 

[ وكما أن النقطة أمر معقول:غيز مشهوة مم أنها 
أصل الجميع :من"الخنطوط: والسنظوح والدوائر 
وظهنور الجميع منهنا وبها بل“ فيهاء كذلك الآن 
الزماني الحالي .هو أمر معقؤل غير مشهود مع أنه 
أصل الامتدادات من الأيام 0 وغيرٌ ذلك. 
ويظهر به.جميعها ]9), 

والزمان عند أر سطو ومتابعيه من المشّائير بن .هومقدار 
حركة الفلك الأعبظم الملقب بإلفلك الأطلس 
لخلوه عن التقوش كالشواب الاطلس إن صح؛ 
والآن الذي هو حد الزمانين:. الماضي والمستقبل 
نهاية الزمان ونهاية الشيء خارجة عنه . 
والزمان من أقنام الأعراض وليس من المشخص» 
فإنه غير قار والحال فية قار والبدامة خاكمة بأن 
غير القارٌ لا يكون مشخصاً للقارٌ». وكذا المكان 
ليس من المشخصاتء لأن المتفكن ينتقل إليه 
وينفك منهء والمشخخص لا ينفك عن الشخص» 
ومعنى كون الزمان غير از تقدُمٌ جزء على جزء إلى 
غير نهاية» إلا أنه كان في الماضي ولم يبق في 
الحال. والزمان ليس شيئا مغينا يحصل فيه 
الموجودات بل كل شيء وجد وبقي » أو تدم 


الزائل . وامتد عدمه, أو تحرك وبقى جزئيات جركاته. أو 
)١(‏ الاحزاب: ٠١‏ © منداخ. 
(9) البقرة: 826. 5) من خ. 


كىة 


سكن وامتد سكونهء وجصل كل واحد من الامتداد 
هو الزمان. 

قال أفلاطون: إن في عالم الامر جوهراً أزلياً يتيدل 
ويتغير ويتجدد وينصرم بحسب النّسَب والإضاقات 
إلى المتغيرات ل بجسب. الحقيقة واليذات» ومنه 
الماضي والمستقبل والحال.. وبه التقدم والتأخر. 
وذلك الجوهر باعتبار نسبة ذاته إلى الأمور الشابتة 
بسى انتريد 

وإلى ما قبل المتغيرات يسمى دهراً. 

وإلى مقارنتها يسمى زماناً . 

ولا استحالة في أن يكون للزمان ناه عند 
المتكلمين الذين يعرفون الزْبان: بالمتجدد الذي 
يقدّر به متجدد آخرء كما بين في محله . 

والزمان السذمي قِدَمَه عند الكاوسية هوالآن 
السيال» وه و أمر بسيط لا تركب فيه. خبلق الله 
ا ليلاً مظلماًء ثم جعل بعضه 5 بإحداث 
الإشراق لإبقاء بعض. الزمان على ظبلامه وبعضه 
والعبرة في مجيء الزمان بوجود أوله وفي مضيّه 


إخرهء وانتهاء آخر أجزا اه 


باحق إعد هاه 


0 
الزيادة: هي 0 الشيء في نفسه 
شيء آغخرء وهي بمعنى: الازديادء إلا أن الازذياد 
لا يستعمل متعديياً إلى مفعولين: ‏ بل يتعدى إلى 
واحد لأنه مضارع (زاد) نقول: (زادنا لله النعم 
فازددناها) وهو أبلغ من الزيادة كالاكتساب 

والكسب. : 
والزيادة تلزم؛ وقد تتعدى ب (غعن) كما تتعدى 


ب (على)» لأن النقص يتعدى يه وهو نقيضهاء 
والمفعول الثاني. من باب (زاد) يجب أن يكون 
بحجيث تصح. إضافته إلى المتصوب الأول وتكون 
إضافته. حقيقة على نمظ قوله تغالى : طقَرَادَهُمْ الله 
مَرَضا0 . : 
وزاده خيراً وزاده مال : أي مُرَضَهم ونخيره وفاله . 
والشيء لا يوصف بالزيادة إلا إذا كان لزائد مقدراً 
بمقداز معين من جنس المزيد عليه مشل قولك: 
(أعطيك عشرة أمُناء من الحنطة وزيادة) وكذا 
النقصان والكثرة والقلةء وهذا هو القيامن: وقد 
تتحقق الزيادة من غير جنسه أيضاً استحباناً كما 
في.قوله تعالن: وللذينَ الخشنوا الحُشنى 
وزيادة224 فإن الحسنى 
ني ينا كن ماق الجنة وهو الرؤية. قال الله 
تعالى : طقْمَنْ رُحْرْحَ عن ادر وأدخل الجنة فقد 
فَازْ»7»:ومن قال. هناك أي .فوز أعظم .من دخول 
الجنة؟ فقد بنى على مذهب الاعتزال. 
والزيادة كما تستعمل بمعنى. الزائد المستدرك وهو 
المعنى المشهور كذلك تستعمل فيما به الشيء 


كمل به فى عين الكمال.. 


الجنة. والزيادة عليها 


5000-0 

والزائد في كلامهم.لا بد أن يفيد فائدة معنوية أو 
لفظية وإلا كان عَبَئا ولغوا . 

فالمعنوية تأكيد للمعنى كما في (مُنْ) الاستغراقية» 
والباء في خخبر (ما) و(ليس) . 


واللفظية تزيين اللفظ وكونه بزيادتها أفصحء أو 
مهيأ لاستقامة وزن أو لحسن سجع أوغير ذلك . 
وقد تجتمع الفائدتان في حرف, وقد تنفرد إحداهما 


1٠١ البقرة:‎ )3( 


09) يونس 70. 


آل عمران: 1340 


لام 


عن الأخرى. ولا.يصح.في .الكنلام المعجز معنى 
الزيادة التن. تكون .لغواء. بل :المراد بها أن لا تكو 
موضوعة لمعنى .هو جزء التركيبء: وإنما تفيد وثاقة 
وقرة للتركي كما'قاله بعضهم في قوله تعالى : 
طِأْقَامِنَ أل القُرى274 إن هذه الهمرْة مقحمة 
مزيدة لتقرير معنى الإنكار أو التقريز: .أزاد أنها 
مقحمة على المعطوف,؛ مزيدة بعد اعتباز عطفه» 
لا أنها مزيدة بمنزلة حرف الصلة غير مذكوزة لإفادة 


معناها . 

والزيادة والإلغاء من عبارات الكوفيين» والقلة 
والخشومن عبارات البصريين . 

وال يوجد في كل ) عرض ولايلزم في كل ,زائد 
عارض 


والعرب تزيد في كلامهم أسماءِ وأفعالاً فالاسم في 
قولنا إبسم الله) فإنه إنما: أزدنا اسم معنى _الله) 
و(اسم) معناه الله فكأنه قال:.'(بالله):- لكنه لما 
أشبه القسم زيد فيه الاسم ء وكذا المثل في -قوله 
تعالى : «فاتوا بِسُوَرَةٍ مِنْمِفْلِه204. 

وشهد شاهدٌ على يثله: أي عليه. 

[ ويجوز أن يكون في الكلام زيادة يجب حذفها 
ليحصل المعئن المقصود نحو قوله: طوَحَرَامٌ على 
قَزية أهلكُناها أنَّهُمْ لا يَوْحِعُون74) وقوله تعالى : 
«لا أَقْسِمٌ بيوم القيامة94» فإن كلمة (لا) في 


الموضعين واجبة بالحذف ]© , 
ومما يزاد من الأفعال قوله تعالء ى : ِأَمْمُتبُونه نا 
لا يَعْلَمٌ في الارض» 0 آراذ - والله أعلم - بما 
ليس في الأرض :- ١‏ 

وقوله : طكَتِْفَ مُكَلُمُ من كان في المَهْدِ صبي4: 
وقزله : فَأْصْبَحَوا خاسرين 6 © لأنهم يزجون فيه 
الفرج من علةٍ تزاد بالليل. 
ومن سنتهم النقص أيضاً من عدد الحتزوف. 
يقولون : 

دَرَسَ الما" , 

يريداؤن (المنازل) ١‏ 

وليس شيء على | انون بخال 29 

أي بخالد. 

الرعمء + الم :. اعتقاد الباطل بلا توا 

ول الرّعمٍ ] بالفتتخ : د كل 

وقيل: بالفسخ قول "مع الظن» وبالضم'ظنٌ بلا 
قول: ومن غاذة العرب أن من قال كلاماً وكان 
عندهم كاذباً قالوا: زعم فلان» وقال شريح : لكل 
شيء كنيةء وكنية الكذب زَعُم. .وفي «الأنوان : 
الزّعم ادّعاء العلم بالشيء» ولهنذا يتعدى إلى 
مفعولين كقوله تعالى : .ظرْعُمَ الذينَ كَفَروا أَنْ لن 
يُتْعَفُوا ١7‏ وقد جاء م في القرآن في كل موضع ذم 
للقائلين». وقد. يستعمسل. يمعنى (قال) مجرداً عن 


.91/ الأعراف:‎ )١( 
57 البقرة:‎ )١( 
96 الأنبياء:‎ )5( 

(4) القيامة: 1. 
(5) من (خ). 

(45 الرعد: #م. 
زفف مريم : دده 

(8) المائدة: لاه, 


(4) مطلع بيت للبند وتمامه : 
دَرَسَ الممًا بمُتالِم فابانٍ 
انظر اللسان (تلع) وديوانه: 50 . 


مله أنظر شع الأشموني على ألفية ابن مالك 188/5 


و1 العقين الى 


مم 


الكذب. كقول أم هانىء للنبي عليه الصلاة 
والسلام يوم فتح مكة: زعم ابن أمي» تعني علياً 
رضي الله عنه [ وفي قوله تعالى: هذا لله 
رَعمِهمْ» 00 هو الظن الخطأء اوقد جاء فيه الكبر 
كالفتح والضم ]0 . ْ 

الزّمام : هو لليبل ما د يه رؤوسها من حيل, 
ونحوه يقاد به . 

وانخطام بالكسر: هو الذي يُخْطم به البعيرء وهو 
أن يُوْحَذ حبلٌ من ليف أو شعر أو كَنَان فيجعل في 
أحد طرفيه حلقة يسبلك فيها الطرف الآخر حتى 
يصير كالحلقة» ثم يقاد البعيرٌ به. 
الزّقَ: اسم عام في الظرفء ,فإن كان.فيه لبن فهبو 
وَظبء وإن. كان. فيه. سمن فيهو نحي ..وإن كان فيه 
عسل فهو مك وإن كان فيه ماء فهو شّكُوة: 
كان فيه زيت فهوحميت. 

الرّندء كالقتل :::الحديذ والحجنرء :يطلق عليهمنا 
وهما:آلتان يستعملان:لخروج النار لدى.الحاجة» 
والجمع زناذ. 

الزّيف: هو الدرهم الذي لط به :نخاس أوغيره 
ففات صفة الجودة . فيرذه بيت المال لا التجار, 
والنبهرجة: هو ما يرده التجار أيضاً. 

الؤناء بالقصر لغْة حجازية: وبالمدٌ لغة نجدية . 
والزان؛ بغير باء بعد النون لغة فصيحة؛ والأشهر 


اشات / 


محل محرّم مشيتهى يسمى: قُبلا. ومعناه قضباء 
شهوة الفرج بسفح الماء في محل جزم مشتهى 
من غير داعية للوأدحتئ يسمى الزاني سفاحاء ولما 
كان.هذا المعنى موجوداً في 0 بل :فيه فوقه لأنه 
مستنكر شرعاً وعقلاً حتى قيل: إنه كاشف لهذه 
الحرمة تعدى الجكم إليها بنطريق الدلالة فيجب 
حد .الزنا باللواط عند أبي يؤسك, ومحمد رحمهما 
الله وعند:الإمام أبي خنيفة رضي الله عنه. فإنما 
يحد:الزاني لأن. الكامل: فئ. سفح الماء ما يهلك 
البشر حكماً وهو الزناء. لآن ولد الزاني.هالك حكماً 
لعدم من يقوم بتسربيته ديناً ودنيا وليس في" اللواط 
هذا المعنى بل فيها 


نى بل فيها مجرد تضبيع الماء وذلك قاصر 
. لآن تضبيع إلماء قد.يجلٌ كما في 
العزل برضاها وفي الآمّة 0 وتضيييع 
لنسل غير مشروع أضلاً: وفي انا فنناد فزاشن 
7 لاشتباه النسب» وليس في اللواط ذلك قلم 
تساوبه جناية لا يلزم العجنوز والعقيم وكذا 
الخضيّ » لآن.حكمة الحكم تراعئ في الجسن' لا 
في كل فرد؛ على أن قصة:سيدنا زكريا عليه 
الصلاة والسلام منضوصض عليها: بالتنزهيل 
النسب من :الخصي: ولو انعدم الماء منه أصلل كما 
في الصبي . 
واعلم أن بعضن المحققين أؤرد نظير القناضش 
المستنبط: مِن الكتاتٍ قياس حرمة اللواط على 


اويثيت 
_ 


في اللغة بإثبات ! حزمة الوطء في خالة 'الحيضن" الثابتة بقولة تعالى : 
والر ا قل هُوَ أرٌّى فاْتَزْلُوا النسّاءَ في المَحِيِض)»ّ © 
1 والزنا: اسم لفعل معلوم. وإيلاج فرج في.. والعلة هى_الأذى » ولا يخفى أن ؛ جكم الأصل 
84 يس لت لي يت ا ا ىو يي د ر- 

.75717 الأنعام : 19 (5) البقرة:‎ )1١( 


(5) من (خ). 


2 


- أعني حرمة جماع الحائض - معدول:به عن سن 
القياس فإن القياس يقتضي استباحة الفزوج 
بالتكاح ٍ الملك منطلقاً - أعني في حالتي 
الحيض والظهز - وإنما شرعت الاخرمة بالنض 
المستدعي ترك القياس» فعلى تقديئر وجو العلة 
- أعني المؤذي .في الفرع ‏ لا يتعدى الحكم فلا 
يصنح القياشس؛ ولأن المذهب جل وَطءٍ المتقنطغ 
حيضها لأكثر مدة: قبل التطهيرء وعلة الأذى موجودة 
فيهاء ويحل أيضاً وطء المستحاضة وذات. السَّلسَ 
مع أن مشغولية' المحل بنجس مستقذر مُستتكف 
منه ثابتة في كل من صورتيهما ]20 . 
السرّحير ٠»‏ بالحاء المخفلة: استطلاق البطن 
[ والتنفس ](2 بشدة [ كما في «الملتقط» ]©. 


الرّيْغْ :. الميل عن الصواب.في: الفهم . 

والإلحاد: هوالميل عن الحق. 

الرُّهْد: ضذ الرغية: 

وَرّمد فيه.' ك (منّع) و(سَمع) و(كبُس) زهداً 
وزهادة. أو هي فْنٍ الدنيا والزهد في الدين. 
[الؤاهد :هو المعرض عن متاع ألدنيا ولذاتها. 
والعابد: هنو المواظب للعبادة مثل .قيام وصيام 
النهار. 

والعارف: هو المستغرق:في معرفبة. الله ؤمحبته. 
وهذا ما قيل: إن للسعداء أحوالاً: الرجوع عما 


سوى الله وهو 


)1١(‏ ما بين المعقوفين من: خ. 
(0)عن: خ. 

)من خ. 

(5) الأعلى : 14. 


وهو الولاية ع0 '' 

الزفير: هو إخزاج النقّس. 

والشهيق: رذه. ١‏ 

الزيارة: مصدر (زرت فلان) أي: لقيته برَؤدي 
(بالفتتح) أو قصدت زوره, وهو أعلى الصدر. 
الزاكية : هي النفس التي لم تذنب قط. 

والزكية: هي التي أذنبت ثم عُفرلها. ش 
وقوله تعالى :. قد أَفلح مَنْ مَرّكَى 04 أي بالفعل » 


وموامجمورة. 
وقوله: طفلا تُرْكُوا انفسكم هُوَ اعْلَمُ بِمَنِ 
أّقَى2©04: بالقول وهو مذم ومء نهى عنه تأديياً 


لقبح .مدخ الإننان فش عق وشرعاء ولهذا قيل 
ها الذي ئْ لا يَحْسُّن 'وإن كان حقاً: فقال. .ملح 


[قلت: : مذح ا نفسه إنما يكون فدموماً إذا 
قصد به التفاخر والتوصل إلى ما لا يحل» وقد قال 
ستّدنا.يوسف عليه الصلاة والسلام: «اجعلني 
على خَرّائن الارض إِنْي حَفيظ عَليمٍ4 20 والمراد 
بقوله تعالى جلت كبريساقه: فل تُرُْوا 
انفسكم4”؟ تزكية حال ما لم يعلم كونها 
متركية ]00 

زال:. هي وأخواتها الثلاث كلها نافية لحكم, .فإذا 
دحل عليها حبرف.النفي زال. نفيها وارتفع. فبقي 
إثباتها 


و(زال) ماضي (يزال) . 


)22 النجم : 0 


(5) يوسف: 208. 
(7) النجم: 75. 


(8) من خ. 


ل 


لا يزيل ولا يزول فإنهما.تامان. الأول منهما متعد 
إلى واحدٍ ومصدره (الزيل) والثاني قاصر ومصدره 
(الزوال) . ْ 
وترفع المبشدأ وتتصب :الخبر بشرط تدم نز نفيٍ بأد 
نهي أو دعاء. مثال النفي : «ولا يَرالون 
مُْتيِفِينَ4 ”©. دِلَنْمَبْرَع عَلَيهِ عاجفين74؟ 
ومنه: اتا نَفتاُ تَدْجّْر27#4 إذ الأصل «لا.تفتا) 
ولا أبرح)» ومثال النهي كقوله:. . . 
صَاح شمر ولا ترّل ذاكرالموى 

ت فْبِسِيالَةُضَلال مُبِينُ© 
ومثال الدعاء كقوله :: 

ولا زَالَ مهلا بجَرْعَائِكِ القَطره» 
وتعمل هذا العمل 5 لا.غير» 1 7 (ما) 
مذة دوامك مصيباً. ولو لم يتقدمها امل أو أو كانت 
مصدرية غير ظرفية لم تعمل» ولا:يلزم. من وجدود 
المصدرية الظرفية وجود العمل المذكور نذليل قوله 
تعالى: طمَادَامَتٍ السَّمُواتٌ والأارض»0).إذ لا 
يلزم.من .وجود الشرط وجود المشروطء ولا توجل 
الظرفية بدون المصدرية وأما (كان) وباقي أخواتها 
السبع فإنها تعمل هذا العمل بغير شرط. 
زيد: هو لفظ موضوع للفرد المشخص المحل 
لأعراض كثيرة مختلفة. :هذا هو الأوفق لأذهان 
العوام: الواضعين أعلاماً مخضوصة لأبنائهمء 


وقيل :. إنه موضوع للماهية مبع. تشخصه وتعينه 
الذي اخختلف علماء الكلام في كونه موجوداً لا 
للفرد المشخص بالعوارض» إذ لوكان موضوعاً له 
لما صح وضعه لِما لم يُْلَم بشخصهء والوضع لما 
لم يلم بشخصه كثيرء ألا ترى الآباء يسمون 
أبناءهم المتوليدة في غيبتهم بأعلام. [ ويس 
مفهوم (زيد) مفهوم إنسان وجده .قطعا وإلا 
لصدق على (عمرو أنه زيد. كما يصدق عليه أنه 
إنسان. فإذن هوالإنان مع شيء اخ شفية 
التشخص فهو جزء زيد ]0 . 

زه بالكسر والسكون: كلمة تقولها الأعجام عند 
استحسان شيء» وقد تستعمبل. في التهكم كما 
يقال لمن أساء أحسنت. 

زكرياءء ويقصرء وك (غريي) وينخفف : عَلَمُ, 
فإن مددت أو قصرت لم تصرفء وإن" شنددت 
وتثنية المدود (زكرياوان) .والجمع (زكريتاوون)» 
وفيَ الخفض والنصب (زكرياوين) وفي الجمع 
(زكرياوين) . 

وتثنية المقصور (زكريان) وإرأيت ذكريين) و(هم 
زكريون) [ والنسبة (زكرياويٌ)» وإذا أضفت قلت 
(زكريابي) بلا واوء وفي التثنية إزكرياواي)» وفي 
الجمع (زكرياويّ) وتثنية المقصور (زكبرييان) 
ورأيت (زكريين)» وهو (زكريون). 


(7) يوسف: 406, 
(5) البيت في شرح الاشموني لألفية ابن مالك : 181/9 . 
(5) عجز بيت لذي الرمة في ديوانه: ١١١‏ وفي شرج 


() هود: /ا 1١‏ و8١21‏ 
(/) ما بين معقوفين من: خ . 


1.5١ 


كان من ذرية: سيدنا سليمان ابن سيدنا داود عليه 
الصلاة والسلام » وقتل:بغد قتل واللذه 00 
الزرع: هو طرح الزّرعةء بالضعء وهي البذر 
بالذال المعجمة, وهو ما عزل بالزراعة من 
الخبوب فموضعه المزرعة» مثلثة الراء» إلا أنها 
مجاز حقيقته الإثبات» ولهذا قال عليه الصلاة 
والسلام : 3 يقولن أحدكم زرعت بل جرت 

أي : طرحت البذر. 

إن رََلتّم04: أي ملتم عن الدخصول في 
السلم . 

لِفَتَزلٌ قدَم20:.زلة القدم. خروجها من الموضع 
الذي ينبغي ثبوتها فيه . 

«زفير»4؛ أنين وتنفس شديد [ والَزففِر من 
الصدرء والشييق من الحلق ]. 

«زموقاً ل : ذاهباً أومضمحلاً غيرثابت 

ؤِزُبَرَ الحديد 7 : قطع الحديد. 

لما رعاو :.ما اهتدى. : 
ؤرْنيمٍ24:. ظلوم : وعن ابن عبباس: موولد 
الزنا. 


«رَملنا4 20 : ميزنا بلغة حميز: 

96 إِخْرْقاً ١‏ 24 ذهياً: 

لرُحْرْحَ عن النار1" : بعد عنها. 

وَالرُقُوْم0": شجرة نُزّل أقل النار. 

ؤورُو 74 منحرفا عن الح. ١.‏ 

«إذا التفُوسٌ رُوّجَتْ 94" : قُرِنَتَ بالأبدان: 
9 ؤَرَعي 0014 :“ظاهراً من الذنوت” *” 

ؤِزْيَّد274: هووضر الغليان: 

هِوَكُنْكُم أ زُواخا أ لام 094 : أي قرناء ثلاثة ‏ 

لِوَرُوْجْنَامُم بِخُورٍ عين 14" : أن قرتاهم بهن . 

«اخشروا الذين لصوا وأُرُواجَهُم9: أي 

أقرانهم المقتندين بهم في أفعالهمء أو الأرواح 

بأجسادها على ما نبه. عليه في. قوله: ‏ «ازجعي إلى 

رَيْك204 أي:. صاحبتك: في. أحذ التفسيئرين» أو 

النفوس بأعمالها. حسبما نبه.عليه في قولة: 9ِيَوْمَ 

تَجِدُ كل نَفْسَ ما عملَثُ 14" . 

ؤِرُمر94": أفواجاً متفرقةء بعضها في إثز بعضن . 

لمن يُخرف74": من ذهب: 

لِاخَدْت الارض رُخْرُقهاه29: تزينتت بأصناف 


)١‏ ما بين معقوفين من (خ) وقد ورد فيها في آخر فصل الذال. 
(5) البقرة:9 50 

(”) النجل: 1.95 - 

(4) هود: 1١7‏ وما بين معقوفين من: خ. 
رمع الإسراء: اخ 

(5) الكهفب: 97. 

.7١ التور:‎ )7 

(م) القلم: 37 . 

(4) يونس : 8 . 

(*)الرحرف: 86. 

(١)آل‏ عمران: 86 

(5١)الصافات:‏ ؟5. 


. الفرقان: 4 والمجادلة:‎ )١17( 

)١15(‏ التكوير: لا 

(16) مريم: 8, وهذه الفقرة ليست ف (خ). 
(15) الرعد: /ااء وهده الفقرة ليبت في (خ). 
)١97(‏ الواقعة: 7 
(18) الدخان: .4 0.. وهذه الفقرة ليست في (خ). 
)١9(‏ الصافات: 717. 

. 34 الفجر:‎ )٠١( 

(١؟)‏ آل عمران: 
(77 الزمر: الاوللا. 

(77) الإسراء: 47 وهذه الفقرة ليست في (خ). 
(75) يونس: 75. 
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النيات وأشكالها وألوانها المختلفة . 

لورُلَفاً من الليله20): وساعات منه قريبة من 
النهار. 5 

«وانا به رُعيم 24 :. كفيل. 

«قي قلويهم رَيْغْ9 : غدول عن الح 
«ؤزاغت الابضار»9) عالت عن مستوى نظرها 
حيرة وشخوصاً. 

«وزكاة4” :.طهازة . 

«زاهق»24 : هالِك. 

لِمِنْ كُلّْ رُوْجِ كَريم24©: من كل صنف كثير 
المنفعة . 

ؤِرَحْرَةٌ واحدة 4 7 ضيحة واحدة: 
طِورْرَابِيُ04): وبسّط فاخرة : 

طقن افلخ مَنْ رُكَاها 7: 'أنماها بالعلم:والعمل. 
«ورُلْزِلوا زنزالاً74": وأزعجوا إزعاجاً شديداً . 
ولت الاْض زَلرّاه94" : اضطرابها . 

1 «صعيداً أرقا" : أرضا ملساء باستئصال ما 
فيها من النبات والاشجناز بحيْث .لا يثبت فيهنا 


نور النبات وك (لمرّة) : 


: النجم. 


«الزّبانية 4 2 : واخدهم زِبيي: مأخوذ من من_الزْبْن 
وهو الداقع ٠".‏ 1 
وِرُخْوْفَ القول34": يعني الباطل-السزين 
المحسن . : 

«الرُيْر4": كُتبء جمع زبور. 

ولف" ثربى 

طزِيئة174!:: ما يتزين به الإنسان من لبس وحليٌ 
وأشباه ذلك . 

(حُذوا زِيمَتَكُمْ عَنْدَ 5 0 د “أي لباسكم 
عند كل صلاة. 

وظمَوحِدُكُمْ م ال يِنّة7": يعني يوم العيد ] 


[ السلطان ]: كل-.سلطان في القرآن فهو حجة. 
[ وأصل السلطنة القوةء ومنه السليط لقوة اشتعاله . 
والسلاطة لحدّة اللسان ]29 , 


[ السّورة]: كل:منزلة رفيعة فهي. سورة. وسورة 


القدم . .0.00 القران تهمز ولا تهمز.. فمن هَمْرْهَا جعلها من 
5 9 5 58 اع 5 لله 0 ا 0 

دِرَّفْرَةٌ الجياة الدنياعج9: أي زينتهأ. ومحركة: السؤّرء وهو ما بقئ من الشراب في الإناء فكأنها 

1١: الزلزلة‎ 0١ .1١4 هود:‎ )١١( 

(5) يوسف: الا. "ل الكهف: 1٠‏ 

(5) آل عمران: “. كلع طه: لل 

(5) الأحزاب: 21١‏ (55) العلى: 18 

(9) مريم 387 رجل الأنعام ع كلا 

(7) الأنبياء: 18 وهذه الفقرة ليست في: خ. (397) ال عمران: 184. 

(9) الشعراء: لا قا سنا بق 


(8) الصافات: ١4‏ والتازعات: 37, 
(ة) الغاشية: 15. 

8 الشمس:‎ )٠١( 

1١ الأحزاب:‎ )١١( 


(19) الأعراف: 737ل 

رمع الأعراف: 81 

(13) طه: .59 وما بين المعقوفين من: خ . 
(1؟) ما بين معقوفين من : خ:. 


وت 


قطعة من القرأن. ومن: لم يهمزها جعلها بن 
لمعنى المتقدم وسهل همزها. وقينل::.من سور 
البناء. أي : القطعة منهء أي : متزلة بعد:منزلة. 
وقيل :. من سورالجدينة لإحاطتها بآياتهباء: ومنة: 
السوار. وقيل: بارتفاعهاء لأنها كلام الله . 
والسّوّرة: المنزلة الرفيعة قال: .. ' 
َلَمْ مر أن الله أنمطلك سور 
فكل سورة من القرآن بمنزلة درجة رفيعة ومتزل 
عال يرتفع.القارىء منها إلى درجة أخنرى: ومنزل 
آخر إلى أن يستكمل القرآن. 

[ وثبوت. السؤرة بالهمزة بمعنى السورةكم! ني 
«القاموس» يؤيد كون. السورة منقلبة الواو عن 
الهمزة. وبه يشعر كلام الأزهري : «أكثر القراء 
على ترك الهمزة في لفظ (الشورة)) ]291 
وحدّها: قرآن يشتمل على أي ذي فناتحة 
وخاتمة . ١‏ 

وسور البناء:. يجبمع على :(سُوز) يكس الواق: 
وسورة القزان تجمع علق ( سُوّر) بفتح الؤاى : 
[ السورة المدنية ]: كل سؤرة فيها إيا أيها الناس) 
وليس فيها ( كلا ) فهي مدنية9© . 

[ السورة المكية ]: وكل سورة في أولها حروف 
المعجم فهي مكية إلا البقرة وآل عمران» وفي 
(الرعد) اختلاف 
وك سورة فيها قصة آدم فهي مكية سوى البقرة 


دحل سورة قبع 


وكل سورة فيها ذكر المنافقين فهي مدنينة سوى 


سورة العنكبوت. وقال ابن هشام عن أبينه أن كل 
سورة ذُكرفيها الحدود والفرائض فهي مدنية:, 
وكل ما كان فيه من ذكر القرون الماضية من الأزمنة 
الخالية فهي مكية. وعن ابن عبابن: والحواميم 
كلها مكية» وقال بعضهم: كبل ما نزل في أي 
موضع.نزل حين كان متوطناً في المدينة فهو مدني 
إلا أن يكون نزوله بمكة . والاصطلاح على أن.كل 
ما نزل قبل الهجرة فهو مكي .: وما.نزل بعد الهجرة 
فهو مدني , سواء نزل في البلد جإل الإقامة أو في 
راسك الم 01 
[ السخر] : كل ما في القرآن من سخجر.فهو 
الاستهزاء إلا ف سْخْريَا 04) في.««الزخبرف » » 
فان المراد التسخير والاستخدام . : 

[ السكينة ]:. كل سكينة في القزآن.فهي :طلمأنينة 
إلا التي .في قصة طالوت فإنها شيء-كرأضن الهرة له 
جناحان 40 , 

[ السّغي] :. كل. سَعير في القرآن فهو لثاد.والوقود 
إلا ه في 5 وَسَعْر 204 فإن المراد العناء . 


كثمن: الكلب ا ل 
السّحتَ مبالغة في صفة الجرام ؛ يقال: هو حرام 
لا سحت 

وقيل: السّحْتَ الحرام الظاهر. 

[ السبيل ] : كل مأنيّ إلى الشيء فهوسنبيله . 


[ السّلّف]: كل عمل صالح قَدّمته فهو قَرَط 


. البيت للنابغة الذبياني ( ديوانه : هلا)‎ )١( 

97)مناخ. 

(؟) بإزائه في هامش“(خ). حاشية:هي : «وقال بعضهم: كنل 
حكم وخطاب نزل فيه «إيا أيها الناس 4 فهو مكي ٠‏ أي 


تعلق بمشركى مكة سواء كان نزوله. بها :أو بالمديئة». 
(5) الزخرف ا 
(5) انظر الآية 744 من صورة البقرة . 
)١(‏ القمر: 74 و89 . 
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لك. وكل من تقدمك من ابائك وقرابتك فهو 
[ السّبْت ]: كل جلد مدبوغ فهوسِبت. 

[ السّبّع ]': كل ماله ناب ويعندو على الناس 
والدواب فيفترسها فهو سبع ٠‏ بضم الباء . 

[ السّليط ]: كل دُمْن عُصِر مِن حب فهوسليط. 

[ السّفوف ]: كل دواء يؤخذ غير معجون فهو 
سَفوفء بالفتح . 

[ السّلاح ]: كل ما يُقائّل به فهوسلاح. ' 

[ السّماع ]: كل ما يستلذه الإنسان من صبوت 


طيب فهو سماع . 
[ السّحْر]: كل .ما لطف مِأَحَدَُه ودقٌّ فهو سر 
بالكسر. 


[ السّكن ] : كل ما يسكن إليه وفيه ويستأنس 'به 
1 السّماء ]: كل أقُّق من الآفاق فهو سسماء. كما أن 
كل طبقة'فن الطباق سْمَاء؟ * 

[ السقيفة ]: كل لوح من السفينة فهو سقيفة» 
وهي الصفة. 

[ السامد]: كل راقع رأسه فهو سامد : " 

[ الست ]: كل شيغ:وصلت :به إلى وضع أو 


حاجة تريدها فهو شنب :يقال للطريق: ‏ سبب» 
لأنك بسببه تصل إلى الموضغ الذي تريده. 


لم 


[ السكتة ]: كل شية أسكت به صبياً أؤاغيره فهو 


. ) ما بين قوسين ليس في (خ‎ )١( 


سكتة» بالضمء وأما الشّكنةء بالفتح فهو نوع من 
الداء. 

[ الساعي ] : كل من ولي. شيئاً على قوم فهو ساع 
عليهم)20©. 

[ السبط] :. كل واحد من ولد يعقوب فهر تبط » 
وكل واحد من ولد.إسماعيل فهو قبيلة . 

والسّبط: الزيادة في كل شيء؛ء وهو أيضاً شجرة 


واحدة لها أغصان كثيرة » وهو أيضاً وَلَدُ الونّد 4 


والجمع أسباط ٠‏ 9 وَقَطُعنَاهُم اثنتي عَشَرَةٌ 
أشباطاً 4" أي : أمماً وجماعة ؛ ونا فشر 
بالجمع :: ولا يفسر-العدد بعد العشرة إلتى. مئة إلا 
بواحد يدل على. الجنس .. كما تقول. :: رأيث اثنتي 
عشرة امرأة » ولا تقول نساءً . لأنه لما قصذ. الأمم 
ولم يقصد السبط نفسه لم يجز أن' يفره بالسبط 
نفسه .. ولكنه جعل الأسنباط بدلاً من ( اثنتتي 
عشرة)» وهو الذي يسميه الكوفيون. المترجم » 
فهر منصوب على البدل لا على: التمبيز , 


السّمْع . بالفتح والسكون : 
أيضاً ‏ ومأ وقر فيها من شيء تسمغه » وهواقوة 
مرتبة في العصبة المنبسطة في السطح الباطن من 
صماخ الأآذن . من شأنها أن تدرك الصوت 
المحرك للهواء الراكد في مقغر صمَاح الأذ عند 


حِس الآذن ء والآذن 


حلفت وله اعساء آياا نه قات العامة ١1م‏ 
محلة . ود اختياز لها فيه ٠‏ فإن الصوت من اي 


ف الأعراف :1 
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جانب كان يصل إليها . ولا قدرة لهبا.على 
تخصيص القوة بإدراك البعض دون البعض » 
بخلاف قوة البصرء إذ لها فيه شبه اختيارء فإنها 
تتخرلة إلى جانب دون آخرء وبنخلاف الفؤاد أيضاً 
فإن له نوع اختيار يلتفت إلى ما يريد دون غيره . 
[ والله سبحانه: سميع .لكنه بلا صفخة ولا آذان » 
كما أنه بصير بلا حَدّقة ولا أجقان » قيمع -حفيفت 
الطيوز , ونداء الديندان في بطون الصتخورء 
ودويٌ الحيتان في. قعور البحوراء ويبضر دَبِيتَ 
النملة النوداء. في خنافس الديجور» ويرئ في 
ليلة الظلماء تقلبات الهوام ؤهي تمور]90© : 
والسمع قد يعبّرابه تازة عن الأذن نحوط حَتّمَ الله 
على قُلُوبِهِمْ وعلى سَمْعِهم 204 وتنارة عن 'فعله 
كالسّماع نحو: « إنهماعن السشَمع 
لَمَعزولون- 274 وتارة عن الفهم نحو : 8 سَمِعْنا 
وَعَصَيْنبا 24 , وكل موضع أت المع 
للمؤمنين ٠‏ أو نفى عن الككافرين : أو حت على 
تحريه فالقصد به إلى تضوز المعنئ والتفكر فيه 
نحو : « وفي آذانهم وَقراً 2004 . 
السّمْبِة بالضم والسكون : 
( الحكمة ) : هيئة . 

والسّمع بالكسر-: الذّكر الجميل . 
وما فعله رياءً ولا سمعة ؛ يضم ويحرّك :.وهي ما 
نوه بذكره ليرى ويسمع . ش 


وصمع الإدراك متعلقه الأصوات نحو :+ © قد سَمعٌ 
/ 3 0 


ألبمساع ٠‏ وك 


الشاعز : 

أشمّع بِمِثْلِكَ لاعِلْسأولا جوداً 
فريحمدون) ليس صفة ل (قوم). بل هو 
بمنزلة يقول فيه (سمعته يقول) لأن ذوات القوم 
ليست بمسموعة » بل المسموع ههنا الحمد , 
وسَمْعْ الفهم والعقل متعلقه المغاني . ويتعدّى 
بنفسه لأن مضمونه 'يتعدئ ينفسنه كقوله: 
ط وقُولُوا انظرنا واسمعوا #4" .. 
وسمع الإجابة يتعدي باللام تحبر :- © سَمِعَ .الله 
لِمَنْ حَمده © . 
وسَمْعٌ القبول والانقياد يتعدى ب (من ) كما 


يتعذى باللام .ا نحو : هي سَماعون لنكذب 2# 
وهذ! بحسب المعئئ". وإذا كان السياق“يقتضم 


القبول يتعدى ب ( ين ) , وإذا اقتضى الانقياد 
يتعدى باللام . 

والصحيح أن ( سمع ) لا يتعدى إلا الى. مفعول 
واجد . والفعل. الواقع:بعد المفعول في .مبوضع 
الحال » فمعنى ( سمعته يقول ) أي:: سمعته حال 


ل دا 5 ا ف د 
له كذآأ سمعت حذديث يفيذ الاصغا 
0 در ٍِ لد ادب ا ا 21 ع 


مع الادراك . 
و ريد 
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والساع أعملئة من الماطب » إذ اب ضرهو 
المخاطب الذي يوجه إليه الكلام . والبامع يعم 
ع 5 وا 


في. النجلس . 


الله قَوْلَ التي مُجَادُِكَ في زّوْجِها 004 , .وأما قول له ولسائر اموي 
(')من رخ). (ه) الأتعام : 24 

5 البقرة : 9 زة المجادلة :1 . 
(”) الشعراء : 5139 . (7) البقرة : 4 

() البقرة : 88 . زم المائدة : 1١‏ و15 . 
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ب 

حاروي عن أببي 

حمل قوله : «عيدان 

* والآخمر.سدة أي 0 


3 المسلوكة في الدين ». تنتط 
؛ بل الواجب والفرض أيضا . 


بشركها وتاج ١‏ الى النية 
النفل في ذلك كله 1 
مل الدين - ويقال لها السئة 
قامةح والسئن الروائ 
لبة ني الدنيا , إلا أن تارك 
يعاتب :وهو المشهيور 
: من اعتقد لم يعمل فهو 
لتلوييم. 1 تَرْكُ السنة 
سرام فيستحق الحزمان 
إلى الحرمة أنه يتعلق به 
وبة بالناز. 
٠‏ كأذان القاعل المنفرد 
راشل المعينة والأقعئال 
جها لا يعاقب تاركها 


وس المشايخ 
وأما الل ل فهو 
والمستحَبٌ 
المواظبة , 
والأدب كالفل . 

وسنة النبي أقوى من سه الصخاية , :ألا ترئ أن 
التراويح في رمضنان منة الصخابنة 3 فإنه لم 
عراب عليهنا ٠‏ بل واظب عليها 
يندب إلى تخصيله ويلام 
3 كن دون ما واب عليه السو , 
والمواظبة لم تثبث الوجوب بدون الأمر بالفغل أو 
الإنكنا ار على النارك كم سالسه ( المبسوط 


كالعدد التسع في الاستيالة . 
ما فعله لبي مرة وتركه أخرئ . 
دون السنن الزوائد ٠»‏ لاشتر 


عنعم م 


ل أن صَأَتِهُمْ سم وين 004 أي :: مغاينة 
العذاب . 


ماعَايَنَ النساسس مِنْ فض| كَفَضْلِكُمُ 
ناذا بكم في سيف لأ ,م 

والسّنة بالفتح والتحنفيف غالب استعمالها في 

الحؤل الذي فيه الشره ل والجذْب , بخلاف اول : 


فإن استعماله في الحول الذي فيه الرخاء . 
والسّئَة : 


يدل إطلاق السنة على أنها طريقة النبي . 
وقد.تطلق السنة على الثابت بها كما روي عن أبي 
حنيفة أن الوتر سُنْة » وعليه يخمل قوله :. «عِيدان 
اجتمعا,» إحدهما فترض والآخبر سنة) أي : 


واجب بالسنة 
والسّئة بمعنئ ازيف يقة المسلوكة في الدين » تنتظم 
المستحبٌ والمباح ٠» ٠‏ بل الواجب والفرضن أيضاً . 
والمّئة المصطلحة :بخلافها » فإنها مقابلة للأربعة 
المذكورة . 

والسنّة موقتة » ويلام بتركها .. ومتحتاج الى النية 
بلفظ السنة » بخلاف النفل في ذلك كله '. 

وسُنّة الهُدى : أي مكمل الدين . ويقال لها السنة 
المؤكذة كالأذان والإقامة : والسئن الرواتتب 
حكمها كالواجب المطالبة في الدنيا » إلا أن تارك 
الواجب يعاقب وتاركها يعاتب » وهو المشهور. 


لكن في ( المسعودية » : من اعتقد ولم يعمل فهو 


مؤمن عناص ري الخ 1 تك السنة 
المؤكذة 07 فيستحق حزمان 
الشفاعة , إذ معتى القريت إلى الحرقة أنه يتعلق به 


محازوردون استحقاق العقونة بالثار". 

والسا... خن "الزائدة على الهدى كأذان القاعد المتفرد 
وألسواي وصلاة الليل والنوافل المعينة والأفعال 
المعهودة في الضلاة وخارجها لا يعاقب تاركها 
كالندب والتطوع : 

دسة العين كالرواتب والاعتكاف . 

وسنة الكفاية كسلام واحد من جمع . 

وس عباذة واتباغ كالظلاق في ظهْر بلا وضوء . 


ذخ اإلكين 
7 الكهف : 


زفة 0 1 


وس المشايخ كالعدد التسع في الاستياك .. 

وأما الل فهو ما فعله النبي مرة وتركه أخرئ 
والمستحبٌ دون السنن النزوائذد» لاشخراط 
المواظبة . 

والأدب كالتفل . 

وسّنة النبي أقوى من سُئّة الصحخابة » "آلا ترئ أن 
التراويح في أرمضان سنة الصحابة.» .قفإنه' لم 
يواظب عليهبا رشول الله .بل“ واظبٍ عليهنا 
الضحابة » ؤهذا مما ينندب إلى تخصيله ؤيلام 
على تركة ٠.‏ ولكنة دون ما واظب عليه الزشول”: 
والمواظبة لم تثبت الوجوب بدون الأمر بالفعل أو 
الإنكاز على الشارك كما قاله (الميتلوظ 


البكري ) : 

والسّي : منسوب الى السنة » ذف الثناء 
ود ان أب سه لوي 4( أي ::: معنايتة 
العذاب . : 


[ واط قَدَ خُلَتْ مِنْ قَبْلُِمُ سَئْن 204 أي:: :مضت 
لكل أمة سنة ومنهاج ٠‏ وقيل : أمّم . 
والشّنة : 1 قال 5 


ماعاين 1 ل كَنَضْلِكمُ 


7 روا 53 ني تَالِفِ امسن للد 
والسّنة : .بالفمح والتخفيف غالب استعمالها في 
الحؤل الذي فيه الشدة والجَدْب ء بخلاف العام : 
فإن استعماله في الحول الذي فيه الرخاء . 
والسّئَة : مقدار قطع الشمس البروج الاثتي 


05 


عشر . 


(1) ما بين معقوقين من ((خ)< 


1:4 


وفي عرف الشرع : كل يوم الى مثله من القابل 
بالشهور الهلالية.: 

والعام.: مِنْ أول المُحرُم إلى آخر ذي.الحجة . 
والشهر : مقدار:حلول القمر المنازل الشماني 
والعشرين . وقد يجيء بم بمعنى الهلال ء لأنه يكون 
فى أول الشهر . 

والستقع بالكسبر والتخفيف :. ابتداء النعاس في 
الرأس » فاذا خالط القلب صار نوماً.. وفي قوله 
تعالى : « لا تَاخُدَُهُ سِنَةُ ولا نَؤْم 204 المنفيّ 
أولاً إنما هو الخاص ء. وثانياً العام ٠‏ ويعرف ذلك 
من .قوله : ( لا تأده ) أي.: لا تغلبه ء فلا يلزم 
من عدم أنذ السّنة .التي هي قليل من.نوم. أو نياس 
عدم أخذ النوم .. ولهذا قال : .( ولا نوم ) بتبوسط 
كلمة (لا) تنصيصاً على شوسول النفي لكل 


1 5 2 
منهماء. تكن د 


أخل النوم . 

قال بعضهم : هو من قبيل التدلي من الأعلى الى 
الأدنى كقوله تعالى .: ظ لَنْ يَسْتَنْجقَ المسيخ أن 
يكونّ عَبْداً ن ولا الملائكة المقرّيون 4 9" . 

وقيل :موعن قبيل الترفي ء فالقائل بالتد 
الى سَلْب السَنّة ؛ لأنه أبلغ من سَلْبَ النوم . 
والقائل بالترقي نظر الى سَلْب أخذها , لأنه ليس 
بأبلغ من سلب أخذه لما فيه من القوة . 

والحق أن المراد بيان انتفاء غروضن شيء منهما له 
تعالى ؛ لا لأنهما قاصران بالتسنبة إلى القوة الإلهية 
فإنه بمعزل عن مقام التنزيه . ١‏ 

وتقديم السئة للمحافظة على ترتيت الوجود 


9 الكلام في: عدم الاكتفاء بنفي 


اتدل نظا 
لعذني بطر 


الخارجي : 


السّيْن : هي إذا دخلت على الفعل المستقبل 
وصلت بينه وبين ( أن ) الت كانت قبل دخولها من 
أدوات النصب.:. فيرتفع جينئل الفعل .. وينتقن عن 
( ان ) كونها الناصبة للفعل الى أن تصير مخقفة 
من الثقيلة ء وذلبك كقوله تعالئ : ظعَلِمَ أن 
سَيَكُونُ مِنْكُم مَرْضى 4 © أي :علم أنه سيكون 
ويقال لها جرف تنفيس ٠‏ لأنها تنقل. المضارع.من 
الزمن الضيقٍ : وهو الحال » الى الواسع أي 
الاستقبال .. 

وتجيء لمعانٍ كالطلت والتحوييل والإصابة على 
صفة . والاعتقاد والسؤال والتسليم والوقف بعد 
كاف المؤنث نحو ( اكبرمتكس) بوتسمى سين 
الكسكسة , / : 

وتجيء للتلطيف : كما في قولة تعالى : 
« فَسَتْيَسّره لِلْبُسْرِى # © والمراة بالتلطيف 
ترقيق الكلام » بمعنى أن لا يكون نصاً في 
المقصود . بل يكون محتملاً لغيره فهو كالشيء 
الزقيق الذي :يمكن تغييره ويشهل » ويقابله 
الكثيف ؛ بمعنى أن يكنون نضاً في 'المقصود » 
لأنه لا يمكن تغييره فهو كالكثيت الذي لا يمكن 
فيه .ذلك: + فالمقضود ههنا أن التيسيز..حاضل في 
الحال » لكن أني بالسين الدالة على الاستقبال 
والتأخير لتلطيف الكلام وترقيقه لاختمال أن لا 
يكون النيسيز خاضك في العيثال لنكات : تقتضى 
ذلك . 

والنين للاستقبال 5 مع الايد :كما أن 
( سوف ).للاستقبال البعيد .* 


و( حتوف) في قوآأ هتعالى :8 فَسَوْفَ 


فولب 


. 566 : البقرة‎ )0١ 
. 1١1/9 : النساء‎ )5( 


والسين.فن الإثبات: مقابلة ل ١‏ لن ).في. النفي + 
ولهذا:قد تدمحض للتأكيد من غير قصد الى نعنق 


ف::: حرف معناها الاستغناف , أ كلمئة 
تسويف فيما لم يكن بعد » وتستعمل في التهديد 
والنوعد والوعيدت. وإذا شعت شثت أن تجعلها اسماً 
نونتها . 
و( سوف ) كالسين وأوسع زماناً منهااغند 
البصريين » ومرادفة لها عند غيرهم . 
وتنفرد عن السين ن بدخول اللام فيها نحو: 
وَلَسَوْفَ يَعْطِيكَ 24 , 
والغالب على السين استغمالها في الوعد ٠‏ وقد 
تستعمل في الوعيد . قال سيبويه : 
كلمة تذكر للتهديد والوعيد ء وينوب عنها السين » 
وقد يزاد ( أن ) في الوعد أيضاً . 
السواء : اسم بمعنى. الاستواء ء يوصف به كما 
يوصف بالمصادر :. ومنه قوله تعالى : « إلى عَلِمَة 
سَوَءٍ بَيْتَناوَبَئم #4©. 2000 
وسواء الشيء : وسطه... ومنه.: 8« في سّنؤواء 
الجحيم 9# .. 
وإذا كان بمعنى ( غير ) أو بمعنى العدل يكون فيه 
ثلاث. لغات.:. إن ضممت السين أو كسرته: قصرت 
فيهما جميعاً ؛ وإن فتحت مددتٌ . 


وسوفقبء 


و( سواء ) مما يفرد اويجمم ولاايثنى ك ١‏ ضبعان ) 
للمذكرء يجمع ولا يثتى . والصحيح” أنه لا يثتى 
ولا يجمع لأنه جرى عنذهم مجرى المصدر : 


, ١/0 : الصافات‎ )١( 


(7) الضحى : + 


وهذا يُحفظ ولا يقاس عليه . 

والعرب قد تستغني عن الشيء بالشيء حتى. يصير 
المستغتئ عنه شاقظاً من كلامهام البتة » فمن ذلك 
استغتاؤهم ب ( ترك ) عن (وذز) و( ودع ) وب 
( سيان ) عن تثنية ( سواء ) + وبنجمع القلة عن 
الكثرة وغير ذلك . 

وإذا كان بعد ( سّواء ) ألف الاستفهام فلا بد من 
(آم) متع الكلمتين ٠‏ اسمين كاتكا :أ فعلين . 
تقول : ( سواء علي أزيد أم عمو )و( سواء علي 
وإذا كان يدها فعللان بغير 
ألف الاستفهام عطف الثاز 


أقمت أم قعدت ) . 
ثاني ب (أو)ء وإن .كان 
بعدها 57 كان الثاني بالواو أب ( أو) حملا 
عليها , وكذا لفظة ( أبالي ) فإنه إذا ونع بعد 
( أبالي ) همزة الاستفهام كان الغطف ب (أم) 
وإلا فالعطف ب (أو) . والضابط الكلي أنه إن 
حَسّنَ السكوت على ما قبل ( أو) فهو من مواضع 
(أو)ء وإن لم يحسن فهو من مواضع (أم  )‏ 
وفي ( أفْعَل ) التفضيل لآ يعطف إلآ ب ( أم) فلا 
يقال : ( زيد أفضل أوعمرو) . 77 

وفي ( سواء ) أمر آخر اختص به ء وهو أنه لا يرفع 
الظاهر إلا أن يكؤن معطوفاً على المضمر نجو: 
( مررت برجل سواء هو والعدم ) فانه إن خفضت 
كان نعتاً . وفي ( مسواء ) ضميرء. وكان العندم 
معطوفاً على الضمير » وهو تأكيدء إن رَفَعْتَ 
( سواء ) كان خبراً مقدماًء وهو مبتدا , والعدم 
معطوف عليه . : 

و( سِوى ) , بالكسر والقصر : ظرف من ظروف 


(3) آل عمران : 54 . 
(5) الصافات : مه 


الامكنة . ومعناها إذا أضيفت [ إلئ' نكرة ]20920 
كنغئن (مككانك غ. وما بعد ( سوئ) فجرور 
ولينْ دانخلاً قيما قبلها » وإذا أضيفت إلى معرقة 
صارزت :معرفة , لأن إضافتها كإضافة (خَلقّك) 
وز تداك بخلاف ( غَيْن) فإنها تبقئ على 
تدكزها. 

السؤال : لِك ( سأل يسأل ) منقلية عن الواوء 
فى هذا جيزة رجائل) كيدزة را * وأما 
السائل بمعنى الشّيَلان فهمزته منقلبة عن الباء.ء 
وكذا ألف سال ) منة كما في ( باع ) و( بائع ) 
والسؤال : هو استدعاء معرفة أوما يؤدي إلى 
المعرفة., أو ما يؤدي الى المال . فِاسيتدعاء 
المعرفة جوابه على: اللسان . :واليد خليفةٌ له 
بالكتابة أو الإشارة ». واستدعاء: المال. جوايه على 
اليد . واللسان خليفة لهاء إما بوعد أوبرة . 

( والسؤال يقارب. الأمنيّة ٠.‏ لكن. الأمنية: تقال فيما 
ُذَّرَ: والسؤال فيما طلب فيكون بعد الأمنية )0 : 
والسؤال إذا. كان بمعنى: الطلب.والالتمامن يتعدى 


كد 


إلى مفعولين بنفسه.ء وإذا كان بمعنى الاستفسار 
يتعدى الى الأول بدفسبه. وإلى الثساني ب 
( عن ) .. تقول.: ("سألته كذا ) و( سألته عنه سؤالاً 
ومسألة ).و( سألته به ) أي : عنه . 

في «:القاموس »:: سأله كذا وعن كذا وبكذا . 
وقد يتعدى إلى مفعول آخر ب ( إلى ) لتضمين 
معنى الاضافة . 


والشُؤال: فنا يستآال' > ومنته:: ط سْؤْلك يا 
ل 0 

2 

والسؤال: للمعرفة قند يكون للاستعلام ٠‏ وتارة 
للتبكيت » وتارة لتخنتريف المسؤول وتبيينه» 
والسؤال إذا كان للتعريف تدى إلى المفعنول 
الثاني تارة بنفسه 'وتارة' بن ( عن ) وهو أكثر نحو : 
«ويْسَألوتَك عن الرّوح 29# وإذااكان 
لاستدعاء مال فيعدّئ بنقسه: نحز : ط وَاسَالُوَامَا 
تُقَقَتُمْ 04 أو ب ( من ) نحو :9 واشأنوا ا: الل 
مِنْ فضله الل 5-5 

والسؤال كما تعدّى ب ( عن 0 


التفتيشر اتعدى بالباء أيضاً لتضمته معنى الاعتناء » 


كذا في ذ أنوار التتريل 9 7007 

وسؤال الجدل حقه أن يظابق جوابه بلا زيادة ولا 
نقص وأما سؤال التعلم والاسترشاد فحق. المعلم 
أن يكون فيه كطبيب يتحرى شفاء سقيم فييين 
المعالجة على ما يقتضيه المرض . لا على ما 
ا 
وقد يُعدّل في الجواب عما يقتضيه السؤال تنيهاً 
على أنه كان من حق السؤال أن يكون كذلك » 
ويسميه السَكاكي أسلوب الحكيم . 

وقد يجيء الججواب أععمْ من السؤال للحاجة اليه 
مثل الاستلذاذ بالخطاب كما في جواب « وَمَا ِلك 


. بِيَمِينِكَ يا مُوسى 74" وإظهار الابتهاج بالعبادة 


والاستمرار على مواظبتها ليزداد غيظ. السائل » كما 


)من تخ). 


رض طه :50 
(5) الإسراء : 6م 


في قول.قوم..إبراهيم : .ط معْبّدْ اصناماً نَل لها 
عاكقين 4 في جواب : ما تعبدون فَعُلم. من هذا 
أن.مطابقة. الجواب للسؤال إنما هو.الكشف عن 
السؤال لبيان حكمه + وقد حصل مع الزيادة . ولا 
تسم وجوب المطابقة بمعنى المساواة في العموم 
والخصوص , وقد تكون الزيادة على :الجواب 
للتجريض ٠‏ كقوله تعالى..: « قَالَ نَعَمْ وَإِنكُمْ هن 
المُقَرّبِين 204 وقد يجيء. أنقص لاقتضاء الال 
ذلك كما في قوله تعالى .: 'ط قُلْ ما يَكُونُ ليان 
ابََلَهُ 204 في جواب « انْتٍ بقُرآنٍ غَيْرِهِذا او 
بده 74 وإنما طوى ذكر الاختراع للتنبيه على أنه 
سؤال مجال ‏ والتبديل في إمكان البشر .. ١‏ , 
وقد يُعْدَلَ عن الجواب أصلاً إذا كان قصد السائل 

لنت نحو قوله تعالى :9 وَيَسالُوْتَكَ عنٍ 


7 كدرم 
مِنْ أهْرِوَبّي ب( 3 


وقيل : امار في الجواب أن يغاد فيه نفس 
السؤال ليكون وققه” نحو : ا« أبْنّكَ لَأنْتَ يوسف ؟ 
قال + آنايوسشف 204 وكذا : 8 ااقْرَدِتُمْ وَاخَدْتُم 
على ذَلِكُمْ إضري , قالوا : أقُرَزْنا 24© هذا 
أصله ؛ ثم إنهم أنوا عوض ذلك بحرف الجنواب 
اختصاراً وتركاً للتكرار » والسؤال معاد في 
الجواب . فلو قال : ( امرأة زيدٍ ظالقٌ وعبده حر 
وعليه المشي إلى بيت الله إن دخل هذا الداز) 
فقال زيد : نعم .“كان حالفاً , لأن الجواتٍ 


يتضمن إعادة ما في السؤال . 

[ قال الله تعالى : © .فَهَلُ و نّمْ ما وَعََ رَبّكُمْ حَقَاً 
قالوا : نَعَم #4 أي : وجدنا وعد زينا حقاً. 
وموضع الخلاف بينهما وبين الإمام الثباقجي رحمه 
الله فيما إذا كان الجواب زائداً على تقدر السؤال 
زيادة غير محتاج إليها ٠»‏ فعندنا يصير مبتدئاً » وهذا 
معنى قول الفقهاء : « العبرة لعموم اللفظ لا 
لخصوص السيبية » » ولولم يكن مبتدثاً يلزم إلغاء 
الزيادة ٠‏ وكلام العاقل يان عن الإلغاء » وعند 
الإمام الشافعي رحمه الله يقع الجواب عاذة مع 
الزيادة كما في قصة شيدنا موسئ عليه الصلاة 
والسلام وفي قصة مدنا عِيْسئْ عليه الضلاة 
والشلام أيضاً ه قال سُبْحَانََ ما يكونُ لي ان 
اقول 2274 إلى آخره:: فقلنا :. سلمنا أن الزيادة 


عل الجؤاب جائرة' لغرضن: وراء :اللجواب .. لكن 
لا يكون ذلك من الجؤاب ]09 


ومن عادة“القزآن أن.السؤال إذا كان واقعاً يقال في 
الجواب”": ( قل ) بلا فاء مثل :ظ ويَسالُوَكَ عن 
الرُوح ٠2214‏ لظ ويَسَالُونَكَ عن الساعة 094 , 
ويسانونك عن المحيض 96 ونظائرها » 
فصيغة المضارع للاستحضاز بخلاف : 
< وَيَسْسَالوَنَكَ عن الجبال74" فان الصيغة فيها 
للاستقبال . لأنه سؤالٌ عَلِمّ الله تعالى وقوعه وأخبر 
عنه قبله . ولذلنك أتى بالفاء الفضيحة في 


(1) الشعراء : الا 
0 الأعراف : 114 . 
(5) يونس : 18 . 
(4) يونس : 18 . 
(ه) الإسراء :قم 


(م) الأعراف : 45 
(3) المائدة : 11١‏ . 


000 
“)من رخ). 
)1١(‏ الإسراء :عم 


الجواب'. حيث.قال :9 فل بَفها دب 204 


أي : إذا سألوك فقل . 
السّوه , بالفتح : غلب في أن يضاف إليه مأ يراد 
ذمه . 


و1 الشُوء ]. بالضم : جرى منجرى الشرء 
وكلاهنا في الأصل مصدر . 

والسّوء : الشّنّة نحو : 9 يَسُومُوئَكُمَ سُوءِ 
العقذاب 2# , 

وَالمَقْر : نحو : « وَلَا تَمَسُوَها يِسُوْم 294 
والرّنا نحو ::ط ماكان ابوك أمرَاسَوْءِ 20# 
والْبرص نحو : اله بَيْضَاءَ مِنْ غَيْرِ سُوء 2# . 
والشّرْك نحو : «ماكُنًا تعمل مِنّْ سُوء 9 , 
والشّثْم نحو: طالايُحِبُا الجَفْرَ 
بالشوء 4 

والذنْبِ نحو : ل يَعْمَلونَ الشّوء هال 0# 
والضر نحو : « وَيَكْشِفُ السُوء 04 . 

والققتل والهزيمة نجو: طلم يَئْسَسْهم 


سُوء ه00 , 
وبسمعتى ( بش ) تجو: < وَلَهُمْ سوم 
اذاي 114 , 


ومقدمات الفاحشة من القبلة والنظر بالشهوة . . . 
السشوأى : تأنيث الاسوأ . كالحسنى » أو مصدر 


ا 0011010111 


كالبشرى . 
(لمطه: 1١6‏ 
(؟) البقرة 249 
(59) هود :314 

(4) ميم :78. 
جه)طه : 377 
)١(‏ النحل :58 . 
(7) النساء : 3148 . 


السّبَب [ لغةٌ]”" : الحَبّل ٠»‏ وما يتوصل به إلى 
غيره » واعتلاق قراية » ( والجمع أسباب )19 , 

[ وقيل : هو ما يكون طريقاً ومفضياً إلى الشيء 
مطلقاً , وهذا المعنى يشمل العلة والسبب . 

وفي الشريعة : غبارة علما يكون طريقناً للوصول 
إلى الحكم غير مؤثر فيه » وقيل : ما يكون طريقاً 
إلى الشيء فن غير أن يضاف إليه وجلود ولا 
وجود , ثم ما يضاف عليه اسم السبب سواء كان 
بطريق الحقيقة أو المجاز أزبعة أقسام : 
0 سبباً مهيئاً نحوما يكون 
طريقاً لأوضو لى الحكم من غير أن يضاف إليه 


للوضول 
وجوب الحكم | أو وجوده ٠‏ أي لا 5 ن ثبوته به ولا 
ا اده 1 


وجوده عنده . بل يتخلل بينه وبين الحكم علة 
لاتصاف وجودها إلى ذلك الطزيق : كحَل قيد عبد 
الغير فأبق . وفتح باب 'القفص فطار الظير + 
ودلالة السارق على مال إنسان فسرق + وأخحدٍ 
صبي حر من يد وَلِيّه فمات في يده لمرض ٠‏ 
وسيب هو في معنى العلة : كقطع حبل القنديل 
المعلق » وشق الزق الذي فيه مائع : 

وسببٌ له شبهة العلة : كحفر البئر في الطريق » 
وإرضاع الكبيرة ضَرّتها الصغيرة . / 
وسببٌ مجازي : كاليمين بالله فإنها سميت سببا 
للكفارة باعتبار الصورة ٠‏ وتعليق الطلاق والعتاق 


(م) التساء :21107 

(84) النمل :215 :د 

317/4 : آل عمران‎ )٠١( 

. 756 : الرعد‎ )١١( 

(5١4)ما‏ بين المعقوفين من (خ  )‏ 


(17) ما بين قوسين ليس في ( خ) . 


وك 


بالشرط » لأن درجات: السبب أن يكون. طريقاً 


للوصول الى الحكم ]20 ., : 

( وأسباب السماء : .مبراقيها .. أو نراحيها. 
أبوابها )29 , 

والسشّبّب : ما يكونٍ وجبود الشيء موقبوفاً عليه , 
كالوقت للصلاة . ١‏ 

والشرط. : ما يتوقففب وجود 'الشيء عليه كالوضوء 
للصلاة . 


وقيل : السبب ما يلزم. من عدمه العدم .. ومن 
وجوده ( الوجود بالنظر إلى ذاته ء كالزوال مشلا . 
فإن الشرع وضعه سبباً لوجود الظهر . والشبزط ما 
يلزم من عدمه العدم.. ولا يلزم. من وجوده )20 
وجود ولا عدم لذاته » مثاله : تمام الحول بالنسبة 
إلى وجوب الزكاة في العيّن والماشية ٠‏ 7 


8 
وَالسّبَب العام : هو الذء ي يود )5 ببا بوجودة . 


والنحويون لا يفرقون بين السبب والشرطٍ » وكذا 
بين السبب والعلة . قإنهم ذكروا أن اللام 
للتعليل » ولم يقولوا للسببية ٠‏ وقال أكثرهم : البا 
للسببية » ولم يقولوا للتعليل » وعنذ أهل الشرع 
يشتركان في. ترتيب المسبب والمعلول عليهما » 
ويفترقان من وجهين : أحدهما أن السبب ما 
يحصل الشيء عنده لا به . والعلة ما يحصل به » 
والثاني أن المعلول يتأثر عن علته بلا واسطة بينهما 
ولا شرط يتوقف الحكم على وجوده » والسبب 
.إنما يفضي الى الحكم بواسطة أو بوسائط . 
ولذلك يتراخى الحكم عنه حتى توجد الشرائط 
وتنتفي الموانع . وأما العلة فلا يتسزاختى الحكم 
عنها . إذ لا شرط لها . بل متى وجندت أوجبت 


٠ ) مابين معقوفين عن (خ‎ )١( 
. ) ما بين قوسين ليس في (خ‎ )1( 


معلولّها بالاتفاق » وما يفضي الى شيء ء ان كان 
إفضاؤه داعياً سُمّي علة » وإلا سني هنا محضا: 
[ وقد يراد بالبسبب العلة كما يقال: التكاح سبب 
الحل؛ والطلاق سبب لوجوب العدة شرعاً كما 
ذهب إليه بعض الفقهاء ]290 

والعلة الشرعية تحاكى العلة العقلية أبداً لا 
تفترقان.: إلا أن العلة العقلية موجبة . 

وأعلم أن الوسائط بين الأسباب والأحكام تنقسم 
إلى مستقلة وغير مستقلة , 

فالمستقبلة يضاف الحكم إليها ولاإيتخلف عنهاء 
وهي ألعلة . 

وغير المستقلة منها ماله مدخل في التأثير ومناشبة 
إن كان في قياس المناسبات ء وهو السلبب © ومنها 
لاد حا لد ولكن إذا انعدم ينعدم الحكم وهو 
الشرطء وبهذا تبين ترقي أرتبة العلة عن زتبنة 
الس 1 

ومن نّمَة يقولون:: إن المبناشدرة تتقدم على 
السبب . ووجهه أن المباشرة 


1 
الصبية , 


علة والعلة أقوى من 
ولا تشدن أن البرط افسف عا 
وأنزل رتبة من السبب . بل الشرط يلم من عدمه 
العدم .وهو من هذة النجهة أقوى من" السَبْب » 
السبب لا ملازمة بيئه وبين ا 
بخلاف الشرط . 

والسبب والعلة يطلقان على معنى واحد عند 
الحكماء . وهو ما يحتاج إليه شيء آخر. وكذا 
الت والمعلول فإنهما يطلقان عندهما على منا 


يحماج إلى شيء آخر » لكن , أصخاب علم 
(*) ما بين قوسين ليس في (خ) ٠‏ 
(5) من (خ). 


0 


المعناني ينطلقون العلة على منا يود شيكاً : 
والسببَ على ما يبعث الفاعل على الفعل”: 
والحكماء يقولون للأول العلة. الفاعلية » وللثاني 
العلة الغائية . 

والسبب يستعار للمسبّبٍ دون العكس ء لاستغناء 
السبب عن المسبّب . وافتقار المسبّبٍ إلى السب 
إلا إذا كان السيب مختصاً به كقوله تعالى : 
« إني أراني أَعصِرٌ خِثراً 2004 استعيبر اسم 
الح بساور لكر ال در أل ؛ 
لاختصاص الخمر بالعنب . وهذا لأنه إذا كان 
مختصاً يصير في معنى المعلول مع العلة من حيث 
إنِه لم يحصبل إلا لابهء والمعلول يستعار للعلة 
وبالعكس . 

وقد يكنى بالسبب عن الفعل الذي يحصل السبب 
على سبيل المجاز ؛ وإن لم يكن الفعل المستفاد 
على صورة الفعل المستفاد منه » أو عين الفعل 
المستفاد منه : كقوله تعالئى : « عضب الله 
عليهم 24 ١‏ فَانْتَقَنْنَا منهم 204 والغضب عبارة 
عن نوع تير في الغضبان يتاذى بهء ونتيجته 
إهلاك المغضوب عليه , فعبّرٌ عن نتيجة الغضبٌ 
بالغضب ؛ وعن نتيجة الانتقام بالانتقام . 

الشّرى » كالهدى : سَيْر عامّة اللي يل ء كقوله.: 
طاا عن عزف يرق مها لشرى [زالضق بها 
لابتيها القماجد ]29 . 

وسرى ؛ وأسرى : بمعنى ؛ أعني أنهما لا 
زمان » والهمزة ليست للتعدية . ولهذا عُذدَّي 


0 #”9 :افسوي)١(‎ 

الكت 

(؟) المجادلة : 1١5‏ 

فيه الأعراف : 189 
0 


(5) الشطر الثاني من (خ) . 


بالباء:. وهما بمغنى سار عامة الليل : 

وقيل:: سترى لأول:الليل » وأسرى آخر الليل : 
وسار:: مختص بالنهاز . 

والتأويب : سير النهازكله 

والإسآد : سير النهار والليل كله » ولم يجي 2 في 
القرآن ( سِرْيّه  )‏ وإنما جاء فيه ( سِرْتٌ فيه ) 
نحو : « فلم يَسيروا في الازْضٍ. 00# ١‏ 
وسِرْت بفلان » نحو : سار بأهله وسيّرته : 
التكثير نحو : « وسَيّرت انجبال 4 © . 

و( سرى ) المتعدي بالباء يفهم منه شيكان : 
أحدهما :. صدور الفعل من:فاعله , والثاني : 
مصاحبته: لما دخلت .فيه الباء ..: فاذا قلت. :. سَرَيٍت 
بزيد .. أو سافرت به كنت قد وَجِدَ منك السير 
والسفر مصاحباً ليد فيه : 

وأما المتجدي: بالهمزة فإنه يقتضي إيقاع.الفعل 
بالمفعول فقط:. فإذا قرن.هذا المتعدي. بالهمزة 
أفاد إيقاع الفعل على المفعول مع المصاحبة 
المفهومة من الباء » ولو أتي فيه بالشلائي فهم منه 
معنى المشاركة في مصدره وهو ممتنع ٠‏ وأجازوا 
( سرت .حتى وقت العشاء ) » ولم يُجيزوا ( سرت 
حتى بغداد) لأن الأزمنة تحدث على الترتيب 


على 


والتدريج كما هو مقتضى ( حتى ) » بخلاف 
الأمكنبة فإنها أمور ثابتة ٠‏ وعليه قوله تعالى : 
ؤسلامٌ مِيَ حَتَى مطْلَع القجرٍ 94 . 

ويقال . مِن لَذْنٍ الصبح الى أن تزول الشمس : 
سرنا الليلة .. وفيما بعد الزوال الى آخر النهار : 


سرنا البارحة . ويتفرع على هذا أنهم يقولون مذ 
انتصاف الليل الى وقت الزوال ( صَبحْتَ بخير) 
و( كيف أصبحت ) ء ويقولون إذا زالت الشمس 
الى أن ينتصف الليل : ( مُسّيت بخير) و( كيف 
أمسيت ) . 

شغد : سَغِدء كَُعَلِم ».من السعادة » وهي 
معاونة الأمو:الإلّهِية للإنسان على نيل الخير» 
ويضاد الشقاوة . 

و[ المّعد]م بفتح 
اليُمن . 

ويجوز ضم السين وكسر العين ».من السعد بمعتق 
الإسعاد ‏ ومنه::: المسعنود . والشيء يأتي مرة 
بلفظ المفعول + ومزة بلفظ: الفاعل والمعتى 


العين » من السعد بمعنق 


واحد . نحو : (عبدٌ مكايب ومكائب ) و( مكان 


عامر ومعمور ) و( منزل أهل ومأهول)": وتفست 
المرأة ونُفست » ولا ينبغي لك » ولا يُنبغى لكا 
وَعَنِيِتٌُ به وغليت 2 وسعدوا وسعدوا + ورّها علينا 
وزهي » وغير ذلك . 

السّلك : هو أخص من الخيط . وأعم من 
السُمْطن لآن الخيط كما يطلق على ما ينظم فيه 
اللؤلؤ وغيرة » كذلك يطلق على ما يخاط به 
الشوب » والسلك مخصوص بسالآول . والسّمْط 
خيط ما دام فيه الجوهر » وتقول للخيط من القطن 
بلك ء وإذا كان من ضوف فهو نضاح . 


وسَلك 
و 


» بمعتى ( دخل ) لازم » وؤبمعنى 


( أدخل ) متعدٍ. نحو : « شلك يَدَكَ فني 


70 : القصص‎ )١( 
. المؤمنون : /ا”‎ )5( 
, 537 : الكهف‎ )5 


جَيْبِك 204 ل فاسْئَك فيها مِنْ كُلَ رُوْجَيْنِ 
انْنَيْنِ 294 , 

الشّهو : هو غَفلة القلب عن الشيء ببحيث يتدنه 
بأدنى تنبيه . 

والنسيان : غيبة الشيء عن القلب بحيث يحتاج 
إلى تحضيل جديد . 


قال بعضهم : النسيان : زوال الصورة عن القوة 
المدركة مع بقائها في الحافظة . 

والسّهو زوالها عنهما معا . 

وقيل : غَفْلَتْكَ عما أنت عليه لتفقذه سهو وَغَفُْدُكَ 
عما أنت عليه لتفقد غيره نسئان . 


ولمالا 


والمعتسد 


وقيل : السهو يكون لمَا علمة الانسان ء 
يعلمه . والنيان ! لما عرب بعد حضوره 

أنهمأ مترادفان . 

1.والدليل على أن النسيان فعل الله تعالى لا من 
الشيطان أنه. لا يؤاخذ به في الآخرة ء وأما قوله 
تعالى : « وَمَا انْسَانِيهُ إلا الشيْطانٌ 294 فالمراد 
أنه إنما يوسوس فتكون وسوسته سبباً للغفلة التي 
يخلق الله عند النسيان ع]9) , 

وأما الذهول فهو عدم استثبات الإدراك حيرة 
ودهشة » وفي « المقُردات » : شُغْل يورث حزناً 
ونسياناً . 

وَالغَفْلة : عدم إدراك الشيء مع وجود ما يقتضيه . 
وقوله تعالى : 9 وَمَا كُنَا عن الحلق غَافلين 204 
أي : مهملين أمرهم'. 

وقد يجيء النسيان بمعنى التركء ومنه النسيء ء 


(5) من (خ). 


(2) المؤملون : 11 . 


وهوما يسقط .في منبازل المرتحلين: من رذال 
امتعتهم . 


[ والأصح .جواز النهو للنبي عليه الصلاة والسلام' 


في: .الأفعال » كسلامه على ركعتين في حديث :ذقٍ 
اليدين » وصلاة الظهر خمنياً في حِنذَيْث ابن 
مسعود رضي الله عنهما . وترك التشهد :الأول فق 
.الظهر .في حديث أبي' نجيلة » وذلك.كله ليعزف 
كيفية أداء الصلاة في: الحالات كلها من. فعله ‏ 
ولولا نزول تلك الأعراض لما لم ذلك - 

قال يعضهم :. السهو في حق النبني عليه الضلاة 
والسلام من الأدنى إلى الأعلى :حتئ أتى بسجدتين 
شكراً له » وكذا يجوز عروض النسيان. لبه م. لكنه 
بعد التبليغ » أو فيما لم يؤمر بتبليغه ]20 , 


0 5 

ويكره أن يقال : نسيت أية كذا ».بل أنسيتها , 
لحديث الصضحيجين:فى النهى .عن .ذلك29 , 
د 006 جين في النهي 9 


السّلّم : بالكسر والسكون : ضد الحرب .. وهو 
من الألفاظ التي أوائلها مكسورة وأوائل أضدادها 
مفتوحة ء كالخصب والجدب , والهلم والجهل ‏ 
والغِنى والقّقر» وأشباه ذلك . 

وهو أيضاً الإسلام » وهو التسليم له بلا منازعة » 
وهو جعل كل شيء عين وعرض ٠‏ مسخلوقاً لله 
تعالى : واعتقاد أنه تعالى مرجود بلا بداية ولا 
نهاية » موصوف بالصفات الحسنة . 

ويطلق على المذهب . 

والشّلمٍ » بمعنى الصلح ٠‏ يفتح ويكسرء ويذكر 


ويؤنك . 


#1 من رخ )ء 
(؟) البخاري؛ باب فضائل القرآن *1 و1؟ وفسلم: باب 
المسافرين: 774: بئس لاحد أن يقول نسيت آية.كيت 


وكيت. وبإزائه في هامش (خ): ونسيان القران كنيرة» 


و[ السَّلّم ] محركة : السّلف .. وهنو أخذ عناجل 
بآجل » وهو أيضاً اسم شنج : 

السماء : هي سقف كل شيء وكل بيت » ورواق 
البينت ٠‏ والشتحناب” والسطز» .ويطلق على 
الشبع '؛ والقَلّك على التسع بالغرش والكترسي » 
ولا يتناولهمة السماء» ويجتريٍ التغيير والطي 
والاتشقناق على السماؤات الشبمع دون العترش 
والكرسي » فإن الجنة هما . 

والسماوات هن مطبقة موضوعة بعضها فوق بعض 
بلا علاقة ولا غماد:ولا ممّاشّة © وفيا ذكره 
أضخاب الأرصاد شكوك لكوتها احتمالات ممحضة 


صادرة'عن الظن والتحمين ٠‏ “غير بالغة زتبة 
التحقيق واليقين' . 

وفي دخول العرش والكرسي حلاف اسح 
المفسرين . 


وأكشر.المليين من المسلمين واليهود والتصارى 
ذهبوا إلى حدوث السماوات بذواتها. وصفاتها 
وأشكالها. وأما برقليسن والاسكندر: الافردؤشي 
وؤبعضص الجكماء الإسلاميين كأني عي وأبي نضر 
فانهم ذهبوا وا إلى :3 قِدَمِ السسعاوات 

والسماء بمعنى المطر يُذْكر ويؤنث والأغل عليها 
التأنيث » والجمع في :القلة على .اسمية وفي:الكثرة 
على سمي : ك (فعوك) . 

وأما السماء المظلة فهي مؤنثة لا غير . ولهذا 
وجهوا ١‏ مُتْقَطِر 204 بوجوه منها : أنه يمعنى 
ذات انفطار وليسٍ بمعنى أسم فاعل: 5 وجمعها 


بمعنى أن ينسى حفظه عن ظهر القلبء لا بمعنى أن لا 
يقدر على القراءة من المصحف. 


() المزمل : 18 وزالسماء منقطر بع». 


كك 


( سماوات ) لا غير . 

والسماوات واحدة بالتوع ::والأرض واحدة 
بالشيخصن . 7 

السرور : هولذة في القلب عند حصول 3 أو 
توقعه أو اندفاع ضرر . وهو والفرح والحبور أمور 
متقارية » لكن السبرور هو الخالص المنكتم ؛ 
والحبور: هوما يرى حَبْره أي : أثره.في ظاهر 
البشرة . وهما مستعملان في .المجمود . وأ 
الفرح فهو ما يورث أشراً أو بطراً ؛ ولذلك كثيراً ما 
يدم كقوله تعالى: ظإنَّ الك.لا يُحِبُ 
الفرحين 274 فالأولان مبا يكونان عن: القوة 
الفكرية :والفرح ما يكون عن القوة الشهوية. . 
والشماتة : السرور بمكاره الأعداء . 

الشق : التقذ 
وسَبَّقَ ريد عَمْراً : جاز وخلف . وليس كذلك 
سبق عام كذا , .وحيث كان السابق ضازاً جيء ب 
(.علئ ) نحؤ:: ‏ إلا مَنْ سَبَقَ عَلَيْهِ القول.294 
ويقال .:: سبقته على كذا :. إذا غليته:: وحيْتْ كان 
نافعاً جيء باللام كقوله تعالى" : ظ سْبَقَتٌ لهم:منا 
الحسنى 224 « والسَّابِقاتِ سَيْقاً 94 الملائكة 
تسبق الجن باستماع الوحي 

ما قبل الشية . 

و[ السّياق ]ء بالمثناة : َعَم ': 

وَالسّيّقَ والتقدم على رأي الحكماء خمسة . وعلى 


والسّباق © بالموحّدة : 


أثزه ومعلوله» كسبق. نخركة الإصبع.علئ حركة 
الخاتم . 3 


٠‏ والسّبُّقَ بالطبع : وهو كون:الشيء بحيث يتحتاج 


كسيق: الواحد 
على. الاثنين.؛ [ والجنزء..على الكل.. والشرٌ” 
على المشروط ]© . ْ 
والسّبّقَ بالزمان : وهو أن.يكون السابق.قببل 
اللاحق قبي لا يججامع. القثيل فيها مع التعندء 


إليه. شيء. اخ ولا يكون مؤثراً فيه:غ 


عا 


كسيق الاب على. الاين: . 
والسّبّقَ بالزتية': [-وهئئآن 'يككون العزقيب ]00 


معتبراً فيه » والزتبة إما 00 00 على 
بن الإعام + 5 سيق المأموم 
لق أو غقلية 0 عل 
الفضل [ إذا: ابتدىء فن الجنس » أؤ سبق النوع 
على الجنسن”إذ 
النزع 5 
والسبق بالشرف : كسَيّق العالم "على المتعلم . 
[ ؤهذا الحصر في هذه الخمسة 5 كتب 
الحكماء ]29 , 


المأموم [ إذا ابتدىء مر 


اذا !> 


إذ! ابتدىء منه 


إذا ابتدةه 


ابتدئء فن التوخ ] 00 2 تركيب 


[والذي زاده المتكلمون ارس عفر اجر 
الزمان على البعض ؛ كتقدم الأمن على الغدء 
وهذا ليس بوارد . وإذ المراد بالتقدم الزماتي أن 
يكون المتقدم قبل المتأخر قبلية لا تجامع مع 
المتأخر فيها في حالة واحدة م وهذا أعم من أن 


8 المتكلم: مع 2 1 
راي المتحلمينٍ 5 يكونا زمانيين أو غير زمانيين » أو أحدهما زماناً 
السبق باللية : وهو السبق المؤثر الموجب على والآخر غير زمان . 
)١(‏ القصص : 95 (5) البازعات : 4 
(7) المؤمئون : لاا 4 (0) من (خ) 
مرا 4 عن وخ ) . 


(”") الأنبياء : 


(0) .ما بين المعقوفين من (خ) ‏ 


مم 


واعلم أن تقيدم_الباري على العالم ليس تقيدماً 
زمانياً عند المتكلمين القائلين. بأن: العالم حنادث 
جدوثاً زمانياً , وعند الفلاسفة القائلين بأن العالم 
حادث حدوثاً ذاتياً ٠‏ بل هو تقدم -ذاتيعندهم ع 
والباري يجوز انفكاكه عن العالّم في الوجود.. 
والعالّم يجوز انفكاكه عن اليبازي في الحَين 
ولحي مستجيل على الباري ]90 . 
السكوت. : هؤتّرّك التكلم مع القدرة عليه ؛ وبهذا 
القيد الأخيز يفارق الضمنت: : فإن :القدرة على 
التكلم غير معتبرة فيه . ومْنْ:ضمّ شفتيه آنا يكون 
ساكتاً:,. ولا يكون صامتاً إلأإذا طالت مدة الضمُ : 
والسكوت إمساك عن قوله الحق والباطل.. 
والصمت : إمسال عن قوله الباطل دون الحق . 
السعي : الإسراع في المشي إذا انصرف عنك 
وذهب مسترعاً . . 
وسعى .. كا ( رع )::: قصد. وعمل ومثى وعدا 
والسعي إذا كان بمعني المضي والجري يتعدى.ب 
( إلى ) نحو : : ف فاسْهَوًا إلى ذِكْرٍ الله 0 
وإذًا كان بمعنى العمل يتعدى باللام كقوله : 
(١‏ وَسَعَى لها سَعْيَها 004 , 1 
وسعى سعاية : إذا أخذ الصدقات وهو عاملها . 
وساعى الرجل الأمّة : فَجَر بها , ولا يقال ذلك في 
الح 000 00 
« وأنْ لَيْسَ للإنسان إلا ما سَفَى 4ه أي : 


(1)ما بين المعقرفين من (خ) وقد نجاء في (ط) عوضاً عن 
ذلك ما بلي : ووالذي زاده المتكلمون السب بالذات 
كسبق بعض الزمان على البعض». 

(5) الجمعة : 4 

(5) الإسراء : 4 


نوى : وهذا أحد التوجيهات الدافعة لتعارض قوله 
تعالى : ©« والذينَ نْ آمَنوا وَانَبَعَتُهُمْ دُرَيَكُهُمْ 24 


أو هي منسوخة بهاء أو خاصة بقوم إبراهيم 
وموسى . أو ليسن له إلا سبعيه.. غير أن الأسباب 
مختلفة » .فتارة تكونٍ بسعيه .فى تحصيل الشيء 
بنفسه . وتارة تكون بسعيه في تحصيل منببه . 
ولفظ :السعاية لا يختصن بالعبيد » :بل مسبتعمل في 
الحر أيضاً إذا لم يكن له مال في الحال.. 

السجع : الكلام المُقَمّن ٠‏ أو موالأة الكلام على 
دوي . 

والسجع يقصد في نفسه ثم يحال المعنى عليه : 
والفواضل: تتبع “المغاني: ولا:تكتون: مقصودة في 


والسجع يكون في القران وغيره » بخلاف 


؛إنى إصاأة 
الغا 


ضلنة 


وعلهم 0 منع السجسع في القنران 
متمسكاً بقولبه تعالى : ا كتابٌ فُصّلَتْ 
آيائُه. 04 .. وقد سماه الله تعالى فواضل . فليس 
لنا أن نتجاوز' ذلك . 'وكلمات. الأسجاع موضوعة 
على أن تكون سباكنة الأعجاز وموقوفا عليها . 
وقصّز الفقرات يدل غلى" قؤة'المنشىء . وأقلٌ ما 
يكون من كلدتين كقوله تعالى.: يا ايها المدئّر . 
كم فَائدرَ : وَرَبَكَ فين 4 0) وغير ذلك +" 

وأما الفقرات المختلفة فالأحسن أن تكون الثانية 
يذ من الأولى بقدر غير كتير , وقول أهنل 


(4) النجم ا 
زه الطور : 5١‏ . 
(1) فصلت :5 


-١ : المدثر‎ 4( 


البديع 008 أحسن الأسجناع ما تسناوت قزائله ثم 
طالت:قنرينتته الثانية:) قد :غكتنه صاحك 
«-الكشاف 6 في ديباجته :. 


وإن زادت الفقرات على تين فلا يضر تسساوي 
الأوليي وزناذة' الثالئة عليهما + وإن زادت" الكتانية 


على الأولى إنسيراً والثالثة على “الثانية قلا بأسن » 
لكن. لا يكؤن أكثر من المثل : ولا بد من الزيادة 
فى آخر الفقرات . 

ل بض الأدباء : ما أبن السجم ؟ قال :ما 
خف على السمع . قيل : مثل ماذا ؟ قال : مثل 


هذا. 

والفقرةة في الث كالبيت في النظم استعمالاً . 
السهولة : هم فى الديع خلدٌ اللفظ م. التكلف 
السهر عي في البدايع اللفك من التحليف 


. ومن أحشن 


ألنيس وعَندنّني يا قابٌُ أنْني 

إذاامَائَبِتُ بن لَهِلئ توب 
قهاانا تانب بن حُبلَيْلقَ 

كمالك :كُلُمِناادُكَرَّثْ تَذوبُ 
السيساسة : .هي استصلاح الخلق بإرشادهم إلى 
الطريق المنجي في العاججبل:والاجل . وهئ من 
الأنبياء على. الخاصة والعامة:في ظاهرهم 
وباطنهم , ومن السلاطين والملوك على كل منهم 
في ظاهرهم لا غير ء ومن العلماء ورثة الأنبياء 
على الخاصة في باطنهم لا غير . 


والسياسة البدنية : تدبيز المعاش مع العنوم على. 


سنن العدل والاستقامة . 


إلْسقه : اناك رف والقذد 20 مّقَه يكس الفاء 
1 د والتبدير ] 5 290 


متعندً .. وبضمهنا قاضر. + 'ونضدز المتعندي 
( شفاهاً ) والقاضر (سَفَهاً) وهو ضد الجلّم . 

والشفيه :. من يتفق مالته فيما'لا ينبغي من وجنؤه 
التبير ولا يمكن إضلاخه 'بالتميي والتضنرف فيه 


الت إلمنا 


بالتدبير ٠‏ وحاصل تفسيز السفية في صفة المنافقين 
على مجموع .اللغات. أنه ظاهر الجهل , عديم 
العقل , خفيف اللب.. ضعِيف الرأي » رديء 
الفهم » مستخف القدرء “شرينع الذنب » حقيتر 
النفسن ٠‏ مخدوع الشيطان”: أسير الطغيان ‏ دائم 
العصيان .: ملازم الكفران » لا'يباليَ بما كان : 
الشفل : هو غند العُلوء من (سَفَل ) نح 
(نضَر) . 

ا الشفل] بالضم : من الثفسالة التي هر 


الديائة . من حدٌّ ( شَرْفَ) 
والسّقِلّة : الكافر ‏ والذي لا يبالي يما قال:وما قيل 
له والذي يلعب بِالْحَمَام ويقنامر» والذي-إذا 
دعي إلى طعام فيحمل من هناك شيئاً . 

؛ بالكسر والسكؤن : مزاولة النفوس 
الخبيثة لأفعال وأخوال يترتّب عليها أمور خخارقة 
للعادة لا يتعذر معارضته . 


ع 1 


وهو في أصل اللغة الصرف .. حكاه الأزمري عن 
الفراء وغيره . 

وإطلاقه على ما يفعله صاحبٌ اسيل بمعوتة 
الآلات والأدوية وما يريك صاحب خفة اليد باعتبار 
ما فيه صرف الشيء عن جهته حقيقة لغرية ,11 
والسحر الكلامي : غرابته ولطافته المؤثرة.في 
القلوب ؛. المحولة إياها من حال إلى حال 


كالسحر. 


)من (خ). 


رمك 


ود إن من البيان لسحراً » : معناه ‏ والله أعلم ‏ أن 
يمدح الانسان فيصدق فيه حتى يصرف قلوب 
السامعين إليه » ويذمه فيصدق فيه أيضاً حتى 
يصرف قلوبهم إليه . 
والصحيح من مذهب أصحابنا أن تعْلمَّهِ حرام 
مطلقاً . لأنه توسل الى محظور.عنه غتى وتَوّْيه 
بالتجنب أصلح وأحوط . 

والشّحور , ببالفتح : ما يؤكل في السْجَر 
محركة . وهو السدس الآخير من الليل؛ : 

و[ السّجور ] بالضم .: جمعه . 

[ السفرء محركة : قطع المسافة لغة » وشريعةً : 
هو الخزوج عن قصدٍ مسيزة ثلاثة أيام: ولياليها فما 
فوقها سير الإبل ومشي الأقذام . وهو من: أسبساب 
لتخفيف لكونه من أسباب المشفة فيؤثر في قصر 
ذوات الأربع من الصلاة إجماعاً 
الإسقاط عندئنا » والرقبة عند الإمام الشافعي رحمه 
الله حتى لو فاتته يلزم قضاء الاربع عنده ]20 , 
السَّفْرَء بالسكون : كشف الظاهنء ومنه : 
السفير , لأنه يكشف مراد المتخاصمين ٠‏ 


؛ لكنه عل فسا 


وسافر الرجل : انكشف عن البنيان » ومنه : 
السَّفْرِهِ محركة . لأنه يكشف عن أخخلاق المرء 
وأحواله 

وقيل : السفر كشف الظاهر . 

والفسر : كشف الباطن . ومنه : 
التفسرة : للقارورة التي يؤتى بها عند الطبيب » 
لأنها تكشف عن باطن العليل . 

وسَفْرت المرأة : أي ألقت خمارها عن وجهها . 


وأسفر وجهها : أضاء 

وأسفر الصبح : ظهر 

السّلّف ..محركة :. السَّلّم » اسم من الإسلاف : 
والقرضن الذي .لا منفعة فيه للمقرض .. وعلق 
المقترض رده كما أخذ, وكل عمل صالح قدمته 
أو فرط لك » .وكل من تقدّمَكَ من آبائك: وقرابتك 
فهو سلف . 

والسّلّف من أبي حنيفة الى محمد بن الحسن » 
والخلف : من محمد بن الحسن الى شمس الأئمة 
الحلواني » والمتأخرون : 
حافظ الملة,والدين البخاري . 
والمتقدمون فى لساننا ابو حنيفة وتلامذته بلا 
اسل و 1 

و 


من شمس الأئمة الى 


لمتأخرون هم إلذين بعدهم من المجتهدين. في 
المذهب . 

وقد يطلق المتقدمون على المتأخرين . 

وأصحابنا : يطلق على مجموع الطائفتين . كما 
في « التبصرة » 

وال بعضهم : الل شرع كل من يقد فى 


أثره في الدين كأبي حنيفة وأصحابه » فإنهم 
سَلَتَاء والصحابة فإنهم سلفهم . وفية أن أبا 


حنيفة من أجلاء التابعين 8 

( والسالفة : الماضية أمام الغائرة ) 29 . 

السَّكُنى : مصدر بمعنى الإقامة ء أو اسم بمعنى 
الإسكان . 

والمراد من ( اسكن ) في قوله تعالى : ١‏ اسِكُنْ 
أنْتَ وَرَوْجُكَ الجَنّة 4 © الإقامة . 


(0) من رخ). 
(5) ما بين قوسين ليس في (خ ) ٠‏ 


(5) البقرة : 


ه*” والأعراف : 15 . 


وفي « الأعراف » أريد اتخاذ المسكنة . ولهذا أتئ 
بالفاء الدالة على ترتيب الأكل على" السكتى 
المأمور تناتخاذها ء .لأن الأكل بعد:الاتخاذ من 
حيث لا يعطي عموم معتى ( حيك شتا ) .وأ 

نسب القول إليه سبحانه فى سورة: 5 البقرة ٠»‏ اسب 
زيادة الإكرام بالواو الذالة على الجمع بين السكنى 
والأكل ٠‏ بدليل ( رَغَداً حيثٌ شتتما ) لأنه أعم . 


السُلْب والإيجاب ‏ هوافي البديع أن يبلى الكلام 


على نفي شيء من جهة وإثباته من جهة أخرى » 
والأمر من جهة والنهي من جهة أخرى وما أشبه 
ذلك . كقوله تعالى . « فلا تَخْشَوا النَّاسّ 
وَاخُضْؤْن 74 وقوله : ط ولا تَنْهَرْهُما وَُلُ لَهُما 


كوي كريماً 2504 . وف الشع نحصو قوله + 
ال 0 ديه ا 0 
000 ,7 
ونتككرٌ إن شئنا على الناس ملق 
ا 3 [ ل تآ 


والسلب لا يقابل النسبة الحكمية , وإنما يقابل 
لإيجاب بمعنى الايقاع . 

والسلب : رفع النسبة الإيجابية المتصورة بين 
بين » فحيث لا يتصور ثمة نسبة لم يُتتصور هناك 
إيجاب ولا سلب . 

[ والسلب الكلي هو رفع الإيجاب الجرثي لآ 
لإيجاب الكلي . فالسلب الكلي مع الإيجاب 
لكلي متقابلان ليس أحدهما عدماً للاخرء 
ويسكن تعقل أحدهما مع قطع النظر عن الاخر 


ا متضادان , ولا تقابل بين الكلي السَالب 


١‏ والكلي الموجب على ما اختاره بعض المحققين 


من وجوب اتحاد موضوع المتقابلين بالشخضي 
فإن موضضوع اللسنلب الكلي النسبة التي بين 
المحمول وجميع أفراد الموضوع ]220 . 

( والسلب إما عائد إلى الذات أو إلى الضفات . أو 
إلى الأفعال )20 ::. فالسلوب العنائدة إل الذات 
كقولنا : ( الله-تغالئ ليس كذا وكذا ) » والسلوت 
العائدة الى الصفات تنزيه الضفات عن النقائص . 
والسلوب العائدة إلى. الأفعال كقولنا": ( آله تعالى 
لا يفعل كذا وكذا ) . ( والقران مملوء منه )© , 
وبحسب هذه السلوب غير المتناهية تحصل 
الأسماء غير المتناهية . 

والسبالب: أعم من السلبي . إذ. المعاني..سالبة 
وليست. بسلبية . ودلالة السلبية على السلب 
مطابقة.. _ودلالة السالب عليه التزام» كدلالة 
القدم على انتفاء الخدم السابق 
انتفاء. العدم اللاحق . ودلالة الوحدانية على انتفاء 
التعدد , فالدلالة في الجميع مطابقة.. 

ودلالة السلب عليه التزام » كدلالة القدرة على 
نفي العجز . وأما دلالتها على .المعنى القائم 
بالذات فإنها مطابقة , 

وسلب العموم هو نفي الشيء عن جملة .الأفراد , 
لا عَنْ كل فرد » وعموم السلب بالعكس 

السّبيل : هو أغلب وقوعاً في الخيرء ولا يكاد 


أسم الطريق يراد إلا مقشرنماً صف أو إضافة 
تخلصة لذلك . 


( والسبيل والطريق يذكّران ويؤتشان . والصراط 


. ودلالة !! ليقاء على 


3 د 


8 : المائدة‎ )١( 
الإسراء مم0‎ )1( 


)من رخ). 


ف 


(ه) ما بين قوسين لير 


كذلك . إلا أن الطريق هو كل ما يظطرقه طارق ٠‏ 

معتاداً كان أو غير معتاد)207 »: والسبيل من الطرق 
ما هو مغتاد السلوك.. :والضراط من السبيل مالا 
التواء.فيه.ولا اعنوجاج .سل يكون. على سبينل 
القصد فهو أخص منها . و( السبيل ) في # وعلى 
اله قَضْدُ السُبيل 0*4© اسم جنس القبولبه : 

«ومنها جائر 2.04 وأنُفقوا في سبيل 
ال 224 أي : الجهاد وكل. ما أمر الله به من 
الخير » واستعماله في الجهاد أكثر . . 

والسبيل أيضاً : الحُجّة : ه وَلَنْ يَجْعِلَ الله 
للكافرينَ على المؤمنينَ سَبيلا 44 ولا مُتَنَسّكَ 

فيه لأصجاب الشافعي على فساد.شراء الكافر 
المسلم ولا للحنفية على حصول بينونة بنفس 
الازتداد . 

والمحجّة :. الطريقة الواضحة . وهي الجادة » 
لكونها غالبة على السابلة » ولهذ! سُمِيتِ سراطاً 
ولقماً ‏ لانها تسرط السابلة وتلتقمها . 

والسابلة : أبناء السبيل. المختلفة في الطرقات . 

[ السجود : الخضوع والتذلل والانقياد .. وهو هذا 
المعنى في كل الحيوانات والنباتات والجمادات ٠‏ 
وإطلاق السجود على الخضوع قيل حقيقة لأنه 
مشترك ؛ وقيل مجاز ء فيكون استعارة ‏ 

وسجود الملائكة كان سجود تعظيم وتتحية كسجود 
إخوة يوسف له . ولم يكن.فيه وضع _الجبهة. على 
الأرض ء وإنما كان الانحناء فلما جاء الإسلام 
بطل ذلك في الإسلام ] 6 , 


( السّجود.: هو عند كونه مصدراً حركته أصيلة إذا 
قلننا إن الفعل مشتق من“ المضندرء :وعند كنونه 
جمعاً حركته جركة مغيرة من حيث إِنّ الجمع 
يشبق من الواحد » وينبغي أن يلخق النشتق تغييز 
في حرف أو حزكة أو في مجموعهمبا. ف 
( ساجد) لما أردنا أن نشت منه لفظ الجمع.غيرنام 
وجئنا بلفظ ( السجود ).فإذن للمصدرء. والجممع 
ليس من قبيل الألفاظ المشتركة التي وضعت 
بحركة واحدة لمعنيين ٠‏ . 0 1 
والسجود : التطامن مع خفض الرأس » وبه يفارق 
الركوع ٠‏ وأما التذلل فاعتباره في مفهومه الغرفي 
دون اللغوي , ا 

وفي الشرع.: وضع .الجبهة على. الأرض ء ولا 
يلزم أن يكون على قصد العبادة) © , 

السلخْ : ويستعمل تارة بمعنى اليزع والكشط 
كقولك : ( سلخت الإهاب عن الشاة) أي : 
نبزعته.منها . وأخرى بمعنى الإخراج والإظهار 
كقولك : (سَلَخْتٌ الشاةً من الإهاب) أي : 
خرجتها منه ء فأية.: ط تَسْلَحُ مِنْهُ الذّهار 4 20 
على المعنى الثاني 
والسكاكي . لآن' كلمة المفاجأة. أعني ( إذا ) » 
إنما يحسن موقعها على هذا المعنى ؛ وأمنا الفاء 
فإنه يستعمل للتعقيب العرفي » وذلك مما.يختلقف 
بحسب الأمور والغادات . فربما يطول الزمان 
لمتوسط بين شيئين ولا يعدّ ذلك في العادة مهلة 
كما في هذه الاية » فإن مقدار التهار وإن توسط 


عند النيخ عبد القاهر 


. ما بين فعقوفين من : خ‎ )١( 
. 4: التحل‎ )١( 
5 


(6) النساء : 3141 . 


م ألقّة ٠١‏ م4ه 
) البقرة : 1558 . 


(5) من رخ ) . 
(7) ما بين قوسين ليس في (خ ) . 


و يس د لل 


اريك 


بين إخراجه من الليل وبين دخول الظلمة » لكن 
لما كان دخول الظلام.الشامل بعند زواله. بالكلية 
أمرأً غريباً عظيماً ينبغي أن لا يحصل إلا بعد 
إضغاف ذلك الفقدار فلم يعتدٌ به ولم يغد مهلة » 
بل جعل مفاجثاً لإخراج النهار بلا 
السّر : هوما يُكْتَمِ كالشريرة والجماع والذكر 
والتكام والإفضاح به”© والزنا غ وفرج المرأق 
وستهلٌ , الشهر أو أخمره أو وشطه ء» وجوف كل 
شيء ولبه والجمع : أسرار وسرائر 

وما يبر المرء في نفسه من الأمور لني عزم. عليها 
هوالسّر . 1 

وأما الإخفاء فهو الذي لم يبلغ حد العزيمة . 
والأسزار فن' الأضداد : ! 
والسلب , كما في ( أشكيته )'. 


تراخ . 
"سسا 


والأساريز : .مخاسن "الوجه جمع (أشرار) جف 

( سر) وهي خطوط الجبهة . 

السيزة : ( فعلة ) من السّيرء اتجَوَرْ بها للطريقة 

والهيقة - 

السّرَيْة » بالضم : الأمّة التي بَوأنتها بيتاً: منسوب 

لى السرء بالكسز. وهومن تغيير السب . وهي 

عند أبي حنيفة ومحمد مَنْ أَعِدَّت للوطء » مشتق 

من السرء وهوالجماع . حتى لو وجد 
التحصين . وهو المنع من الخروج والبروز بدون 

لجمج » أو وجد الجماع بدون التحصين لا يكون 


تسرياء ورأى أبو يوسف أن التسرّي عبارة عن 


لتحصين والجماع مع ترك الماء في الوطء طلباً 


للولد . وهو مشتق من الر ء وهو الشرف . وإنما 
تصير شريفة إذا جعلها فراشالتلحق 
بالمنكوحات . 


السطع : سطع الغبار والبرق والشعاع والصبح 


والرائحة : ارتفع . 

وسمعت لوقعه سََطَعاً شديداً , محركة : أي 
صوت ضربة ورمية » وإنما حرك لأنه حكاية لا 
نعت ولا مصدرء والحكايات يُخالّف بينها وبين 
النعوت أحياناً . 


السرقة : أَخَذ مال معتبر من حرز أجنبي لا شُبْهة 
فيه تِفيةَ وهو قاضد للحفظ ء في ثومة أوغيبتة : 
والظّرُ : أخذ مال الغير وهو حاضر يقظان قناصد 
وفعل كل واحد منهما وإن كان شبه قعذل الأ خراء 
لكن اختلاف: الاسم يدل علئ اتختلاف المسمى 
ظاهزاً فاشتبه' الآمر في أنه دل تحخت لففظ السارّق 
5-8 ى يُقنطع كالسارق آم لا فنظر: !في 


فوجدناها جناية » لكن جناية الطر أقوى لزيادة فعله 


فعا رق 
على اك السارق 


آل رقة 


3 فيكبك وجخوفب ةط 
5 ّ 5 

بالطريق الاولى » كثبوت خرمة الضرب في خق 
الأب بحرمة التأقيف . بخلاف النباش 'فإنه يأل 
مالا لا حافظ له من حرز ناقص خنفية فيكون فعله 
أدئئ من فعل السارق فلا يُلحق به ولا يُقط عند 
أبي حنيفة ومحمد , أخلافاً لأبي يوسف رحمنه 
الله . 
السروال : تعريب ( شلوار) . 

0 
والتبان » بالضم والتشديد : سراويل صغيرة مقدار 
شر اث للغورة اللي للمااحين 
هو وما يُرى في نص نصف التهار من 
الحر كالماء في المفاوزيلصق بالأرضض ٠‏ وهو غير 
الآل الذي يُرى في طرفي النهار ويرتفع عن 
الأرض حتى يصير كأنه بين الأرض والسنماء : 


قينْه 


إشتداد 


السراب 
لسر المي 


والسراب فيما لا حقيقة له كالشراب فيماله 


01 


السمّد : .هو عند أهل الميزان ماايكون المنع ميا 
عليه : أي ما يكون مصححاً لورود المنع في. نفس 
الأمر أو في زعم السائل كأن يقال.:.(لا نُسلم كذا 
لما.لا يجوز أن يكون كذا ) أو( لانسلم.لزوم ذلك 
وإنما يلزم لو كان كذا) أو( 


لا نسلم.هذ!.وكيفك 
يكون هذا أوهذا والحال أنه كذا ) . 

السورة » بالفتيح 05220 ومن 
المجد. أثره وعلامته وارتفاغه » ومن البَردِشدته » 
ومن السلطان سطوته. , 

الشّخْط : .هولا يكون إلا من الكبراء والعظضاء 
دون الأكفاء والنظراء : 


و[ سقط ] الولد من بطن أمه : 0000 
والستقط ‏ مثلثة [ الفاء ]90© : :.الولد بغير تمام . 
وسقط الزُندِ » بالكسر : ناره.. 

السّدى : هوما كان في.أول الليل.. 

والندى:: هوما كان في آخر الليل . 

قيل.:.:هو من نفس دابة في البحر... [ كما في 
«الاختيار» ]20 , 

( وسدّيت الأرض : ندّيتها)9؟ . 

اسمن : هوما يكون من.الحيوان . 

وَإلدّمْ 


م“ ها تكو تاه قوه 
#الصحن ايكون عن حوره 


السناء . بالمد : العلو والارتفاع » وبالقصر : 


ضوء البرق . 

السُقُم : تأثيره في البدن . 

والمرضض :: قد يكون في البدن والنفس: : 

السّوَارَ :' هوما كان "من ذهب ؛ وأما ما كان من 
فضة فهو قُلْب: وما كان من ذبل أوعاج فهو 
وقمف . 

السَبي: هموما سي ؛ والشسناء لانهن تسبين 
القلوب » أو تسبي فتملك. :ولا ينقتال ذلك 


ا ا و 
للرجال . 
والسبيفة , بالهمزة : الخمر المشتراة للشرب » 
وأما المحمولة من بلد إلى بلد فهي بالياء من غير 
شمر 
1 
الشكية : بالضم.:. مصدر( سكت الفضب 


والسكوت': مسور و سك لج . 


الشهُم : الخط . ينجمع على (سُهَْمَات) 
و( سهُمة ) بضمهما : 

والقدح يقارع به يجمع على( سهام ) . 

السّبُح :الم السريع في الماء والهواء . 

يقال :. سبح سبحا , نالفتح » وسباحة » بالكسر . 
ؤيشتعار لمسرٌ التجوم : لكل في فَنَك 
يَسْبَحون 4 ولجري الفرس:: « وَالسَّابِضَاتٍ 
سَبْحاً # 29 


3 


ولسرعة الذها هاب في العمل :: ه إن نك في الشُّهارٍ 


سَبْحاً طويلا #4" . 


(7)الأنبياء : 7# , 


سحاد الله : بمعنى التسبينح . عن ابق.عبداسٍ 
قال : فيه تنزيه الله نفسه .عن السبوء ..“والأصح أنه 
أسم مصدر .. ( لا مصذر مأخوذ:من التسبيج وهو 
التنزيه) 20 , وكونه مصدراً لفعل غير مستعمل 
ضعيف ء لأن أكثر ال لمصادر يكون له فعل.» ولا 
يكاد يستعمل إلا مضافاً إلى مفرد ظاهر أو مضبمر 
إضافة المصدر إلى الفاعل » وقد ينقطع عن 
الإضافة ويمتنع عن الصرف للزيادتين . وحينئذ 
يُحكم عليه بأنه عَلّم للتسبيح . إذ الاعلام لا 
تضاف .. وقول العلامة في « الكشاف » وغيره يدل 
على أنه عَلَمْ سواء أضيف أم لا ء ( وأما نحي : 
( حاتم طيىء ) فباعتبار اشتهاره بوضصفف 
المسخاوة )20 ْ 
قال القرطبن : «اسبخان الله : موضوع موضع 
يدخل فيه الألف واللام .+ ولم يَجر منه فعل 4 
مما أميت فعله . 


في « الإتقان » : 2 
وإذا صُدَّر به كلام فكثيراً ما يُقاضذ به تنزيه الحق 
عن منقصة إنبىء الكلام 'عنهنا بالنسنبنة إلى غيرة 
كنفي العلم فنٍ قول الملائكة : « سبْحَائَكَ لاعَلّم 
نا 74 . وكبسبة الظلم:في قول. يونس: عليته 
السلام : «#شيجائة إني كُنْتُ.من 
الظالمين 274 : وكالمخلوقية في قوله تعالق: 
« سُبْحَانَ الذي خَلَقَ الازواج كُلّها 94 وني 
ميجيء هذا بلفظ الماضي والمضارع.إشعار:بآن من 


ش أن ما استدد اليه تعالى أن يسبحه في جميع 
أوقاته . 1 1 
وأنا مجيء المصدر.مطلاً فهو أبلغ من حيث إنه 
بشعر بإطلاقه على استحقاق التسبيح من كل شي 
وف كل حال.: 
( وانتصاب ( ستبخانته ) بقعل فضمرَ متتروك 
إشهاره » والتتدير ٠‏ (راسيح سبخان الله)' ثم نز 
منزلة الفغل أو د مده وول عل الثنا به الللم 
الفغل أو سَد مَسَده + ودل عل التنزيه البليغ 
من جميع ما لا يليق بجنابه الأقندسن 20 وقد 
استوعب.النظم: النجليل جميع :تجهات هذه الكلمئة 
إعلاماً بأن المكوّنات من لدن إختراجها من العندم 


إلى الوجود إلى اليد مسبحة لذاته تع تعالئ قرلا 


وفعلا » طوعاً وكرهاً : 

وقد يستعمل عند التعجب + فتارة يقصد به التثزيه 
( سُبْحان الذي اشزى بغئده 04 وئارة يقد به 
التعجب ويجعل التنزيه ذريعة له كما في قبوله 
تعالى : « سُبْحَانَكَ هذا يتان غنيم 074 إن 
المقصود التعجب :من عظم: أمر الإفنك:: 

« الانوار» في قوله. ؛ 9 فشي بعفد ريد 54 
فتعجب ظاهره أن التستيخ مجناز.عن“التعجت 
بعلاقة السببية » فإن من زأى أمراً عجيباً يقنول : 
( سُبحانٌ الله ) , .ولا يَحَفيَ: أن التعجب كيفية غير 
اختيارية لا يصح"الأمز به.منواء كان تيمب متأمل 
أو تعجب غافل ع ؛ لكن تعجب المتأمل تكون مبانيه 


م5 م م 
) عانن ترش لض في وخ" 


(5) الإسراء : 


7 النور : 15 
(م) النصر : ” . 


تملك 


اختيارية فيسند اليه الأمر على طريقة :التجوز.؛ 
وإنما جعل التسبيج:أصللاً ؛ والحمّد جالاً في: قوله 
تعالى ':ط يُسَبّحون بِحَمْدٍ رَبّهم 74 لأن“الجمد 
مقتضى حالهم ذون التبيح ٠‏ لأنه إنما يحتاج ! إليه 
لعارض 

(و سبح ) لا بتعدى بحرف الجرء لا تقنول : 
( سبحت بالله) . وإنما تقول : ( سَيّحْتُ اللّة) 
أي : زهت » لقوله تعالى : «ط سَبّح اسْم رَبك 
الاعلى #4 إلا:إذا أريد التسبيج: المقرؤن بالفعل 
كما في قولنه تعالى. :. 9 فَسَبَّحْ بباشم رَبك 
العظيم 09:4 :أي : صلّ:مفتتخاً أو اناطقاً بامسم 


ربك 29 

وأنت أعلم يما في سبحانك أي :-.نفسك :. 
والسّبحات +'بضمتين. : مواقع السجود :' 
وسبحات وجد الله : أنوارة . 


وسُبْحةٌ هَ الله : جلاله . 

« كان من المسبحين'04) أي :: من المصلين". 
سوق المعلوم مساق غيره : هو عبارة غن سوال 
المتكلم عما يعلمه سؤال من لا يعلمّه ليوهم أن 
شدة الشبه الواقع بين المتناسبين احدثت عنله 
الباس المشبه بالمشبهابه :2 

المبالغة في المعنى نحو قولك : 
( يمك هذا أم بدر) ؟ فإن كان السؤال عن 
الشيء الذي يعرفه المتكلم خاليا من. التشبيه. لم 


وفائدته : 


يكن من هذا الباب كقوله تعالى :: «:ومنا تلق 
بيَمينك يا موشدئ 4 0 فإن:القصد الإيناس لمؤمنى 
عليه السلام ».أو إظهار الممجز الذي 0 يكن 
موسى يعلمه . 

وابن المعمز سمئ هذا الباب:تجافل العارفك 
ومن الناس من: يجغله من تجاهل العارف ملطلقا 
سواء كان على طريق التشييه. أو على غيزه :م [:ولا 
يخفى ما في التعبير به في النظم الجليل من سوه 
الأدب ]0 , 

( ومن نكتة التجاهل المبلغة في التدح أم الثم أو 
التعظيم أو التحقير أو لتبيخ أد التتريع أو أو الَّدَلَهُ 
بالحب مثل”: 

لدي بكي از لثلى بن بقع . 

سليماناء عليه السلام ١‏ ملو اين تأود؛ ني 2 


وقات وله ثلاث 


وخمسون سلة ء. ٠‏ عن اين عباس قال !تلك 
الأرض مؤمنان : سليّمان وَذْوْ القرنين » وكافران : 
نمروذ وبختلطر 7 

[ وقد شخر الله له الريح جَرَيها بالفذاة مسَيرَة شهر 
وبالعشي كذلك :. يحكى أن بعضهم زأق مكتوباً 


سليمان : نحن نزلناه وما بنيناه ) وَمبناً وتجدتاه » 
غدونا من إصطخر فقلناه . ونحن رائحون. منه 
فبانون بالشام إن شاء الله تعالى '. واضطخيز. : من 


)١(‏ الشورى : ه 
22 ا 


2 الأعلى 


طه :-/31. 


(/) ما بين معقوفين من ( خ ) ٠‏ 
لالخرم م - الم 


(8) ما بين القوسين ليس في (خ) وهذا الشنطر عجز بيت 


صدرة : 


بالله يا ظبيات القاع قلن لنا ١‏ .- 
وهو من شواهد تلخيص المفتاح . انظر'معاهذ التنضيص : 
م1 


بلاد فارسن ١‏ وبينه وبين الشام مسيرة شهر وقيل. : 
إنه كان يتغدى بأريحا ويتعشى بسمرقند ](20:. 

: | قوع الى 
< ساكناً 294 : دائماً 
سوا الجحيم 4©.: 
« السّلُوى 04).: 0 السمانئ 
ل سَزْيداً :اد 
2 رَقَعَ سَمْكها 0 : أي جعل مقدار ارتفاعها 

من الأرض أو ثخنها الذاهب في العلو رقيعاً . 

ل التلْم 204 الطافة ٠...‏ , 
هذه سبيلي 204 :.دعواي. . 
< فحْقاً 04 : قَبُْداً [ من رحمة الع 
و سَتلرُمٌ لكم 74" : وعيد» ولينن له شغل . 
« التفت السَاقٌ بالساق 74" : آخرريوم.من أيام 
الدنيا » وأول يوم من أيام الأخبرة فتلتقم 
بالشدة . 
< السّفهاء 94" : الها بلغة كنانة . 
ط سَهَة نَفْمَهِ 04" : خسرها بلغة طِبىء . [ أو 
أهلكها » أو سفهت نفسه فنقل الفعل عن النفس 
الى ضمير منه ونصبت النقس على التشبيه 


وسط الى 
1 جحي 


اإلشلة 
كتنشى الشدة 


..) ما بين معقوفين من (خ‎ )١( 
الفرقان : ه‎ )١( 

(”) الدخان : 37 . 

(1) البقرة :. لاه 

(ه) القصص : 7١‏ 

إى النازعات : م5 . 

7) النساء : 9٠و‏ 

(ى) يوصفا : ١١8‏ , 

(4) إل الملك : ؟؟ 
) *1) الرحمن : 
(11) إلقيا 


(19)البقرة :38 


بالنفس ء :أو سفه في نفسه ]99 , 
« سيء بهم 14" : ساء ظناً بقومه.. 
« وفيكم :سمَاعون 274 : ضَعَفَة [٠.‏ قائلون 
ا ييار ير 0 
سماعون لقنو الي 
لأولئك.العيّب ]09 , 
< ثم الشبيل يَسْرَه 294 ل كر سكاس 
بطن أمة 1 
ؤِيَوْمَ يُكْشَفُ عن ساق 94" : وهو الآمر الشديد 
المفبظع من الهول ‏ [ أو يظهر خقبائق الأشياء 
وأصولها. أو ساق جهنم » أو ساق العرئن.» أو 
ساق ملك عظيم » وقيل : الساق النّفْس + أي يوم 
يكشف عن ] نفس الرحمن: وذاته ,: 
سَرِيَا 204.: هو عيسى عليه السلام ٠‏ أو.النهر 


الخ 
20000 


0 كر 4 :“سدت: 
0 السّمسوم 4 : الحر الشديد الافذ في 


المسامٌ . 
« شرادقها خا : فسطاطها . 
ط في البحر سَرَاً 54 : مسلكا . 


7٠١ : البقرة‎ )15 

(5١)ما‏ بين معقوفين من : خ ٠.‏ 

. هود : لال‎ )١16( 

(١1)العربة‏ : لام . 

(107) عبس 1 ٠؟‏ 

(18) القلم : 45 وما بين معقوفين من (خ) . 
0 

)5١(‏ الحجر : ه 
(1؟) الحجر الاك 


(15) الكهف : 


014 


أَنْبَعَ سَببا 204 : طريقاً . 

« سُندُْس 8 : نمارق من الحرير . 
سَوُْلَ لهم 94 : سهّل لهم . 

ف يسماهُم 294 : بعلاماتهم . 


سَكْرَةُ الموت 24 : شِدَّتهِ الذاهبة بالعقل . 


ط بساخيهم 24 : بفنائهم 

ل فَسَامِمْ #4” : قارع . 

« فإذا سَوَيْته 4 © : عدّلت عِلْقته . 
سامدون 74 : لا هون أو مستكبرونٌ . 


سَكتَ عن موسى الغضب »74": سكن . 
ف سكينة 074 : آمنة تسكن عندها القلوب . 


ظ وجاءت سَيّارة 94" : أرفقةٌ يسيرون : 
ؤ بَلْ مَوُلَتْ 774 : زينت وسهلت . 
ل سَارِبٌ 294 : بار . 

١ه‏ سيدا 294 : يسود قومه ويفوقهم.. 
« سارعوا 74" : بادروا وأقبلوا . 

ط من غير سُوءٍ 094 : عيب أوآفة . 


© سواه : قومه 

د سَلْقوكم 4 : ضربوكم . 

ظ تراحاً جميلاً 74" : طلاقاً من غير رار 
وندّعة . 

ظ قولاً سَديداً 04" : قاصداً إلى الحق ‏ 

« وَقَدَرْ في السَرْدِ 74".: في نسجها . 

« مِنْ سِذّْر 0# : شجر البق ينتفع بورقه 1 

00 با خالصاً ج11 :سا السائغ .: هو الذي 
يسهل انحداره . 

. ثلاث ليال سَوياً 204 : سَويٌّ الحلق‎ ١ 

وسَلامٌ عليه 74 :. من أن يناله الشيطان يما 
ينال بني آدم . 

ظ سُوءَ العذاب 294 : أفظعه . 

< سُؤْلَكَ 4" : مسؤولك . 

طسِيرَتَهَا الأولى 14" : هيتاتها وحالاتها . 

أخذنا آل فرعون بالمّنين 64 : بالجدوب . 

ط ين سلالَةٍ 204 : من خلاصة سُلَْت من بين 


تجلص8*ص ب ب بم سس 2 


, 975,86 : الكهف‎ )١( 
7١ : الكهف‎ )١( 

(”5) محمد : 76 

(5) البقرة ؛ اللا . 
)3 نولك 

(7) الصافات : 9لا( . 
(؟) الصافات : 111 . 
(8) الحجر : 59 . 
(9) النجم : ١‏ 

. 3164: الآغراف‎ )١٠١( 
. 744 : البقرة‎ )1١( 
2314 : فسوي)١9‎ 
يوس‎ )17( 
1٠١ : الرعد‎ )١5( 

, "9 : آل عمرآن‎ )١2( 


. 7 : آل عمران‎ )١1١( 


000 


(1) طه : 77 وفي (خ ) عابة وقبح . 
(2!) البجدة : 4 . 

(09) الأحزاب : 39 . 

. 78: الأحزاب‎ )٠١( 

(51) النساء و والأحزاب : ١و‏ 
(؟19) سبل ١‏ 

59) سي اك 

(8؟) التحل :505 , 

1١ : مريم‎ 2١ 

(11) عريم : 16 

(17) البقرة : 8 

(58) طه :ا 

(55) طه :ا 


)1١1(‏ المؤمنون: ١5‏ والسجدة: م 


ع0 


الكدر . 
« مِنْ سجيل 224 : من.طين متحجر . مُعَرّتَ 


( سنك كل) 
سَبْحاً طويلاً 74 : تَقلَباً في المهمات واشتغالاً 
سُدَى 200 مهملا لا يكلف ولاايُجازى : 


ط سَلاسِلَ 4 © : بها يقادون”. 
« وأغلالا #4 : بها يقيدون . 


سباتاً 204 : قطعاً عن الإحساس والحركة 4: أى 


موتاً لأنه أجد الثوفيين . 
بالساهِرًَة »© 
المستوية . 


هي الأرضن النضاء 


[ وقيل اسم جهنم ] . 

< بأيدي سَفْرة 4 : أكتبة الملائكة أو الأنبياء . 
( الجحيم سُغْرت 24 : أوقذت إيقاداً شديدا . 

« سُطِحَتَ 174: بيطت . 

9 سَوْط عذَاب 03 عذاب مختلفة . 

سابغات 7#" : دروع واسعات . 


هٍِ مكانٍ سحيق 204 : بعيد 


, هود : لم‎ )١( 
. 7 : (؟) المزمل‎ 
71 : القيامة‎ )7( 
4 : الإنسان‎ )5( 
4 : الإنسان‎ 2) 
. الفرقان : /ا4‎ )١( 
. ) وما بين معقوفين من ( خ‎ ١5 : النازعات‎ )9( 
. 316 : عيبس‎ )8( 
١١ : التكوير‎ )9( 
دك‎ 
237 : رجفلا)١١١(‎ 


9سا : 11 
2 ا الك 


(18) الحج : ١م‏ 


« سَريع الحساب 294 :'لا يمهل في أجزائه ولا 

« بن كل شيءٍ سَبْيَا 204.: عِلما 

« إلا يسُلطان 274 :.بقزة وقهر:وأنّ لكم ذلك . 
م “0 عن عد 1 


1 از 
وأمضعدكا :. 


ظ أو سَلْما في السماء.# 
« سَبّحوا 204 : صلوا": 
(لفي رهم 4" : غراخهم 
يَوْمَ سَتهِم شرع 4 : يوم استراحتهم شوارعٌ 
في الماء : 

« مِنْ سَعَيه 1314 : 
« إذا شجى 704 : : 


أوذهب . 


: من غناه وقذرته' ١‏ '” 


7 سكن أهله 3 أو 


ركذ ظلامه ؛ 
سِجُين 74 : كتاب جامع لأعمال الفجرة من 
الثقلين . / 


حجة واضحة ملزمة 


: "74 وسلطان مبين‎ «١ 


ودع البقرة : ؟ 

)١6(‏ البقرة 
حدم 
رحن الرحمن : *” , 
رصم الأتعام : م 
مل السجدة : ه 
رون الحجر : 7 


7١‏ )الأعراف : 17 وفي (خ) : يوم تعظيمهم آمر 


ذ سايراً 0# : السمر : الحديث بالليل . 


«سِخريًا »ع 07: هري وعند الكوفيين 


وقيير 


المكسور يمعنى الهزم ؛ والمضموع من التسجير 


والخدمة.. 
0 سائحات اند : صائمات ٠»‏ 0 بها لآنه يسنير 
بالنهار بلا .زاد » .أو مهاجرات:. 


ف سَخرَها عليهم 4!! : سلطها عليهم . 
فَملناهم سلف » : كلو لمن بئتهم ٠.‏ 
(وقل سلام 0 : تسلّم منهم ومتاركة . 

« مِنْ قَيْلكُم سنن 0 :. وقائع م 
في الأمم المكذية ].. 
د جَمَلَ السّقايَةٌ 60# 


وبشرب فيه . 


ل وْسَاء لهم 04 00 


: المشربة [:مكيال أيكال به 


8 7 3 0 5 
[+ لسَمَا 7# :.لأولاد سَبْا بن يشجبثت بن 
يعرب بن قحطان 


لاد إلى سَبيل رَبك 204 : إلى الإسلام. . 
كان سَيْنُهُ 004.: :يعني المنهي عنه . 


ه كان يقولٌ سَفيّهنا 74" : إبليس أو مردة الجن .. 


ف وهم سالمون 94 : متمكنون . 
ل سَالَ سَائ1ٌ ل ا 0 
< فلك عي سُلطبية 74 : ملكي وتسلطي على . 


الناس : 

< سِينيْن وَسيْناء 09# : إسمان ا الذي :فيه 
طور سيدنا موسى عليه الصلاة والسسلام . 

ؤِعَنْ صلاتِهمٌ سَاهُون 0*4 :"أي غافلون غير 
مبالين 

د توا سواء 49# : ليس را إلكتباب 
مستوين ؛ عنهم مؤمنون ومنهم منافقون. . 

د سعيراً ب :.ناراً مسعورة. . 
وما أضابك مِنْ سمت 04" : من يليّة : 
1 عاك 


ا ال 0 8 


< ألقى 
7 


يريانهما ء' أو أحذهما من الآخر . 
وَلَمَا سُقِط في أيديهم 4 9".: كناية.عن اشتداد 


...الندم المتجسر. يعض يده:غما:فتصير يده مسقوطا 


, 5/ : المؤمنون‎ )١( 

8 المؤمنون يطب واس و‎ )1١( 
+ : التحريم‎ )5( 

(:) الحاقة : /ا . 

(ه) الزخرف : 5م . 

بن الاتعام : 04 . 

(7) آل غمران : /1717 وما بين معقوفين من :اخ . 
(م) يوسف : 7٠‏ وما بين المعقوقين من (خ ) ٠‏ 


رق طه : 101, 


0 التحل‎ )١١( 
. "8 : الإسراء‎ )١9١ 


. 4: الجن‎ )١9 
, 28 : القلم‎ )١9( 


إحلفق المعارج : ١‏ 


, 59 : الحاقة‎ )١1( 
التين‎ ))9 
الماعون : ه‎ )18( 
. 33 : آل عمران‎ )١9( 
231١ : السام‎ )50( 


: ؟ والمؤمنون : 5١‏ . 


(55)انساء : ولا, 


5 )الأعراف :76 
(4؟)الأعراف :149 


شين 


ل سَوأَةَ أخيه 274 : يعني جسده الميت. 

تعَنزْ عَنْكُم سَيسَاتكُمْ 04: تغفرلكم 
صفائركم وتمحها عنكم . 

« ولا تَتْبِعوا السّبّل 4© : أي الآديان المختلفة 
والطرق التابعة للهوئ . 

« وَسَبْحْ ِحَمْد ربك 94 : وَل وأنتٌ حامد 


لربك: . 

0 بي 0١‏ كط ع شال ه !1 الله 
© بسور # بحائط ,» يقال هو السور الذي 
يسمئ الأعزاف 


طسَمْ الخياط 4 20 : ثقب الإبرة. : 

« وَجَعَلَ فيها سراجاً 4 "0 : يعني الشمس ٠‏ 
ولجمك سكا 04 : تاب 
غير متقلص'» فن ( السكون ) .7 

« أكالون لِلسّحْت 4 © : أي الحرام 

طاولا سائبة 00# : هي الناقة التي كان رجل من 
الجاهلية يقول : إن نقيت فناقتي. سائبة ويجعلها 
كالبّحيرة في تحريم الانتفاع : 

ليم تبْلى السّرائر 04" : يوم تحشر سرائر 
القلب » وهي ما أسره من العقيدة والنية . 

١‏ سِيِنْتَ وجوه الذينَ كَضروا 74" : بانت عليها 


الكابة وساءتها زؤية العذاب . 

ط بين السّدَّين 204 : بين الجبلين... هما أرمينية 
وأذربيجان وقيل جبلان في آخر الشمال في منقطع 
أرض الترك , من ورائهما يأجوج ومأجوج . 

ل سَيّدَهَا َدى الياب 094 : يعني أزوجها . 

َرابيل تَقيكُم الح 4 يعني القُمْص . 

« وسَرابِيل تَقِيكُمْ يَأسَكُمْ 17 يعني البروع : 
تتّخذون مله سكا م10 : أي خا » نزل قبل 
التحريم 3 

« سَنْسِمُه 097 :- سنجعل لداسيمة أي : علامة . 


له سَلَكَكُمْ في قر 294 : أَدْجَلَكُم فيها.. 
< سقط في أيديهم 294 يقال كا من ندم 


500 


وعجز عن شيء ونحو ذلك قد سقط في يده ء 
وأشقط أيضاً كما مر . 


سعير ؛ وهواسم من اسماء جهنم . 


« شواعاً 204 : اسم صَنّم كان يُعبَّدَ في زمن 
سيدنا نوج عليه الصلاة والسنلام 3 أو صدم 
لهمدان:. 

ل سُجَرَتُ ت 74" : ملثت ونفذ بعضها إلى بعض 


)١(‏ المائدة : 1م 
(5) النساء : دم 
زف الأنعام 1 
ا ب 
(5) الحديد : 3١1"‏ . 
(5) الأعراف : 40 
(9) الفرقان : ١‏ 
(8) الفرقان : ه46 
(5) المائدة : 419 
)١١(‏ المائدة : م 
)١١(‏ الطارق : 9 . 


١١)الملك‏ :972 
19) الكهف : 917 . 
(5١)يوسف‏ : 156 


)إل ١م‏ 


2 ١)التحل‏ : لم 
(١1)النحل‏ 5/5 . 
17) القلم :1 
(18)المدثر : 47 . 
(19)الأعراف : 149. 
(8؟) القمر : 49 . 
)توح لك 
(89)التكوير : 5 . 


017 


فصار بحراً واحداً مهلوا » "أو أنه يقذف بالكواكب 
فيها 3 ثم تضرم فتصير نيراناً 1 

ط فَسِيحُوا في الارض 24 : سِيروا فيها.. 

« شِية بهم 204 ّ قعل بهم السوه . 

[ الشّيُطان ] : كل شيطان دُكر في القرآن فالمرآد 
إبليس وجسنودهء, إلا طإوإذا خَلَوا إلى 
شياطينهم 274 . [[فإن المراد المجاهرين بالكفر 
أو كبار المنافقين ]© , ْ 
[ الشهيد ] :. كل شهيد في: القرآن فهو.غيز القتلى 
ممن يشهد في أمور النباس ٠‏ إلا< واذعوا 
شهّداءكم 084 فإن المعنى شركاءكم : 


1[ شيثة 1: شيء بثيئة الله أي + بمشيئتة 


[ الك ] : كل ما هوجزاء للنعمة عرفا فإنه بلق 
عليه الشكر لغة » وهذا أعم ‏ وقد قال الطيبي : 
٠‏ كون الشكر صادراً من هذه الثلاث - يريد النظم 
المشهور فيه إنما هو عرف الأصوليين » وإلا 
فالشكر اللغوي ليس إلا باللسآن وحده » . 

[ الشُجر] : وقيل : كل ما تنبت.الأرض فهو 
شجر : فعلى هذا الكلا والعشب شَجَرَء وقبالوا 
في قوله تعالى : «والنَّجُمٌ والشّجَرُ 
يَسبجدان »07 أن البجم :ما ينجم .من الأرض مما 
ليس له .ساق .. والشجر ما له ساق .. كما.هو 


المستفاد من. العطففب نَم عطف الجن علئ 
النوع وبالغسد. مشهور ؛ ‏ وما يُشءِ يشعره الشجر من 
الاختلاط حاصل في العشب والكلا أيضاً . 

[ الشّجر] : كل: ما كان على ساق من تبات 


الأرض فهو شجر . 
ل ا 
[ كل شيء] : ( كل شيء) فهر مذكر صورة وفي 


المعنى مؤنث لكونه بمعنى الأشياء :, 
[ الشّغار ] : كل ما يلي الجسد :من الثيئاب فهو 
شعار , وكل ما يلي المّعار فهودثار . 


4 
لا 


[ الشقاوة ] : كل شقاوة فهي تعب' بلا عكس . 

[ الشَّيّة ] : كل لون يخالف معظم لون الفرس 
وغيره فهو شية . 

[ الشعيرة ] : كل ما جُعِلَ عَلَماً على طاعبة: فهو . 
شعيرة والجمع ( شعائر ) . 

[ الشّيعة ] : كل قوم أمرهم واحنذ يتب بعضهم 
رأي بعض فَهِم شِيّعْ + وغالب ما يستغمل في 


الذم . 
[ الشرعة] : كل ما أشرعت فيه فهو شِرّْعة 
وشريعة . 


[ الشيّطان ].:. كل عات :متمرد من الجن والإنس 
والدؤاب فهو شيطان... قال الجاحظ :.« الجني إذا 
كفر وظلم وتعدى وأفسد فهو شيطان . فإن قوي 
على حمل البئيان والشيء الثقيبل وعلى استراق 


)١(‏ التوبة : لآ 
)١(‏ التوبة : ؟ 


(؟) عود : لالا والعتكبوت : 7# , 
7 البقرة : 314 . 


(6) البقرة : "57 
(1) الرحمن : 5 . 


ارفك 


المع فهو مارد. فإن زاذ:على ذلك فهر 
عفريت . فإن طهر ونظف وصار خيرا كله:فهو 
ملك . 

[ الشّمقة] : َه كل شيء أعلاة. 

[ الشكل ] : شكل كل شيء زوجه . . 

[ الشمب] : كل جماعة كثيرة من الناس يرجعون 
إلى أب مشهورء بأمززائد فهو شَعْبٍ كغدنان . 
ودونه القبيلة + وهئ ما انقسمت فيهنا أتباب 
الشّعْب » كربيعة ومُضر . 

ثم العمارة' : وه .ما انقسمت فيها أنساب: القبيلة 
كقريش وكنانة . .: 


كم الطره : وه 


ات ارد 


0 
كبني عبد مناف » وبني مخزوم . 


ثم الفخذ رض ما السمت تيهنا اتات لسن 


سي اماع 5 
كبني هاشم وبني أمية ل 


ثم 'العشيزة : ؤهي ما اتقستمث فيها أنسات || 'الفخذ 
كبني العباس ويني أبي طالب".' لل 
والحي يصدق على الكل. بالأنه للجمياعة 
المتنازلين بمَرَبَع منهم » 0 تباعرت الأنساب 
ارتفعت المرائب . 
الشّرْع : البيان والإظهارء ؛ والسراد بسالشوع 
المنذكور على لسان الفقهاء بيان الأخحكنام 
الشرعية . 
والشريعة :قي -فورد الإبل الى الماء' الجاري 5 
ثم استعير لكل ظزيقة موضوعة 'بوضسم إلهي ثابت 


ما القسمت فيها أنساب العتارة 


عت لكم في الدين شَريعة . 


عت بايا إلى الطريق إشراعاً . 
وأشرحت بابا إلى الطريق إشبرا 


8 
تشر م شروعا 


ع 
عم خبر و 


والشريعة : : اسم للاحكام الجزئية التي يتهذب بها 
المكلت :معان ومعادا »سؤاء "كانت منضوضة "مرخ 
الشارع أو راجعة إليه . 

والشرع كالشريعة : كيل فبل أو ترك يخصوصض 
من نبى من الأنياة عرسا أو دلالة فإطلاقه على 
الأصول الكلية مُجاز , وإنكان تائعاً ». بخلاف 
الملة فإن إطلاقها على الفروع مجاز » وتطلق على 


الأصول حقيقة كالإي يمان بالله وملائكته وكتيه وغير 
صول 3 وكنة وعكر 


قل ولهذا لا تتبدل بالخ ؛ ولا يختلف فيها 
الأنبياء » ولا تطلق على احاد الأصول . 

والشرع عند السني ورد كاسمه شارعاً للأحكام 
أي شا لها + وعد المعترلنة ورد مجيراً لحكم 


الغقل ومقرراً له لا منشياً. والشنرعئ مالا ينتند 


وضع الاسم له إلامن الشرع كالصنلاة ذات الركوع 
وَل الود 
يقال : شرع الله الشيء 
أي طلبه وعوياً أوندباً . 


. وقد يطلق: على المندوب والمباخ : 
: : أي أباحه , وشرعه : 


والشروع في الشيء : القن بجزء من أجزائه . 
والشُرْعَة : ابتداء الطريق 

والمنهاج : الطريق الواضح . أو الأول الدّين 
والثاني الدليل ء وعن ابن عباس : « الشرعة ما 


ورد به القرآن » والمنهاج ما ورد به السنة » . 
قال مشايخنا ورئيسهم الإمام أبو متضور 
الماتريدي”. ما ثبت بقاؤه من شتريمة مَنْ قبلنا 
بكتابنا أو بقول رسولنا صار شريعة لرسنولما فيلزمه 
ويلزمنا على شريعته لا على شريعة مَنْ قبلنااء لأن 
الرشالة 'شسفارة' العبد بين الله وبين ذو الالباب من 
عباده ( ليبين ن ما قصرت عنه عقولهم .في مصالح 
ملا كان 


دارت بهم )200 فلو لَرْمبا ثسريعة من 


(1) ما بين قوسين ليس في (خ) "١‏ 


رسولّنا. رسول من قبلنا سفينراً بينه :وبين أمتبه 
[.كواجد من علماء عصيرنا ]()لا.رسول الله 
تعالق ..وهذا فاسد . 

الغيء : هوالغةً ما يصح أن يعلم ويخبز عنه 
فيشمل: الموجود والمعدوم .. ممكداً أ مجالاً : 
واصطلاحاً :©“ خاضن بالفوجود": تارجياً كان أو 
ذهنياً. « ولا تَقُوَنَ لِشَيْءِ إِنّي فاعلٌ ذلك غداً إل 
أنّْ يشاء. اين 4 2009 

[وفيَ « أصول التوحيد» للامدي : إطلاق لفظ 
الشيء بنإزاء الوجود وفق اللغة واضطلاح أهل 
اللسان : ؤسواء. كان الموجود قديماً أوتحادثاً. 


إنما فو التقل دؤن: الفغل والأصل .عدمه , .فمن 


تاج إلى بيّانه » كية وأله خملاو 7 


يانه م كيف وأنه خلاف المألوقف 
المعروفٍ من أهل اللغة في قنولهم:: «-الذعلوم 
ينقسم إلى شيء:و إن ما ليش بشيء ]00 ابأ 
الشيء أعم العام : كما أن الله أخصن الخاضن 2 
[ ولم يجعل اسماً من أسنمائه تعالى لقلا يدوهم 
الدخول في جملة الأشياء المخلوقة ]200 © وهق 
كر يبطلق على المذكز والمؤنث ». ويقع على 
الواجب والممكن والممتشع » نض على ذلنك 
سيبويه حيث قال في « كتابه :6 :.«:الشيء يقع:علئ 
كتل ما أخبنر عنه»:: ومن نخعل الشيء منزادفناً 
للموجود خصر الماهية: بالموجود + :ومن جغله أعمّ 
عمم: الموجود والمعدوم:+ وهو في الأصل مضدز: 


(شاء) ) املق تار ببسعنى ( شسائي ) [ اسم 
فاعل ]29 وحيكذز قوله تعالى : 
وق ا شو شترفيية ف قل الله 4 © وبمعلى 
أسم مفعول: تازة أخرى :أي : مشيء وجودهاء ولا 
شك :أن ما شاء الله وجوده فهو موجود فى الجملة : 
إنما أهْرُهُ إذا اراد شَيْكاً أن يَقولَ لَه كُنْ 


فيُون © . 
وغل المعد : الثاني قله تعال 20 إن أيته ‏ عل 
0 1 تت ى عله لحم 


كل شيع قدين رج الله خَائِقٌ كل شئ ئء إن 
فالشيء في :حق الله بمعنى' الشائي ٠‏ وفي حق 
لمخلوق بمحنن المشيء : . 
أعلم أن الي على توعين + 


واعدم 

شئكة ثوتة : مها تذت المعلءفات 55 عا 
شيكية تبونيسة : وهي نوات المعلومات .في علم 
له 6 متميسزاً بغضها عبن بعض ؛ وهي على 


أقبام : 
7 


العين كذات الواجب 


احدها :ما يجب وجوده فى 


سبحاله. . 

وثانيها : ما يمكن بروزه من العلم :إلى العين وهو 
الممكناث ٠.‏ 

وثالثها : ما لا يمكن » وهو الممتنعات ومتعلق 


ألم 0 


إرادته وقدرتنه هو القسم الثاني دونٍ الأول 
والثالث.. ومن هتا يقال : مقدورات الله أقل من 
معلوماته لشمول العلم الممتنعات مع عدم تشاهي 
المقذورات وانقطاعهاء [ ولا يخفى أن ما وجد 
من معلومات الله ومقدؤراته فهي متناهية » وما لم 
يؤجد منهما فلا نهاية لهما فلا يقال + إن أحدهما 


(1) مأ بين مغقوفين من (خ ) . 
(5) الكهف : "77 . 
(9) مأ بين معقوفين من ( خ ) . 
(5) الأتعام : 39 . 


20 الرعد 01 


لمك 


أكثر من الآخر ٠‏ إذ لا.ينتهي إلئ جد :لا يوجد. فوقه 
حدٌ آخرء ولا يلزم من القول بنعلق القدرة علئ 
كل الممكنات.ويجوت وجود جميعهنا.لآن تعلقها 
غير كاف في الوجود . بل يجب تعلق الإزادة جتى 
يوجد الممكن بالقدرة » .فيكون .تعلق الإرادة هو 
المبخصص. لبعض الممكنات بالخدوث .فئ. بعضن 
الأوقات . وهذا مبني على أن تعلق القدزة 
أن تعلق القدر: بالشبي 5 


عمة 


بالجميع. بالقوةٌ ة على معن 


بالجميع. بالقوة - 
تأثيرها فيه وفق الإرادة ٠‏ فلا تنتهي. قدرته عند 
المراد : .وإن كان.تغلقها بالممكنات متناهية بالفيل 
على معنى ضمير إن القادر من يصح منه إيججاد 
تركه » أو على هذا يكون المقدور ما يضح 
م !1 إتحاد كه 210 

من القادر إيجاده وتركةه ] 

وإنما لم يتعلقا بالقسم الأول والغالث لانهما لما 
كانتا صات ٠:‏ ع الأم أن 

كانتا صفتين مؤثرتين » ومن لازع الآثر أن يكبون 
موجوداً بعد عَدَمِ لزم أن ما لا يقبل العدم أصلا 
كالواجب لا يقبل أن يكون أثراً لهما ؛ فالائزم 
تحصيل.الحاصل. - 

وما لا يقبل الوجود أصال كالمستحيل لا يقبل أيضاً 
أن يكون أثراً لهما ء وإلا لزم قلب الحقائق برجوع 
المستحيل عين. الجائز فلا قصور فيهماء [ كما لا 
نقص بعدم تعلق الرؤيا بالمعدومات والسمع 
بالألوان 2١7]‏ بل لو تعلقتا بهما لزم حيتئذ القصور 
في ترك إعدام أنفسهما بل في إعدام الذات العلية 
وإثيات الألوهية لمن لا يقبلها.من الحوادث .: 


ثم الممتنع إما ممتدع. الكون لنفسسه. في .علم. الله 


الفعل و: 


تعالى .2 كاجتماع الضدين . وكون الشيء الواحد 


ل ال لا اه 
في أن واحد في مكانين ونحوه . 


- ما بين معقوفين من : اخ‎ )١( 


وإما ممتنع. الكون لا باعتبار ذاته ٠‏ بل ياعتبار تعلق 
العلم: ب نه لا يوجد ء. أو غير ذلك » كوجود عالم 


آخر وراء هذا العالّم أو قبله » فما كان:من.القسم 
الأول فهو لا مجالة غير مقدور من غير خلاف » 
وما كان من القسم الثاني فنقول فيه إن الممكن من 
حيث هوممكن لا ينبو عن تعلق:القدرة به. 
والقدرة من:حيث هي قدرة.لا يسبتجيل: تعلقها. بما 
هر في ذاته ممكن ! إذا قطع النظر عن غينره .. ولا 
مغنئ لكؤنه مقدوراً غير هذا وإطلاق أسم المقدون 
عليه بالنظر: إلى الغرف وإلى .الوضع باعتبار هذا 
المعنى غير مستبعد وإن كان وجوده ممتنعاً باعتبار 


غيرة 
والنوع الثاني شيئية وجودية وغي وجودها خارج 


.. والموجودات .الخارجية .من .حيث.تعلق 
القدزة بإخراجها من العلم إلى العين'لا يتعلق بها 
قدرة اخرى . .لاستحالة تحصيل الحاصل... فإن 
تعلق قدرة: وارادة بها باعتبار إعدامها وإيجادها بعد 
الإعدام. في كل.آن على القول بالخلق الجديد مع 
الأنفاسن:: كما هو مِذهب المحققين فن 
الصوفية . : 

ثم إن .الشيء والتابت, والموجود ألفاظ_مترادفة:فلا 
يطلق على .المعدوم ولو ممكاً خلافاً للمعتزلة » 
فإن.الثبوت أعم من الموجود.ء والمغدوم.الممكن 
كإنسان. سيوجد ء , بخلاف المستحجيل » كاجتماع 
الضدين » والمتخيل » كجبل من ياقوت.. 
فالمعدوم المفكن شيء عندهم دون :المستحيل.» 
ولفظ الشيء عام معنوي. عند فخر الإسلام ٠‏ لا 


لفظى كما ظنه صاحب ة البقويم ونه عام 3 


مشترك كما ذهب إليه بعضن .المتكلمين من أهل 
السنة , 1 

ولم يُحفظ من العرب.تَعْدِية ( شاء ) بالباء وإن .كان 
في معنى ( أراد ) . 

وقد تكاثر حذف المفعول من ( شاء ) و( أرادد) 
ومتصرفاتهما إذا وقعت في حَيّرِ الشرط ء بدلالة 
الجواب على ذلك المحذوف معنى مع وقوعه في 
محله لفظاً ؛ ولأن في ذلك نوعاً من التفسير بعد 


الإبهام , ٠‏ إلا في الشيء ء المستغرب . فإنه لا 
يُكتفى فيه بدلالة الجواب عليه بل مُصَرّح به اعتناء 
بتعيينه ودفعاً لذهاب الوهم م إلى غيره بناء على 
استيعاد تعلق الفعا ل به واستخرابه كقوله : ش 
َلَؤِْنْتْ أذ ابكي نما لَبَعَيْعُ 

عليه ولكنْ ساحةٌ الصبر أَوْسَعُ 
واختلفوا في جمع ( شيء) . فالأخفش يري أنها 
( فُمَلاء) وهي جمع على غير واجده المستعمل 
ك ( شاعر) و( شعراء ) فإنه جمع على غير 
واحده , لأن (فاعلاً ) لا يجمع على فُعَلاء» 
والخليل يرى أنها (أُفْملاء) نائية عن (أفعال) 
ويدل منه » وجمع لراجدها المستعمل وهو 
(شيء) » والكسائي يرى أنها (أنمال) كى 
( فَرَخ ) ود أفراخ ) ترِكَ صرفها لكثرة استعمالها 
لأنها شُبَّهِتُ ب (كُمَلاءِ) في كونها جمعت على 
(أشياوات) قصار كد (صحرء) 
و( صحراوات ) - ْ ش 
الشهيد : الشاهد , والأمين في شهادته , والذي 
لا يغيب عن علمه شيء » والقتيل في سبيل الله 


لأن ملائكة الرخمة تشهده , أو لأن الله وملائكته 

شهود له بالجنة » أو لانه ممن يستشهد يوم القيامة 

عن الأمم. الخالية » أو.لسقوطه على الشاهدة. وهي 
الأزض ».أو لانه حي عند ربه حاضر ٠»‏ أو لأنه 

يشهد ملكوت الله وملكه .: 

قال المفسرون : شهِد بمعنى ( بين ) في جق 
الله » وبمعنى ( أقر) في حق الملائكة..» وبمعنن 
( أقر واحتج ) في حنق أولي العلم من النقلين. . 

و(أَغْهد ) . مجهرلاً : أي تُتل في سبيل الله ك 

( استشهد) . . 

والمشهد والمشهدة :.مَحِضِرٌ الناس : 

والمشهودٍ : يوم الجمعة ‏ أو يوم القيامة . أو يوم 
غرفة . 

والشاهد أيضاً : يوم الجمعة:. 


وصلاة الشاهد : ضلاة المغرب » سميت به.لآنها 


تصلى عند طلوع نجم اسمه شاهد . 
«١‏ فمَنّ هد مِْكُمُ الشَهْرَ فليصّفْهِ لقي 


وشهد عند الحاكم : أخبر 
١‏ والل على كُلَّ شَيْءِ شهيد 20# : : أي عليم - 


وظٍ شَمهدَ الل أَنّهُ لا إتة لاو 04 يحتفل الإتخبار 
والعلم ': 

والشهادة : بيان الحق . سواء كان عليه أو على 
غيره » وخبر قاطع يختص بمعنى يتضمن ضرر غير 
الح قبا : ا 000 


الإقرار . وقيل : اإقرار مع العلم 


المخ فد 
لمعتبر تاي ء. 


وثبات اليقين . 


والإقرار قد ينفك عن ذلك : ولذلك أكذب الله 


لل ____سسسج يي سىس 


)١(‏ البقرة : هم 
(؟) المجادلة : ١‏ . 


آل عمران : 318 . 


الكفنار في قولهم : « نَشهَُ إِنْكَ لََسُولُ 
ولماءكان :الخيز. الخاض مبيناً للق من: الباطل 
سمي شهادة . وسمي. المخبر بهاشاهداً .. فلهذا 
شبه الدلالة في كمال وضوحها بالشهادة. ١‏ 

وشهد الرجل على كذا يشهد عليه شهادة : إذا 
أخخبز به قطعاً : 


وشَهِدَ له بكذا يشْهَد به شهادة :. إذا أدى ما عنذه 


من الشهادة .. 

والشهادة 5 تقام بلفظ. الشهادة » أ 2 : أشههد بالل © 

ل 

يكون قسَماً وإن لم يقل بالل : 

والشهود جمع شاهد . 

والأشهاد : جمع شهوةء أو جمعء وشية 
حُ 7 1 وسعوو 


بالسكوت + اسم جمع ك ( رَكْبِ ) و( صَحْبَ )ا 
أو بالكسر تخفيف شاهد ك '( وتذ) و( أوتاد) .' 
الشَّكَ : هو اعتدال النقيضين عند الإنان 
وتساويهماء وذلك قد يكون لوجود أمارتين 
النقيضين »“ أو لعدم الأمارة 
ضبرب من الجهل وأخص من 
سي ل ل د 
فكل شك جهل ولا عكس . ١‏ 

( وإن كان طرف الوقوع واللاوقوع على السوية فهو 
الشك )29 , 


وإن كان أحد الطرفين راجحا والآخر مرجوحاً 


متساويتين عنده في 


فهماء 


: والشك في 


والراب جح إن قارن إمكانالمزجوح يسمئ ظنا . 

وإن لم يطابق يسمى جهلاً مركباً . 

والشك كما يطلق :على ما لا يتترجح 'أخد طرفيه 

يطلق أيضاً على مطلق التردذ.: كقئوله تعالئ : 

ولفينية ينه 04ار رملى متا ساكل 

العلم ) 29, 

قال الجويئئ : الشك ما استوى فية اعتقادان أؤالم 

يُسْتوياا» ولكن لم ينته. أحدهما إلى درجة الظهور 

الذي يبني عليه العاقل الأمور المعتبرة '. 

اليب :ما لم يلغ درجة ايقن وإن ظهر نوع 

ظهور . 

ويقال : شك مريب ولا يقال : ريت مشكك . 

ويقال أيضاً : رابتي أمر'كذا . ولا يقال : 

ل اك 

والشك سيب الرَيْب كأنه شك أو لا قيوقعه شكه 
ل لحر لاحك زا الع كا لواقم 
مبدأ اليقين”. 

ولريب فد يجي بمعى القلق والاضطراب » 

والحديث : « دع ما يريبك إلى ما لا يريبك » فإن 

الضدق طماأنينة والكذب رييبةء ومنه (رِيبٌ 

الدهر ) لنوائبه » فيوصف به الشك كما في قوله 

تعالى : < وَإِنّهم لفي شك مِْه ميب 604 .. 

والمِرية : التردد في المتقابلين » وطلب الآمارة 

من ( مرئ الضرع ) إذا محه للدّز» . 

الشاذ : هو الذي يكون وجوده قليلاً . لكن لا 


فالمرجوح يسمى .وهما .. يجيء على القياس . 
)١(‏ المنافقون + 4 00 2 ا 

ف 57 سن كي ١.1.‏ 
(0)ليس في دخ . (5) هود : ١١١‏ وفصلت : 405 
(7) النساء : /168 . 


والضعيففت.: هو الذي. يصل: حكمه إلى الثبوت . 
والشاذ ! مقبول : 


هو الذي يجيء علئ جلاف 
القياس . ويقبل عند الفضحاء والبلغاء. . 

والشاذ المردود:: .هو الذي يجيء على :خلاف 
القياس ولا يُقبل عندا الفضحاء والبلغاء : 

وما كان مُطرداً في القياس والاستعمال جميعاً 
نحو : (قام زيد ) و( ضربت عمراً) و( مررت 
بسعيد ) .. ومطردا في القياس شاذا.في -الاستعمال 
كالناضي من ( ينذز) و( يدع) . وبالعكتن 
كقولهم: : (إستنوق الجمل ) ٠‏ وشاذاً في القياش 
والاستعمال نجميعاً كد. ( مسك مدُووفا) و( فرض 


واستعمال مفعول ( عسئ ) اسماً صريحاً قوي في 
الع لقياس وضعيف في الاستعمال:. 
والمراد بالشاذ في استعمالهم ما يكون بختلاف 
القيناس من غير نظر إلى قلة وجوده وكشسرته 
كالقعود . 


والثادر :ما قل وجونه وإن لم يكن بخلاف 


القياس ك (١‏ خزعال ) . 

والضعيف : مايككون في ثبوته كلام كد 
( قُرطاس ) بالضم ٠‏ 

والمطرد : لا يتخلف 


والغالب ::-أكثر الأشياء ولكته يتَخْلُّكت . 
والكثير : دونه 

والقليل : دون الكثيز : 

والنادز : أقل من القليل '. 

الشرظ : العلامة . ومنه (أشراط الساعة) 


(0) من (خ). 


1 والشسروطا كَ لأنها علامات دالة 
التوة + أوعبني ما غلق به الجزاء شرطاً لأنم علامة 
لتزولة الا 


في « القامؤس » : إلزام الشيء والتزامه في البيع 
ونحوه كالشريطة . وفي « مغراج الندراية» : 
الشروط :: جمغ شَرّط::: بسكون الراءء 
والاشراط : جمع شرط '.. نفتح التراء ع وهما : 
العلامة » والمستعمل على لسان الفقهاء الشروط 
لا الآشراط:. 

وقال بعضهم. : والذي بمعتى: السلامة الشّرّط , 
بالفتح دون الشرّط . بالسكون : 

( والشرائط.: جمع شزيظة : والشريطة والث 


واحد واإلجاء لانم 0 


واحد والتاء للنقل 

وَالشُرّْطة, بالضم .ما اشترطته . يقال : خحذ 
شاطتَك 

ضرطتك : 

والشرط على ما اضطلخه المتكلمون : ما يتوقف 
عليه الشيء فلا يكون داخلاً فيه ولا مؤثراً : قال 
الغزالي : هو مالا يوجد الشيء بدونه ء ولا يلزم 
أن يوجد عنذه ٠‏ وقال الرازي : هوما يتوقف تأثير 
المؤثر عليه لا وجوده . 

والمختار أنه ما يستلزم نقيه نفي أمر لا على جهة 
السببية كما في « الكرماتي ). وقال بعضهم : 
الشرظ على معنيين 

أحدهما : ما يتوقف عليه وجود الشيء فيمتنع 
والثاني. : ما يتزتب وجوده عليه فيحصل عقيبه ولا 
يمتنع وجودة بدونه ٠‏ وهو الذي يدحل عليه حرف 
الشرط . 


. ) ساقط من (خ‎ )١( 


08 


الحم مساو رما جيه نض نينا عر 
في المعنى سبب لوجود الجزاء..؛ وهو ال الذي تسميه 
الفقهاء علة ومقتضياً وموجباً ونحو ذلك + فالشرظ 
التي ديب متدىا ز نتن لهذا إن شرع 
غلط فيه كثير )20 , 

والشرط عندنا ما يقتضي وجوده وجود لتر : 
ولا يقتضي عدمه عدمه .. وهذا مقتضى .الشرط 
الجعلى التحوى 


0 هيم اموي 
وأما المشهور . وهو ما يتوقف عليه وجود المشنرؤط 
ولا يلزم :من -وجوده وجوده. فهو الشرط الحقيقي ‏ 
وذلك يقتضي عدمه عدمه , .ولا يقتضئ وجوده 
وجوده . 

00 له ا 
وشرط وجود الشيء لا يجب أن يكون بجميع 
أجزائه شرطاً لبقاء ذلك الشيء ء.وليس ثبوته ثيؤت 
رجوع أحد المحكمين قبل الحكم من فروع هَذ! 
الأصل لأن شرط صحة التحكيم اتفاق 
المحكّمين في التقليد . فإذا لم يكن هذا الشرط 
بجميع أجزائه شرطأ لبقائه يلزم.بقاء صحة التحكيم 
بأحد شطري الشرط ...وهو بقاء رضى احد 
المحكمين . 
في « العناية الأكملية». ولكل وأحد من 
المحكمين أن يرجع قبل أ ن يحكم عليهما لأنه 
إلا برضاهما جميعاً ؛ لأن ما كان وجوده من شيئين 
لا بد من وجودهما ء 5 
عدمهما » بل بعدم 20 : 
وقد تقرر في محله أنه إذا وجد للشيء جميع ما 


يتوقف عليه من الأمور الخارجية . فحينئذ يجب 


أن يوجد جميع أجزاء .الشيء... وكذا إذا وجد 
بعض ما يجب به. باقي الأمور اللخارجية فلا يكون 
معدوماً لعدم بعض أجزائه . 

والشرط عند المناطقة جزء الكلام:» فإن. الكلام 
عندهم مجموع الشرط والجزاء . ؛ 

وعند أهل العربية الجزاء. كلام 0 والشرط قيد 
له 


وأبو حنيعة 


امل > 3200080 
اخد كلام القوم 3 والشافعي أخذ كلدم 


أهل العربية . فالمعلق. بالشرط عندنا هو الإيقاع » 
خصو كل ورد الج المكاى با قل 
اللفظ علة ؛. وعند الضافعي : المملة 


فعى :الى عار 


الوقرع فلا قانع من من انعقاد اللفظ علة » والحق 
لنا .:فإن من لف أن لا يعتق يحنث بالتعليق قبل 
وجود الشرط اتفاقاً .. وإجماع أهل العربية وغيرهم 
على أن الجزاء وحده.لا يفيد الخكم . وإنما 
الحكم بين مجموع .الشرط والجزاء . ' 

[والفرق بين الشرط والعلة أن.العلة لا بد وأن 
تكون مطردة ومنعكسة بخلاف الشرط . والعلة“لا 
بد وأن. تكون ثبوتية: بخلاف- الشرط فإنه قد يكؤن 
وجودياً كالحياة مع العلم للعلة ؛ والعلة لا تكون 
إلا واحدة . بخلاف الشرط؛ فإنه لا.ماتع من 
والعلة الواحدة لا تكون. علة لحكمين » 
والشرط الواحد قد يكون شرطاً لأمور كالحياة . 
والعلة لا بد وأن تكون:ضفةقائمة:بمجل اللخكم 


بخلاف الشرط . فإنه قد لا يكون صفة ٠‏ وذلك 


ببخلاف » فإنه قد لا يكون صفة . وذلك 
كمحل الصفة بالنسية إلى الصفة . فإنه شرط:لها 
وليس صفة لمحلها ء والعلة موجبة للمعلول أو 


تعددة . 


مؤثرة فيه كالعلم مع العالمية بخلاف الشرط مع 


 خ‎ : ما بين قوسين ليس في‎ )١( 


0 


المشروط كالحياة مع العلم'.. والعلة ملازمة 
للحكم ابتداء ودواماً بخلاف الشرط.فإنه يتؤقف 
عليه ابتذاء لا دواما . والعلة مصححة للمعلول 
بالاتفاق , وأما الشرط فقد اختلف في.كونه 
مصحجاً للمشروط وعلة: في تصحيحه إلى غير 
“ذلك ع0" , 

والشرط العقلي..' كالحياة للعلم . 

والشرعي : كالوضوء للصلاة . 

والعادي :كالنطفة في الرّجِم للولادة : 

واللغوي : هو الذي دجل فينه حرف الشرط 
كالتعليقات: 

والنجوي : ما:دختله شنيء من الأدوات 
المخضوصة الدالة على سببية الأو[ 
والشرفيٍ : ما يشوقف عليه وجود الشيء ٠‏ سواء 
كأن.ذاخة أوخارجا:. 

ومعنى الشبرط في متعارف اللغة هو الحكم 
بالاتصال بين الشرط والجزاء » فإن طابق:النواقع 
فبالشرطية صادقة .-وإلا فكاذبة .' والاعتباز في 
صدقها وكذبها بوقوع شيء من مضموني طرفها 
كما حُفّقَ في موضعه . : 


ل للثائتي 


دول للعانى 


ومن الشروط ما يعرف اشتراطه. بالعرف .. ومنها ما 
يعرف:اشتزاطة باللغة . كما يعرف أن شرط 
المفعول وجود فاعله وإن لم يكن شرط الفاعل 
وجود مفغوله.: فيلزم من وجود المفعول وجوذ 
الفاعل لا العكسن ( سل يلزم من وجود. اسم 
منصوب أو مخفوض :وجود. مرفوع . .ولا يلزم من 
وجود المرفوع لا منصوبٍ ولا مخفوض ٠‏ إذ الاسم 
المرفوع مُظه رو مضمزاً لأ.بد منه في في كل كلام 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 


عربى .: سواء كانت الجملة اسمية أو فعلية)9) , 
والشرط ليس كسائر القيود » لأن الشرط الضرييح 
يعير حال المقيّد به في صدقه وكذبه'. وكذا ما في 
معئق الشرط .:-بخلاف النظرف والحال- الباقيين 
على معناهما المتبادر » وما يطلق عليه أميم الشرط 
خمسة بالاستقراء.. 

شرط محضن + وهو النذي. يتنوقف انعقاد العلة 
للعلية على.:وجوده :: كما ف إن دخلتٌ :الدار 
فأنتٌ حر  )‏ 

وشرط في حكم العلل: في إضافة الحكم إليه : 
كشق ارق الذي فيه فائع . 

وشرط له حكم الأسباب : وهو الذي تخلل بينه 
وبين المشزر وط فنا من فاغل مختنار لايكون ذلك 
الفغل منسوباً إلى ذلك الشرط'ء ويكون سابقاً 
على ذلك الفعل الاختياري » كما إذا جل 3 قِيذٌ عَيْدِ 
حتى أبق . 

وشرط اسماً لا جكماً : وهو ما يقتصر التكم إلى 
وجوده ولا يوجد عنذ وجوده .. كأول الشزطين فني 
( إن فعلتهذا وهذا فكذا ) .. 

وشرط كالعلامة الخالصة : كالإحصان في الزنا . 
ولصحة الأداء والانعقاد شروط : 

شَرْط شُنرط وجوه في :ابتداء الصلاة من غير اعتبار 
بقائه » وهي آلنية والتحريمة: : 

وشَرْط شرط بقاؤه ودوامه كالطهارة وسثر الغورة . 
وشَرْطٌ شر ط وجوه في خلالها كالقراءة . 

والشرط أبداً يقصر عن العلل: والأسنباب » لأنها 
مصححة وليست مفوجبة. ولهنذا اكتفي في 


أن ناث ع 1 
الإحضان بأنين + نري 


(7) ما بين قوسين ليس في : حم . 


ااه 


الزنا سبباً وعلة [ وقيل :. يجتمل :أن يكون ذلك 
بجنلية الطرفين ]0© . 
والشرط لا يدخل في حقيقة الشيء.مشل الوضوء 
ع يه مثل 
الفاتحة في الصلاة . 
والشرط إذا دشل عاق مخرط لبج لمعا عر 
وليس في الأول ما يصلح للجزائية يمكن جعل كل 
شرط في مكانه بتقدير بجزاء :للأول ..وإن: كان بعد 
الشاني جزاء يمكن جعل الثاني مع جزائه جزاء 
للشزرط الأول » فحيتشذ لا بد من الفاء في أداة 
الشرط الثاني تقول : ( إن دَخَلْتُ فإن سلّمْتَ فلك 
كذ  )‏ 

كان ؛ أكثر'من لظ فهك كي 


35 و عرعرت المقدم » 
وفي صورة الشرطين بلا جزاء يمكن أيضاً تقدير 
حرف عاطف ليككون الثاني معبطوقاً على الأول ء 
ويمكن القول في صورة تأخير الجزاء عن الشرطين 
بتأخير الشرط الثاني عن.الجزاء: حتى' يكون 
المذكور جزاء للأول وجزاء الثاني محذوفاً » 


ود كن تأخير الد الشرط الأول خن الثاني لأن الأو[ 


لأن الأول 
يستحق الجواب فاعترضه الثاني. فُمَوْقَه عن 
الجواب فاستحقه لسبقه إليه. فوجب تأخيز المقدم 
وتقديم المؤخر ع فلا تلق في (إن أكلْت إن 
شَرِبتِ فانتِ طالق ). حت ) يقدّم المؤتجر ر ويؤخر 
المقدّم » إلا إذا نوي إبقاء الترتيب » فتصح نيته ‏ 
دعن أبي يوسف : إن ذلك إذا لم يكن الترتيب 


نك فعندى د 2 
يي خر) ولا إن 


)١(‏ من (خ). 


شَرِيْتٍ إن أكلتٍ فأنتٍ طالق ).لأن الكلام في 
العرف بعد الدخول ..والثت لشرب بعد الأكل . 

وأما؛ في..صورة ( إن اكلت إن شربت:فأنتٍ طالق ) 
ليس فيها ما يصلح للجواب إلا شيء واد . فإن 
جعل جواباً لهما معاً:يلزم اجتماج عناملين على 
معمول واحد وهو باطل . وإن جعل جواباً مبهماً 
يلزم إتيان ما لا دخل له في. الكلام وترك ما له فيه 
دخل . وهوعيب . وإن. جعل جوابا للثانني دون 
الأول يلزم حينئة:أن يكون الثاني :وجوابه جواباً 
للأول» فيجب الإتيان بالفاء الزابطة مثل. :.(إن 
شربتٍ فإن أكلت ) فتعين أن يكون جواباً للأول 
ول:وجوابه ذليل. جواب 


.ا 


تسد إن ارذثُ. أن انُصَحَ 5 إن كان الله يريدٌُ 
أَنْ يُغْوِيَمْ 204 إذ لم يذكر فيها جواب ٠‏ وإنما 
تقبدم .على الشرطين ما'هو جؤاب. في المعنى 
الأول » فينبغي أن يقدَّر إلى جانبيه ويكئون 
الأصل : ( إن كان الو الم رم 
نصجي إن أردت أن أنصح لكم ) لأن إرادة الإغواء 
من الله مقدم.على إرادة نصحه ‏ .ولآن النضح إنما 
لا:ينفع بعد إرادة الإغنواء » وهذا يسمئ في علم 
البلاقة العلب :وهو ترح مها . كذ عند فقهانا 


الحنفية. . وأما عند محققي طائفة الشافغية فالحكم 
فيما إذا قال : (إن شربت إن أكلت فأنتٍ طالق ) 


أنها لا طق حتى تأكل ثم تشرب ٠‏ وجعلوا نه 


وقد عرفت أن الاية ليست.من .توالي .شرطين . 
وعندهما جواب.»:بل.من تواليهما وقبلهم! 
جواب . 

والشرط اراقع حال لامج إل إلى الجزاء كقوله : 
فَإنّك كاليلٍ الذي هُومذرِكي 

َإِنْ خِلتُ أن الْمْقَاى عَنْكَ وام 00 

وقد يكون بعض الشروط مجازاً مثل قوله تعالى : 
< فَذْكَرُ إِنّْ نَفَعَتِ الذَّكْرَى 0# 

لأن الأمر بالتذكير واقع في كل وقت ء والتذكير 
واجبٌ تَفمٌ أو لم ينفع"» فالشرط ههنا كالمجاز غير 
المحتهع . : 

ارك : هو بالكسر والسكون . 

و[ الْشّريك ع ك ( أمير) : المشارك. 

وشركه في البيع والميراث ك ( علمه ) شركة 
واشرك بالله-: كفر فهو مشرك ونشركي ة والاسم 
( الشرك ) فيهما . ش 

«ولا يُشْرِكَ بعبادة رَِّهِ أحد": 'محمول على 
المشركين كقوله : «واقتلوا المشْرِكِيْنم0: 


وأكثر الفقهاء يَحَملون على الكافرين جَميعاً كقؤله - 


تعالى : « وقَالَتِ اليهكود عُزَيْرٌ أبن الل وقالت 
النصارى المَسِيِحٌ ابن الل 04© قيل : هم من 
عدا أهل. الكتاب لقوله تعالى : 8 إِنَّ الذين آمنوا 
والذين. هادُوا والصَّابِئِينَ والتّصارى والمجوسش 


ع ا و كل 


وائذين أشسركو ا ©« 


عه 


4 فأفرة” المشركين عن اليهود 


والنصارئ .. 
والشرك أنؤاع 
شِرْكُ الاستقلال:: و 


النصارى . 1 7 
وشِرّْك التقريب : وهو عبادة غير الله ليقرّب إلى 
الل رُلْفَى ٠»‏ كشِرك متقدمي الجاهلية , 
وشرك التقليد : وهو عبادة غير الله تبعاً للغيرء 
كشِرّك متأخري الجاهلية. . 
وشِرّْك الأسباب : وهو إسناد التأثير للأسبات 
العادية » كشِرٌك الفلاسفة والطبنائتيين ومن تبغهم 
على ذلك : 
وَشْرْك الأغراض : وهو العمل لَعَيْرالله . 
فحكم الأزبعة: الأولى الكفر بإجماغ 6 وحكم 
السادس المعصية من غير كفر بإجماع » وحكم 
9 التفضيل ٠‏ قمن قال في الأشباب العادية 
تؤثر بطبعها فقد حكي الإإجماع على كفره » 
ومن - إنها تؤثر بقوة أودعها الله فِيها قهو فاسق ع 
والقول بأن لا تأثير لشي في 'شيء أضل وما يزى 
فن ترتيب الآثار على الأشياء إنما هو بطريق إجراء 
العادة بأن يخلق الله الأثر عقيب ما يظن به سيباً 
مبني على أصل الأشغري . ( قال التفتازاني. في 
« التلويح » : فعل العبد عند الإشاعرة اضطراري 
لا اختيار له فيه ...والعقل لا يحكم باستحقاق 
الا أحتا الماع !ا فيه )فى 


للشاعل ثية ) 
3 


ولا 


(5) الكهف: ١٠١١‏ وبإزاته في هامش (خ) تعليقة : «ؤالشرك 


مجاز مشهور في معنى الكفر لأن الكفر ملة واحدة». 


١ه‏ الشج با 
() مأ بين القوسين .في : ح . 


ويك 


. .وقد ورد في 


الكتت المنزلة جتان الأنبياء ذكشن الأسبناب 
وتفويض مصالح العباد إلى مدبرات: الأفرء وف 
خلق السبب زيادة قدرة وحكمة خلق نفشه وخلق 
قوة تأثيره ونظام الولاية حينكذ بترتيب الأشيناء» 
ويتعلق بعضها ببعض وإفاضة الجود ٠‏ ؤهي إعطاء 
الخواص للقوى . والآثان للاشياء . وتقر رأيضاً أن 
ما سوى الله محتاج إليه تعالى في جميع ما له من 
القوى وغيرها في الحصول والبقاء فلا يكون تأثير 
قدرة الله منقطعاً في , كل حال عن تأثير المؤثرات » 
فصدور ما صدر عنها أيضاً يلز. م أن يكون بقادرة الله 


3 
00 اضاداع: 4.5 


فيكون الأثر الصبلار عنها صادر! عن قدرة 
وإرادته صدور الأثررفن سبب السبب29ء, 
والواسطة التى هي بين الجبر والقدر على ما يقوله 
أهل السنة يسميها أبو حنيفة بالاختيارء وأبو 
الحسن الأشعري بالكشت 5 

وفي بعض المعتبرات قال بعض أتباع. الاشعري 
المؤثر.في فعل العبد قدرتان » ومذهب المعتزلة 


لاسرا و 1 ان 


مذه الحكمنا 


والمراد بأفعال اد ا 
العبد أو بخلق:الرب.هوما يقع بكسب العبد 
ويستند إليه مثل الصلاة ونحنو ذلك ممنا يسمى 
بالخاصل بالمصد رلا المصدر . 

والمشرك يطلق على المرائي كما وقغ في 
الحديث »2 وصرح به في 9 المغرب » 2 


0 


الشكر. ٠‏ بالضم : عفان الإحسان » ومن الله : 
المجازاة والثناء الجميل 4 


وأصل الشكر 1 التعمة وأظهارها 
كر تصور النعمة وإظهارها . 


سن 11 الي 


وحقيقته العجز عن الشكر . : 
[ وأحسن الثناء العجز عن إحصاء الثناء .. قال عليه 


الملاة لمك 


ولا 
التصسار والسلام 1 


لا أحصي ثناء عليك أنت كما 
أثنيت على نفسك »أي : لا أحيط بيحامدك 
وصفات ألوهيتك وإنما أنت المحيط بها وحدك.. 
لا أنه عليه الصلاة والسلام إرادته أنه عزف منه .ما 
لا يطاوعه لسبانه في العبارة ]9 . 


(1) من هنا إلى آخر الكلام في الشرك ليس في : (خ) وإنما 
فيها كلام آخر فيه اختلاف كبير عما في : (ط) وصورة ما 
جاء في (خ) بعد عبارة (من سبب السبب): «ولا يصح 
من كون الباري فاعلا لجميم الأفعال كون إسنا كل فعل 
إليه حقيقة؛ إذ مندار:الحقيقة على الكسب لا على 
التأثير» ولا.يقال: أكل الله.. ولا ضرب زيداً إلا تجوزاً.. 
والتحقيق أن فعل العبد عندنا مخلوق الله تعالى ومقعوله 
لا فعله وخخلقه إذ فعل الله هو الصفة الأزلية القائمة بذائه» 
وما هو فعل العبد فهو مفعول الله تعالى, والله تعألى هو 
الذي تولى إيجاده وإخراجه من العدم إلى الوجود والعبد 


ولا خلق للعبد أل 
يثبت التشابه بين الخلق والاكتساب ولأن كسب العبد هو 


عين مخلوق الله. تعالى فكانا متحدينء. وإثبات التشابه 
في شيء واحد محال؛ إذ الشيء لا يشبه نفسهء فأفعال 
العباد التي هي أفعالهم بالإجماع هي مخلوقة لله تعالى 
فكان فية إظهار قدرة على قعل القير: وني ذلك إثبات 
كمال قدرة. الله .تعالى حيث. ثبت الإقتزك مل غيل اس 
في خلق الأعيان لا يتجاوز: عن فيل نهم إلى قعل 

الغيرء فما ظهر من قدرة العيد 010 0 
القذرة الحديثة: والمعئزلة إنما أثبنوا لغيره قذرة التخليق 
لئلا يكون الله تعالى معاقباً عباده على ما يُخلق بنقسه 
ويخرجه من العدم إلى الوجود فيكون عادلاً في تعذيبهم 


07 


وشكر الله وباللّه ولل ونعمة الله وها شكُراً 
وشكراناً . 

والشّكور : الكثير الشكر . 

والشكر اللغوي كالحمد اللغوي في أنهما وضْفٌ 
باللسان . بإزاء النعمة ء إلا أن الحمد يكون 
باللسان بإزاء الشجاعة ء بخلاف الشكر ‏ 

والنعمة مقيدة في الشكر بوصولها إلى. الشاكر » 
بخلافها في الحمد . 

( ويختص الشكر بالله تعالى » بخلاف الحمد )20 
قال بمضهم.: ما يرجغ إلى الجناب المقدس 
الإلَهي من ثناء الثقلين إما أن يكون بالنظر إلى ما 
هو عليه أو بالنظر إلى ما هومته. » والثاني. ينسمى 
الأول إن كان ثبوتياً يسمى حمداء وإن كان سلبياً 
يسعى تسبيحاً 0 

والشكبر مطلقاً : الثناء.على المحسن بذكر 
إحسانه . .فالعبد يشكر :الله أي يثني عليه بذكر 
إحسانة الذي هو النعمة ١‏ 00 

والله تعالى. يشكر.العبد أي يثني علية بقبولٌ إحسا 

الذي هو الطاعة . ١‏ 

وهذا المفهوم ينقسم إلى الشكر اللغوي . رهر 
الوصف بالجميل على جهة التعظيم والتبجيل 
باللسان والججنان والأركان » وإلى الشكر العرفي.: 
وهو صرف العبد جميع ما أنعم الله به عليه. من 
السمع والبصر والكلام وغيرها إلى ما خلق له 

وأعطاه لأجله . كصرف النظر إلى مصنوعاته 
والسمع إلى تلقي إنذاراته . والذهن إلى فهم 


. ليس في (خ)‎ )١( 
05 : زفف الإصراء‎ 


معانيها » وعلى هذا القياس وقليل ما هُمْ » وهذا 
الشكر هو المراد بعدم: وجوبه شكر المنعم عق إذ 
لو وجب عقلاٌ لوجب قبل البعئة » ولو-وجب قبلها 
لعذب تاركه ؛ ولا تعذيب قبل الشرع » لقوله 
تعالى : :9 وَمَا كُنَا مُعَدُّبِينَ خَنّى نَُبْقَتَ 
رَسُول كس هذ! عند الأشاعرة القائلين يعدم 
وجوب الإيمان قبل البعثة » إذ لا :يعرف حكم من 
أحكام :الله تعالق إلا بعد.بعثه نبي © فمن.مات ولم 
تبلغه دعوة رسول فهو ليس من'أهل النار عندهم » 
وأما أو منصور الماترندي وأتباعه وعامة مشايخ 
سَمَرَقند فإنهم قائلوت بأن بعضن.الأحكام قد يُعْرْف 
قبل البعثة. ٠.‏ بلق الله تعالئ العلم بها إمنا يلا 


1 إل منة الكذه 
سيب كوجوف تصديق النبيى وحخرصسة الكصذب 


الضار ء وإما مع سب بالنظر وترتيب المقدمات 


إلا. بالكتان اب كأكثر إل 


وقد لا يعرف ! لأحكام ٠‏ في : 


وقد 
الإيمان بالله :تعالى قبل البعشة عقلاً حتى قال و 
جنيفة.: لولم يبعث: الله رمئولا:لوجب على الخلق 
معرفتة بعقولهم لما يرى في الافاق والأنفس . ولا 
مانع من إزادة التعذيب الدنيوي: بطريق 
الاستقبال » ولو سلم- أن الهراد التعذيث الأخروي 
فنفيه لا ينافي استحقاقه المعتبر في مفهوم 
الواجب . فإن مفهومه ما يستحق تاركه التعذيب » 
لاما يعذب تاركه , لجواز العفو . 

هذا وتَوْفية شكر الله صعب ء ولذبلك لم ين الله 
بالشكر من أوليائه: إلا على إبراهيم « شاكراً 
انْقُهِهِ 04 وعلى نوح : ل إِنّه كان عبداً 
شكورا 94 . 


© التحل 35١:‏ . 
(5) الإسراء : ”3 . 


ومهة 


قال الواسطي : الشكر شِرّْلُ بمعنى أن من اعتقد 


أن جده وشكيه ء أوى. تع 


ه. وشكره يساوي: نعم ايه تند شرك 


فقند أشرك . 
ولهذا يؤثرون. في الحهد ما يدل علئ: العموم دون 
لتجدد والحدوث ؛ .وإنما جعِلَ الحمد رأس 
لشكر:لأن ذكر النعمة باللسان والثناء على منوليها 
شيع من الاعتقاد. 20 واداب الجوارج لماءفي 
عمل القلب والنجوارج من :الخفناء والاحتمال» 
والنطو يفصم عن كل خم 
ن دلالة الأفعال على مدلولاتها قطعية 0 يتضور 
فيها تخلّف . بخلاف الأقوال . فإن دلالتهنا 
وضعية » وقد يتخلف عنها مدلولها 


شكُرٌ المُنْعُم : عليه لمعه على ! 1 
وشكر لمنعم : عليه.! لمنعم. على 7][ ظآظمص اي له 
لأننه فك بقول عا الملا والسلام : :دمن 
3 إليه نِعمَة ل 


رُها» وشرٌ للمنعم 6 اللأنه 


الجنزاء في الدنينا ».وريم يؤدي 


يصل إليه بخنضص 
إلى خلل في إخلاصه وغرؤر نفسه فينتقصض. بقذزه 
من. ثواب الآخرة » 'وكفره خيز للمنهم لانه يُبقي 
ثواب العفل كله له فنٍ الآخرة » وشرٌ له لأن 
كفران النعمة مذموم ».قال عليه الصبلأة والسلام : 
«مَنْلَمْ ييشكر-النامن لَمْ يفك ر الله » . 

الشفاعة : هي سؤال فعل الخير وترك الضر عن 
الغير لأجل الغينر على سبيل الضراعنة . ولا 
تستعمل لغةً إلا بضم الناجي إلى نفالنه مَنّ هو 
سطوة الغير . 


خائف من ب 


من ينزد 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) التعليقة التالية: «قال بعض 
ا الحمد أظهر أنواع الشكر وأشملها على 


غاباة تمدرله العدم كالرأس 


ىو 


لبقاء الأعضاء , 
)١(‏ النساء : مم 


ومعنى ( شافعاً ) و( مشفعاً) : 
لصاحبه .. ويعطي له الشفاعة:: 
[ والخلاف بيننا ؤبين" المعتزلة في الشفاعة في 
موضعين: :. أحدهما في مغنى الشفاعة ٠‏ والثاني : 
في أن المشفوع له مَنْ هو فمعنئ الشفاعة غندنا 
طلت العفو من الذي وقع لجتتاينة في حقه'» 
وعندهم : طلب زيادة الدرجاث للمشفوع له ء 
وأما المشفوع له فصاحب الكبيرة غنذنا. وعندهم 
هو مؤمن لم يجر عليه كبيزة 6 أو جرت وتاب 
عنها ]49 

قيل في قوله تعالى : « والشّفْع والوثر 4 هر 
الحَلّى » لقوله : فومِن كُلٌ شَيءٍ خَلَفْنَا 
ُوْجَيْن 004 أو هو الله تعالى لقوله تعالى طإ ما 
يَكُونُ مِنّ تَجْوَى ثلاثة إلا هُوْ رانِعُهم 0 
والشفيع : صاحب الشفاعة أؤاصاخب الشُقّعة : 

[ وبالشفاعة يمحو الله أثثر العصيان ويكقفره 
بالإحسان . ويستر بها ما ليس ظهوره من العيد 
مخموداً ممن شاء أن يشفع من نبي أو وليّ ٠‏ أو لا 
بشفاعة بل برحمته إلا الكفر فإن أهله منخلدون في 
الناز.. واستخقاق حرمان الشفاغة لبعض:العضاة لا 
يستلزم الوقوع لجواز أن يشفعة بسَببٌ كمال شفعته 


لأمنه العصأة . ول واستحقواأ الخرمان يسبب 


يطلب: الثتفاغة 


(5؟) البقرة : 
(5) من اخ 
(5) الفجر : 3 . 
)١(‏ الذاريات : 4غ . 
(7) المجادلة :الا . 


0-0 


فرك 


التقضيدر أو المراد جنرمان الشفيعة. أولرفع 
الدرجة ‏ أو لعدم الدخول . أو في بعض مؤاقف 
الحشر. » على أن الاتحقاق لا يستلزم الوتوع كما 
ذكرناع]0") , 

التنركة : هي عبارة عن اختلاط النصيبين ناما 
بحيت لا يُعرف أخلا النصيبين من الآخر . 

وشركة العقد : هو أن يقول اخدهما :. شاركتك 
في.كذا ويقبل:الآخر'. 

وشركة المال : هوآن يملك اثنانعيا إرثاً أوشراء 
أو استيلاءً أو اتهاباً أووصية ‏ 


وشركة العئان : نوع م١‏ شركة العقند هو أن 
0 الت ك3 2 
شد ك ال صلخت ]1 1 

يسيرلة الرجلان كى ص بر أومتاع» أو ني عموم 


التجارة » ولم يذكر الكفالة.- 

وشركة المفاوضة : نوع من.شركية العقد أيضاً 
تضمنت وكالة وكفالة والتساوي تضرفاً: ومالا 
وديناً .. 

الشْر : شَعَرَبه » كد ونَضَر) و( كَرُمَ) :عَلِم 
به » وفطن له وعقله . 

لَيْتَ شِعْري فلاناً وله وعنه ما صدع : أي .ليتني 


أشعر . 
والشعور إدراكٌ من غير إثيات فكأنه إدراك 
متزلزل . 


وتارة يعبر به عن اللمس ..ومنله استغمل 
( المشاعر) ولما كان حسٌ اللمس أعم من حسٌ 
السمع والبصر قيل : ( فلان لا يشعر) أبلغ في 
الذم من ( لا يسمع ولا يبصر) . 


[ والقوة الناطقة لا تدخل تحت.المشاعر إلا بضرب 
من التكلف ] . 

وشَعْرت . بفتح العين : بمعنئ علمنتا . 

و[ شعت ] » بضمها : بمعنى صرت شاعراً . 
والشاعر المفلق 
شاعرء ثم شويع » ثم شعزود» ثم متشاعر . 
ور شاعر : أي جيد . 

والشّعر » بالكسر : غلب على منظوم القول لشرفه 
بالوزن والقافية ٠‏ وإن كان كل عِلْمر شعراً.ء وفي 
الحديث : د إنَّ من الشّعر لحكمة + : وقد صح أن 
امرأ القيس حامل لواء الشعراء29 . الحديث . 
والشاعر في القرآن عبارة عن" الكتاذب بالظيع » 
ولكون الشعر مقر الكذب قل الشغغر 
أكذبه » وقال بعض :الحكماء :.لم ير متدين صادق 
اللهجة » مفلقاً في 
قالوا : بل هو شاعر » يعنون أنه كاذب ».لا أنه أتى 
بشعز منظوم مقف ؛ إذ.لا يخفى على الأغبياء من 
العجم فضلا عن بلغاء العزب.أن القرآن ليس على 
أساليب الشعر . 

[ وقوله عليه الصلاة والسلام : 


: الصنديد2 . ومن دونه : 


: أأحسن 


شعره:» وإنمأ رموه بالشعر حتى 


أناا التُبك الا كَيِث 
أنا. ابن تَمْبِدٍ: المُطَلِبُ 
وقوله : 


هل أنت إلا إصبّعٌ دَمِيتٍ 
اتفاقي من غير تكليف وقصد منه إلى ذلك . وقد 
يقع مثله كثيراً في تضاعيف المنشورات . على أن 


(5) بإزاتها في هامش (خ) حاشية هي: «المفلق الآتي 
بالعجائب؛ من الفلق. وهو الأمر العجيب». 


01 


الخليل ما عد المششطور من الرجز شعراً كذا فى 


١ 
0 <] » الإنوار‎ « 8 


والشّعر : : بالفتح : للإنسان وغيره 5 
والصوف : للغنم . 

والمِرَعِزاء : للمعز . 

والوبر : للإبل والسباع... 


والعفاء : للحمير . 
وَالهُلْب :. للخنزير . 
والزُغب : للفرخ 
والرّيش :: للطائر 


ورجل شعراني :أي اي طويل شغر الرلس + 
وأشعر :. أي كثير شعر البدن. . 


وتعليل حياة الشّعر عند من جعله حياً بحرمته 
بالطلاق 6 وبحله بالتكاح. كاليد في. حرمتهنا 
بالطلاق + وجِلّها بالنكاح : 

والعظم لا تحله الحياة عند الحنقية » ولا دلالة في 
قوله تعالى ط مَنْ يُحْبِي العِظّام وهيّ رمِيم 204 
على أن العظم ذو حياة فيؤثر فيه الموت كسائر 
الأجزاء » بل إحياؤة الردُ إلى بَدَنِ حيّ . 

والشّعار : يقال لما ولي الجسد من الثياب » وهو 
أيضاً ما تناوب به التقدم في الحربٍ . قال سَمُرَة 
ابن جندب : شعار المهاجرين عبد الله » وشعار 
الأنصار عبذ الرحمن 


الشنرح : هو حقيقةٌ في الأعيان » واستعارة في 
المعاني . 

وشرح الله صدزه : وسَّعَه بالبيان . 

وشرحت الأمر : بينته وأوضحته . 

وكانت. قريش تشرح النساء شرجاً » وهو وطء 
المرأة مستلقية على قفاها ». وفيه توسعة ويسط . 
ومنه تشريح اللحم . 

شه » بالكسر والتحريك.: 
وشبّهه إياه وبه تشبيهاً.: مثله . ولا يستعمل 
الثلاثي من اله كالسفه محبركة كما لا يستعمل 
المصدر من ( أشبه ) 7 تقول أشبه يشبه شبهاً . 
والشبهة , ٠‏ بالضم : الالتبامن . 

وشبه عليه الأمر: :..أي .لبن . 

والشكل : الشبه 

والمثل : ما يوافقك ويصلح لك وواحد الأمور . 
الإشكال : للأمور المختلفة المشكلة » وصورة 


وك ( أمير) : 


الشيء المخصوصة والمتوهمة . 

كدسا ايك " 
واشخل الأمر : : البسن . 

وأشكا الكنات : أَعْيَمَةٌ ؛ كأنه أزال عنه 
وأشكل الكتاب : أَعْبَمَهٌ . كأنه أزال عنه 
الإشكال 
وأشكل الدابةَ : شد قوائمها بحبل . 
وهذا أشكل به ١‏ أي أشبه . 


( وقول الفقهاء: وهو الأشبه : معناه الأشبه 
بالمنصوص رواية والراجح درأية » فتكون الفتوى 


)١(‏ من: اخ وبإزائه في هامشها: «من يستشهد بشعرهم من 
الجاعليين كامزىء القيسن وطرفة وزهيير. ومن 
المخضرمين الذين أدركوا الجاهلية والإسلام كحسان 
ولبيد. ومن المتقدمين من أهمل الإسلام كالفرزدق 


وجريرء وأما الذين نشؤوا بعد الصدر الأول وهم الذين 
سموا المحدثين كأبي تمام والبحتري وأبي الطيب فلا 
يستشهد بشعرهم». 

)ين :للا 


00 


عليه كما في « البزازية »)290 
[ والشبهة :. ما يشبه بالثابت وليس نثابت ]292 , 


والشبهة في الفعل : مائيت نبت يظان غير الدليل كفن 
حل الوط لدم أبويه وزوجه . 
وفي المحل.: ما يتحصل بقيام دليل ناب للحرمة 


ذاتا . كوطء أْمَةِ أبيه والمشتركٌة .. 
وفي الفاعل : أن يظن الموطوءة زوجته أو 


جاريته . 
وفي الطريق : كالوطء ؛ ببيع أو نكاح فاسدٍ . . 
الشّرّف » مبحركة : :العلو والمكان العالي.. 


والمجد : لايكون: إلا بالآباء أو علرٌ الحتب . 


ورف ء كد (كرم ) فهرشريف اليم . 

وشارف : عن قريب : أي سيصير شريفاً . 
وشارفه وعليه : اطلع .من فوق . وذلك الموضع 
مشرف ك (مكرم )1 

الشطر : شطر عته : أبعد 

و[ شطر] إليه : أقبا 

وو في الاصل لما اتفصل عن الشيء » ثم 
استعمل لجانبه وإن لم ينفضل كالقطر . 

في « القاموس » : الشطر نصف الشيء وجرؤه » 
ومنه حديث الإسراء «وفوضع شطرهاء» : أي 
الشأن : الحال والأمر الذي يتفق ويصلح ٠»‏ ولا 
يقال إلا فيما يعظم من الأحوال والأمور . 


والشأن أيضاً : الطلب والقصد . يقال : 
شأنه ) أي : قصدت قصده . 

الشّيْن : كالعيب لفظاً ومعنى 8 

الشجر : هواما له ساق وما'لا ساق له فهاوتجم 
وحشيش . . (والنّجِمٌ والشّجِرُ يَسْجدانَ24. 


(«شانت 


الشّفَّعة, محركة : الحمرة ة في الافق من الخروب 
إلى العشاء الاخيرة أو إلى قريبها أو إلى قريْب 
العتمة 

[ ويقولون : عليه ثوب كأنه الشفق . كما يقال 


على البياض الرقيق » ومنه شفقة القلب لرقته كذا 
في « ابن الهمام » ]© , 5 
قال ابن سيرين : إن الحمرة التي مع الشفق لم 
تكن حنى قتل الحسين رضي الله عنه . 

اشرب ء مثلث مثلث الفاء : إبصا أ ل ماله يتأتّى فيه 
المضغ إلى جوفه بفيه » وهو أعم من الشفة مطلقاً 
لأن الشفة مخصوصة بالحيوانات . 

وشفة الشيء وشفاه : جانبه , لامبه في المؤنث 
محذوفة » وفي المذكر تامة منقلبة عن واو . 
لها شب 4 : أي نصيب من الماء 
كالسقي . 

والقِيْت : للحظ من السقي والقوت . والاعتبار 
في الشفعة إلى الرؤوس دون الأنصباء . 

الشّم :: [ بالفتح ]20 هو عبارة غن قوة مرتبة في 
زائدتي مقدم الدماغ من شأنها إدراك بها يتأدى إليها 
بتوسط .الهواء من الروائح 


. ما بين القوسين ليس في : خخ‎ )١( 


(؟)من دخ 
(اامن دح 


(؟) الرحمن : 5 . 


أشم وهو الأرفع الت 


[ وبالضم : جمع 
الشّدة , بالكسر : اسم'مُن الاشنتداد . 

و[ الشّدة ] بالفتح : الحملة في'الجربي". 

وه حتى يَبْنُعٌ اتْدّه 294 ويضم أوله : أي 
قوته » وهو ما بين ثماني.عشرة سنةٍ إلى ثلاثين وهو 
واحد جاء على بناء الجمع ؛ أو جمع لا واحد له 
من لفظه '. أو واحدةشِدّة بالكسر ء مع أن ( فعلة ) 
لا تجمع على ( أفغل )2 ْ 
الشّيعة : شِيمَة الرجل . بالكسر : أتباعه 
وأنضاره . 

والفرقة على حده وتقع على الواحد والاثتين 
والجمع والمذكر والمؤنث ‏ 

وقد غلب هذا الاسم على كل من يتولى علياً وأهل 
بيته حتى صار اسماً لهم تخاضة . 

الشيطان : هو إما من ( شاط ) بمعنى (هلك) أو 
من ( شطن ) بمعنى ( بَعْد) ٠‏ وهو المخرق فيٍ 
السدنيا والآخمرة والعضي الأبي الممتلىء شراً 
ومكراً ٠‏ أو المتسادي في الطغيان ‏ الممتد إلئ 
العصيان © 5 

وله في القرآن ضفاتٌ مذمومة وأسماء 538 
خلق من قوة النار» ولذلك اختص بفرط:ألقنوة 
الغضبية والحمية الذفيمة فامتنع من السجود لآدم 
عليه السلام » وإغواؤة إنما يؤثر في من كان متختل 
الرأي مائلاً إلى الفجوز. كما قال.تعالى : ظ.وما 
كان لي عَلَيكُم من سُلطان إلا أنْدَعَ وْتّكم 
فاسْتَجَبْتُمَ 274 وقوله :.« ثم لَاتِنهُم من مَئنِ 
أَيْدِيهِمْ 4 إلى آخره , كالدلالة على بطلان ما 


(ى الأنعام : 165 , 
(م) إبراهيم حي 5 


يقال إنه يدخل في بَدَقٍ أبن آدم . 
« الشيطان يجري من ابن آدم: مجرى 


الذم » تمثيل وتصوير.: وله نشل #وذزية.: طتارله 
ذلك بعدما مخ لإنظاره إلى قيام الساعة :+ ودليل 
كود الشياطين أجساماً كائنة: أي هط خَلَقتَنيِ مِنْ نار 
وَخَلَقَتَهُ مِنْ طين ال 


الشَّملُ : من الأضداد » وهو التفرق وَالأجشْمَاع . 
وَشَمِل . من باب ( عَلِم ) في اللغة المشهورة . 
و[ شَمل ] » بفتح الميم :على اللغة الفصيحة:. 
وحكي عنن أبن الأغرابي : شَمَل يَشْمْلُ . ك 
( نصرينصر) ٠‏ ويجؤز الضم ف لعَةٍ . 

والشمول : لتناول الكلي لجزئياتة : 

والاشتمال : في تناول الكل لأجزائه . 

ومعنى التساول الشمولني” أن يتعلق! الحكم بكنل 
واحد مجتمعاً مع :غيره »أو منفرداً عنه'مثل-: من 
دخل :الحصن فله دزهم ): فلو دخله واخد استحق 
درهماً . ولو دخله جماعة معاًثأؤ متغاقبين استحق 
كل واحد درهماً . 1 

ومعنى التشاول البدلي هو أن تعلق الحكم. يكبل 
واحد يشرط الاتفراد .. وعدم التعلق :نواحد آخجر 
مثل : ( من دخل. بهذا الجصين أولاً: فله درهم ) 
فكل واحدٍ دخل أولا منفردا استحق الدرهم » ولو 
دخله جماعة معاً لم يبتحقوا شيئاً ٠‏ ولو دخلوا 
متعاقبين لم يستحق إلا الواحد السابق . 
الشخص : .هبو الجسم اللنذي له مشتخضن 
وحجمية . وقد“ يراذابة:الذات المخصوصنة 
والحقيقة المعينة في نفسها تعيناً يمتاز عن غيره . 


58 
وحديث : 


4 الأعراف : 339 . 


(0) الأعراف : ١7‏ وض 1 75. 


000 


والشخص أمنّعدفى عند المتكلمين : 

شَحيثاً : في « القاموس » : كلمة سريانية تنقتح 
بها الأغاليق من غير مفاتيح . ولا يبعد أن يون 
معنى ( ستث لع أ ل فة ) ا مغالية 0 بلا 
مفتاح , وخصفة : اسم امرأة , اي : ستتكخك . 


الشورى : مصدر كالفُنَيًا » بمعنى التشاور . . 


وقال الكوفيون :.هما,مصدران ] . 
شيّعاً 204 : أهواء مختلفة . 


( فقن »م : عصياً . 

< شواظ 0# : هو اللهب الذي لا.دخان لم٠‏ 
ظ شانَتّك 0# : عدوك , ١‏ 
ظ شهاب 04 : قبسنٌ ؛ شعلة نار مقبوسة . 


ط شْطَرَةٌ 20# : تلقاءه .. بلسان:الحبثن.. 
١ه‏ شَرَوْه 0# باعوه : 


< شقاق 4 3": ضلال . 

+ شؤذمة *1078: عصابة . 

( أَخَْعِ شطْاة 504 :إفراخه . 

< شَوْباً مِنْ حَمِيم 274 : شراباً: من غسّاق أو 
صديد مشوباً بالماء الحميم يقطع أمعاءهم . 


< شقاق 034 : خلاف . 
٠‏ وَشَدَرُنًا مُلْكَهِ 2*4 : قويناه بالهيية والنصرة 
وكثرة الجنودٍ . 


< على شَفَا جُرُْفٍ هار 074 :. على قاغدة هي 
أضعف القواعد وأرغغاها'. 


شقفقنا خنع ا 
< قد شَغَفَها خنا: »4 15 : 


ومواضع نسكه .أو الهدايا .. ٠‏ : 

« لشديد 4" : لبخيل ؛ أو لوي مبالغ فيه . 

« شَطّطاً 4 : هو البعد ومجاوزة الحد. . 

« سَبْعاً شداداً 01# : : أقوياء مجكمات لا يؤثر 
فيها مرور الدهور . 


)١(‏ المائدة : ؟ وما بين المعقوفين من : خ*. 


(0) الأنعام : 7١‏ وما بين المعقوفين مناخ . 

) الإسراء: 84 وشرحها 6 : «على طريقته الي تشاكل 
حاله في الهدى والضلالة». ٠‏ 

(4) مريم :4 

(0) الرحمن : 0" 

. 3” : الكوثر‎ )١( 

(7) الحجر : 18 . 

(8) يوسف : +" 

. 3١76: البقرة‎ ) ٠١( 


4 : الشعراء‎ )1١( 

. 36: الفتح‎ )1١( 

, 151397 : الصافات‎ )١175( 
:كا‎ 

1١‏ صل 

(11) العوبة : 9 


, "+ 2 يوسف‎ )١7( 
: البقرة‎ )18( 


قحف 


مه1. 


30 ع 


(*5) الكهف : والعاديات : 4 . 
(51) الب ٠١:‏ 


5 وألجن : 


ديك 


< قُلُوبَهم شَتَى 004.: متفرقة .. 

هُمْ في شقاق 74 : أي في شقاق. الحق. وهو 
المنافاة والمخالفة . 
« بشق الأنْفس 4 20 : بكلفة ومشقة. 
كل يوم هو في شان 494 :كل وقتا يدت 
أشخاصاً ويجدد أحوالاً على ما سبق قضاؤه :. 
[ فالمراد شَوْون يبْديها لا شؤون ييتديهاا. أشيئر 
إلى الأول بقوله : 3 : 
«١‏ والذين كفروا إلى جهنم يُحْشَرون 4) وإلى 
الثاني بقوله : « وإِنَّ جَهَنمَ َمُْحيطةٌ 


ؤ شِفوتنا 04 : ملكا . 


شامحات 4 : ثوابت طوالة . 

ط مَُرَاعَةُ للشّوَى 2292# : .للأطراف”© أو جمع 
شواة » وهي جلدة الرأمن . 

ف سَفْيَكُم لَشَتَّى 774: منساعيكم لأسبناب 
ط نشد بهم 974 : ففرّق عن مناصبتك ٠‏ وتكل 
عنها بقتلهم والنكاية فيهم 0000 


الشقّة 204 : المسافة التي تقطع بمشقة 
[ والسفر البعيد ] . 

ط مِنْ كل شيغة. 294 : من كل أمة شاعت ديئاً . 
وْمِنْ شقائر الل 294 : من أعلام دينه التي 
شرعها الله . 

شَدِيدُ القوى 74" : شديد قواه » وهو جبريل 
عليه السلام . 


د د ني مجلم / 


[ ط شكور 74" : مثيت عباده على أعمالهم . 

ط شاوزْهُم في الائن-274 : أي استخرج آراءهم 
واعلم فا عندهم . 

« شَحَرَمِينْهم 094 : إختلط بينهم :. 

2 حدَّة وسلاح . 

ذ شاقوا أل 03 
وطاعته . 

© والشجرة الملعونة في القرآن 084 : شجرة 
الزقوم . 

ذ شاخِصَةٌ ايصارٌ الذين كقروا 074:: مرتفعة 
الأجفان لا تكاد تطرفمِنْ هول ما هم فيه". 

« شكله 294 : مثله وضربه . 


حخارنوأ ألله وجاأئبوأ دينه 


., 14 : الحشر‎ )١( 

(5) البقرة : /38 . 

(”) التحل : 107 

(؟) الرحمن : 78 . 

(ة) الانفال : #5 . 

(0) العوبة : 4 والعنكبوت : 25 وما بين المعقوفين 


1 )الليل‎ ١ 
)الاتفال : لم‎ 01١ 


09 العوية :17 , 

05)مريم :39 00 
)١5(‏ البقرة : ١64‏ والحج.: 36 . 
(16) التجم : 6 . 

دصل قاطر : ١7و74‏ . 

(17) آل عمران : 3189 , 

(دل النساء : 56 . 

رق أل 7 


18 : الاثفال‎ ٠0 


5 الاسرا! 


شرع لكم 74 : فح لكم وعرّفكم . 
« شُرعاً لق : أي ظاهرة » واحدها شارع . 
« لبَفْض شانهم 4 : لبعض حوائجهم .. 
« شقاق بَيْنِهِمَا 294 : أي فراق بينهما في 
الاختلاف حتى شق أمر احدهما على الآخر. 
ظ ولم يَجْقلني جَبَاراً شَقِيَاً 04 : أي عند الله » 


من فرط تكبره . 

« شيّة 224 : أصلها ( وشية ) فلحقها من النتقص 
ما لحق ( زنة ) و( عدة) . 

وط لاشية فيها 224 : لا لون فيها سوى لون 
جميع جلدها . 


« شيباً 04 : جمع أشيب وهو الأبيض الرأس . 
( الشغرى 24 : كوكب معروف كان ناس 
بالجاهلية يعبدونها ] © , 

شُمَيْب : عليه السلام فو ابن ميكيل بن بي 
مَدْيْن بن إبراهيم الخليل » كان يقال له خطيب 
الأنبياء » بُعث رسولاً إلى أمتين : مَدْين وأضحاب 
الأيكة . 


5 . 
يساجر بن 


فْصرالصّاد 


[ الصلاة ] : كل صلاة في القرآن فهي عبادة 
ورحمة إلا لوصَلَوَاتٌ وَمَسَاجد 24 : فإن 
المراد الأماكن . 


[ الصّمم ] : كل صَمَم في القرآن فهو عن سماع 
الإيمان والقرآن خاصة إلا الذي في « الإسراء » . 

[ الضوم ] : كل صوم في القرآن فهو من العباذة إلا 
١‏ نَدَرْتُ للرَحْمْنِ صَؤْماً 04" أي : صمتاً . 

[ الصّبر ]  :‏ كل صّبر في القرآن فهو محمود إل 
«ه لولا أن صَبَرنا عليها 74" . « واضيروا على 
آلهتعم 74" , 1 

[ الصائم ] : كل مُمْسك عن طعام أو كلام أو سير 
فهر صائم . 

[ الصعيد ] : كل أرض مستوية فهي صعيد . 

[ الصدق ] : كل خبر مخبره علئ ما أخبز بنه فهو 
صدق. 


( الصَرّح ] : كل بناء عال, من قصر أو غيره فهو 


[ الصّباغ ] : كل شيء اصطبغت به من أُدَمَ فهو 
صباغ بالصاد وكذا بالسين . 


( الصقر] : كل طائر يصيد تسميه الغرب صقراً ا 
خلا السر والحّقات 

د اا. 
[ الصّافِر ] : كل ما لا يصيد من طير فه وصافر . 
[الصاعقة]: كل عذاب مهلك فهو صاعقة. ويقال: 
كل هائل مميت أو مزيل للعقل والفهم غالباً . 
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(15)عريم 551 


[ الضّب ] : 


اضيا . 


كل ما نزل من علو إلى سُفْل فهو 


[ الصيِصِيَة]: كل.ما يْتحِصّن به يقال له 
صِيصِيّة ٠‏ وهي القَرّن : 


[ الصّلْب ] : كل شيء 


من الظهر فيه فقار فهو 


[ الصنديد ] : كل عظيم غالب فهو صنديد » 
يقال : برد صنديد » ورينح. صنديذ ء :والجمع 
صناديد . 

[ الصّدَّيق ] :. قال مجاهد كلس اموباه 
ورسوله فهو صِندّيق : 

[ الصّذْع ] : الشق في كل شيء صَدّح . 
[ الصَّفْحَة ] : صفحة كل شيء جانبه . 

[ الصّدّْر ] : صدر كل شيء أوأ 

[ الصّفْحة ] : وجه كل شيء عريض صفحته . 
كل كلمة فيها صاد وجيم فهي فارسيّ معرب 
كالصوْلجَانَ . 

كل صاد وقع قبل الدال فإنه يجوز أن تشمها رائحة 
الزاي إذا تحركت ء وأن تقلبها زاياً اذا سكنت » 
مثل («قصد) . 

[ الصاع ] : كل صاع فهومُدَان» وكل مُدٌ 
عَنوان » وكلّ مَنّ رطلان , وكل رطل عشرون 


إستاراً , وكل إسثار ستة ذراهم وتصقن. 6 قيكون 
كل صاع ألفاً وأربعين درهماً ٠‏ . 


[ الصلح ] كل ما لع فبه بي فهو بالسكون 
وإن لم يصلح فيه:بين فهو بالتخريك . 

[ الصُناعة ]207 : كل يلم .مارسسه الرجل سواء كان 
استدلالياً أو غيره حتى صار كالحرفة له فإنه يسمئ 
صناعة . 

وقيل : كل عمل لا يسمى صناعة حتى يتمكن فيه 
ويتدرب وينسب إليه . 

وقيل : الصنعة ( بالفتح ) العمل والصناعة قد 


تطلق على مَلَكّ بها على استعفنال 


دربها 


كة يمت 
01 


المصنوعات على وجه البصيرة لتحصيل غرض من 
الأغراض بحسب الإمكان . 

والصّناعة ( بالفتح ): تستعمل فبي 
المحسوسات . وبالكسر في المعاني » وقيل ٍ 
بالكسر حرفة الصانع . وقيل : هي أخصٌ من 
الحرفة ؛ لأنها تحتاج في حصولها إلى المزاولة , 
والصنع أخص من الفعل كذا العمل أخص من 
الفعل فإنه فعل قصديّ لم ينسب إلى الحيوان 
والجماد . 


[ الصفة ] : كل صفة كثر ذكتر موصوفها معها 
ضعف تكثيرها لقوة شبهها للفعل ‏ 

وكل صفة كثر استعمالها من غير موصوف قوي 
تكثيرها لالتحاقها بالأسماء كعبد , وشيخ , 


)١(‏ الكلام على الصناعة في (خ) يختلف عما جاء في (ط) 
ته في (خ) ما يلي : 


وصورته 


حقيقة الصناعة حقيقة نفسانية راسخة يقتدر بها على 


استعمال موضوعات ما نحو رض من الأغراض على 
وجه البصيرة بحسب الإمكان كما يشعر كلام الزمخشري 


في تفسير «لبئس ما كانوا يصتعون» حيث قال: كل 
عامل لا يسمى صائعاً. ولا كل عمل يسمى صناعة حتى 
يتمكن فيه ويتدرب. ولا شك أن العمل المقصود من 
العلم لا يتم كماله إلا بأن يتمرن صاحبه في ذلك العلم 
ويصير العمل ملكة له 


فك 


وكهل . وضيفا. 

كل سنة حادت للمذكت سل والمل )فين 
للمؤنث على ( فعلاء ) 

كل ضفة على (فِعل)ء جمعت غلى (فعال ) 


فإنها تجمع مؤنثاً عليه أيضاً . 
كل. ما. هو على ( فعلة ) من :الأوصاف فإنها. تكسّر 
على ( فعاك ) . 


كل صفة تمع موضوفها تذكيراً وتأنيثاً وتعريقاً 
وتنكيراً وإفراداً وتثنيةٌ وجمعاً و[عراباً إذا كانت فعلا 
له » وأما إذا كان وصف. الشيء بفعل سببة كقوله 
(رجل حسنْ وجهنة , وكريم آباؤه » ومؤدّب 
خندامه ) .. فجينقنل تتبعه في: الإغنرات والتعريف 
والتدكير لا غير : ومنه قوله تعالى : ١‏ زيّنا 
أَخْرِجْنا مِنْ هه القَرْيَةِ القاِم أنها 04):. 

وقذ تقطع عن التبعية للموصوف بأن تخالفه في 
الإغراب إذا كان الفوصوف معلؤماً بدون صفة ٠‏ 
غير فحثاج لها ٠‏ وكانت الصفة دالة على المدئح أو 
الذمّ أو الترحم . 1 

وقد تتبعه في الإغبراب 'وعلى تشديز كرنهن 
مقطوعة_جاز الأغراق + النصنب ببإضمان قعل 
لائق ؛ والرفع على أنها خبر ميقدأ نحذوف":: 
الصفة : كل ضفة تكرة قُدَّمْتْ على الموصنوف 
اتقليث علا لاستحالة كونها صفة تابعة مع تقدمها 
فجملت حالاً ففارقهها لفظ الصفة لا معناها لآن 
الخال صفة في , المعتى . 

وكل ضصفة ة عَلَّم قدت علية القلب الموصوف 
عغعطف. بيان » نحو ( ررت بالكريم زيد) . 
كذلك غير العَلَى عقولك : ؤغررت مالكمر يه 
بكس يشر امكامم . الابواسام ار مورك مامد يا 


9/8 : النماء‎ )١( 


أخيك ).لأن الثاني تابع للأول مبيّن له . 

والضفة إذا أسنذت. الى ضمير الجمع كانث في 
حكم الفعفل في جواز الوجهين : الإفشراد 
والجمع > ٠‏ كما أن الفعسل في قولك : ( النسناء 
جاءت أو جين ) على لفظ الواحد والجمع . 
والصفاث المتعددة يجوز عطف بعضها على عض 
بخلاف التوكيد المتعدة . والتاكيد يكون بالضمائر 
دون الصفات 

والتاكيذ إن كان .معنوياً فالفاظهة محضورة ٠‏ وألفاظ 
الضفات ليست كذلك . 

والصفة تتبع. الدكرة والمعرفنة والتاكيند لا يتبع إلا 
النعازف أعنتي التاكيد المعنتوي ولا "يجوز 
الفصل بين الصفة والمؤصوف لأنهما كشيء 
واحذ . 'بخلافت:المعطوف والمغطوقف عليه : 


وضفة المعرفة ة للتوضينج والبيان ٠‏ وضفة الذكرة 
للتخضيص وهو إخراج الاسم من نوع إلى نوع 
أخض مله , 

والضفة على أربعة أوجه : 


فإن الموضوف إما أن'لا غلم فيراد تحييزه من ساثر 
الأجنامن بما يكشفه فهي. الصفة الحاشفة 

أيضاً لكن التبس من عضن الو 
فيؤتى نما يرقغة فهي الصفة المخضضة . 

وإما أنه لم يلتبسن ولكن يوهم الالنبامن فيؤتى بما 
تقرزة فهى الضفة المؤكدة ‏ 

وإلا فهي الضفة المنادحة والذامة" . 

والضفة الكناشفة خبر عن المنوضوف علند 


والفضفة تقوم بالموصوف والشوضصف يقسوم 


وإما أن لا يُعلم 


لك 


بالواصف . فقول القائل : ( زيدٌ عالِم) وصف 
لزيد لا صفة لهء وعلمه القائم به صفته لا 
وصفه '. 

وقد يُطلق الوصف ويراد به الصفة وبهذا لا يلزم 
الاتحاد لغة إذ لا شك أن الوصف مصدر ( وَصَفَّهِ ) 
إذا ذكر ما فيه . 

وأما معتقد أهل الحق فالصفة هي ما وقعم الوصف 
مشتقاً منها وهو دان عليها . وذلك مثل العلم 
والقدرة ونحوه.. فالمعني بالصفة ليس إلا هذا 
المعنى » والمعني بالوصف لين إلا ما هؤدال 
على هذا المعنئ بطريق الاشتقاق., ولا يجخفى.ما 
بينهما من التغايسر:في: الخقيقة:والتدنافي في 
الماهية9) . 

والصفة إذا وقعت بين متضايفين أولهما عدد جاز 
إجراؤها على كل منهما ك ظ سَبْع بَقَراتِ 
سمان 274 وطإ سَبّحَ سَمُواتِ طِيَاقاً 0204 , 
والصفة المشبهة تجيء أبداً من اللازم » فاذا أريد 
اشتقاقها من المتعدي يجعل لازماً بمنزلة فعل 
الغريزة.؛ وذلك بالنقل إلى فعل [ ككرم ] بالضم 
ثمايشتق منه كمافي (رجيم) و( فقير) 
)ل 

وصفات الذم إذا ثفيت على سبيل المبالغة لم ينف 
أصلها » ولهذا يقال :. إن صيغة ( فَعّال ) في قوله 
تعالى : « وما ريّك بظلام للعبيد 4©) للنبسب 
أي : ليس بذي ظلم ‏ والاسبم قد يوضع للشيء 
باعتبار بعض معانيه وأوصافه من غير ملاحظة 


0 صفة والعم 
ة و القَاد 


: بإزاته فى هاش ا ) حائية‎ )١( 


لخصوصية الذات حتى إن اعتباز الذات عند 
ملاحظته لا يكون إلا لضرورة أن المعنى لا يقوم 
إلا بالذات وذلك [ الاسم ] صفة كالمعبود وقد 
يوضع للشيء بدون ملاحظة:ما فيه من المعاني 
كرجل وفرس 
والمعاني كالكتاب للشيء المكتوب , والنبات 
للجسم النابت » وكجميع أسماء الزمان والمكان 
والآلة ونحنو ذلك مما لا.يحصى ذلك اسم 
واستعمال ما غلب من الصفات في موصوف معين 
سبب صيروزته من الصفات الغالبة . 


8 أو مع ملاحظة بعض الأوصاف 


واستعمال.ما. يجتري مجرى:الأسماء.يحذف 
الموصوف سببٍ جريانه فجرى الآسماء : 

والصفة في الأصل مضدر ( وصفت الشيء ) إذا 
ذكرته بمعان فيه لكن جعل في الاصطلاح عبارة 
عن كل أمر زائد على الذات يفهم في ضمن فهم 
الذات ثبوتياً كان أو سلبياً فيدخل فيه الألوان 
والأكوان والأصوات والإدراكات وغير ذلك . 
والعلاقة بين: الصفة والموصوف هي النسبة 
الثبوتية ». وتلك النسبة إذا اعتبرت من جانب 
الموصوف يعبّر عنها بالاتصاف . وإذا اعتبرت من 
جانب الصفة يعبر عنها بالقيام . 

( وصفة الصلاة أوصافها النفسية لها وهي الأجزاء 
العقلية الصادقة على الخارجية التي هى أجزاء 
الهوية من القيام الجزئي والركوع والسجود )© ولا 
يلزم من كون الشيء صفة لشيء وثابتاً له كونه 


7 الملك :”7 . 


7 1 
(0) مأ بين قوسين ليس في : خ . 
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موجوداً أو ثابتاً في نفسه [ أي مستقلاً ]0') مطلقاً » 
وإلا يلزم أن يكون للواجب [ تعالى ]27 صفات 
موجودات أزلية مع أنه ليس كذلك عقلا ونقلا . 
(وكلضفة موجودة. في نفسها شواء كانت بخلائة 
كبياض -الجرم مشلا أو سواده » أو قديمة كعلمه 
تعالى وقدرته فإنها تسمى في الاصطلاح صفة 
معن . 

وإن كانت الصفة غير موجودة في نفسها. فإن كانت 
واجبة للذات ما دامت: الذات غير معللة بعلة 
سميت صفة نفسية أو حالاً نفسية.مشالها التحيز 
للجرم وكونه قابلاً للأعراضن . 

وإن كانت الصفة.غير موجودة في نفسها إلا .أنها 
معللة إنما تجب للذات ما دامت علتها قائمة 
م . مثالها 
كون الذات عالمة وقادرة ومريدة مثلدٌ فإنها معللة 
لقيام اعد والقدرة والإرادة بالذات )29 . 

والصفة النفسية هي التي لا يحتاج وصف الذات 
بها إلى .تعقل أمر زائد عليها كالإنسانية والحقية 


والوجود والشيكية للانتسان . 
ا 0 3 أعلاره 
ويقابلها الصفة المعنوية التي يحتاج وصف الذات 


بها إلى تعمّل أمر زائبد على ذات المبوصوف 
كالتحيز والحدوث .. 
وبعبارة أخبرى إن الصفة النفسية هي التي تدل على 
الذات دون معنى زائد عليها » والمعنوية ما يدل 
على معنى زائد على الذات . 
والصفة البوتية هي أن يشتق للموصوف منها 
اسم . 


والصفة السلبية. هي أن يمتنع الاشتقاق لا لغيره 
[ ويعبارة أخرى : الصفة السلبية هي التي توصف 
بها الذات من غير قيام معنى به مثل الأول 
والاخر . والقابضن والباسط . 

والصفة الثبوتية هي التي اتصف بها الذات. لقيام 
معنى به كالعلم والقدرة والإرادة والكلام ]29 . 

[ واختلفت عبارات الأصحاب في الصفة النفسية 
بناء على اختلافهم في الأحوال . فمن مال إلى 
نفي الأحوال وهم الأكثرون وهو الأصح قالوا : 
الصفة النفسية عبارة عن كل صفة ثبوتية راجعة إلى 
نفس الذات لا إلى معنى زائد عليها » ومنهم من 
قال ::.صفة النفسن كل صفة:دل الوصف :بها على 
الذات دون معنى زائد عليهاء والمآل واحد . 
ومن مال إلى القول بالأحوال فعنده. صفات النفس 
أحوال زائدة على وجود النفس ملازمة لها . 

وأولى العبارة بهذا المذهب ما ذكره بعض 
الأصحاب من أن الصفة النفسية عيارة.عن كل 
صفة ثبوتية زائدة. على الذات لايصح توهم انتفائها 
مع بقاء الذات الموصوفة بها .. وأما:الصفة 
المعنوية فعبارة عن كل صفة بوتية دل الوصف بها 
على معنئ زائد على الذات . ثم اختلف 
أصحاينا » فمن قال بالأحوال قسم الصفة المعنوية 
إلى معللة كالعالمية والقادرية ونحوهما » وإلى غير 
معللة كالعلم والقدرة ونحوهماء ومن أنتكر 
الأخوال أنكر الصفات والمعللة ‏ ولم يجغل كون 
العالم عالماً والقادر قادرا زائذا على قيام الغلم 
والقدرة بذاته ]© , 


(1)ما بين معقوفين من : خ . 
(١)ما‏ بين قوسين ليس في ؛ خ . 


(4) ما بين معقوفين من : خ ٠‏ 


/ا6 


وصفاته تعالى تزجع إلى سلب أو إضافة أو مركب 
منهماء فالسلب كالقديم فإنه يرجع إلى سلب 
العدم عنه أولاً أو إلئ نفي الشبيه ونفي الأولية 
عنه . وكالواحد فإنه عبارة عما لا ينقسم بوجه من 


8 
عداب ند ويك مقات 


الوجوه لا قولا ولا فعلا : والإضافة كجميع صفات 
الأقعال ٠»‏ والمركب منها كالمريد والقادزء فإنهما 
مركبان من العلم والإضافة إلى الخلق . 

صفات النذات هي مالا يجوز أن يوضفف 
[ الذات 2١7]‏ بضدها كالقدرة والعرة ‏ 

وصفنات الفعل هي ما يجوز أن يوصافت الذات 
بضدها كالرحمة والغضب . 

[ وعند. المعتزلة إن ما.يثبت.ولا يجوز: نفيه .فهو من 
صفات.الذات كالعلم » وكذا في سائر صفات 
الذات . وما يثبت وينفى فهو من صفات:الفعل 
كالخلق والإرادة والرزق والكلام مما يجري فيه 
النفي والإثبات.وعند الأشعرية. ما يلزم فن نفيهٍ 
نقيضة فهو من: صفات الذات:كما في نفي الحيأة 
والعلم » وما لا يلزم من نفيه نقيصة فهو من صفات 
الفعل كالإحياء والإماتة والخلق والرزق : 

فعلى هذا الحد: الإرادة والكلام من صفات.الذات 
استلزام نفي الإزادة. الجبر والاضطرار ٠‏ ونفي 
الكلام الخرسن والسكوت + ولا حاجة على أصلنا 
إلى الفرق لأن. جميع صفاته أزلية: قائمة بذات 
الشه ع0 1 

وصفات الأفعال عند البعض نفس , الأفمال . 
وعندنا لا بل منشؤها . والحلف بصفات الذات 


دون صفات الفعل 2 فعلى هذا القياس يكون 


و( وَعَلِمّ الله )© يمينا لكنه ترك لمجيئه بمعنى 
المعلوم » ومشايخ ما وزاء النهر غلى أن الحلف 
بكل غلفة تعارف الناس الحلف بها يمين وإلا 
قلا 

ومن الصفات ما حصل لله وللعبد أيضاً حقيقة . 
ومنها ما يقال لله بطريق الحقيقة وللعبد. بطريق 
المجاز ( ومنه «إ خير الرازقين * )© . 

ومنها ما يقال لله بطريق. الحقيقة ولا يقال للعبد لا 
بطزيى الحقيقة: ولا بطريق المجان.لعدم حصوله 
للعبد حقيقة وصورة . 

وقد يطلق بعض الأشياء علنى العبد حقيقة وعلى 
الببارئ: تعالق مجنازاً كالاسنواء والنزول وفسا 
أشبههما: 


[ فاعلم أن الظاهريين من المتكلمين لما حصروا 
طريق كمال المعرفة للمكلفين بمعرفة جميع 
صفات الباري بالاستدلال بالأفعال والننزيه عن 
النقائص إذ لا يتيسر ذلك إلا بذّلك مع أن السمع 
طريق آخر في إثباتها » حصروا أيضاً الضفات 
بالسبعة أو الثمانية مع البقاء عند الأشعرية . ومع 
التكوين عند الماتريدية . والسلبيات كالقدوسية 
والعزة إلى خمسة عشتر على المختارء 
والإضافيات كالعلو والأولية والآخرية إلى عشرين 
على الممختار أيضاً . وأول الظواهر الؤاردة بذكرها 
التي أثبتها الأشعري +00" 

فكل صفة تستحيل حقيقتها على الله تعالى فإنها 
تفسر بلازمها ف « على العزش اسْتّوى 204 


(0) ما بين معقوفين من : خ . 
(0) طه 


08 


بمعنى اعتدل أي : قام بالعدل . ©« ولا أَغْلَمٌ ما 
في نَفْسِكَ 2# أي مافي غَيِكَ ورك 
و« ابتغاء وَجْه رَبّهِ 4 27 أي إخلاصن النينةء 
« وييقى وَجه رَبّكَ 04 يعني الذات وفجموع 
الصفات ٠‏ إذ البقاء لا يختضن بضفة دوق 'ضفة » 
فْتَمّ وَحْهُ اله »0 أي الجهة التَئْ أمرّنا بالتوجه 

9 تَجري بأَغيْينا 4 © اي بحفناظنا 
ورعايتنا ٠‏ والعربٍ تقول ( فلان بمرأى من فلان 
ومَسْمَع )© إذا كنان ممن يحيط ينه حفتظه 
ورعايته .. أو المراذ بالأعين'ههنا على الحصر ما 
انفجر من الأزضن من المياه: والإضافة للتمليك. 
و« القضل رداك 00# أي:: بقندرته واليندين 
استعارة. لنوز قدارته القائم بصفة فضله ؛. ولنؤرها 
القائم ' بصفة عدله: ويقاك: (فلان في يدئ فلان) 
إذا كان متعلق قدرته وتحت 
لم يكن في ينديه بنمغنئ: الجنارحتين أصلا ) (© 
وعلى هذا يحمل حبديث: ١‏ قَلْبُ المؤمئين بين 
إضبعين من أصابع الرنحمن ؛ وفائندة التخصيضن 
بذكر نلق آدم النبيَّ عليه الصلاة وك ن 
سائر المخلوقات مخلوقة بالقدرة القديمة أتصاامي 
التشريف والإكرام كمنا خمضص' المَؤْمنِينَ بالعباد 
والإضافة بالعبودية إلى نفسه كعيسى التي عليه 


حكمه وقبضفة (وإن 


السلام والكعبة المشرّفة وقوله تغالى :8 لا 
تُقَدّموا بَيْنَ يدي الله 274 فهو مجاز عن مظهسر 
حكمه ومجازيته ( لامتناع. الحمل على معتاه 
الحقيقي الذي .هو المكان )320+ وكشفث" الساق 
كناية عن الشدة والهول وط في جَدْبٍ الث 74" أي 
في طاعته وحقلة. و نحن اقرب 3 أي 
بالعلا! .؛ : 

والفوقية : 
أي أمره:. 
بربك أي بتوفيقه وقنوتة [«الله نور السضوات 
والارض 74" أي : مُتوْرهما 2 تعم إلا أن 
استرسال: :التأويل على التفضيل” كجمهور الأشاعرة 
غير ظاهز في جميع” تلك'الصضفات بل“هو مؤدٍ إلى 

إنطال الأاصن المعجز عن إذزاكهنا بلا كيفينات 
وخخصلاف لما عليه السلف من:الشرقف فى 
المتشابهات ]29 / 

وجميع الأغراضض: التفسنانية لها أوائل ولها غايات '. 
فاتصاف. الباري بها إنا باعتبار: الغاينة كالترك في 
الاستخياء أو النسبب كإزادة الانتقام. ف الغضب أو 


1 لاج إلى 
المسبب ا علة كالإنعام في 


العلومن غير جهة ل( وجاء رَبك 74 
© فاذهب أنت وريك 00 أي اذهب 


في الرحمنة وفي لظ مِنْ 
عنده 4" إشارة: الى التمكين والؤلفى والرفعة 
ط وهواللّة في السمواتٍ وفي الارض 4 "" أي 


(1) المائدة : 335 
(؟) الليل : 7١‏ 
() الرحمن : /31” . 
(5) البقرة.:-336 . 
(ه) القمز : 4 


(5) ليس ف 


فياخ 

(9) ألعمران وا 

4 ليس في ام 
ع فيه + 


١ : الحجرات‎ )4( 


. فا بين قوسين ليس في :اخ‎ )٠١( 


01 الزمر : 00 


0لعق :كل 

. 5١ الفجر:‎ )١9 
314: : المائدة‎ )١15( 
التور‎ )١5( 


(1) مر 


677 
0 الاثعام 0 


ادك 


لمعبود فيهما أو العالم بما فيهما . 

قال الإمام في ( الفقه الأكبر) : « لا يوصف الله 
تعالى بصفات المخلوقين ولا يقال : إن يده قدرته 
و نعمته لأن فيه إبطال الضفة » ولكن يده صفة بلا 
كيف » انتهى . 

وفيه إشارة إلى وجوب التأويل الإجمالي في 
لظواهر الموهمة » وإلى منع التأويل التفصيلي 
فيها بالإرجاع إلى ما ذكره وإلى التعويض. بعد 
لحمل على. المعنى المجازي على. الإجمال في 
التأويل . وتعالى: الله عما يقال , هو جسم لا 
كالأجسام وله حيز لا كالأحياز ونسبته إلى حيزه 
ليس. كنسبة. الأجسام .إلى .حيزها ...كما هومذهب 
الهيصمية من المشبهة :المستترين.بالبلكفة . وقد 
اتفق الأئمة على إكفار المجسّمة المصرّحين بكونه 
جسماً وتضليل المستثرين بالبلكفة.. وقال ابن 
الهمام رحمه الله : وقيل يكفر بمجرد إطلاق لفظ 
الجسم عليه تعالى ».وهو حسن , بل أولى 
بالتكفين'»: ومهما ثبت من :الكمالات شاهداً فلا 
مانع من القول. بإثباتها غائباً . لكن بشرط انتفاء 
الأسشباب المقترنة بها في الشاهد الموجبة للحدث 
والتجسم ونحو ذلك.ممًا لا يجوز على الله تبارك 
وتعالى 5 : 

ولا يتصف موجود مثل اتصافه تعالى وإن كان 
بعض الموجودات مظهراً كاملل بجيث يتصف 


)١(‏ ليس في : خ وبإزائه في هامشها الحاشية: «قاعدة 
التحقيق في هذا المقام هي أن القرب. الحاصل للانسان 


الأول سير الإنسان سير محبي وسلوكه متقدم على 
جذبته. والفعل مضاف إليه لكن به تعالى كما فهم من 


الحديث من إثبات السمع والبصر وغيرهماء لكن به 


ببعض صفاته لكن يغيب تحت سرادقات كماله 
بحيث لا يبقى له أثر من: الهوية ( وإن كان هذا عين 
الهوية )2300 

وما زعموا أن الغبد يصير باقياً ببقاء الحق سميعاً 
بسمعه بصيراً ببصره فخروجٌ عن الدين » وما روي 
في الخبر « فإذا أحيبته كنت له. سمعاً ويصراً فبى 
يسمع .وبي يبصر ؛ فلا احتجاج لهم في ظاهره » إذ 
ليس فيه أنه يسمع بسمعي ويبصر يبصري بل 
المحمل لهذا الحديث هو أن كمال الإعراض عما 
سوى الله وتمام التوجه إلى حضريّه بأن لا يكون 
في لسانه. وقلبه ووهمه وسرّه غيره ينزل منزلة 
المشاهدة » .فإنه إذا. ترسخت.هذه. الحالة تسمى 
مكتاهدة شيها لها شاهدة البعسر ايا : 
واستعمال القلب والقالب فيه باعتبار ذلك » [ فلا 
يسمع ولا ييصر إلا ما يستدل به على الصائع 
وقدرته وعظمته وكبريائه ] 0).. ومهما ثبت من 
الكمالات شاهداً فلا مانع عن. القول بإثباتها غائباً 
لكن بشرط انتفاء الأسباب المقترنة.بها فى. الشاهد 
الموجبة. للحدوث والتجسم ونجوذلك ممالا 
يجوز على الله تعالى: . 

واعلم أن المحققين من أهل السنة قالوا إن صفات 
الله زائدة على الذات .. [ وأن بعضها ليست عين 
البعض الآخر من الصفات بل الصفات بعضها مع 
بعض متغايرة بحسب الاعتبار » وإن كانت متحدة 


تعالى » وفي المقام الثاني سيره هناك سير محبوبي 
وجذبته متقدمة على سلوكه؛ والقفعل مضباف إلى الحق 
كن طعي اعد 
تعالى بلان عيدة سمع أللة لمن حمذه». 


)من دخ 


إل ألله 


كما قال عله أأم 5 واأل ان 
كبا عا علد العلةة والسلام : 


دك 


بحسب الوجود ]290 . 

والأشعريّ وأتباعه على أنها دون الوجود لا عين 
الذات ولا غيرها . 

وأما وجود الواجي قبل وجود كل شيء فهو عين 
ذاته ذهناً وخارجاً على ما هو الظاهر من مذهب 
الاشعري .والحسن البصري من المعتزلة » وأما 
الفلاسفة والمعتزلة والنُجارية فلا يثبتون .لله تعسالى 
صفة أصلاً » أي صفة كانت من صفات الذات أو 
الفعل ويقولون : إنه تعالى واحد من جميع 
الوجوه » وفعله وقدرته وحياته هو حقيقته وعينه 
وذاته [ والقائلون بانفكاكها عن 'الذات كصفات 
المخلوقين هم٠.كالمشبّهة::‏ عن الكنرامينة 
والحشوية 2١7]‏ وعند الأشعرية :. صفات الذات 
قديمة قائمة بذات الله كالعلم والقدرة والإرادة . 
الفعا مل كالتكنوين والإحياء والإهانة 
فليست قائمة بذات الله تعالى .. وقال بعض 
الفضلاء : كل ذات قامت بها صفات زائدة عليها 
فالذات غير الصفات . وكذا كل واحد من 
الصفات غير الأخرى إن اختلفا بالذوات بمعنى أن 


قات 


حقيقة كل واحد والمفهوم. منه عند انفراذه غير 
مفهوم الآخر لا محالة » وإن كانت الصفات غير ما 
قامت به من الذات فالقول بأنها غير مدلول الاسم 
المشتق منها أو ما وضع لها وللذات من غير 
اشتقاق . وذلك مشل صفة العلم بالنسبة إلى 
مسمى العالم أو مسمى الإلّه » فعلى هذا وإن 
صح القول بأن علم الله غير ما قام به من الذات لا 


يصح. أن يقال إن علم الله غير مدلول اسم الله أو 
عينه» إذ ليس هو عين مجموع الذات مم 
الصفات .' ولعل هذا ما أراده بعض الحُحَدَّاقَ من 
الأضحاب من أن الضفات' ٠‏ النفسية لا هي هوولا 
هي غيره . 

ثم اعلم أن صفات الله تعالى قديمة ولا شيء من 
القديم يحتاج إلى الموجد لأن .الموخد من 'يعطي 
وجودا مستقلا » واحتياج صفات الله الى الموجد 
مع قدمها بمعنى أنها تحتاج إلى الذات لتقوم به لا 
بمعنئ أن الذات يعطيها وجودا مستقلا . إذ ليس 
لها وجود مستقل . أما عندنا فلآن الصفات ليست 
غير الذات:ولا.عينها ». فاحتياجها إلى: الذات في 
قيامها بها لكونها ليست عين الذات في العقل لا 
في وجودها الخارجي لكونها في الوجود الخارجي 
ليست غيرها2©2 . وأما عند الفلاسفة والمعتزلة 
فلآن الصفات عين الذات ء وأما عند من يقول إن 
الصفات مغايرة للذات فمعنئ. الموجود المستقل 
الوجود المنفصل عن الذات » فوجود الصفة يكون 
غير وجنود الموصوف لكن الصفة تحتاج إلى 
الموصوف دائماً . 

وقال بعض المحققين : إن صفات الله ممكنة مع 
قدمها لكن كونها مقدورات في غاية الإشكال » 
لما تقرر أن أثر المختار لا يكون إلا حادثاً » ولهذا 
اضطروا إلى القول بكونه تعالى .موجباً بإلذات في 
حق صفاته . كما ذكر في الكتب الكلامية 
( ويمكن حل الإشكال بأن يقال : إن )20 إيجاب 


درن الصفات كان جاهلا مبتدعاً. عاد اد القول بالغيرة له 


ه١‎ 


الصفبات مرجعه إلى استحالة لوه تعالى عن 
صفات الكمال.وإيجاب المصنوعات مرجعه إلى 
استحالة. انفكاكه عنه:تعالى واضطراره في التفع 
للغير فذاك كمال ينجبر به ما في: عدم القدرة علق 
الترك من مظنة النقصان ويربو عليه » وهذا. نقصان 
من جيث إنه.يقدر على البرك ويضطر في الفعل 
غيبر متجبر به [ وفي « شرح البطوالع:».للقاسم 
الليثي السمرقندي رحمه الله.: وجوب الصفات 
بذاته تعالى مفهوم من قيامها بذاته تعبالى . إذ لو 
كانت واجبة بذاتها امتنع قيامها بذاته تعالى : وكذا 
لوكانت صادرة عنه بالاختيار لونجب كونها جادثة » 
وقيام الجوادث بذاته ممتنع. ». ومعنى كون الضفات 
واجبة بذاته تعالى كرنها لازمة له غير مفتقرة إلى 
غيره .. وبالجملة. : صفات. الله غير: مقدورة فلا بد 
من تخصيص :الممكنات ,بما شواها * ويمكن أن 
يقال ]217 أيضاً :. خصول ما هوميدا الكمال لشيء 
بالإيجاب من غير التوقف بالمشيثة ليس :ينقص «بل 
هو كمال., ,مثا وقوع مقتضيات اعتدال المزاج 
كحسن الخلّق. من كمالات ذاتية .. وعدم الاختيار 
فيه كمال لا نقصان . 

وليس فن القنول بالإمكان كثرة صعوببة سوق 


مخالفة الأدب والقول: بأنكل: ممكن ‏ خادث . ولا: 


يخفى أن كل .ما احتاج لسواه حاجة تامة. نحيث لا 
يوجد بدؤته سواء كان علة أ وشرّطاً لوجوده 
كالجوفر للعرض مشلا ل يمكن وجوده ببدونه ‏ 
فيلزم إمكا عدمه بالذات وإن .لم يكن حادثا » 
وهذا لا محذور فيه في صفات الله القديمة : 


( هكذا حققه بعض المحققين )29 ؛ قال بعض 


)1١(‏ من : (خ). 


الأفاضل : القول بتعدد الواجب لذاته فى :الصفات 
في غاية الصعوبة . نعم لكن المراد بالواجب لذاته 
في الصفات كونها واجبة الوجود لأجل مؤصوفها 
الذي هو.الذات الواجب الوجود ».لا :أنهبا واجبة 
بالذات مقتضية لوجودها كالذات حتى تستقل 
وتتعدد ؛. بل.هي مستندة. إلى الذات .. والذات 
كالمبدأ لهاء واستنادها إليه. لا ببطريق الاختيار 
الذي يقتضي: مسبوقية التصور والتصديق بفائدة 
الإيجاد بل بطريق الإيجاد بالنسبة إليها ‏ فكما أن 
اقتضاء.ذاته. وجوده. جعل وجوده واجباً . كذا 
اقتضاؤه العلم مشلا يقتضي كون العلم واجباً . 
وكما أن اقتضاء. الواجب.وجوده. يقتضي غناه.عن 
كل موجود: سواه .:كذلك: اقتضباء الذات علمه 
يقتضي غنى العلم. عن .غيره لعدم التغاير بين 
الذات والصفات:. فإيجاب ما لين بغير الصفات 
ليبن. بنقص بل كمال وإنما النقص في إيجاد الغير 
بالإيجاب كما قررتا لك آنفا . 

الصلاة ؛ “هي أسم لمصدر وهنو التصليئة أي : 
الثناء الكامل ‏ وكلاهما مستعملان.: بخلاف 
الضلاة بمعنئ أداء الاركان : . فإِن مُصدرها لم 
والمشهور في أضول الفقه أن مذهب المعتزلة أن 
الصلاة والركاة وغيرهما حقائق مخترعة شترعية لا 
أنها منقولة غن ممانٍ لغوية . 

وعند الجمهوز من الأصحاب أنها'حقائق شرعينة 
منقولات عن معان لغوية . والباقلاني على أنها 
مجازات لغوية مشهورة لم تصرن حقائق . 


ذ! فقول : الصلاة 1 الأصصا 


! ء هذ! فنقول انا 5 
ب ا ا ببديرك السصة ورك 


الصلا ومسو العظم الذي عليه الأليتنان. في 
+ القاموص + + السللا وضما :الظون امنا أو مل كن 
ذيَ أربع أوما. انحدر من الوركين . أو الذعناء 
[ والتبريك والتمجيد كما هو عند كثير من أهل 
اللغة : :يقال : ضليت علينة :.أي. دغوت لله 
وزكيت ]20 :كما في قوله عليه الصلاة والنلام. : 
« إذا دعي أحندكم إلى طعام فَلْيُجِبْ فإن كان 
صائماً مَليْصَلٌ » أي : ليدع لأهله ٠‏ فغلى 
هي.. من الأسماء المغيبزة.المندرسة: المعنى 
بالكلية. .. وعلى الثاني من المنقولة,الزائلة كما في 
الكرماني 4 وغيزه .: إلا أنه يتبغي: أن تكون من 


المثقولة يلا خلاف عل :- ماذ 
لعتقولة ابلا خااقف عنى ما 


الك. 1 
الوك 


في الأضول أنه مما 


غلب في غير الموضوع له لعلاقة : 

والمشهور أن الصلاة حقيقة: شرعية في الأكات 2 
وحقيقة لشويية في الذعناء هُُ أو مجاز لغري في 
الأركان ؤمجاز شزعي في الدعاة 

قال بعضهم :. لفظ الصضلاة في الشرع مجاز .ف 
الدعاء:.. مع أنه مستغمل في الموضوع :له في 
الجملة . وحقيقة في الأركان المخصوضة اصع 
أنه مستعمل في غير الموضوع له في الجملة . 
وقال الشيخ العلامة التفتازاتي:: ورود.الصلاة في 
كلام العرب بمعنى الدعاء قبل شرعية الصلاة 
المشتملة على الركوع والسجود المشتملين على 
التخشبع وفي كلام من لا يعرف الصلاة بالهيئة 
المخصوصة دليل المشهور ء وأيضاً الاشتقاق من 
غير الحدث قليل » [ ولأن اشتهار المنقول عن 


الشرعي في اللغة أرجح من أن يكون مشتهراً ]0) 


انتهى . 
وتتنوع الصلاة بالإضافة الى: محلها .على ثلاثة 
أنواع تنوع الأجناسن بالفضول:.. ومنه قيل : 
المسلاة من الله النرحمة . ومن الملائكة 
الاستغفارنء ومن: العؤمنين الدعباء .. وهو :: اللهم 
صل على محمد وعلى آل محمك:. ثم نقلت في 
عرف الشرع من أجد: المعنيين 0 العبادة 
المنخصوصة لتضمتها إياه : 

وقال ابن حجز : الصلاة من الله للنبني زيادة 
الرحمة ؛ ولغينره. الرحمة'." وهذا يُشُكل بقوله 
تعالئ': (« عَلَيْهِمْ صَلْواتٌ مِنْ رَيْهِمْ 
وَرَحَمَةٌ 254 حيث غاير بينهما ؛. ولآن سؤال 
الرحمة يشرع لكل مسلم + والصلاة تخص النبي 
عليه.الضلاة والسلام . وكذا يشكل:القول )9) 
ومن الغباد بمعنى الدعاء بأن الدعاء يكون بالخير 
والشر. والصلاة لا تكون إلا في الخير .. وبأن 
( دعوت ). يتعدى باللام والبذي يتعدى بعلى ليس 
بمعنى صلي: ويقال:: صليت صللاة .: ولا 
يقال : صليت. تصلية ( والجمهور على أنها في 
الأصل بمعنئ: الدعياء عدر مجازاً ني 
غيره )9 : 

وصلاة الله للمسلمين هي في التحقيق تزكية ع 
وهي من الملائكة الدعاء والاستغفار كما هومن 
الناس . 


والصلةة الم م العاد 1 
والصلاة التي هي العيادة | وصة أصلها 


الدعاء . وسميت هذه العبادة بها كتسمية النشيء 


)من ناخ . 
)من تخ 


البقرة : 1617 . 
(5) ليس في : خ . 


00 


والحق أن الصلاة كلها وإن توهم 


راحعة ال أم 
رزاجحة إلى 


اختلاف معانيها 
أصل واحد فلا تظنها لفظة اشتراك ولا 
استعارة إنما معناها العطف ويكون محسوسساً 
ومعقولاً . فإنَّ الصلاة في الأصل انعطاف 
جسماني لأنها من تحريك الصلوين.» ثم استعمل 
في الرحمة والدعاء لما فيهما من العظف 
المعنوي ؟. ولذا:عدّي بعلى » ولا يلزم من 


التسافق ف المىئ التوافق فى. التغدية كه 
زف في المعنى فق في. التعدية كما في 
( نظر) و( رأى) . وقيل : ( على ) مجردة عن 


المضرة كما في : « فتَوَكلُ على اله 24 . 


قال بعضهم أصل الصلاة من 


ل بعضهم : 
صلى اللرجل أي : 
الضلاء الذي هو نار الله الموقدة : 

وقال مجاهد : -الصلاة من الله-النوفيق والعصمة:, 

ومن المسلاتئكة العون والنصرة . ومن الأمة 
الاتباع . 

وقال بعضهم :.صلاة الرب على النبي: تعنظيم 
الحزمة . وصلاة.الملائكة إظهاز الكرافة.:» وضلاة 
الأمة طلب الشفاعة: . ولما لم يمكن أن تخمل 
على الدعاء في قوله تعالى : © إن اللّة ومَلائِكَتَهُ 
يُصَلَونَ على الثبي 204 حمل على العناية بشأن 
النبي إظهاراً لشرفه ,مجازاً . إطلاقاً للملزوم على 
اللازم إذ الاستغفار والرحمة تستلزم الاعتبار . 


الصلاء ومعتنى 


أزال عن تفبسة بهبذه العبادة 


[ وقال بعضهم : إن الله يدعو ذاته العلية بإيضال 
الخير إليه » ومن لوازم الرحمة » والملائكة 
يستغفرونه » وهو نوع من الدعاء ٠‏ ويجوز على 


تقدير كون الصلاة مشتركة بين الثلاثة : إرادة 


الرحمة والاستغفاز ممن يصلون على مذهب الإمام 
الشافعي رحمه الله .إن ألله يرحم ألنبي عليه 
الصلاة والسلام.ويوصل إليه من الخير ء والملائكة 
يعظمونه بما في وسعهم فائتوا بها أيها المؤمنون بما 
يليق بحالكم وهو الدعاء له والثناء عليه ] © . 

والحاصل أن معنى. الصلاة من الله على نبيه هو أن 
ينعم عليه بنعم يصحبها تكنريم وتعظيم على ما 
يليق بمنزلة النب عنذه بأن يسمعة من. كلامه ألذي 
عن لا مثل له ما تقر به عينه وتنبهج به .نفسه ويتسع به 
جاهه ؛ وفعنى السلام عليه هؤ أن يسلمه من ككل 
أفة منافية لغاية الكمال + والميخا 


خلوق لا يستغني عن 


زيادة الدرجة. وإن كان رفيغع المنزلة ...عل .القول 
بعدم تناهي كمال الإنسان .الكامل.. وكراهة إفراد 
الصلاة عن السلام تإنما هي لفظاً لا خطأً . أو 
محمول على من جعله عادة : وإلا ققد وقم الإفزاد 
في كلام جماعة:من أئمة الهدى:.: والصلاة علئ 
محمد صلاة على سائز الانبياء أيضاً لأنهم كانوا 
منسلكين تحث المناطق المحمذية ومظهرين 
صفات كماله . 

وكتابة الصلاة في أوائل الكتب قد حدثت في أثناء 
الدولة العباسية.. ولهذا وقع كتاب البخاري وغيره 
من القدماء ععارياً عنهنا : والظاهر أنهم يكتفون 
بالتلفظ : 0 

قيل : : الضلاة جمع كثرة بدليل # اقيموا 
الصلاة 9 

والصلوات : جمع قلة تقول : خمس صلوات . 
وهذا غلط لأن بناءء صلوات ليس للقلة لأن الله 


(1) آل عمران : 169 . 
0 الأحزاب :65 . 


(1) ما بين معقوفين من ! خ . 
(4) البقرة : 57 


غ26 


ايا لال ب : «ما نَفِدَتٌ كَلِماتُ 
كيت م (1) 

اث 2024 , 

وفى التشبيه فى الصلاة الخليلية أقوال : أقواها أنه 
بحسب الجنس لا بحنب الشخص كما في قوله 
تعالى.: ( كُتِبَ عَليْكُمٌُ الصّيامٌ كما كُتِبَ على 
الذينَ مِنْ قَيْلِكُم 274 فيكون لمجرد الجمع بينهما 
في المشابهة 0 لا من.باب إلحاق الناقصض 
بالكاملع” أو مدشول الأداة مثيه نه الل لا 


أو مدخوك الآداة مشيه به الال لا 


محمد ء والواو تجيء للاستكناف غند الكوفيين 


كالفاء . 
[ والدعاء بالترحم على )اما زاده ابن عباس ن رضي 
الله 1 الل عنه د أن أدغ تقضدا 


الله عنه وأبو عريرة رضي اللد عه وت أوهم وعد 2 
للمدعو له لكنه يكوت من فق ا قبيل ارحم هذا الشيخٍ 
بالرحم علئ ابنه الجاني » فالمعنئ ارحم محمد 
إذ الرحم على أمته كما في و المبسوط ]2:29 ١.‏ 
والصلاة في التنزيل تأتئ' على 'أوجة : 

الصلوات الخفس : ١‏ ويُقيمونَ الصّلاةٌ 4 © . 
وصلاة العصر : « تَحْيِسُونَُهما مِنْ بَعْدٍ 
إالصّلاة يي 2 

الصّلاة 024 , 

وصلاة الجمعة : © إذا تُودِيَّ للصلاة #4" . 
وضلاة الجنازة : « ولااتُصَلٌ على أَحَدٍ 


والدّين : « أصَلائك تَأَمُرْكَ »© : 

والقراءة : « ولا تَخْهَر بصّلاتك 01 

والدعاء قيل منه : : ١ه‏ وَصَلٌَ عََيْهم إنَّ صَلائك سَكَنُ 
لهم 4" ولا يخفى أنه باعتبار تضمين معنى 


العطف . 
ومواضع الصلاة : < لا تَقْربُوا الصلاةٌ وانتم 
سُكَارَى 594 , 


وأصل الضلاة (صَلَرْة ) بالتخريك قلبت واوها ألفا 
لتخرّكها وانفتاح ما قبلها فضارت: ضلاة تلفظ 
بالألف وتكتب بالواو إشارة إلى الأضل المذكور 
واتباعاً للرسم العثمائي مثل ( الزكوة ) و( الحيوة ) 
و( الربوا ) . غير أن المتطرفة يكتب بعدها الألف 
دون المتوسطة إلا إذا أضيفت أو ثنيت فإنها حينئذ 
تكتب بالألف نحو : 1 
وقال ابن درستويه : لغ تنبت بالواو في غير القرآن 
ا وهذا 
أقبح من كتابة الصلاة » لأنه متعرض للوقف » 
وأقبح منه أنهم زادوا بعدها ألفاً تشبيهاً بوار 
الجمع . وخط القرآن لأ يقاس عليه . 

[ وقال عضام الدين. رحمه الله : الكثابة بالوار 
والألف في ( الربوا) لأن للفظ نصيبا:منهما » 
وإنما لم تكتب الصلاة والزكاة بهما لثلا يكون في 
مظنة الالتباس بالجمع ]29 . 


(١)لقمان‏ :”ا . 
)١١‏ البقرة : *181 . 
(5) من اخ 


(8) من: خ وبجانبه في هامش (خ) الحاشية : وقيل :«الغالب 
أن اللمانيا لاه كمي ب الواو ليدل على 
1 نها أم 00 

(ه) البقرة : 7 

1١١١ : المائدة‎ 3( 


9) الجمعة : 9 . 
(8) التوية : 44 

(4) هود : لاه . 
)5١(‏ الأسراء ا علو 
7 ار 11 
)١1(‏ الترية : 1568 
)١5(‏ الساء : "4 


كم 
57 


') ما بين المعقوفين من : خ . 


دوه 


الصدق . بالكسر : هو إجبار عن المُخبر يه على 
ما هوبه مع العلم بأنه كذلك 

والكذب : إخبار عن المخبر به علئ خلاف ما هو 
به مغ العلم بأنه كذلك ‏ 

وفي ١‏ الأنوار» في قوله تعالى : « ويَحْلِفُون على 
كِب وَهُمْ يَلَمون 204 . 


في هذا التقيبد دليل على أن الكذب.يعم ما يعلم 
ل لمخبر عدم مطابقته وما لا يعلم ولا واسطة 
بينهما . .وهو كل. خبر لا يكون عن بصيرة بالمخبر 
عنه » وهذا افتراء والافتراء أخص من الكذب .. 


وقيا. : الكذ. 


وقيل عدم المطا 


عدم المطابقة لما في نفس الآأمر 
مطل وليسس كذلك بل هوعدم المطيقة عمامن 


شأنه أن يطابق لما في نفس الأمر . 

والصدق التام : هو المطابقة للخارج. والاعتقاد 
معاء ٠‏ فإن انعدم واحد منهما لم يكن صدقاً اما بل 
إما أن لا يوصف يضبدق ولا كذب كقول 
المَبَرّسم 29 الذي لا قصد.له.:. ( زيد في. الدان) 


وإما أن يقال له. صدق وكذب باعتبارين » وذلك 


إن ,كان مطابقاً للخارج غير مطابق. للاعتقاد أو 


بالعكس كقول المنافقين': .« نُشْهَدُ إِنّكَ لَرَسُولُ 

الله 294 فيصح أن.يقال لهذا صدقٌ اعتباراً 

بالمطابقة لما في الخارج . وكذبٌ لمخالفة ضمير 

القائل » ولهذا أكذبهم الله تعالى . 

[ وفي كون الكلام صادقاً وكاذباً معأ مغالطة 
ظ 


مشهورة ٠‏ وهي فيما ] 


ولم يتكلم .اليوم بما سوىئ هذا الكلام أصلا فإن 


كان هذ! الكلام كاذباً يلزم أن يكون صادقاً 


وبالعكين . : 
[ ختى أجاب غنه العلامة. الدواني رحمه الله بأن 
القائل. لو قال هذا مشيراً إِلنْ نفس. هذا الكلام لم 
يصح. اتصافه: بالصدق والكذن لانتفاء الحكاية عن 
النسبة الواقعة . لأنه إنما يوصفث بهما الكلام الذي 
هو إخبار وحكاية عن نسبة واقعة وهي: مفقودة فيه . 
بل. لااحكاية حقيقة فيكون كلاماً خالياً عن 
التحصيل لا يكون خبراً حقيقة ]© , 
والصدق. والحق يتشاركان في المورد ويتفارقان 
بعسب الاعتبارء فإن المطابقة بين الشيئين 
تقتضي نسبة كل منهما 
تطابقا فإننسبنا الواقع إلى الاعتقناد كان الواقع 
مطابقاً (بكسر الباء ) والاعتقاد مطابقاً ( بفتح 
الباء ) فتسمى هذم:المطابقة القبائمة بالاعتقاد 
حقا وإن عكسنا النسبة كان الأمر على العكس 
فتسمى هذه المطابقة القائمة بالاعتقاد صدقاٌء 
وإنما اعنبر هكذا لأن الحق والصدق حال القرل 
والاعتقاد لا حال الواقع 

والصدق : هو أن يكون الحكم لشيء على شيء 
إثباتاً أو نفياً مطابقاً لما في نفس الأمر . 

والتصديق : هو الاعتراف بالمطابقة لكن 
الاعتراف بالمطابقة في حكم لا يوجب أن يكون 
ذلك الحكم مطابقاً . 


تفسير التصديق غير المطابقة التي هي واقعة في 


منهما إلى الخو بالمطابقة فإذا 


والمطابقة التى أخذت فى 


. ١4 : المجادلة‎ )١( 


4 


7 البرسام ( بالكسر) ء علة يهذى فيها . برسم بالضم 
فهو مبرسم . ( القاموس ) . 


()من دخ . 
(0) من اخ . 


5هه 


نفس الأمرء فإن الأوللى داخلة في التصديق على 
وجه التضمن ء والثانية خارجة عنه لازمة له في 
بعض المواضع 

والصدق والكذب : يوصف بهما الكلام تارة 
والمتكلم أخرى . والمأخوذ في تعريف الخبر 
صفة الكلام » وما يذكر الخبر في تعريفه هو صفة 
المتكلم . 

والصدق في القول :. مجاتبة الكذب . 

وفي. الفعل : الإتيان به وترك الانصراف عنه قبل 
تمامه . 

وفي النية : العزم والإقامة عليه حتى يبلغ الفعل . 
وصَدّق في الحرب. : ثبت,. كما أن كبذت في 
الحرب : بمعنى هرب 

وصَدَقَ الله أي : قال مطابقاً لما في نفس الأمر . 
والكاتب صادق على الإنسان أي : محمول عليه : 
وصدقتٌ هذه القضية في الواقع 
ويقال : هذا الرجل الصّدق بفتح. الصاد » وإذا 
أضفت إليه كسرتها . 

الصداقة : صِدْق الاعتقاذ في المودة ؛ وذلك 


:أي تحققت : 


مختص بالإنسان دون غيره . 

ورجلٌ صَدْق : أي ذوصلاح لا صدق اللشان » 
ألا ترى أنك تقول ل 
صَدق ) أي ذو جودة : 

[ ومعنى قوله تعالئ : ط قَدْ صَدَّقْتَ الرُؤْيا #(0© 
ليس حققت ما أمرت به بل صدقت الرؤياء» 
وحملهُ على ظاهره وإن كان مواطن الرؤيا تقنضي 


التعبير عنه . إذ لو كان. المراد تجقيقه وامتثاله لما 
كان لوجوب الفداء بعده فائدة ]00 

الصَّدَقَة : ما أعطيته في ذات الله تعالى . 

وفْمَلَه عب صادقة : أي بعدما تبين له الأمر . 


53506 


والصادق : .نعت النبي. عليه الصلاة والسلام 
للمدح .لا للتخصيص ولا للتوضيح . لأن النبي 
عليه الصلاة والبلام لا يكون إلا صادقاً . 
والتفعيل في التصديق للنسبة لا للتعدية ء وكذا في 
التكذيب , فتصديق النبي نسبة الصدق إليه فيما 
يخبر به . وقوله تعالى : « لولا أَخَرْتَنِي إلى اجَل 
قريب.فَاصّدّقْ 2# فمن الصدق أومن الصدقة : 
« والذي جاء بالصدق وَصَدَّقَ به 2# أي : 
حقق ما أورده قولاً بما تحرّاه فعلاً .: 

والصديقيّة : درجة أعلى من درجات الولاية » 
وأدنى من.درجات النبوة » ولا واسطة بينها وبين 
النبوة » فمن جاوزها وقع في النبوة بفضل الله 
تعالى في الزمان الأول : 

وصديقات : تصغير ( أصدقاء ) وإن كان لمؤنث . 
وصديقون : ,للمذكر . 

وصدقت الرجل في الحديث تصديقاً . 

وأصدق المرأة ة صِذَاقاً 5 

« ولقد بوَآنا بَني إشرائيل مُيَوَاْ صدق 2004 
أنزلناهم منزلاً صالحاً. 

الصاحب : .الملازم إنساناً كان أوحيواناً أو مكاناً 
از دهان 


تكون.تصاحبته بالبدن 


0 
وهو الأصل والأكثر أو بالعناية والهمة . 


/امه 


( ولا“يقال في العرف إلا لمن كثرت ملازمته )20 , 
ويقال للمالك للشيء 
يملك التصرف . 
وقد يضاف الصاحب إلى مَسُوسِه نخؤ: صاحبٍ 
الجيش ٠‏ وإلئن سائسه نحو : صاحب الأمير. 
والصحابة : في الأصل مضدرز أطلق على 
أصخات الرسول ء» لكنها أخص من الأضحات 
لكونها بغلبة الاستعمال في أصحاب الرسول 
كالعَلّم لهم ء. ولهذا نسب الصحابيّ إليها بخلاف 
الأضحاب : 


:هو صاحبه. ٠‏ وكذلك لمن 


والصاخب مشتق من الصحبة » وهي وإن كانت 
تعم لفل والكثر كن الدرف خصسها ان 
كثرت ملازمته وطألت صحيته ]9) , 

ثم الضحابي هومن لقي النبي عليسه الصسلاة 
والسلام بعد النبوة في حال حياته يَقَظَةٌ مؤمناً به 
وماث على ذلك ولو أعمى كابن أمّ فكتوم وغيره 
ممن حنكه النبي أو مسح وجهه من الأطفال أو من 
غير جنس البشر كوفد [ جنّ ] 9" نصيبين 
واستشكل ابن الأثير في كتابه و أسّد الغابة » دخوله 
في اسم الصحبة . وكمن لقيه من الملائكة ليلة 
الإسراء وغيرها بناء على أنه مُرسل إليهم أيضاً : 
وعليه المحققون . 

وقد عبّر بعضهم بالاجتماع دون اللقاء إشعاراً 
باشتراط الاتصاف بالتمييز فلا يدخل في الصحبة 
مْنْ حَنْكه من الأطفال أو مسح على وجهه » إذ لهم 
رؤية وليس لهم صحبة. ورج به أيضاً الأنبياء 
الذين اجتمعوا به ليلة الأسراء وغيرهاء ومن 


(1)ليس في اخ . 
(1)ما بين معقوفين من ( خ ) وبدل ذلك في ( ط ) ؛ بما 


اجتمع به من الملائكة لأآن المراد الاجتماع 
المتعارف لا ما وقع على وجه حرق العادة . 
ومقامُهم أجل من رتبة الصحبة . 
والتابع : هو الذي رأى الصحابي ولقيه وروى عه 
أولاء ولا يشترط فيه ولادته في زمن النبي . 
والتابع الذي هو من بني هاشم وبني المطلب هو 
من الال لا من الصحابة . 
وصَاحَبٌ : يستعمل متعديئاً بنفسه إلى مفعول 
واحلد نحو :”( صَاحَبٌ ريد عمراً) ويقال 
ع ين ا سن 
خب الأعنى لا الفغكس 
الصّحيح : هواقي العباداث والتعامئلات مآ 
استُجمعت أركانه وشرائطه بحيث يكون معتبراً في 
حق الحكم على حسب ما استغمل في 
الحسّيات . 
والصحيح في الحيوان : ها اعتدلت طبيعته 
واستكملت قوته . 
والصحيح من الأفعال : ما سلمت أضوله من 
حروف العلة وإن وجد الهمنزة والتضعيف في 
أحدها . ١‏ 
والسالم : ما سلم أصوله منهما أيضاً . 
والصحيح من البيع : ما يكون مشروعاً بأصله 
ووصفه ء وهو المراد بالصحيح عند الإطلاق . 
والصحة في الأصول إذا أطلقت يراد بها الصحة 


0 


الشرعية . 


الصواب 3 هو الأمر الثابت في نفس الأمر لا يسوغ 
إنكاره 5 


طالت . 
0 صدخ. 


لمةه 


والصدق :. هو الذي يكون ما في الذهن موافقاً 


للخارج . 
والحق : هو الذي يكون ما فنٍ الخارج موافقاً لما 
في الذهن . 


[ والسداد : هو الصواب من القول والعمل ]90 . 
والصواب والخخطأ : يستعملان في الفروع 
والمجتهدات . 

والحق والباطل : يستعملان في الأصول 
المعتقدات , وإذا ؤجد الشواب وجدٍ الصواب 
ويوجد بدونه أيضاً9© . 

والصواب يستعمل في مقابلة:الخطأ . 

الصُورّة , بالضم : الشكل . وتستعمل بمعنى 
النوع والصفة9 . 

وهي جوهر بسيط لا وجود لمحله دونه 2 0 
فَمْرَض على طريقة المتكلمين لكونها قنائ 
بالغير» وجوهر على طريقة الفلاسفة اا موجخودة 
لا في موضوع لأنها ليست في مخل مقرم للحال 
بل هي مقومة للمحل:ء وكذ! الصورة الذهنية 
للجواهر . 
والصورة : 
غيرها . 
وقد تطلق الصورة على ترئيب: الأشكال ووضع 


000 


ما تنتقش به الأعيان وتميزها عن 


بعضها من بعض واختلاف تركيبها وهي الصورة 
المخصوصة9) . 

وقد تطلق على تسركيب المعاني التي ليست 
محسوسة فإن للمعاني ترتيباً أيضاً وتركيباً وتناسباً » 
ويسمى ذلك صورة ف 
الواقعة » وصور العلوم الحسابية والعقلية كذا 
وكذا . والمراد التسوية في هذه الصورة المعنوية . 


والصور 


فيقال صورة المسألة » وصورة 


ة النوعية :. هي الجؤهر التي تختلف بها 


والصورة 
الأجسام أنواعاً 8 

والضوزة الذهنية : قائمة بالذهن قيام الغعرض 
بالمخلّ . 

وَالصَورَة التخارجية : هي إما قائمة بذاتها إن كانت 


الصورة حوره يق أو 08 


الصورة عَرضية » كالصورة التي تراها مرتسمة في 
المرأة من الصورة الخارجية . ١‏ 
وقد يراد بالصورة الصفة كما في حديث [ «رأيت 
زبني في منامي في أحسن صورة » أي ::صفة يعني 
في أحسن إكرام ولطف . وقالوا فيْ حنديث ]20 
د إن الله خلق آدم على صورتسه » فإن .أضل 
الصفات مشتركة ء والتفاؤت فيها إنما نشأ من 
الانتساب إلى الموصوف لما تقر عند أئمة 
الكشف والتحقيق أن للصفات أخكاماً في 


)من : (خ). 
)١(‏ عبارة (خ): والصواب والخطأً؛ يستعملان في الأصول 
والمعتقدات. 


(”) بإزائه أي هامشن 9 


ية المتميزة عند الئفس بواسطة الصورة 


عن اللواحق البادي 


() بإزائه في هامش (خ) حاشية : «صورة الشيء ما يؤخذ منه 


عند حذف المشخصات ويقال: صورة الشيء ما به 


يحصل الشيء بالعقل. الصورة الجسمية جوهر متصل 
بسيط لا وجود لمحله دونه قابل للأبعاد الثلاثة ثة المددرك 


1 يكم و ذو 
والتعر إيفات» يد الشر يفام 


(6)من اخ 
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الموضوف ع فإن العلم والقدرة يصير بهما 
الموصوف عالما وقادرا . كذلك: للموصوفات 
أحكام في الصفات ؛ فإن العلم والقدرة بانتسابهما 
إلى القديم يصيران قديمين.. وبالانتساب إلى 
الجادث يصيران حادثين ؛ فوجوده تغاللى وسائر 
صفاته مقتضى ذاته بل عين ذاه » بخلاف وجود 
الإنسان:وصفاته . 

[ وفي هذا الحديث أقوال غير هذا منها : أن الضمير 
عائد إلى آدم أي خبلق الله آدم علئ مسورته الني 
كان عليها في أول الخلقة:.. وماءكان فيه استحالة 
صورة وتبديل هيئة:من النطفة إلى العلقة ومنها إلى 
غيزها كما في أؤلادة + ويؤيد هذا الوجة قولة علية 
الضلاة والسلام «فكل من يدخل الجنة على 
م وطوله ستون ذراعاً » والرواية بالفاء في 


« البخاري » رضي ألله عله وجميم تبيخ 
ٍِ ُ 


صورة أد 


« المصابيح » . وقال بعضهم : هذا الحديث ورد 
في رجل لطم وجه رجل فزجره النبي عليه الصلاة 
والسلام فقال ذلك , فالضمير عائد إلى 
الملطوم ]20 . 
الِصَيْحَة : [ رفع الصوت ]209 قد يراد بها المصدر 
بمعنى الصياح فيحسن فيها التذكير ». وقد يراد بها 
الوحدة من المصيدر فيحسن فيها التأنيث 
[ والأصوات الحيوانية من حيث إنها تابعة 
للتخيلات مُنَزّلة منزلة العبارات 220 : 


شجاعة ...وفي إمساك النفس عن الفضول قناعة 

وعفية ء وفي إمساك كلام الضمير كتمنان . 

فاجتلاف الأسامي باختلاف المواقة 3 

والصبرّة بالضم : ا حر 

١ . وزث‎ 

0 : هو الذي لا.يعاقب المسيء 3 القدرة 
عليه » وكذا الحليم . 

وشهر الصير' : شهر الصوم . 

٠‏ فما أَطْبَرَهُم على الذار 04 : أي :اما ا 


ايك ماو بور ا 


لاك ٠‏ 
أعظب اليخطة م اإللة [كما ها 11 عهنا + 
أعظم الخطية صبر البلية [ كما هو المستعمل في 
الجاهلية ]292 , ْ 


الصيفة : هى الهيئة العارضة للفظ باعتبار 
الحركات. والسكنات وتقديم. بعض الجروف على 
بعض . وهي صورة الكلمة والحرزوف مادتها . 
والأبنية.: هي الحروف مع الجركات والسكنات 
الممخصوصة . 

الصلح , بالضم :.السّلّم ٠‏ ويؤنث . 

“4 والصلاح : ضد الفسادء وصلح ( كمئع وكرم ) . 
وأصلحه ضد أفسده وأصلح إليه : أحسن 

حكى الفراء الم فيما مضى . وهو بالضم اتفاقاً 
إذا صار الصلاح هيئة لازمة كالشرف ونحوه. ولا 


الى أأيد ستعما أماة 3 لح خط 52٠‏ 1 
الصير : الحيس يستعمل الصلاح في النعوت فلا يقال : قوفل 
صيره عله يصيرة ١‏ -جيسة , صلاح » وإنما يقال : قول صالح:. وعمل 
الصنت :ف البهندة .ونا ف الميهار كه صالح . 

و فى" الممميعا ‏ وسقي زيه فهو ف 

)مناخ )5١(‏ البقرة : هلا 


05 


والصلاح :. هو سلوك طريق. الهدى وقيل :. هو 
استقامة الحال على ما يدعو إليه العقل . 


والصالح : المستقيم الحال في نفسه . وقال 


بعضهم : القائم بما عليه من حقوق الله وحقوق 
العباد . 

والكمال في الصلاح منتهى درجات المؤمنين 
ومتمنى الأنيياء والمرسَلِينَ [ وسبيل زجاء الصلاح 
مَنْ سيدنا يوسف عليه الصلاة والسنلام هنو سبيل 
الاستغفار من سيدنا محمد عليه الصلاة والسلام . 
وما ذاك وأمثاله إلا لهضم النفس ]200 . و 
« وقف الخصاف » : : من كان مستورا ليس بمهتوك 
ولا ضاحب ريبة وكات منتقيم الطريقة سْليم 


يقة سل 0 
اتام الأذى .ع قلا !! 0 عاق ال 
5م 


الناحيه من 0 + ليس يعاقر النبيذ 
ولا ينادم عليه وليس بقَذّاف للمحصنات ولا 
دنلاهمء أه[ 

إهل 


رونا كنلي شك ؟عسدنا عن 
الصلاح )29 , 

5 8 00 1 5 
الصعود :. صعد في السلم (( كسمع ) صعودا . 
وفي الجبل وعليه تصعيدا ‏ 
24 1 : 52000007 
واصعد في الأرض : وهو أن يتوجه مُسْتقبل أرضٍ 
أرفع من الأخرى . وعن أبي عمرو :“ذهب أينما 
توجه . 
وقد يعدّى بإلى لتضمنه معنى القصد والتوجه . 
واستعير الصعود لما يصل من العبد إلى الله : 
[ 9 إِلَيِْهِ يَصعَدُ الكَلِمُ الطَيّبُ 214 . كما 
استعير التزول لمعايصطز من الله [ إلى 


الصّدْع : ضَدَعَه (كمنعه) : 
نصفين » أو شقه ولم يفترق. . 

وفلاناً : قصده لِْكرَمه . 

وبالحق : تكلم به جهاراً . 

وبالأمر : أصاب به موضعه وجاهر به . 

وإليه صدوعاً : مال . 

وعنه : انصرف . والفلاة : قطعها . 

وقوله تعالن :. « فاضدع بما تُؤْصَ 74 أي :شق 

جماعتهم بالتوحيد » أو اجهر بالقرآن » أو أظهر . 

أو احكم بالحق . وافصل بالأمر , أو اقصد بما 

تؤمر » أو فرق بين الحق والباطل . 

[ الصّعْق ( محركة ) : شذدة الضوت : وك 

(كُتِف) : الشديد الصوت ]© . 

الصّاعِقة : في « القاموس » : 

عذاب مهلك . والنار . 

فالموت كقوله تعالى : « فَصعق مَنْ في السنواتٍ 

وَمَنْ في الارض 94 . 

والعذاب كقوله : « فَأَخَدَنْهُمْ صاعقةٌ 04 . 


والنار كقوله : « يُرْسِلُ الصواعِقَ فيِّصيبٌ بها مَنْ 


الموت . وكل 


)من : (خ). 

(1) ما بين قوسين ليس في :اخ . 
(5) فاطر : ٠١‏ وما بين المعقوفين من : (خ ) . 
(5) ما بين قوسين ليس في :اخ . 

(0)الحجر : 54 . 


(9) الرعد : 3 , 


(0) مناخ , 
) الزمر : 38 . 


(خ) غصلت 


147 : الأعراف‎ )٠١( 


5ه 


مغشياً عليه ]© , 

وصيحة العذاب .. 

والمخراق الذي بيد المَلّك سائق 
جرم ثقيل مذاب مُفْرَغْ في الأجزاء اللطيفة الآرضية. 
والمأثية المسماة 
بخاراً . وهو حاد في غاية الحذة والحرارة » لا يقع 
على شيء نوعرف ريق بي الأرض حتى 
يبلغ الماء فينطفي ومنه الخارصيني . 
الضّريح : هو ما ظهر المراد منه لكثرة استعماله 


فيه . 


السحاب .. وهو 


1 
الصاعدة المسماة دخاناً. 


ىء ويقف . 


والكناية : ما خخفي استعماله فيه وفى غيره . 
وحكم الأول ثبوت فدلوله مطلقاً + وحكم القاني 


م في 
بوقة دكا 


الصَّرْف : هو أخص من المع الآنا المت لا بالزمه 
أندفاع الممنوع عن جهة بخلاف الصّرف . 

وفي الشريعة : بيع الثمن بالثمن أي : أحد 
وصَرّف الخديث : .أن يزاد فيه ويحسن . من 
الصرف في الدراهم . وهو فضل بعضها على 
بعض في القيمة . 

والصّيْرَفيٌ : المحتال في الأمور ‏ كالصريف 


ت : هومن صات يصوت ويصات : إذا 


والصّيت : الذَّكْر الحسن . 

الصدى : هوما يجيبك من الوادي 

قالوا في تعريفت الصوت : هو كيفية قائمة بالهواء 
تحدث بسبب تموجه بالقرع أو القلع.فتصل إلى 
الصماخ بسبب وصول محلها وهو الهواء . وليس 
ل 0 
الماء وكذ! من وراء جدار دق » ولا يشترط لإدراكه 
وصول الهواء المقروع لهذين . ولأنه يسمع من 
المكان .العالي + والهواء لا.ينزل طبعاً ولا قسراً . 
والصوت. أعم من النطق والكلام : 

[ وما لم يسمع منالمتكلم من كان يقرب منه فهو 
دَنْدَنَة لا كلام ]© , 

( والاصوات الحيوانية من حيث إنها تابعة 
للتخيلات منزّلة منزلة العبادات )29 . وما خرج 
من الفم إن لم يشتمل على: حرف فهو صوت ١‏ 
وإن اشتمل ولم يفد معني فهو لفظ + وإن أفاد 
معنى فقول فإن كان مفرداً فكلمة » أو مركباً من 


اثنين ولم يُفْد نسبة مقصودة فجملة » أو أفاد ذلك 


3 فكلام » أومن ثلاثة فَكَلِم : 
وصراف الدراهم : 
وتضر يك الآيات #اكلينها ؛ الصفح : هوترك التثريب » وهو أبلغ من العفو 
وفي الدراهم : | إثثاقها ا 
وفي الكلام :: اشتقاق بعضه من بن بعض ‏ والصَّفْح منك : جنبك . ومن الوجه والسيف : 
إضه 8 
وفي الرياح : تحويلها من وجه إلى وجه . عَرْضْه » ويضم 
وفي الخمر : شُرْبها صِرُفاً . الصليب : المرسع المشهور للنصارى من 
)من داخ. (1) ما بين قوسين ليس في : خ . 
)من دخ. 


مك 


الخشب . يَدَعغون أن عيسى النبي صَلِب على 
خشية على تلك الضورة . 


الصَّقَعْ ( بالقاف) : الضرب بالراحة على مقدّم 
الرأس 

و[ الصفع ] . بالفاء : هو الضرب على القفا » 
ويقال : ذو القاف في الأجسام الأرضية . 

والصّعق: : بتقديم العين في الأجسام العلوية . 
والصّفْقَةَ : ضرب اليد على اليد في ابيع 
والبيعة » ثم جعلت عبارة عن العقّد نفسه .. 
الصّبْعْ ( بالفتح ) : التلوين:. وبالكسر : ما يصبغ 
7 00 

والصّبغة ( بالكسر والسكون ) : الدّين والملّة . 
وصِبْغةٌ لله : فِطرَئّه أو التي أمر بها محمداً وي 
الختانة , ا 
والصَبّاغْ : مَنْ يُلَوْنَ الثياب . 

الصنع : هو تركيب الصورة في المادة . 

وضنع إليه معروفاً : وصنع به صنعاً قبيحاً : أي 
فعل . 

الصّلَةَ : [ هي في الاصطلاح ما هو في موقع 
المفعول به 2١0]‏ تقال [ بالاشتراك »١(]‏ عندهم على 
ثلاثة : : 

صلة الموصول.:: وهي التي يسميها سيبوينه 
حشواً. أي : ليست أصلاً وإنما هي زيادة يتم بها 
الاسم ويوضح معناه . 

وهذا الحرف صلة : أي زائد . 


وحرف جر صلة بمعنى وصلة كقوله : ( مررت 
بزيد ) . 
(١)مناخ.‏ 


الصراحيّة : هي آنية للخمر . 
الخمز الخالصة , 


[-الصراجيّة ] بالتخقيف : 


الصّدَف : هو حيوان من جنس السمك يخلق الله 
اللؤلؤ فيه من.مطر الربيع » ويبخرج من ملتقى 
البحرين العذب والمالح .. وقد نظمث فيه : 
ولْوْلُوَةٍ فَدْ جَرَهَتْ صَدَفِيْها 

وتَنَاررَتْ لَوْنَ السّماءزرقيها 
فِدكِنكُ مِنْ وَجْهٍ تلوهائِسا 

ناعتشه ]ناذا بن تغريها 
الصّفْرْ :. هو كل طير يصيد من البّزاة والشواهين » 
واللبن. الخالض ٠.‏ والدبس » وعشيل الطب 
والزبيب : 


الصّوْم هو في الأضل الإمساك عن الفعل .» 
مُطعماً كان أو كلاماً أو مشياً : 

وفي الشرع : إمساك المكلف بالنية من الخيط 
الأبيض الى الخيط الأسود عن تناول الأطيبين 
والاستمناء والاستقاء . ش 

والصائم للواحد والجميع 5 

والصوم مركب من أجزاء متفقة ‏ فينطلق على 
بعضه اسم الكل كاسم الماء ينطلق على ماء البتحر 
وعلى القطرة.. ولهذا لو حلف أن.لا.يصوم حنث 
[ بالامساك ]20 ساعة ناوياً إلا أن.يذكر المصدر 
فحينكذ لا يحنث بمادون يوم. كذافي (لا 
1 


فائه يحنث بذون ذكر المضذر بركفة 


يصلي ) » 
صحيحة . وبذكره لا يحنث بما دون ركعتين إذ 


المعد: للكما! 


المصدر للكمال . 
[ لكن فرق بين الصوم والصلاة من حيث إن 


رفك 


الصلاة ماهية مركبة من القيام والقعود والركوع 
والسجود ؛ إلا أنها لا ينطلق على بعة 
اسم الكل كما في الصوم . 

واعلم أن الصلاة لما اشتملت على خسركات 
وسكنات . والحركة عبارة عن شغل حيز بعد أن 
كان في حي آخز: والسكونعبارة عن شغل حيز واحدفي 
زمانين» فشغل الحيز جزء ماهية الحركة والسكون, وهما 
جزء ماهية الصلاة. وجزء الجزء جزئى .- استدل 
به أحمد والإمامية والزيدية وبعض المتكلمين 
كالإمام الرازي على عدم صحة الصلاة في الأرضن 
المغصوبة ٠‏ فإن شغل الحيز في هذه الصورة منهيّ 
عنه . لأنه كونٌ في الأرض المخصوبة . وهي 
منهي عنه فكان جزء ماهية هذه الصلاة منهياً عنه , 
وعلى هذا التقرير فالغصب والمحرم ههنا جزء من 
ماهية الصلاة فإستحال تعلق الآمر بهذه الصلاة فلم 
تكن هذه الصلاة مأموراً بهاء إذ الأمر بالكل 
التركيبي أمر بالجزثي . فلا يكون آنياً بالمأمور به . 
والجراب عنه أن الصلاة في الأرض المغضوبة 
ليست مأموراً بها من حيث إذ ٍ 
في تلك الأرض » سر ل 
وخينئذ كون جزء الضلاة المطلقة منهياً عندهم , 
والهيئة الحاصلة بها بعد الجمغ . وإن كانت منهياً 
عنها ؛ لكن لا تكون موجبة لنهي الضثلاة 
المطلقة ؛ ضرورة كونها غير لازمة لهناء إذ 
المطلقة قد تتحقق بدونها ء وإذا كانت المطلقة 
غير فنهي عنها أني بهنا لأنه قد:أتي بالصلاة 
المقيدة » والمقيد يستلزم المطلق فيكون قد أتي 


جز ئها 
جرتهنا 


بالمأمور بها .. نظيره ما قال السيد لعيده : افعل 


هذا . أولا تدخحل هذه الدار. فإنه إذا فعل 


المأمور في الدار المنهي عنها يقطع بطاعته من 
حيث إنه أتى بالمأمور به ٠‏ ويقطع بعصيانه نصاً 
من حيث إنه دخل الدار المنهي عن دخولها .» 
كذلك فيما نحن فيه » فلا يلزم توارد الأمر والنهي 
على الشيء الواحد, بالاعتبار الواحد . وقد أجاب 
الإمام الغزالي عليه الرنخمة عنه بأن جهة كونها 
صلاة مغايرة لجهة كوتها غطباً »' ولما تغايرت 
الجهتان لم يبعد أن يتفرع على كل واحد من هاتين 
الجهتين ما يليق به . انتهى 


) : وقد ضِعّفه الرازي 
بما نقلناه ]20 , 


8 10 
صه :. هو صوت اوقع موقع حروف الفعل ٠‏ ويقال 
للواحد والاثنين والجمع والمؤنث ٠‏ بخلاف 


(اسكت). 
وصَهِ بالتنوين : بمعنى اسكت سكوتاً تامأ في وقت 


ما. وبلا تشوين : اسكت سكوتك ء .ثم أقيم 
( صه ) مقامه » ولما كان هوساداً مَسَنّ الفعل اعتبر 
النحويون بأنه اسم الفمل قصراً للمسافة . وإلا فهو 
اسم للمصدر في الحقيقة . 


صار : هي تامة قد تكون لازمة بمعنى رجع » 
وتتعدى بإلى : ظ وإلى الله المَصير 2# وقد 
تكون متعدية بمعنى ( أمال ) نحوء ١‏ فَصُرْهْن 
إليك 04 ويلحق بصار مثل : آل ورجع 
واستحال وتحول وارتد : 8« فارتدٌ بَصيراً 4 ©) , 
الصمم : هو أن يكون الصَّماخْ قد خلق باطنه 


. ما بين معقرفين من (خ)‎ )١( 
. آل عمران : م3‎ )١( 


(*") البقرة : 59 


(5) يوسف :85 . 


05 


أصم ليس فيه التجويف الباطن المشتمل على 
الهواء الراكد الذي يسمع الصوت بتموجه. . 
والطرش27 والوقر : هؤأن تميع الآفة عن 
الحس . 
وصَمُمَ الأثر : مضى على رأيه فيه , 
وصَمَمْتٌ عزيمتي :. بالتبخفيف لا بالتشديد , 
صدر عن المكان : رجع [وملينه طرواكت 
الصدر] ©"9‏ 
وإليه : جاء . 
( والوارد :. الجائي 
والصادر : المنصرف )© . 
الصبا : صبا ء من اللهو يصب و صبوة . ١‏ 
وصبي . من فعبل الصبى » يصبي صب بالكسر 
والقصر ء وصّباء بالفتح والمدّ . 
الصحراء : هو فضاء واسع لا نبات قيب والأتان 
التي يمازج بياضهاغيرة . وقد نظمت فية 5 

تعِيشُ بلا أنن من الدَّمْر لَحَطَةٌ 

كَصَحْمَرَاءَ في وادي الشبع تَعِيشٌ 

[ الضغير] : قال سيبويه : لا يقال صغير وأصاغر 
إلا بالآلف واللام » كذا سمعنا العرب (تقؤا 
الأصاغر )229 وإن شئت قلت : الأصغرون . 


وصَمْرٌ : كَكَرُم صفراً وصغارة بإلفقتح خلاف 
العظّم .أو الأول في الجرم والثاني في القدّر . 

صالح : ( النبي عليه الصلاة والسلام )© وهوابن 
عبيد:[ بن سيف بن ناشخ بن عبيدا بن حاذر بن 


تمود بن عاد بن عوس بن إرم ش نا 
نوح-عليه الضلاة والسلامَ ]9 
وهو شاب 03 وكاتوا غنرياً م 


« الصّمَدَ 5 © : السيد الم 
الحوائج . مِنْ ( صَمَد ) إذا قصا 
و ( انصّاخّة 0 : النفحة : 


< صَرْعى 074: مَوِْ 
ظ كانصريم 274 : كالبستان الل 
أي : هبك 1 
لمن ماءِ صَدِيد 114: هر 
أهل النار . 

< إلا مَنْ هُو صَال الجَّدِ 
في علمه أنة امن أهل النار 

< فَصَكُنْ وَجْهَهَا 94" : 


اعم ا 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ ) تعليقة : « في « القباموسن م هنو 
أهون الصمم. والوقر: بقل في الاذن أو ذهاب «السمع 
كلع . 


.  : ما بين معقوفين من‎ )١( 


واس مسن ا 


(0)ماأ بين قوسين ليس 


(1) ما بين معقوفين من : خ . 


6 0 وا 


(7) الاخلاض :37 , 
(3) عبس : 7# , 

(9) الحاقة : لا . 
(١٠)القلم‏ : لا 
(11)ابراهيم 31 
(15) الصافات 1 
(15) الزمر : 34 . 
)١5(‏ الذاريات : 59 . 


05136 


الأضابع جيهتها فِغْلَ المتعجب . 


ظ كان صدّيقاً 2004: :“ملازفاً لل لى. >2 
كسان معدن عت اسايق عدر 
التصديق 

+ صَوَافٌ اد : قائمات قد صففن أيدر يهن 
وأرجلهنٌ . 


» أو حَصَيّبِ [من السماء ] 2#4:: من. الصّوْب‎ ١ 
. وهو النزول » يقال للمطر والسحاب‎ 
فطرة الله التى قبطر النباس‎ 


عليها فإنها حلية الإنسان . 


< صئفة الن 49#) : 
6 1 0 


صَدٌّ 04 : صرف وملع . 
كَمَكَل صَفْوَانَ 94 : كمثل ججر صل د أملس 


نقى م التراب 

في من التراب 

طصاعئون 04 : عاجزون أذلاء ‏ 

2 صاغرون >5 عاجزون أده 

« صَفْراءُ فَاقِمٌ 24 : يقال 1 صفر فاقع ٠‏ وأجمر 
فان ا نأض 


قن . واحضر ناضر ٠‏ وأسود حالك ٠‏ 
تدل على شدة الوصف وخلوصه  .‏ | 
< فيها صن 24 : بَرْدُ شديد. والشائع إطلاقه 
للريح الباردة . 

لاضَدف 74 : أعر 


فهذه التوابع 


يق النار . 
0 0 
ط مِنْ صَياصِيهم 104 : من حصونهم : 


. الصُور 74" : القَرّن بلغة عك:‎ ١ 
قلا صَرِيحٌ لَهُمْ 276 : فلا مغيث لهم يحرسهم‎ « 
5 من الغرق » أو فلا إغاثة لهم‎ 


« صَفَار 4 : ذل وحقارة . 


« عَذَاباً صَفَدا 94 : شاقاً يغلو المعذب 
ويغلبه . 
سقف 034 مون - 


< وصنغ للاكلين 4" : أي : 
يصبغ به الخبز أي : يغمس فية للاثتدام . 


2 وضلوا ات 2 : كنائس اليهود . 
« صَوَامِعَ 0 : :. ضوامع الرهابلة : 
د الصّافنات ند :.الصافن من الخيل : 


يقوم على طرف ستبك يد أو رجل . 
«١‏ صَرَفنا إليّك 94" : أَمَلْنا إليك . 


)١(‏ مريم : 41و258. 
5 الحج :6" . 
5 البقرة : 19 
(5) البقرة :172 
(2) النساء : مه 

(0 البقرة : 79314. 
(7) التوية : 59 . 
(م) البقرة : 59 . 
(6) آل عمران : /319 . 


(" أ )الأتعام : /31868. 


. 77 : تافاصلا)١15(‎ 


ل الما ما 

ردق الأحزاب :731 , 

(حا) الأتعام : «7 

(17) يس > 2477 

(ذا) الأنعام : 4 

(19) الجن : لا 

و0 طه :5 

)1١(‏ المؤمنون: .7١‏ وفي (خ) :وهوما يصطبغ يه أي يغمر 


به ويؤكل به وكذا الصباغ . 


6 0 


(14) ص 
0 :18 


051 


أصم ليس فيه التجويف الباطن المشتمل على 
الهواء الراكد الذي يسمع الصوت بتموجه . 
والطرّش27© والوفر .: هو أن تمنع الآفة عن 
العين:. ٠"‏ + 
وصَمُمَ الأمر : مضى على رأيه فيه 5 
وصَمَمْتُ عزيمتى : بالتخفيف لا بالتشديد , 
صر عن المكان : رجنع [:ومثنه: طواقف 
الصدرع]9© . 
وإليه : جاء . 
( والوارد :. الجائي 
والصادر : المنصرف)0© , 
ألصبا : صباء من اللهو يصبو صبوة ِ 
رصني مو نكل لفق ».بصي بين بالكابتر 
والقصر . وصباء بالفتح والمدٌ . 
الصحراء : هو فضاء. واسع لا. نباث فيه ٠.‏ والأتان 
التي يمازج بياضهط غبرة'ء وقد نحت فية'؛ 
يش بلا أمن من الدَّمْرٍ لط 

كَصَبْمرَاءَ في وادِي السّباع. تَعِيدٌ 
[ الضغير ]: لا يقال صغير وأصاغر 
إلا بالألف واللام » كذا سمعنا العرب (تقول : 


قال سيبويه : 


الأصاغر )9) وإن شئت قلت : الأصغرون . 


وصَعْرٌ : كَكَرُمِ صغراً وصغارة بالفتح خلاف 
العِظّم » أو الأول في الجرم والثاني. في القَذّْر . 
صالح : ( النبي عليه الصلاة والسلام )0 وهو ابن 
عبيند [ بن سيف بن ناشخ بن عبيد بن حاذر بن 
ثمود بن عاد بن عوس بن إرم بن سام بن سيدنا 
نوح عليه الضلاة والسلام ]20 بعثه :الله إلى قومه 
وهو شاب .. وكانوا غنريا منازلهم بين الحجناز 
والشام ٠‏ فأقام فيهام عشرين سنة + ومات يمكة 
وهو ابن ثمان وخمسين سلة '. 

[ نوع ]م 

السيد المضمودا إليه في 
الحوائج » مِنْ ( صَمّد ) إذا قضد , ” ١‏ 


الصّمَد # © : 


« صَرْعَى 204 : موت 


عالصّريم ١014‏ كالبنتان الذي ضرمت ثماره 
أي ذهبت 

طمِنْ مَاءِ صَديد 274 : هو ماء يسيل من جلود 
أهل النار . ١‏ 


إلا مَنْ هُو صَال الجَحِيم 74" : إلا من سبق 
في علمة أنه من أهل النار َيَضّلاها لا مَحالة : 
00 ق2 خو 05# 0 


: خرّ فيتاً أو مغشياً عليه . 
« فصَكتْ وَحْهَهَا 0 : فلطمت بأطراف 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ ) تعليقة : « في « القباموس» هنو 
أهون الصمم. والوقر: بُقَل في الأذن أو ذهاب :السمع 


ها لها 


(4) ما بين قوسين ليس في : 


(40ما بين قوسين ليس في 


6" 


رما يبن ممتوقين من "جح 


0) الاخلاض : 35 . 
(8) عبس + 7# ل 

(ة) الحاقة : /1. 
(١٠)القلم‏ : ١؟‏ 

(١1)ابراهيم‏ : 313. 
)1١(‏ الصافات : 3587 
(0) الزص : 38 . 


. 74 : الذاريات‎ )١18( 


656 


الأصابع جبهتها فِعْلّ المتعجب ' 
كان صدّيقاً 2204: ملازماً للضدقء كثير 


التصديق. 
٠‏ صَوَافَ 94 : قائمات قد صففنَ أيديهنٌ 
وأرجلهنٌ . 


« أو كَصَيّب.[من الشماء] 20# ::.من الصّوْب » 
وهو التزول » يقال للمطر والسحاب . 

« صيْفة الله 2294 : فطرة الله إلتي قطر الياس 
عليها فإنها حلية الإنسان . 0 

َصَدَ 24 : صرف ومنع . 

ط كَمَفَل صَفْوَانِ 224 : كمشل حجر صلد أملس 
نقي من التراب َ 

. صاغرُون #4" : عاجزوا ن أذلاء‎ ١ 

ضَفْراء فاق 6 : يقال أصفر فاقبع ‏ وأجمر 
قانٍ 2 وأخضر ناضر » وأسود حالك. .. فهذه التوابع 
تدل على شدة الوصف وخلوصه . 

< فيها صرّ 04 : يَرْدٌ شديد. والشائع. إطلاقه 
للريح الباردة . 

لإضدّف 074 : أعر 


9 صر 5 ع0 1 
«١‏ صَدُقَاتِهِن اه 
( صراطٍ الجَحيم 0 
١‏ وقانَ صَوَاباً 94" : لا 

ذا مِنّْ صَياْصِيهِم 1ل ير 0 

: الصُور 2004 : المَرّن بْلغْةَ عك‎ ١ 

طقلا صَرِيح لَهُمَ 4" : فلا مغيث لهم يحرسهم 
من الغرق , أو فلا إغاثة لهم 

صَقَار 94" : ذل وحقارة . 

١‏ عَذَاباً صَعَدا 094 : شاقباً يغلو المعذب 
ويغلبه . 


5 
مقو وهر 
زرا سن ٠.‏ 


يق النار . 
0 الله ب 


55 اه إالنهء ادام 
# وبل يع عن ودام 
يصبغ به الخبز أي : يغمسن فيه للائتدام 
+ وصَتوات 294 : كنائس اليهود . 


0 صَوَامِع 2 : ضوامع الرهابئة 2 

« الصّافنات 294 : .الصافن من: الخيل : 
يقوم على طرف سنك يد أورجل . 

. صَرَفنا إليْك 94 : أُمَْنا إليك‎ (١ 


. مريم : 11و85‎ )١( 
. 71 الحج‎ )5( 
, 18 : البقرة‎ )5 
. 378 : البقرة‎ )4( 
. (ه) الساء : 8ه‎ 
37115 : البقرة‎ 3( 
. 359 : العربة‎ )8 
. 59 : (ه) البقرة‎ 
. 31/ : (ة) آل عمران‎ 
168 : (*!)الأتعام‎ 
4 له‎ 
24: )الساء‎ 05 


)الصافات :77 . 


35250 
)١5(‏ النبا :ها . 


زرفل الأحزاب 751 . 
(1ل) الأنعام : 7ل 
195) يس 7 
زمل الأتعام : 174 . 
(19) الجن :لا 


0 طه :و1 
)1١(‏ المؤمنون: .٠١‏ وفي (خ) :وهو ما يصطبغ به أي يغمر 
به ويؤكل يهء وكذا الصباغ . 


(5؟) الأحقاف : 74 


2231 


« ضعيداً رَنَقا 204 : أرضاً ملساء يزلق عليها 
باستتصال ما فيها من النبات. . 
ط ضارمين 274 : قاطعين . 
« بريح صَرْصضَر #4 © : أي : شديدة الضوت أو 
البرد من الصز أو الصر . 
ط صَرْعَى 04 : موتى .. 

فَقَدْ صَفَتْ قُلُوبُكُما 29# : فقد مالت ( قلويكما 
عن الواجب من مخالصة الرسول ):... 
ط صُوَاعٌ المَلِك 24 : أي : صاعه . 
ولد صَرَفنَا 94 : كررنا وبَينا. . 
« المِنْصَال #4©:: الطين :السابس الذي لبه 
صلصلة أي صوت . 
< فَصُرْهُنٌ 004 : فأيلهُنَ واضممهن.. 
د صِنُوان 14" : مجتمع . 
< انصُّدَقَيْن 274 :. الجبلين . 1[ 
أو ناحيتين. من الجبلين ٠‏ 
« لولا ان صَبَؤْنا عليها 14" : ثبتننا عليها 
< وصهْرا 94" : وإناثاً يصاهّر بهِنٌ:. 


صابئين 74 : خارجين من دين إلى دين . 

وقيل : هم الذين يعبدون الملائكة ويصلون إلى 
القبلة ويقرأون القرآن » وقيل : هم قوم بين 
النصارى والمجوس . 

© من الصاغرين ”2 : ممن أهانه الله بكبره . 

ل الصَّيْد ب ): هوما كان ممتنعاً ولم يكن له 
مالك وكان حلالاً أكله صرفاً . 

« ولانصراً 294 : أي حيلة ولا نصرة . 

« صرح 94" : قصر. 1 

ط صَرِيم 74" : ليل وصبح أيضا , لأن كل واحد 
منهما ينصرف عن صاحبه . 

صِهْر : .قزابة من التكاح .. 

« صراط مستقيم 04" : طريق .واضح وهو 
الإسلام ]59 , 


[ الصّلال ع : كل عدول عن النهج عمداً أو سهواً 


. 1٠: الكيهف‎ )١( 
. 59 : القلم‎ )5( 
. 5: الحاقة‎ )”( 
7 : الحاقة‎ )4( 
التخريم: :5 وما بين القوسين ليس في #خ:.‎ )9( 
277: (7)يوسف‎ 
, الإسراء : 4م‎ )98 
. 51: الحجر‎ )8( 
, 75١ : البقرة‎ )4( 
. الرعد : ؟‎ 00 
الكهف :-56ة.‎ )1١( 
الفرقان : ,ع‎ )1١( 


1) الفرقان: 0 وبإزائه في هامش (خ) الحاشية: «عليهم 


صلوات من ربهم» جمع للتكرار أي : صلاة بعد صلاة. 

(1) في «القاموس» قبلتهم من مهب الشمال عند منتصف 
النهار». 

. 315: ةرقبلا)١5(‎ 

. 37: الأعراف‎ )١5( 

(01) المائدة 1 . 

(18) الفرقان : 19 . 

(18) النمل : 44 . 

. 7١ : القلم‎ )19( 

. 517 : البقرة‎ )5١( 

(١1)ما‏ بين المعقرفين من : خ . 


بويك 


[ الضّمار ] :: كل ميا لا تكون منهعلئ ثقة فهو 
ضمار . 

[ الضمان] : كل شيء جعلته في وعاء فقد 
[ الضمير ] : كل ضمير وقع بين اثنين مذكر 
ومؤنث هما عبارتان عن مدلول واحد جباز فيه 
التذكير والتأنيث كقولهم : ( الكلام يسمى 
جملة ) . 

وتقديم الضمير على المذكور لفظاً ومعنئ غير جائز 
عند النحويين ٠‏ وقال ابن جني بجوازه فإن كان 
متأخرأ عنه لفظا ومعنى فلا نزاع في صحنه » وإن 
كان متقدماً لفظاً ومتأخراً معنىّ كما في قولك : 
( ضرب غلامه زيد)» إن المهوت امتأخنر عن 
المرفوع في التقدير فلا جَرْم كان جائزاً : وإن كان 
بالعكس كما في قوله تعالى : ( وإذ ابقلى 
إِبُراهيمَ رَمّه 204 فلا جَرْمٍ كان جائراً حسناً . 
وإلحاق ضمير المؤنث قبل ذكر الفاعل يجوز 
بالاتفاق ويحسن ‏ 

وإلحاق ضمير الجمع قبله قبيح عند الأكثرين . 
وإذا اجتمع في الضمائر مراعاة اللفظ والمعنى 
بُدىء باللفظ 3 ثم بالمعنى 


لع لقرآن 


. هذا هو الجادة فى 
: [ كقوله] 8 وَمِنَ الناس مَنْ يَفُولُ آمَنَا 
[ بالل وباليوم الآخرٍ] وما هُمْ ِمُؤْمِنين 0# . 

والعائد ينبغي أن يساوي عدتته المعود عليه فى 


الإفراد والتثنية والجمع ٠‏ ويوافقه في حاله من 


التذكير والتأنيث . ولا يعود الضَمَير غالياً علق 
جمع العاقلات إلا بصيفة ة الجمع سواء كان للقلة 


مسارم 


أوللكثرة نحو : ١‏ والوَالداتُ يُرْضْمْنَ 24 , 

وورد الإفزاد في قوله تغالى:: « وازواج 
مطهرة 14 وأما غير العاقل فالغالت في جمع 
الكثرة الإفراد » وفي جمع القلة الجمنم وقد 
اجتمعا في قوله تعالى : : 8 إِنَّ عِدَةٌ الششهور عِسدَ 
الل إِنْنا عَشَرَ شَهِراً 4" إلى أن قال « مِنْها 
أرْبَعَةٌ خُرُم 3 فأعاد منها بصيغة الإقراد على 
الشهور وهي للكثرة ظ فلا تَظْلِمُوَا فيهنٌ يم © 
فأعاده جمعاً على :ف اربعة حُوْمٍ 4 وغي للقلة . 


ع ل 0 
مطابقا' ن وقصى أدَم رَكْه > 0 
3 2 05 
اومتضمنا له نحو : « اغْيِلُوا هُوَأَقْيبُْ 24 . أو 
دالا عليه بالالتزام نحو: <إنا إنزد 0 / 


متأخراً لفظاً لا رذ مطابقاً نحو : « ولا يُسْألٌُ عن 
ذُنُوبِهمٌ المجرمون 074 ٠‏ أورتبةًايضأء وذلك في 
باب ضمير الشأن والقصة ونعم ويئسل والسازع . 
أو متآخراً دالا بالالترام نخو : «حتى تَوارَت 
بالحجاب 0ل 0 

وقد يدل علمه السياق فيضمر ثقةٌ بفهم السَامُع 
نحو : ط كل مَنْ عَلَيْها فان 29# , 

وقد يعود على لفظ المذكور دون معناه نخجو 


وما مُعَمرُ مِنْ مُعَمَّرِ ولا يَنْقْصٌ مِنْ عُمْرِه 0 


. 1784 : البقرة‎ )١( 

(1) البقرة : 8 وما بين معقوفين من : خ'. 
5) البقرة : 7# 

(5) آل عمرات : ه 


(0) طه : 011 


(م) المائدة :م 
(وع القدر : ١‏ 

)٠١(‏ القصص :8لا 
تسلف رةه 
(؟١)‏ الرحمن 5١:‏ 
)١‏ فاطر : ١‏ 


08 


وقد يعود:على المعنى نحو : « فِإِنْ كانتا 
اثنتين 274 فإن المعنى وإن كان مَنْ يرت اثنين . 
فمن يرث مفرد ( ثني ) نظرا إلى الخبر:.: وقد يعود 
على لفظ شيء والمراد.به الجنس.من.ذلك الشيء 
نجو : 9 إِنْ يَكُنْ غنياً أو فقيراً فال أُوْنَى 
بهما ج29 5 

وقد يذكر شيئان ويعاد. الضمير إلئن أجدهما 
والغالب كونه للثاني نحو.: ط اسْتَعِينُوا بالصين 
والصّلاةٍ وإنّها لَكَبِيرَةٌ 74 . 

وقد يثنى الضمير.ويعود على أحجد المذكورين 
نحو : 8 يَخْرّج منهما اللؤلؤٌ والمَرْجان 9# . 
وقد يعود الضمير على مُلابس منا هوله نجو: 
« إلا عَشِيّةٌ اوواضجاها 4# ).أي : ضحجى 
يومها . ١‏ 

ومن سنن العرب أن تذكر جماعة وجماعة أو 
جماعة وواحداً ثم تخبر عنهما بلفظ الاثنين 
قوله : « أن السَّمُواتٍ والارض كانتا رَثقاً 
فَقَتَقْنَاهما 024 , 
والأصل في الضمير غود 
أ ومضافاً إليه 
المضاف لأنه المحخدّت عله : 

وقد يعود غلى المضناف إليه نحو: ؤ كَمََل 
الجمار يَحْمِلُ أسفاراً 4 00 

وقد يهم الضمير بحيث ل يعم مايُنى به إلا با 
يتلوه من بيانه كقولهم :(هى الغزب. تقول ما 


إلى أقرب مذكور إلا أن 


شاءت ) . 
وقيل في قوله تعالى : ف إِنْ هي إلا حيائنا 
اليا 204 وضع مم المضمر.موضع .المظهر حذراً 
من. التكرار . 
والأصل تواقق الضمائر في المرجع جذر التشتت . 
وقد يخالف بين الضمائر حذراً من التنافر» 
وتفكيك الضمائر إنما يكون مخل بحسن النظام إذا 
كان كل منها راجعاً إلى غير ما يرجع إليه الباقي أو 
يرجع ما فني الوسط منها إلى غير ما يرجع إليه ما 
في الطرفين فلا بدّ من صون الكلام الفصيح عنه . 
وأما التفكيك الذي لا.يفضي إليه كما إذا رجع 
الأول أو الآخر منها إلى غير ما يرجع .إليه الباقي 
كالذي وقع في آية الوصية وهي _قوله تعالى : 
١‏ فَمَنْ بَيَلَهُ بَعْدَ ما سَمِعه فِإنّما إِنْمُّ على الذين 
يُيَدْنُونَه 74 فلا يكون فيه شيء من الإخلال.. 
وقد نظمت فيه : 
روح معي لمجم تنقيا 

ل ما يحل لسعم فئاز مع الخئق 
بان شالف الأطرافت وَضط بمرجبع 

كذا سابقاً منها .باق فَقَدْ أل 
وأما إذا كان البخلاف لاأؤل 

بباق كذا للآخر اسمع فلا نخْل 
دليلْكَ في حَشسِن النظام وَضية 

ألم قَرَ أن الله قَبدْ يي نَ العمل 


. النساء : وى‎ )١( 
. 186 : الساء‎ )5( 
. 188 : البقرة‎ )*( 


(3) الرحمن : 5١‏ . 
(5) التازعات :85 . 


)١(‏ الأنبياء :كم 
7) الجمعة : ه , 
زم الاتعام :55 . 
(6 البقرة : 1م 


0533 


وقد تقع الضمائر بعضها موقع بعض كما تقول : 

( ما أنا كانت ) فأنت في هذا المقام مع أنه ضمير 
مرفرع وقع موقع المجرور . 

يجوز عدم المطابقة بين الفتميز والمرجوع إليه 
عند الأمن من اللَبّس كقوله تعالى : ط و إن لكم في 
الانعام لَعِبْرة تُسَقيكُم مما في بُطويَه 204 فإن 
الضمير في ( بطونه ) راجغ إلى الأنعام : 

وقد وضعوا مكان ضمير الواحد ضمير النجمع إما 
رفعاً لمكانة المخاطب وإظهاراً لأبَّنه كما في 
مخاظبات الملوك والعظماء : أو تفخيماً لما أؤلى 
من النعم أوانحوذلك . 

وانظر إلى: اختلاف الضمائر في كلمات الخضر : 
( أردت ) و( أردنا ) و( أراد ربك ).فاته لما ذكر 
العيب أضافه إلى :نفسه. والرحمة إلى الله .. وعند 
القتل عم نفسه تبيهاً على أنه من. العظماء في 
علوم الحكمة . 

وإذا وقع قبل الجملة ضمير غائب إن كان مذكرا 
يسمى ضمير الشأن نحو : ( هو زيد منطلق ) وإن 
نيزنا ربعي ضمي التضةا» عرد إن ماي 
التو من شان اووقفسة آي :7الشان أو القطة 
( مضمون الجملة التي بعده . 

ولا يخفى أن الشأن أو القصة )7) أمر مبهم لا 
يتعين إلا لخصوضية يعتبر هو فيها ويتحد هو مع 
مضمونها في التحقيق » فيكون ضمير الشأن أو 
القصة متحدأ مع مضمون الجملة التي بعده, 
ولهذا لا يحتاج في تلك الجملة إلى العائد إلى 


ويختار تأنيثه إذا كان فيها مؤنث غير فَضَلّة » نحو: 
(هي هند مليحة) : ط فإنهالا تَعْمى 

الانصار 4 20 لقصد المطابقة لإا لرجوعه إلية . 

وَضميْر الشأن لا يختاج إلى ظاهر :يعود عليه 
بخلاف ضمير الغائب'» وضميز الشأن لا يعطف 
عليهء ولهذا كون الضمير في : «إنه 
يراكم 4964 للشيطان أولى من الشأن » يؤيده 
قراءة : ظ وقبيله 24 بالنضب . ولا يؤكّد ضمير 
الشأن ولا يُبدَل منه لأن المقصود منه الإبهام وكل 
منهما للإيضاح , :بخلاف غيره من: الضمائر. ولا 
يفسّر إلا بجملة . ولا يحذف إلا قليلاً. ولا يجوز 
حذف خبره .. ولا يتقدمخبره عليه .. ولا يخبر عنه 
بالذي ع ويستمر حذفه مع ( أنَّ)-المفتوحة » ولا 
يجوز تثنيته ولا جمعه . ويكون لمفسره محل من 


إلاع إب نشلاف ساك الْمف ولا 


الإعراب بخلاف سائر المفسرات . ولا 


إلا في أمر يراد.منه التعظيم والتفخيم ٠‏ ولا يجوز 
إظهاز الشأن والقصة وقد نظمت فيه : 


يستعمل 


ولا تسالوا عماحوى القلب شاأنه 
وإظهار شأني لا يَجُوز كَقِصّني 
وإنما سمي ضمير الشأن لأنه لا يدخل إلا على 
جملة عظيمة الشأن نحو : « قُلْ هُوَالنّهُ احد 04 
فإنّ أحديّتّه جليلة عظيمة . 
والضمير المنصوب لا يومد إلا بالمتفصل 
المنصوب بخلاف البدل . .وإذا جعلت الضمير 
تأكيداً فهو باق على اسميته ‏ فتحكم على موضعه 


الميندا . بإعراب ما قبله وليس كذلك إذا كان متصل . 
(1) النحل: 55 . (4) الأعراف : 597 . 
2 


) ما بين , قوسين ليس في 0 
5 


(7) الحج :+ 


١ : الإخلاص‎ )0( 


لاه 


وإذا أَبْدَنْتَ من منصوب أتيت بضمير المنصوب 
نحو : ( ظننتك إياك خيرأً من زيد) ٠‏ | 
وإذا أكدت أو فصلت فلا يكون إلا 
المرفوع . 

وتاكيد ضمير المجرور بضمير المرفوع على خلاف 
القياس . 

وتأكيد ضمير الفاعل بضمير المرفوع جار على 
القياس . ْ 

وضمير المجرور أشد أتصالا من ضمير الفاغل 2 
بدليل أن ضمير الفاعل قن يجعل منفصلاً عن إزادة 
الحصر. ؤيفصل بينه وبين ضمير المجرور 


وعافله .1 


3 القضا امي لا محا له م الإعر! 

وضمير الفصل اسم لا محل له من الإعراب 
010 اعث ااه 

وبذلك يفارق سائر الضمائر . 


وضمير الفصل إنما يتوسط بين المبتدأ والخبرء لا 
بين الموصوف والصفة » ويهذ! الاعتبار سني 
ضمير الفصل عند البصريين ‏ وأما عند الكوفيين 
فإنه سمي ضمير عناد . [ وحق ضمير الفصل أن 
يقع بين معرفتين » وأما في. قوله تعالىٍ : كانوا 
هم أشدٌ منهم قوة 274 فلمضارعة ( افعل من ) 
للمعرفة في امتناع دنخول اللام غلية ]29 . 

وضمير المخاطب لا يُبدَل منه إذا كان في غاية 
البيان والوضوح . بخلاف إبدال المظهر من ضبمير 
الغائب نحو : ( رأيته أسداً ) و( مررت به زيد) » 
لآن ضصمير الغائب ليس فيه من الببان ما يستغنى به 
عن الإيضاح ؛ كما كان ذلك في ضمير 
المخاطب ‏ - 

واختلف في الضمير الراجع إلى النكرة هل هو 
(1) غافر : 51 . 


٠ ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 


نكرة أم معرفة . قيل إنه نكرة مطلقاً . وقيل معرفة 
مطلقاً ٠‏ وقيل : إن النكرة التي يرجع. الضمير إليها 
إما أن تكون واجبة التنكير أو جائزته . :والأول 
كضمير ( رب ) ونحوه ...وإن.كانتٍ جائزة التنكير 
كما في قولك : 0 
معرفة .. 

وجواز التنكير لكونه فاعلاً .. والفاعل لا يجب أن 
يكون نكرة ...بل يجوز أن يكون معرفة وأن يكون 
ا 

والضمير ناظر إلى. الذات فقطء واسم الإشارة 
ناظر إلى. الذات والوصف معاً . 

وضميز المذكر يرجع إلى المؤنث باعتبار الشخصن 
وبالعكس باعتبار النفس . 

وضمير الفصل إنما يقيد القصر إذا لم يكن المسند 
معرّفاً بلام الجنس وإلا فالقصر.من تعريف المسند 
وهو لمجرد التأكيد.. 

والضمير في اللغة :. المستور.. ( فعيل ) بمعنى 
( مفعول ) أطلق على العقل لكونه.مستوراً عن 
الحواس . ( وضمير الشأن عينه.)2 . 


الضمة : هي عبازة عن تحريك الشفتين بالضم 
عند النطق .. فيحدث من ذلك صوت خفيّ مقارن 
للحرف إن امتدّ كان واواً: 
والفتحة : عبارة عن فتح الشفتين: عند النطق 
بالحروف وحذوث الصوت الخفي الذي يسمى 
فتحة . وكذا القول في الكسرة . ١‏ 

والسكون : عبارة عن خلو العضو من الحركات 
عند النطق بالحروف » ولا يحدث يغير الخرف 


إن قص ركان ضمة - 


(7)ما بين قوسين يس في : خ 


صوت فينجزم عند ذلك أي ينقطع » فلذلك سمي 
حزما اعتباراً بانجزام الضوت وهو اتقطاعه 5 
وسكوناً اعتباراً بالعضو الساكن: فقولهم' : 

وضم وكسر هومن صفة: العضنو ل 
رفعا ونصبا وجرا ١‏ حزما دهي عن ضف البوت:. 
وعبروا عن هذه بحركات الإعراب لأنه لا يكون إلا 
بسبب وهو العامل كما أن هذه الضفات إنما تكون 
بسبب وهو حركة الغضوء وعن"أحوال البناء بذلك 
لأنه لا يكون بسبب . أعني بعامل . كما أن هذه 
الصفات يكون وجودها بغير الة ‏ والضمة والفتحة 
والكسرة بالتاء واقعة على نفس الحركة لا يشكنر 
كونها إعرابية أو بنائية كضمة فغ لكتها إذا أطلقت 
بلا قريثة يراد بها غير الإعرابية » وتسمئ أيضاً رفعاً 
ونصباً وجرا إذا كانت إعرابينة كما عرقت ولا 


علد ا"ه !ل 11234 كه 
يختص بها بل مغنافا' شامل ) للجروف الإعرابية 


أيضا . قال بعضهم : الضم والفتح والكسْرْ مجردة 
عن التاء ا البناء . والوقف 0 مخض 
بالبنائي » والجزم بالإعراني 

وسمى سيبويه حركات العراب زفعاً ونصباً فجرا 
وجزماً » وحركات البناء عم وفتحاً وكسراً وؤقفاً 0 
فإذا قيل : هذا الاسم مرفوع أو منصوب أؤ.مجرور 
علم بهذه الألقاب أن عاملاً عمل فيه يجوز زواله » 
ودخول عامبل يحدث خلاف عمله . وهذا أغنى 
عن أن يقول : ضمة حدثت بعامل . أو فتحة 
حدثت بعامل , أو كسرة حدثت بعامل » ففي 
التسمية فائدة الإيجاز والاختصار. 00 0 
والضمة في. جمع المؤنث السالم نظيرة الواو في 
جمع المذكر » والتنوين نظير النون » والكسرة في 


جمع المؤنث في الخفض والنصب نظير 
المذكورين . والتنوين نظيز النون2"2 , 

والضمة عَلَّم منقول . فإنه اسم للأسّذ وللرجل 
الشجاع لغ فإن در قله من الأول فهو منقول 


00 


من اسم غين + وإن قُدّر من الثاني فهو منقول من 
الضرب هواسم الفعل بصورة معقولة أي 


وهو استعمال آلة الثاديب في محل صالح للتأديب 
ومعنى مقصود وهو الإيلام » فإن المقصود من هذا 
الفعل ليس إلا الإيلام : ولهذا لو حلف لا يضزب 
فلاناً فضبربه بعد موته لا يحنث لفنؤات معنى 
الإيلام : 

وضرب له في ماله سهماً:. جعل له , 

وضرب اللَّبنَ : اتتخذ 

وضنرب في الأرض : سار ء ومنه اشتقت 
المضاربة . 

وضربت عنه : أعرضت". 

( ؤضريت اللبن بعضه ببعض : خلطته . ومنه 
الضريب )0 ؛ والضرب والضريب هما عبارة 
عن الشكل والمثل » وجمع الضريب صرَباء » 
ككُرماء :: 

وضرب الخيمة : بضرب أوتادها بالمطرقة . 
وضرب المثل : من ضرب الدراهم » وهو ذكر 
شيء أثره يظهر في غيره . 

روي عن الزمخشري : أن الأضراب جمع 


اضابه فعا ف ع1 
( ضرب ) بالكسر ( فعل ) بمعنى ( مفعول) 


2 ا و دك 
هأ بين فوسين ئيس في > اج 
ا يِه 


0 ُ 
1 بين الوسين ير - 


ع0 


كالطحن بمعنى المطحون”» . وفي « الأساس» 
بالفتح وهو الذي يضرب به المشل ء ولا بد في 
ضرب المثل من الممائلة . 
وضرب فثلاً كذا : أي بين . “وإنما سمي فئل لأنه 
جمال مضربةا + وهو ما يرب فينه ثانيا نتلا 
لمورده » وهوما ورد فيه أولا 5 ثم استعير لكل خال 
أو قصة أو صفة لها شأن وفيها غرابة'. وقد ضر 
الله الأمثال في القرآن تذكيراً أو وعظاً مما اشثمئل 
منها على تفاوت في ثوات .. أو على إحباط عمل 
أو على مدح أو ذم أو نحو ذلك ».81« وتِلك 
يََفَكَرون 2]294. (فإنه يد ,على 
الأحكام )20 وفيه تقريب المراد للعقل وتصويره 


الدميوفة 0 


5 ةء» ١‏ وقع لصورة الجا 
خصو + 


لي اوس 


لعصاوع ادبي 
ولذلك أكثر الله تعالى في كتابه وفي سائر 
ل 
قسم مصرّح به » وقسم كامن ١‏ فلنورد نبذة من 
القسم الثاني : 

(مَنْ جَهِلَ شيئاً عاذاه ) [ وفي النظم ]0 ال بل 
عَذَنُوا بِمَا لَمْ يُحيطوا بِعِلمِة 24 . « وإِذ لم 
يَهْتدوا به فسَيقولونٌ هذًا ك قدهم 23006 . 


( في الحركات: البركات ) » [ وفي التظم ]© 
< وَمَنْ يُهاجِرْ في سَبِيل الل يَحِدْ في الأزض 
مُراغماً كثيراً وَسَكة 04 . 

( كما نُدِينَ تدان) © [في النظم ]00 ط مَنْ يَعْمَلُ 
سوءاً يُجْريِه 04 . 

© وما تّقموا إلا 
أنْ أْنَاهُمُ الله ورسُوثُة مِنْ ضيه 27# , 

( ليس الخبر كالغيان) 9 أَوَ لَمْكّؤْمِنْ قال بَلى 
ولكنْ ليطن قبي 04 . 

( مَنْ أعان ظالماً سَلْطه عليه ) ؛ « مَنْ تَوََاهِ فإنه 
يْضْلُّهُ ويَهْدِيه إلى عَذابٍ الشعير 20504 

لا تَُِ الح إلا الحية) ٠ط‏ ولا دوا إلا فاجرً 
كَقَارً 25 ,: 
(للحيطان آذان) : 
نهم 334 , 

( الجاهل مرزوق والعالم مخروم ) » ١‏ مَنْ كان 
في الضّلالة فَلْيَمْدُدْ لَهُ الرّحْمْنُ مَنَا 9#" , 

( ير الأمور أوساطها) .ظ لا فارضٌ ولا بكر 
عوانٌ بَْنّ ذلك 774 « ولاج 0 
ولا تَجْعل يدك 194 | إلن 0 

قال الله تغالى :-ظ وَلَقَدْ ضَرَيْنَا للناس فني هذا 


( اخذر شر مَنْ أحسنتٌ إليه) : 


وفيكم سمّاعون 


0 (خ) حاشية «ربائئج عند الجمهور» . 
(0) الحشر : 

0 

(5) ما بين قوسين ليس في : ل . 

(0) يونس :178 , 

(0) الأحقاف : 31 . 

(17) ما بين معقوفين من : خخ . 

جم الساء : 1٠١‏ 

(8 الساء : 37177 . 


: 76 : التوية‎ 1١ 


. 5596 : البقرة‎ )١١( 


(15) الحج :1 . 


15 توج :لل 
)١15(‏ التوية : 417 . 
)06١(١‏ ريم : ول1. 
)١6(‏ البقرة : 58 . 


(19) الإمراء : * 


رد الإسراء 5 


ارفك 


القُرآنٍ مِنْ كل مت لَعَلّهُم يَتَدْكّرون 20# . 
والأمثال لا تتغير » بل تجري كما جاءت . ألاترى 
إلى قولهم : ( أعط القوس باريها ) بتسكين الياء » 
وإن كان الأصل التحريك و( الصيف ضيعتٍ 
اللبن ) بكسر التاء .. وإن صرب للمذكر لما وقع 
في الأصل للمؤنث . 0 
والضرب : إذا كان مشتملاً على خِسَّةٍ وشرف 
تعيّن كون النتيجة تابعة للخسّة فقط » وحيث كان 
مشتملاً على يتين مفترقتين في المقدمتين 
حازتهما معا , 

الضّدَ : هو عتد الجمهور يقال لموجود في الخارج 
مساو في القوة لموجود آخخر ممانع: له .. ؤيقال عند 
الخاص لموجود مشارك لموجود آخر في الموضوع 
معاقب له أي : إذا قام أحدهما بالموضوع لم يقم 
الآخر بر به [ ولا بد في الم لقنن الموتطاح زفق إعتبار 
محل واحد يمتنع اجتماع الضدين فيه » وقد. يراد 
بالضد المنبافي. بحيث يمتنغ .اجتماعهما في 
الوجود ]9؟ وما.لا. يصدق عليه أنه موجود في 
الخارج لاضِدٌ له.. كالبوجود لامتناع اتصافه 
بالوجود الخارجي وعدم :تعلقه: بالموضوع.: لآق 
محله لا يتقوم بدونه » ولأن الوجود يعرض بجميع 
الأشياء المعقولة ». أما النوجودات: الخارجية 
فيعرض لها الوجود الخازجي ١‏ وأما غيرها فيغرض 
لها الوجود العقلي . وما له ضد لا يكون كذلك » 
إذ الضدّ لا يعرض للضدٌ الآخر . 

والضدّان : في اصطلاح المتكلم عبارة عما لا 
يجتمعان في شيء واحد من جهة واحدة » وقد 


يكونان وجوديين كما في السواد والبياض » وقد 
يكون أحدهما سلباً وعدماً » كما في الوجود 
والعدم . 

والضْدَان لا يجتمعان » لكن يرتفعان كالسواد 
والبياض » والنقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان 
كالوجود والعدم والحركة والسكون . 

وضْدَّه بالخصومة : غَلَّبهِ . 

وعله : صرفه ومنعه برفق . 

والضدٌّ يكون جمعاً » ومنه : « ويكونونٌ عليهم 
ضَدَاً 204 والمراد به العوت » فإن عون السرجل 
يضادٌ عدوه وينافيه بإعانته عليه . 


والضاد حرف هجاء للعرب خاصة . 


الضّحِكِ : هو اسم جنس تحته نوعان التيسم 
والقهقهة . 

وحكي عن الإمام قاضيخان أن القهقهة هي أن 
تبدو نواجذه مع صوت . والضحك بلا صوت . 
والتبسم دون الضحك . نظير ذلك النوم والنعاس 
والسّنَة . وفي «فتح الباري » : انبناط الوجه 
بحيث تظهر الأسنان من السرورء إن كان بلا 
صوت قتبكم » وإن كان بصوت يسمع من بعيد 
فقهقهة . وإلا فضحك . 

الضَيّق : هو بالتشديد في الأجرام وبالتخفيف في 
المعاني ؛ ( وقيل : بالكسر والتخفيف في قلة 
المعاش والمساكن . وما كان في القلب فهو ضيّق 
بالتشديد )2 وقيل : بالكسر في الشّدَة وبالفئح 


(0) الروم :هه . 


)من اخ. 


مريم : 407 


(5) ما بين قوسين ليس في : خخ 


:اه 


والضيق : إذا كان عارضاً غير لازم يعبر غنه 
( بضائق ) ك (سائد) و( جائد) في سَيَد 
وجواد . 

وهكذا كل :نا يبنئ من الثلاثي للثبوت: والاستقزار 
على غير وزن ( فاعل ) فإنه يردٌ إليه إذا أريد معنى 
الحدوث ك ( حاسن ) من ( حسن )» و( ثاقل ) 
من( ثقل ) ء و( فارح ) من ( فرح ) و( سامن ) 
من (سمن ) ٍ 

وضاق به ذرعا : أي ضعفت طاقته ولم يجد من 
المكروه فيه مخلصاً » وبإزائه (رخب ذرعه) 
بكذاء لأن طويل الذراغ ينال .ما لا ينال قصير 
الذراع . 

الضُمْف ( بالفمح ) : ضدٌ القوة في العقل 
والرأي . وبالضم في الجسم » وبالكسر بمعنى 
المثل » يراد به الواحد كما يراد به الزوج 8 مِنْ 
مل رَوْجَيْنٍ انَْيْنِ 204 وقيل أربعة أمثال . فأقل 
الضّعف محصور وهو المشل » وأكثره غيسر 
معصيون .+ 

قال الطيبي : والصواب أن ضعف الشيء مثلاه » 
وضعفيه ثلاثة أمثاله وهو الموافق لقونه تعالى : 
< فَزْدْهُ عذاياً ضغفاً في الثان 294 .. 

وفي « الراغب » : الضعف من الألفاظ المتضايفة 
كالنصف .. والزوج وهو تركيبٍ الزوجين 
المتساويين ويختص بالعده.. 

وعن أبي يوسف : لو قال : ( علي لفلان دراهم 


مضعفة) فعليه ستة . وإن قال:: ( أضعاف 
مضاعفة ) فعليه ثمانية عشر لأن ضعف الشلاثة 
ثلاث مرات تسعة ثم ضاعفها مرة أخرى لقوله 
مضضاعفة© .. وقوله تعالى:: ‏ خَلَقَكُم مِنْ 
ضَغف 4 : أي مِنْ مَنِيّ ٠‏ 

« وَخُيِقَ الإِنسانٌ ضعيفاً 24 :. أي يستميله 
هواه . 

وأضعاف الكتاب : أثناء سطوره وحواشيه . 
والضعيف من اللغات.: ما انحط عن درجة 
الفصيح . 

والمنكر : أضعف منه وأقل استعمالاً بحيث أنكره 
بعض أئمة اللغة ولم يعرفه .. 

والمتروك : ما كان قديماً من اللغات ثم ترك 
واستعمل غيره » ( وأمثلة ذلك كثيرة في كتب 
اللغة )© 

وضَعْفٌ التأليف مثل فك الإدغام في نحو: 
الأجلل . 

الضمان : ضَمِنَ الشيء وبه (كعلم ) ضماناً 
وضمناً » فهو ضامن وضمين : كفله . 
وضَمشُه الشيء تضميئاً » فتضمنه عنى : غرمت 
فالتزمه » وما جعلته في وعاء فقد ُمُه إياه . 
والضمان : أعم من الكفالة , لأن من الضمان ما 
لا يكون كفالة . وهو عبارة عن رد مثل الهالك إن 
كان مِثْلياً » أو قيمته إن كان قِيمياً » وتقدير ضمان 
العدوان بالمثل ثابت بالكتاب وهو قوله تعالى : 


اس بسي سس ب سي 


(١)هود‏ : 4١‏ والمؤمئون : لا" . 

0 

(5) بإزائه في هامش )7 تعليقة نصها: دوقوله تعالى: 
ويُضائَف لها العذابٌ صِعْفَين» أي ] 


'ثة أعذية 
ومجاز (يضاعف) يجعل إلى الشيئين شيا حتئى يصير 


ثلاثة). 
(؟) الروم : 04 . 
(2) التساء : 74 . 
(1) ما بين قوسين ليس في :اخ - 


ولاه 


لخت المتدى علقم فقنو عليه بيقر ما 
اغتدى عَلَيْكُم 2224 وتقديزه بالقيمة ثابك بالسنة 
وهو قوله عليه 'الصلاة والشلام : من ميق شِقْصاً 
له في عبلٍ قوم عليه نصيبٌ شريكه إنْ كان موسبراً» 
وكلاهما ثابت بالإجماع المنعقد على وجوب 
المثل » أو القيمة عند فوات.العين . 

الضرورة : الاحتياج : 

والضرورة الشعرية : هي مالم يرد إلا في 
الشعر . سواء كان للشاعر فيه مندوّحة أم لا 
والضروري المقابل للاكتسابي : هو ما يكون 
تحصيله مقدوراً للمخلوق ؛ واللتذي يقسابئل 
الاستدلالي هوما يحصل بدون فكر ونظر في 
0 : : 
الضلال : هوفي مقابلة الهدى ,. 

والغي في مقابلة الرشد [ وقيل : إن المقبابل 
للضلال الهدى اللازم بمعنى الاهتداء لا الهدى 
المتعدي الذي بمعنى الدلالة » وليس كذلك . بل 
لا فرق بين اللازم والمنعدي إلا بأن اللازم تأثر 
والمتعدي تأثير ٠‏ لأن اللازم فطاوغة ]20 وتقول : 


صل بعيري ورخلي ١‏ ولا تقول : غْوِيّ وضَلّ هو 


عني : أي ذهب ء وكذا أضلني كذا ٠,‏ 
قال السيرافي : إذا كان الشيء مقيماً قلت 
ضللته » وإذأ ذهب'منك قلت : أضللته . 
والضلال : أن لا يجد السالك إل مقصذه طريقاً 


والضلال : هو أن تخطىء الشيء في مكانه ولم 
تهتد إليه . 

والنسيان:: أن تذهب عنه بحيث لا يخطر بيالك”. 
والضلالة : بمعنى الإضاعة.كقوله تعالى. : © فلن 
يل إصالهم 04 

[ والضلالة ] : بمعنى الهلاك كقوله تعالى : 


« ائِذا ضَلَلنا 7 الأرض 9#) أي ملكنا . 
فالضلالة أعم من الضلالك .. 

والضلال : .العدول عن الطريق المستقيح ويضاده 
الهداية . ويقبال::..لكل عدول عن المنهيج 
ضلال . عمد! كان أو سهوا . يسبيرا كان أو كثيرا + 
فإن الطريق المرتضى صعب جداً . 

قال الحكماء : كولنا مصيبين من وجهء وكوتنا 
ضالين' من وجوه كثيرة فإن الأستقامة والضلُواب 
يجري منجرى المشرطس من المرمى » وما غداه 
من الجوانب كلها ضلال . فصح أن يستعمل 
الضلال فيمن يكون منه خط مساء ولذلك نسب 
إلى الأثبياء والكفارء وإن كان بين الضلالين بون 
بعيد , 

والضلال من وجه أخخر ضربان ؛ ' 

ضلال في العلوم النظرية كالضلال في معرفة 
وحذائية الله ومعرفة النبوة ونحوهما المشار إليهما 
بقوله تغالى : ظ وَمَنْ يَكْقُرْ بالك وَمَلائِكَته وكُتَبِهِ 
ورُسلِه واليوم الْآخِنرٍ ققد ضَن ضَلاي 


أضلا . بَعْيِداٌ 604 . والضلال البعيد إشارة الى مأ عو 
والغواية : أن لا يكؤن له إلى المقصد طريق- كفر: 

٠١ + البقرة : 184 . (5) السجدة‎ )١( 

م 


7 ها بين معقوفين فن : خخ . 
وفين من ١ج‏ 


1 


(0) التساء : 0314 


كاه 


وإما ضلال في “العلوم العملية كمغرفة الأحكام 
الشرعية التي هي الععبادات (والأصول : 

وأما الإضلال فهو على ضربين أيضاً : 

أحدهمًا أن يكون )207 .شبه الضلال _وذلك على 
وجهين + إما أن يضل:عنك الشيء » وإما أن 
تحكم بضلاله . فالضلال في هذين سبب 
الإضلال . 

والثاني ( أن يكون الإضلال سبباً للضلال وهو) 29 
أن يزين للإنسان الباطل ليضل . قال الله تعالى 
عن الشيطان : « وَلاضِلَئهُمولَأمَنَينهُمْ 94 . 
وإضلال الله تعالى على وجهين : 

أحدهما أن يكون سببه الضلال ء وه وأن يضل 
الإنسان فيحكم الله بذلك في الدئيا. ويعدل بة 
عن طريق الجنة إلى النار في الآخرة . فالحكم 
على الضلال بضلاله والعدول 'به عن طريق الجنة 
هو العدل . 

والثاني أن الله تعالى ا 
إذا راعى طريقاً ( محموداً كان أو مذموماً )29 ألفه 
واستطابه ولزمه وتعسر عليه صرفه. وانضرافه عنه 
ويصير ذلك كالطبع .. وهذه القوة في الإنسان فعل 
إلهي » وقد نفى الله عن نفسه إضلال المؤمن 
حيث قال : « وما كان الل ليُضَلٌ قوماً بَعْدَ إِنْ 
قداهم 4© , 


01 001111020270715 


(3()1) ما بين قوسين ليس في : خ: 
ل 1 
(5) ما بين قوسين ليس في : خ . 
(5) العوية : 116 
(8) البقرة : 75 . 
9) يونس 2 1/8. 
ري إبرأهيم 0 


(9) من دخ 


وتسب الإضلال إلى نفسة للكافز والفاسق حيث 
قال.: « والذينَ كفروا فَتَعْساً لهم واضلٌ أعمالهم 
وما يُضِلُّ به إلا الفاسقين 274 ( ظ كذلك يُضِلُ 
النّهُ الكافرين »200« ويضِلٌ الله 
الظالفين #4 )2» وعلى :هذا الوجه: تقليب: أفئدتهم 


وأبصارهم والختم على: قلوبهم وعلى. سمعهم 
والزيادة في مرض قلويهم [كل ذلك للكافرين 
والمنافقين ]© . 

والفغلالة : لا تنطلق إلا على الفعلة فنهء» 
والضلال يصلح للقليل والكثير . 

والضلال في القرآن يجيء لمعان : الغيّ 
والفساد 3 : « وَدْضلئهخ 14 0 

والخطأ : © إِنَّ أبانا نَفِي ضَلالٍ 1 
والخسار : وما كيد الكسافرين إلا فسي 


ضلال 0 

والزّّْل : ط لَهَمّتَ طائِقَةٌ منهم ان يُضِلَوك 74 
والبُطلان : « واضلٌ اعماتهم م09 

والجهالة : « وانا من الضالين 294 . 

والنسيان « ان قَضْلٌ إحداهما 29# . 

والتلاشي ١‏ أيذا ضَلَلنا في الارض 784" , 

الضياء : هو جمع ( ضوء ) كسّوط وسِياط وحوض 
وجياض ٠‏ أو مصدر ( ضاء ) ضياء كقام قياماً » 
وصام صياماً . 


339 : السام‎ )0٠١( 
يوسف :لم‎ )١1( 
. 56 : غافر‎ )1١ 

1) الساء :3377 . 
)١5(‏ محمد :248 


يلف التجرة : 


واختلف في أن الشعاع الفائفض من الشمس هل 
هو جسم أوعَرَض » والح أنه عَرّضَ ء وهو كيفية 
مخصوصة . والنور اسم لأصل هذه الكيفية .... وأما 
الضوء فهو اسِم .لهذه الكيفية إذا كانت كاملة تامة 
قوية غ ولهذا أضيف:الضوء إلى. الشمس » والنور 
إلى القمر . فالضوء أتم من النورء والنور أعم 
منهء إذ يقال غلى .القليل والكثير2©'"2 . ولما كان 
باقع الوه » أكثر مما يقابله قرن به « أقَلا 
تشمعون ان وبالليل اطأقهد 
تُيُصِرون 4 ., لآن.«استفادة العقل من السمع 
أكثر من استفادته من البصر . 

والضوء شرط لذ رؤية الألوان ألا شرط وجودهيا . إذ 
الجسم لا ييبصر إلا بلونه وشكله » ومن أثبت 
الواسطة بين الموجود والمعدوم استدل. بصحة رؤية 
السواد مثلاً ٠‏ فإنها ليست لكونه سواداً بل لكونه 
موجوداً » فلزم.التغاير بينهما . فإن كانا موجودين 
لزم قيام العَرَض بالعرض . وإن كانا عَدَمِين 
محضين يلزم أن يقال : السواد الموجود عَدَم 
محض ونفي صرف .. بقي. كونهما لا موجودين ولا 
معدومين .» فهذ! هو الواسبطة بين الموجود 
والمعدوم . وتلك هي الحال:. 

والضوء شرط لوجود اللون عند الحكيم » فاللون 
ليس شرطأ للضوء وإلا لدار ء إلا أن يقال كل 
منهما شرط للآخر 

والدورٌ مَعِيّة » ويجوز أن يكون اللون في وجوده 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) حاشية: «المشهور فيما بين 
الجمهور أن الضوء يطلق على النور مطلقاً سواء كان 
لشيء من ذاته أو من غيره. وفي اصطلاح أهل المعقول 
ها يكنون للشيء من ذاته. والنور ما يكون من 
غيره. في عرف البلغاء أن الضوء هو النور المقرط والنور 


في:نفسه موقوفاً على الضوء ٠‏ والضوء في وجوده 
لغيره موقوفاً على اللون فلا محذور . 

الضَر0) : بالفتح شائع في كل ضر . وبالضم 
خاص.بما. في النفس كمرض وهزال »ولا يزال 
الضرر بالضررء ومن فروعه مسألة أبي هاشم » 
وهيْ أن الساقط باختياره أو بغير اختياره على 
جريح بين جرحى إن استمر عليه يقتله » وإن لم 
يستمر يقتل كفأه. في صفة القضاص ».قيل : يلزمه 
الاستمراز على الجريح ولا ينتقل إلى كفئه » لأن 
الضرر لا يزال بالضرر.:: وقينل : يتخير للتساوي 
في الضرر . 

وقال إمام الحرمين : 
وتوقف الغزالي . 
( ويتحمل الضرر الخاص لأجل دفع ضرر عام . 
ومن فروعها جواز الحجر على العاقل البالغ الحر 
المفتي الماجن » 
والطبيب الجاهل .. والمكاري المفلس . ومنها 
التسعير عند التعدي في البيع بغينٍ فاحش . وبيع 
طعام المحتكر جبراً عليه عند الحاجة وامتناعه عن 
البيع » وإباحة.قتل.الساعي بالفساد ونحو 
ذلك )© , 

الضُرْع : ( بالفتح ) لكل ذي ظلف وف من 
ذوات الأربع » وهو بمنزلة الندي من المرأة » وقد 
وضعوا للعضو السواحد أسامي كثيرة بحسب 
اختلاف أجناس الحيوان . ١‏ 


5 


لا حكم فيه من إذن أو منع » 


عند أبي حنيفة فى ثلاث : 


مالا يكون كذلك». 
)١(‏ القصص : 7١‏ 
(”) القصص :7 . 
(4) جاءت هذه المادة في (خ) ملحقة بمادة (الضرورة) . 


(0) ما بين قوسين ليس في (خ ) . 


م/اسه 


في « سر الادب » : تُندُْة'الزجل : تَذْ المرأقاء 
خِلْفٌ الناقة » ضَرْع الشاة والبقرة » طُبِي. الكلبة". 
وإذا استعمل الشارع. شيئاً منها في غير الجنش 
الذي وضع له فقد استعارة منه:أو نقله. عن .أضله 
وجاز به موضعه.. 

الضيف : مصدر ( ضاف ) . يقال للواجد 
والجمع . 

وضافه : مال إليه . 

وأضافه : أماله 

وضِفْت الرجل : نزلت عليه ضيقاً . 

وأضفته : أنزلته عليك . 

وضيفته وإليه.: ألجأته . 

الصّباب ( بالفتح ) : جمع ضبابة » وهي ندى 
كالغبار يغشى الأرض بالغدوات . 

( وفي « الاختيار» : قيل هومن نفس دابة البحر 
فيكون مستعما )200 , 

الضبّع ( بضم الباء) : اسم الأنئى من الحيوان 
المعروف . والذكر ضبعان , وبالسكون : 


العضد . 

الضّفْث ( بالكسر) : قبضة حشيش تخلط الرظب 
باليابس . 

وأضغاث أحلام : هي رؤيا لا يصح تأويلها 
لاختلاطها . 


الضّمان29 : ضمن الشيء وبه ( كعلم ) ضمناً 


وضماناً فهو ضامن وضمين : كفله : 

وضمتته الشيء تضميداً فتضمنه غني : غبرمتنه 

فالتزمه . 

وضمناً. :. أي مفهوماً . :وه ما دل.عليه اللفظ لا في 

محل النطق ء فكأنه تضمنه وانطوى عليه . 

[ الضيْط : هؤوفي.اللغة عبارة عن الحزم . يقال 

مَلِكُ ضابط لمملكته أي : حازم ومحافظ عليها . 

وفي الاصطلاح : شمناع الكتلام كنبا يحق 

سماعه ء ثم فهم معناه الذي أريد به ثم حفظه 

ببذل مجهوده والثبات عليه بمذاكرته إلى جين أدائه 

وكمال الوقوف على معانيه الشرعية :. : 

ضَعْفَيْن من العذاب 56 له 

مهم 

( ضَنين 04 : بخيل . 

والضعف:(.بالكسر) : من أمنماء العذاب ومنه 

قال : ط لِكُنَّ ضعف » . 
[ضشع] 

وط ضُرِبَتْ عَلَيْهِمُ الذله 04 : أخيسطت بهم 

إحاطة القبة بمَن ربت عليه » أو ألصقت بهم . 

وعلى كلّ ضاير 204 :.أني ركباناً على كل بعير 

مهزول أتعبه بعد السفر فهزله . 

طه في ضَيّْق 204 : في حرج صَدَّر . 

« وإذا مس الإنْسانَ الضّر 00# : الشدة . 

ه فضربنا على آذانهم في الكهف 74" : أنمنا 


(0) 


الا يي متت 


(1) ما بين قوسين ليس في : خ ٠‏ 

(؟) هذه المادة تكراز لمادة الضمان التي 'وردت قبل قليل. 
ولم تتكرر في : خ 

(7) الأحزاب : 58 . 

(5)التكوير : 74 . 


(5) الأعراف : 7”8 وما بين معقوفين من : خ ٠‏ 


(0) آل عمزان :317 . 
9 الح :017 . 
(8) التحل : 3١5107‏ . 


(4) يونس :117 . 


اه 


وقيل : : متعناهم السمع . 

ط ضَلَلْنا في الارض 274 : بطلنا وصرنا تراباً . 
[ وقرىء بالصاد بمعن نينا وتخيّرنا 0 , 

9و إِذا ضَرَبْتُم في الأزض 04:+ خرجتم في 
السفر . : 

ضَرِبَ قل 04 :. بين حال مستغربة أو قضة 


«غذاباً ضغفاً 204 : مضاعفاً . 
+« ماهمل صاِحِيُكُم 24 :: ما عدل .عن الطريق 


. قِسْمَةُ ضِيرّى » 9©.: جائرة‎ ١ 
وضحاها 04:: وضوئها إذا أشرقت..‎ ( 


ؤَوَوَجَدَكَ ضالاً 04) : عن علم م 


والأحكام . 

دٍِ فقدى 4" : فمليك 7 والإلهام. والتوفيق 
« والصادياتٍ ضَبْحَاً 294 : خيل الغزاة تعدر 
فتضبح. ضبجاً وهو ضوت أنفاسها غند الغدو .- 

( ضَلُوا عنا 094).: غابوا عنا . 

« والضّراء 294 : المرض والزّمانة. . 


« والباساء 94" : الفقن والشدة . 


:وما ذُعَاءٌ الكافِرِينَ إلا.في ضَلال !!2 : ضياع 
لايجاب . 

« مِنْ ضرِيع 174 : هونبت أخضر يسمى شبرقا 
يسمى ضَويعا . 

5 قَكُم من ذ ف 208 : ابتدأكم ضعفاء : 
وجعل الضعف أساس أمركم .أو من أصل 
+ ضرياً في الارض 04 # ذهاباً فيها للكسبٍ . 

« فَضَحِكَتْ 94" : سروراً وقيل : خاضت . 

« ضداً 74" : أعواناً . 

9 ضَلالِكَ القديم لل : خطيك‎ ١ 

« معيشةٌ ضَنْكا 74" : ضيقاً وموعذاب القبر. 


قصكلالطاء 
[ الطعام ] : كل طعام في القرآن فهو نف 
[ الطامح ] : كل مكان مرتفع فهو طامح . 
[ طغى ]. :. كل شيء جاوز الجد فقد طغى . : 
[ الطبيب ] : كل حاذق عند العرب فهو طبيب '. 


36 : السجدة‎ )١( 

(1) ما بين معقوفين من'! لخ 74 

١ : النساء‎ )7( 

زفق الحج : 7# 

(5) الأعراف :8" . 

(9) النجم : ؟ 

زفقف4 التجم : 7 

١ : الشمس‎ )4( 

0: الضحيى‎ )1١5)5( 
الضحى‎ ) 

١ : تايداعلا)١١(‎ 


19 غافر : 4 

(18) البقرة : /ال11 6 
)٠190()1١5(‏ الرعد : 3184 . 
(01) الاشية :5 
19 الروم : 64 , 

(18) البقرة : 19 وهذه الفقرة ليست في ': لخ 
(19) هود : اا 8 
)5١(‏ مريم : كم 

(1؟) يوسف : 30 


(كلغطه نوكل 


تثمىهم 


[ظْمْ ] :.كل شيء كت رختى عبلا وغلب فقد 


طَم. ' 

[ الطريق ] : كل ما يطرقه طارق معتاداً كان أوغير 
معتاد فهو الطريق ٠‏ والسبيل من. الطريق :.ما .جو 
معتاد السلوك. 


والطريق. الموصل إلى اليلد يسم خَذْلاب.. وماءلا 
يوصل إليه د يسمى جائراً . وَالعلرّق : إجمنع طرق 
جمع تكسير ب وطُوْقات : جمع طريق جمع 
سلامة . 

[ ه ولقد حلفا فؤْقكُم سَْعَ طرائِق 206 :. سبع 
سموات لأنها طورق بعضها فوق بعض: مطارقة 
التعل . وكل ماافوقه مثله فهو طريقه . كذا.في 
«الأنوار» ١‏ 

وقوله د 
أتى عليه مثله » لأن سماء الِدنيا طورق فوقها 
مثلها .. وليس هذا القول وجهاً آخر بل نتمة قوله 
لأنها طورق بعضها. فوق بعض. . وفائدتها بيان .أن 
مدار إطلاق الطريقة على السماء فوقية مثلها عليها 
لا فوقيتها على مثلها . بل يكفي في الطريقة 
طاقتان. . 

في والنهاية » لآبن الأثير : طارق النعل : إذ 
صيرها طاقاً فوق طاق وركب بغضها قوق 
بعض ]7 . ْ 

[ الظوفان ] : كل حلاف محيطة بالإنسان فهي 


الطوفات » فصار متغارفاً في الماء المتشاهي في 
الكثرة . لأجل أن الحادثة التي نالت قوم نوح 


كانت ماء . 


[ الوق ] : كل ما استدار بشيء فهو طَوْق له . 


الطول ٠‏ بالضم :. الفضل والزيادة : 

يقال : لفلان علي طول أي زياذة » ومنه. الطول في 
1 والطول] “بالتح ؛ابمللى اليئها. 

يقال : : فلان فوطول علي : أي ذوملة: 

والطول . (بالضم ) أيضاً يقال للامتداد الواحد 
مطلقاً من غير أن يعتبر معه قيد . ويقال للامتداد 
المفروض أُوَلا » وهو أحد الأبعاد الجسمية . 
ويقال لأطول الامتدادين المتقاطعين في الشنطح . 
ويقال للامتداد الأخمذ من مركز العالم إلى 
محيطة : ويقال للامتداد الأخمذ من رأس الإنسّان 
إلى قدمه . ومن رسن ذوات الأربع إلى ) مؤخخرها . 
والطولى تأنيث الأطول : و( الطوليين ) تثنيتها . 
وقُسرث الظولى بالأعراف ء والطوليين بالأعيراف 


ا ثقاء 
والأنعام ٠‏ وهو في رداية النساتي . 5 


الطب :. هو يتعدى إلى أحدٍ المفعولين بالذات » 
والآخر بواسطة اللام . 

والابتخاء يتعدى بالذات.. في« الأساس» ابتغ, 
ضالتي : أي إطلبها إليّ . 

وطليه:: حاول وجوده وأخذم 5 

و[ طلب ] إلي:: 
والطّلِبة ( بكسر النلام ) :ما طليته 
جمع- طالب 

والطل عام .خيثبيقال فيما تسأله .من غيرك وفيما 
تطلبه من نفسك . 

والسؤال لا يقال إلا فيما تطليه من غيبرك » 
والتوحي خاص بالخير . 


رغب ».كما في القاموس:. 
...وبفتحها 


. 3١/ : المؤمنون‎ )١( 


() ما بين معقوفين من : خ , 


أممةه 


والطلب إن كان بطريق العلو سواء.كان عالياً حقيقة 
أو لا فهو أمرء وإن كان على. طريق: السفل_سواء 
كان سافلا في الواقع أم لافدعاء . 

( وعند صاحب ١‏ الكشاف » : من الأعلى أمر . 
ومن. الأدنى دعاء )230 1 
والطلب مع الخضوع مطلقاً ليس بدعاء ٠.‏ بل 
الدعاء مخصوص بالطلب من الله تعالى في العرف 
وفي جميع الاصطلاحات , والالتماس لا يستعمل 
إلا في مقام التواضع . وأما السؤال فهوأعم منها . 
والمطلوب به إن كان مما لآ.يمكن فهو التمني » 
وإن كان ممكناً , فإن كان حصول أمر في ذهن 
الطالب فهو الاستفهام .. وإن كان حصول أمر في 
الخارج ء فإن كان ذلك الأمر انتفاء فعل . فهو 
النهي ٠‏ وإن كان ثبوته فإن كان بأحد حروف النداء 
فهر النداء » وإلا فهو الأمر . 1 

والطلب فعل اختياري لا يتأنى إلا بإرادة متعلقة 
بخصوصية المطلوب موقوفة على امتيازه عما 
عداة . ١‏ 

والطلب من الله يجوز بلفظ الماضي والمضارع . 
وبصيغة الأمر على اصطلاح الأدباء » 'وكذ! الثناء 
مثل : صلى الله عليه وسلم . وجملت الله 
وأحمده ء بخلاف . أضرب ., وأبيغ . والفزق 
إفكان الوعد فيه » وعدم إمكان الوعد في الثناء 
على الله والطلب منه إلا إذا قام دليل مثل : 
سأستغفر الله » فإن حرف التنفيس دليل:الوعد ؛ 
الطهارة : التنزه عن الأدناس ولو معنوية . 

وشرعاً : النظافة المخصوصة المتنوغة إلى وضوء 


وغُسل وتيمخ وغسل اليدن والثوب ونحوه . 
والظهارة ( بالضم ) : اسم لما يُتطهر به من 
الماء . 

والظهر :. اخلاف المخيض 1 

وطهر : بمعنى ( اغتسل ) مثلث الهاء.» والفتيح 
أفضح وأقيس لأنه خلاق طَمَنّتَ » ولأنه يقال : 
طاخر نمثل قاعلااء وقائم .. 

والظهور إما مصدر عل ( تُمول ) من قولهم : 
( تطهرت ظهورا) ٠‏ و( توضات وضوءاً) أواسم 
غير مضدر كالقطور فإته اسم لما يفريه ٠»‏ أوصفة 
كالرسول ونحو ذلك من الصفئات ١‏ “ 

وعلى هذا :-« شَراباً يورا 4 © وهولازم 
فتعديته بتطهير غيره مأخوذ من استعمال العزب لا 
من المتعدي واللازم ٠‏ فإن العرب لا تسمي الشيء 
الذئ لا يقع به التطهير طهوراً 58 
والتطهر : الاغتسال . قال المشايخ في كتب 
الأصول:: قوله تعالى 9 فلا تَفْرَبَوَمُنَ حَتّى 
يَطْهُرنَ 74 بالتخفيف : يوجب الجلّ بعد الطهر 
قبل الاغتسال , فحمانا المخفف على العَضرة 
والمشدّد على الأقل » وإنما لم يعكس 0 إذا 
طهّرت بعشرة أيام حصلت الطهارة الكاملة لعد 


جرت يا حصني الطوسارة 

احتما العودة ا 
العَوْد فلم تحصل الطهارة الكاملة فاحتيج إلى 
الاغتسال لتتاكد الطهارة » وإذا لم تغتسل ومضى 
عليها وقت صلاة حَّ وطؤها » فجوزنا قربائهن 
قبل اغتسالهن إذا انقطع الدم في أكثر المدة ء 
عملا بقراءة عبد الله : 8 حتى يَطْهرْنَ 4 


(1) ما بين القوسين ليس في : خ . 
(5) الإنسان : 51 


. 777 : اليقرة‎ )7١ 
ا‎ 


بالتخفيف» . ولم نجورُه قبله . أؤقيل مضيّ وقت 
صلاة إذا انقطع في أقمل المدة . بقراءة 8 ختى 
يطَهَزْن » بالتشديد ٠‏ خخلافاً لزُفر والشافعي. فإنهما 
قالا.: لا نَحِلّ بحال قبل الاغتسبال.» واحتجنا 
بقراءة التشديد , وفيه نظرء لآن شزط العمل 
بالمفهوم أن لا يكون مخالفاً لمنطوق قسراءة 
التشديد .ء ونحن نقول: ليس العمل بقراءة 
التخفيف بطريق المفهوم ٠‏ بل بطريق: المنطوق » 
فإن الدلالة على الحكم عند. الغاية بحسب الوضع 
(قيئل في قوله تعالى.: «الايَمَشه إلا 
المطهّرون 2024© : إنه لا يبلغ حقائق فعرفته إلا من 
تطهر نفسه وتنقى من درن الفساذ )29 

طاع له يطوع ويطاع : ! 
ويطيع له في يطوع ٠‏ [ دلا 5 أمر زيد 
بل يقال : أطعت زيداً في أمره وامتئلت 
أمره ]29 
أطاع زيداً في أمره : امتثل أمره على الاستعارة ‏ 
أو جَعْل الأمرمطاعاً على المجاز الحكمي . 
والطاعة مثل الطَوْع لكن أكثر ما تقال في الاثتمار 
فيما أمرء والارتسام فيما رسم . وقوله تعالى : 
< فَطَوَعَتْ لَهُ نَفْسُهِ 04) تابَعته وطاوعته » أو 
شجعته وأعانته وأجابته إليه . 
والطاعة هي الموافقة للآمر أعم من العبادة لأن 
العبادة غلب استعمنالهنا في تعظيم الله غاية 
التعظيم . 


والطاعة تستعمل لموافقة أمر الله 


تعظيم يقصد به النفع بعد الموت . 


اه 


الطاعة : 


وأمر غيره والعبادة 


. الواقعة : لا‎ )١( 
٠ ما بين قوسين ليس في :اخ‎ )5( 
. ما بين معقوفين من : خ‎ )1( 


والخدمة : تعظيم يقصد به النفع قبل الموت . 
والعبودية : إظهار التذلل » والعبادة أبلغ منها لآتها 
غاية التذلل . 

والطاعة فعل المأمورات ولو نَدْباً » وترك المنهيات 
ولو كراهة ء فقضاء الدّين والإنفاق على الزوجة 
والمخارم ونحو ذلك طاعة لله وليس بعبادة . 
وتجوز الطاعة لغير الله في غير المعصية ». ولا 
تجوز العبادة لغير الله تعالى . 

والقربة : أخص من الطاعة لاعتبار معرفة المتقرب 
إليه فيها » والعبادة أخص منهما لأنه يعتبر فيها 
النية . 

والتاء في الطاعة والعبادة ليست .للمرة .بل للدلالة 
على الكثرة , أو لنقل.الصفة إلى الاسمية. . 
والطاعة إذا أدت إلى معصية راجحة وجب تركها » 
فَإن نا ايودي إلى الشر فهواشسن.. 

والطاعة تحبط بنفسن: الرَّدّةَ عندنا لقوله تعالى : 
ل وَمَنْ يَكْفُرْ بالإيمان ققد حَبِط عَمَلّه 24 . 
والموت على الردة ليس بشرط بل تآثير الشرط 
المذكوز في حبوط عمل الدنيا فإنه ما لم يستمر 
على الرٌّدّة إلى آخر الحياة لا يُحْرْمْ من ثمرات 
الإسلام . 

والطاعة والعضيان في البديع : هو أن يريد 
المتكلم معنى من المعاني فيستعصي عليه لتعذر 
دخوله في الوزن ٠‏ فيأتي بمأ يتضمن معنى كلامه 
ويقوم به الوزن ويحصل به معنى من البديع غير 
الذي قصده كقول المتنبي : 


يَرُديَدأَعَنْ توبهاوهوقايرٌ 

ويعصي الهموى في طيفها وهو رَاقِدُ(') 
فإن ( قادر) يتضمن معنى مستيقظ . . 
الطلاق : اسم من :التطليق وهو الإرسال .. 
ويجو ز أن يكون مصدر ( لقت ) بالضم أو بالفتج 
فهي طالق [ كحامل وحائض ]22 استعمل في 
البكاح بالتفعيل كالسلام والسّراح بمعنى التسليم 
والتسريح » وفي غيره بالأفعال ولهذا يجتاج إلى 


النية في ( أنْتِ * عه ) بالتخفية لاني( طل ع 


مشدداً . 7 

وطلقت المرأة طلاقاً * 

وطلقت طلقا : عن الولادة . 
وفلان طَلْق الوجه وطليق الوجه": 
والطلاق شرعاً : 
مخصوص . 
والتطليق الشرعي : كرّتان على التضريق تطليقة 
بعد تطليقة. يعقبها. رجعة . وظاهر-قوله. تعالى : 
( الطّلاق مَرَّتان فإِمُساكٌ بمَغْرُوفٍ أو تَسْرِيْحٌ 
بإخسان 174 حجة على الشافعي في قوله : ولا 
بأص بإرسال الثلاث» ولا.متمسك له في حديث 
العجلاني الذي لاعن امرأته فطلّقها ثلاثاً بين :يدي 
رسول الله ولم ينكر عليه لعدم. الدليل يتأخخره عن 
نزول الاية . وقد كان:في-الصدر الأول إذا أرسل 
الثلاث جملة لم يحكم إلا بوقوع واحدة إلى زمن 
عمر رضي الله عنه .. ثم حكم بوقوع الثلاث 
سياسة لكثرته بين الناس . 


إزالة. التكاح ونقضن انحل بلفظ 


واختلِف فن طللاق المخطى» .؛ كما إذا أراد أن 
يقول : (أنت جالئن ).فقننال.: إ(أنتٍ طالق ) 
قعندنا يصح. : وعند الشافعي لا يصخ.لعدم القضد 
كالنائم .والمغمئ-غليه .. والاعتبان إنما :هو بالقتصد 
الصحيح 'فنقول::: أقيم :البلوغ بالعقل مقام الغمل 
بالعقل بلا سهو ولا:غفلة لأنه خفيٌ لا يوقف عليه 
بلا حرج .ولم يقم مقبام القصد في النائم 
والمغمى عليه لأن السبب الظاهمر إنما.يقام مقام 
الشيء عند خقاء وجوده وعدمه, وعدم القصد في 
النائم مُدرِك بلا خرّج . ولمًا كان القصد في النائم 
مما لا يعسن الوقوف عليه لم يب يحتج إلئ إقامة شيء 
مقامه بل جعل الحكم متعلقاً بتحقيقتة. . 

الطغيان : هو تجاوز الحد الذي كان عليه من 
قبل » وعلى ذلك': ط لَمَاطْفَى الماء 3#© . 


والعدوان : تجاوز المقذار المأمور به بالاتتهاء إليه 
والوقوف عنده . وعلى ذلك : 9 فمَنٍ انغتد 
عَلَيْكُمْ فَاعتَدُوَا عليه #© . 


والبغي :طلب تجاوز قدر الاستحقاق , تجاوزه أو 

لم يتجاوزه » ويستعمل في المتكبر لأنه طالب 
له 1 لها بأها 

منزلة ليس لها بأهل 

الطبع : هوم ما يكون مبدأ الحركة مطلقاً سواء كان 

له شعور كحركة الحيوان » أو لا كحركة الفك عند 

من لم يجعله شاعراً . وهو الصورة النبوعية أو 

النفس . 

والطبيعة أيضاً ما يكون مدأ الحجركة من غير غير 


شعور. والنسبة بينهما بالعموم والخصوص 


(أ) ديوانه ( برقرقي ) : 3840/١‏ . 


:4م 


مطلقاً . والعام هو الطبع . 

والطبيعة تطلق على النفس باعتبار تدييرها للبدن 
على التسخير لا الاختيار .. وقد تطلق على الصورة 
النوعية للبشائط . 7 

والطبع أيضاً قوة للنفس في إدزاك الدقائق 2 
والسليقة : قوة في الإنسان بها ينار الفصيح من 
طرق التراكيت من غير تكلف وتتبغٌ قاعدة موضوعة 
لذلك ٠‏ ؤذلك مثل اتفاق طباع العرنبٍ الأولين على 
رفع الفاعل ونصب المفعول وخر القضاف إليه 
وغَيْرَ ذلك من الأحكام المستنبطة من تزاكيبهم . 
'والطبع أعم من الحَثْمٍ » وأخص من التفعن::' قال 
: :الطبع والختم والأكة والأقفال ألفتاظ 


بعضهم 

مترادفة بمغنى وانخد 

الظمانينة : بالضم اسم من الاطمئنان وهولعْةٌ 
وشسرعاً :- القنران مقدار التسبيحة في أركان 


الضلاة'. وقد شذد ضذز الإسلام تشذيداً بليغاً 
فقال : إنها واجبة عند النطرفين فيلزم السهو 
بتركها , ويكره أشد-الكراهة عمداً. ويلزمه 
الاعادة كما في « المنية ؛ وغيره .: 

[والإسظطمكن:: صح بفتبح الهمزة على أنه اسيم 
مكان بمعنى موضع الطمانينة » لا اسم مفعول لأن 
( اطمأن ) لازم » وقد يروى بكسرها على .أنه.اسم 
فاعل بمعنى النسب ء أو على الاسناد. المجازي 
مثل ه عِيشة راضية 24( ] . 


الطعم ( بالضم ) 0 الطعام : 
وبالفتح ما يؤديه الذوق . يقال : ( طَقْمُهِ مْرَ) 


. وما بين المعقوفين من : خ‎ 5١ : الحاقة‎ )١( 
. 789 : (؟) اليقرة‎ 


والطعام قد يقع على المشروب كقوله تعالى : 
« وَمَنْ لم يطْعَفْهُ فِإِنّه مني 24 . والعبرب 
تقول:: ( نَطعُم تطعم ) أي ذق حتى تشتهي ء وإذا 
كان المعنى راجهاً إلى. الذبوق صلح للماكول 


والمشروب معأ . 


الطيّ :. مو ضد النشراء 

يقال : طَوَي 'القوب ونخؤه' ( بالفتح ).طياً ». وظويي 
( بالكسر) يَطْوَى طَوَّى فهو طاو أي : جائغ . 
وقوله اتعالى بالواد المقدّس طُوَى 204 
أي قد مرتين .“وقال ا تشبات م 
والتقديس مرتين . 

والطوية : الضمير 

وطوى كشحه : أعرض 'بوده . 

وطويى عنه كشحه : قطعه : 

وطوى كشحه على الأمر' : أضمره وستره:. 
الطائفة : هي من الشيء قطعة مننه ..أو الواخد 
فصاعداً » أو إلى الآلف ٠‏ وأقلها رجلان أورجل » 
فتكون بمعنى النفسن: : 

والظائفة 8 إن ريد بها اشع جع ميدي إن 
أريد بها الواحد فيصم "أن تكون جمعاً ‏ وكني به 
من الواحد . 

الطبق. : هومن كل.شيء ما ساواه ء ووجه الأرض 
والقرن من الزمان . أو عشرون سلة . 

وطَبّقَ الشيء تطبيقاً اعم. 

والسحابٌ الجوٌ: غشاه. 

والماءٌ وجة الأرض : غطاه.. 

والطباق : هو جمع المتقابلينُ في الجملة . 


6م 


ويسمئ مطابقة وتطبيقاً وتضاداً وتكافؤاً . 

وطباق السلب : هو أن يجمع بين فعلي مصدر 
واحد أحدهما مثبت والآخر منفي مشل  :‏ ولكن 
اكثّرَ الناس لا يَغْلَمون . يَعْلَمونَ ظاهراً مِنَ 
الحياة الدنيا 2104 أو أحدهما أمر والآخرنهي 
نحو : « فلا تَخْشَوًا النَّاسَ واخحُشون 94 . 
[ وفي مثل : 8 أغرقوا فأدخلوا ناراً 4 20 . طباق 
خفي ] . 

الطاقة : هي اسم لمقداز ما يمكن الإنسان أن 
يفعله بمشقة » ( وذلك تشبيه بالطوق المحيط 
بالشيء) 2 فقوله عالق و كل كام9 
طَاقَةَ لثا به * © ليس معناه ما لا قدرة لنأ به بن مأ 


السطَرّف ( بفتح الطاء والزاء ) :.الجانب. . 
وبضم الطاء وفتح .الراء 0 وهي 
الغريبة من التمر وغيرة '- 

ا 0 ا 
وطرّف بعينه : حرك جفديها م 

الطائل :: الفائدة والمزية .. 

يقال : هذا الأمر.لا'طائل فيه.. إذا.لم يكن فيه 
غنى ومزية . 
الطيّب :له ثلاثةٌ 
والمستلذ . 
الطارق : كوكب الصبخ'. 


معان : الطامر . والحلال » 


. الروم : 5 ولا‎ )١( 
4 : (؟) المائدة‎ 
1 نوج : إن وما بين المعقوفين من : خ‎ )57 


(5) ما بين قوسين ليس في : خ . 


(0) البقرة : 385 . 
)من بخ 


الطبّري : نسبة إلى طبرستان : 
والطبرائي : نسبة إلى طبرية . 


الطليعة : مَنْ يبْعث لِيَظلع حال العدو . 


طفق : خاص بالإثبات معناه : ججل . 
طالما :. (ما) فيه حقها أن.تكتب موصولة كماءفي 
( ربما ) .و( إنما ). وأخواتهما . وكذا في( قلّما) 
للمعنى: الجامع بينهما » هذا إذا كانت كافة .:وأما 
إذا كانت مصدرية فليس إلا الفصل . 

قال أبو علي الفبارسي رسام روفلا 
ونحوهما .أفعال لا فاعل لها مضمراً ولا مظهراً لان 
الكلام لما.كان محمولاً على النقي: سوّغ ذلك أن 
لا يحتاج إليه » و( ما ) دخلت عوضاً عن الفاعل ‏ 
وقال ابن جني :-كلمة واححدة . فإن (ما):دخلت 
على ( طال) مصلحة لها للفعل وجعل القل 
مصدراً . فلما اختلط به معتىٌ وتقديراً اختلط به 
خطاً وتصويراً . وكذا في ( قَلّما) و( الفاء) 
الداخلة عليها للتعليل . 


“[نوع ]2 
ط وطعامٌ الذين أوتوا الكتاب 24.: ذبائحهم . 
ط الطوفان 04 : المطز ْ 
© طائفة )١(#4‏ : عصبة < 
« كالطٌود 04 : كالجيل . 
< طائركم 74" : مضائبكم : 


(لا) المائدة : ه . 

(م) الأعراف : "1 والعتكبوت :14 
(9) آل عمران : 59 . 

٠١١‏ ) الشعراه : م 

: الشعراء‎ )٠١( 


)ين :ول 


« فَطفِق مَسْحاً 274 : جعل يمسح . 

« ذي الطؤل 4 ”2 :. السعة والغنى.. 

ط طفى الماء 2284© : كثر 

< طَخاها 94 : سطحها فوسّعها . 

طفيانهم 24 : كفرهم”. 

ظ الرّمناهُ طائِره 204 : عمّله وما قُدّر له كانه طيز 
من عش الغيب ووكز القدر . 

حلالاً طيباً »0# : يسشطيبه الشسرع ؛ (أو 
الشهوة المستقيمة )00 . 


فَطوَّعَتْ له نَفْسْة قَتْلَ اخيه 4 © :. فسهاته له 


ووسعتة , 
< صَعمُفَ الطَالِبُ والمطلوب 14" : عابد الصنم 
ومعبوده . 


ط إنه طَقَّى 74" : عصى وتكبر . 
ط بِطَفُواها 94 : طغيائها . 

< لَطْمسنا 274 : لَمَسَحْنا ومَحوّنا . 
< طَلعُها 14" : حَمْلُهَا 

ؤ طِبثُم 4" : طَهرتم 

< وماطفى 94 : وما تجاوز. ٠‏ 


ريه 

(7) غافر :8# . 

(3) الحاقة : ١‏ 
ل 
(5) البقرة : ١6‏ 

(9) الإسراء : 38 . 

9) البقرة :154 . 

(8) ما بين قوسين ليس في : ل . 
(8) المائدة : ٠‏ 

له ) الحج : لل 5 

(55) طه : 0# 

11: الشمس‎ )1١١( 


015 ين جه 
0 


الأ يس : 


(14) الشعراء : 44 . 


< قوم طاغون 274 : مجاوزون الحد في 
العناد . 

ط الطامّة 4" : الداهية التي تطم . أي تعلو 
على سائر الدواهي : 

« سَيْمَ طرائق 19# : سماوات .. 

( والطارق 74" : الكوكب البادي بالليل . 

< طَبَقا عَنْ طَبّق 204 : حالاً بعد حال مطابقة 
لأختها في الشدة 5 

< وطلح 1ل : هو شجر الموز» أوأم غيلان 5 
له أنواع طيبة الرائحة . : 

< والطُور 20 : هوما أنبت من الجبال ؛ ومالم 
ينبت فليس بطور . وعن مجاهد ا 
بالسريانية . 

«طه 94" : عن ابن عباس هوكقولك : يا 
محمد بلسان الحبشة . [ أوطىء قدميك على 
الأرضض . وقيل : مغتاه يا بدر]"" . 

وط طور سيناء 4" : 
وايلة-. 

الطاغوت 9# : الكاهن بالحيشة . 


جبل موسى :بين مضر 


(165) الزمر : #الان. 
(1) النجم : ١1‏ 
7ع الذاريات : 7816 
(18) النازعات: 7"8. 
(19) المؤمئون : 31 . 
)٠١(‏ الطارق : ١‏ 

(١5؟)‏ الانشقاق : 319 . 
59 الواقعة : 89 . 
(55) الطور : ١‏ 

١: طه‎ )54( 


« طُوبَى 204 ': فرح وقرة عين: وعن ابن عباس ٠:‏ 
اسم الجنة بالحبشية 


«طوئ 00 هؤ معرب معتاه ليلا . وقيل :اهو 


رَجْلٌ بالعبرانية , 

فطل 04 : مطرضغير القطر 105071 , 
« طفقا 74 : عَمَّدا بلغة غسان . وقيل : قصندا 
بالرومية . 7 : 
[ و كشجرة طيبة 4# : عن النبي ضلى الله 
عليه وسلم : التي لا ينقص ورقهاء 
الدخلة » والخمةة في التحقال ٠‏ 

ه طهورا 074 : نظيفاً 


ل طُمِسَث 04 : 


[ الظُدّمات ] : كل مافي القبرآن من الظلمات 
والنور فالمراد الكفر والإيمان ء. إلا التي في أول 
« الأنعام » فإن المراذ هناك ظلمة الليل ونور 


ذهب ضوؤها ]8 , 
ا 


النهار . 0 
[ الظن ع :عن مجاهد قال <. كل ظن في القرآن- 


فهو يقين » وهذا يُشُْكل بكثير من الايات : 1 
وقال الزركشي : للفرق بينهما ضبابطان في 
القرآن : 


أحدهما : أنه حيث وجد الظن ا 


هر لكان . 


7 وجد مذم 00 


7 د 


الشك :. 


وعذاً عليه بالعذاب فهو 


: أن كل ظن يتضل به ( أن ) المخففة. فهو 
شك نحو« بَل ظَنْيِتُمْ انْ لَنْ يَنْقَلِبَ 
الرُسول 0# 0008 

وكل ظن يتصل به ( أن ) النشددة فهو يقين كقوله 
تعالى : «إني عَنَنْتُ أني مُلاق حشابيّة 174 , 
والمعنى في ذلك أنَّ المشددة للتأكيد فدخخلت في 
اليقين".. والمخقفة بخلافها فدخلت. في-الشك . 
وأما قوله تعالى : « وتوا أن لا ملجا مِنَ 
الله 0174 فالظن فيْه اتضل بالاسم ل 


والثاني 


والظء بالظاء ف جمعم الى أن لك- قد 
سس ده اوري 11 


قوله تعالى : 9 بضنين 34 . 

[ الظهر ] : كل من علا شيئاً فقد ظهر . ٠‏ وصمي 
المركوب ظهراً لأن راكبه يعلوه . وكذلك امرأة 
الرجل لأنه يعلوها بِمُلك البْضِعْ وإن لم يكن علوٌه 


1 


حصفي في 


من خاصية الظهر . ١‏ 
كل ظهر يكتب بالظاء إلا ( ظهِر الجبّل ) فإنه 
بالضاد . 


والظاء ( كالضاد ]7 حرف خاص بلسان العربٍ . 


[ الله ] : كل ما أظلك من سقف بيت أو سحابة 
أو جناح حائط فهو ظلَّةَ . 


. 59 : الرعد‎ )١( 

)اط :1 

(7) اليقرة : 36 

() الأعراف : 7١‏ وطه 71١:‏ 
(2) إبراهيم : 78 

. 88 : الفرقان‎ )١( 

(9") المرسلات :م . 


(م) ما بين معقوفين من : خ.. 
(4) الفتتح 11 
(١١)الحاقة‏ : 356 

. 114: ةبوتلا)١1(‎ 


848 


[الظّرف ] : كل ما يستقر فيه غيره فهوظرف : 
كل ظرف فهو في التقدير جار ومجرور لأن قولنا.: 
( صليت يوم الجمعة ) معتياه : صليت في يوم 
الجمعة . وعلى هذا القياس سائر الأزمتة 
والأمكنة , 

والظرف في عرف النحويين : ليس كل اسم من 
أسماء الزمان أو المكان على الإطلاق . بل 
الظرف منها ما كان منتصباً على تقدير ( في ) 
واعتباره بجواز ظهورها معه فتقول. :. قمت: اليوم ٠.‏ 
وفي ,اليوم . 

[ وذكر في كتب الأصول أن الظرف المجرؤر بفي 
لا يكون بتمامه.ظرفاً إنما يكون كذلك المنصوب 
بتقدير ( في.) نحو : (صمت“يوم الجمعة ) بصوم 
تمامه » بخلاف ( صمت في يوم الجمعة ) وهذا 
الفرق ) مذهب ٠‏ الكسية 03 في ولا يفرق بينهماً 
البصري ]20 , 

كل ظرف أو جار ومجرور ليس بنزائد ولا.ممنا 


)من دخ. 

(5) بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «قال البيضاوي في 
تفسيره:. فوله تعالى: طقد سألها قوم من قبلكم4 متعلق 
بسببها وليس صفة القوم. فإن ظرف الزمان لا يكون صفة 


الجثة. ولا حالاً منها ولا.خبراً عنها. انتهى . قال الفاضل 
الشهانة: هذا هو المشهور بين النحاة ولكن التحقيق أنه 
لا يكون خبراً عن انيم'عين ولا خالا ول صفة ولا ضلة 
إذا علامة الفائدة حضلت فإن جاز كما إذا. شبهت العين 
المعنق في تجددها.في وقت دون وقت نحو (الليلة 
الهلالم 0 نجو: (اليومّ خم أي : 
لسبت) وكذا قال في 


يوم الس 


يسشى به فلا بد أن يتعلق بالفعل أو ما يشبهه » أو 
ما أو بما يشبهه. . أو ما يشير إلى معناه . 

كل ما ينتصب ظرفاً يجوز وقوعه خبراً إذا كان مما 
يصح عمل الاستقرار فيه . 

كل ظرف أضيف إلى الماضي فإنه يبنى على 
الفتح : « كيوم ولذته أمه » الحديث . واختلف في 
المضاف إلى المضارع والأصح أنه معرب . 
والظرف إذا وقع حالاً » أو خبراً » أو صفة ء أو 
صلة يتعلق بكون مطلق لا مقيد » ولا يجوز حذقه 
إذا كان متعلقه كوناً مقيداً » وإنما يحذف إذا كان 
كوناً مطلقاً . 


وظرف الزمان لا يكون صفة الجثة ولا حال منها . 


الها قوم من تنكم 04 : (من قبلكم ) متعلق 
بنسألها » وليس صفة لقوم . 


والظرف: المتضرف هو وما لم تعمل إلا منصوباً 
بتقدير ( في ) أو مجروراً ب (مِن)": 
والظرف غير المتصضرف هوما لم يرم اتتصابه 


حيان:..هذ! المنع إنما هر في الزمان المجرد عن 
الوصف, أما إذا تضمن وصفاً فيجوز ك (قبل) و(بعد) 
فإنهما وصفان في الأصلء فإذا قلت: (جاء زيد قبل 
عمرو) فالمغتى أتنة جاء في زمان قبل زمان فجيكه أي 
متقدم .عليه وكذا وقع صلة للموصول ولو لم يحظ فيه 
الوصف وكان ظرف زمان مجرداً لم بي يجز أن يقع صلة ولا 
صفة؛. قال تعالى :. ؤوالذين من تبلكم» ولا يجوز 
(والذين اليؤم) 'وهذا تحقيق بديع عدلوا عنهء ومنه تعلم 
ها في كلام المصنف: :وأما كون الصفة الجار والمجرور 
الذي .هو ظرف. لإ الظرف نفسه فوهم لأن دخول الجار 
عليه إذا كان زمن) أو زفي) لا يخرجه عن كونه في 
مخفا عر اراد حمر ٠‏ قتأمله» . 

5 إل 


3 


املك 


بمعنى ( في ) أو انجزازه با (بمن )1 ٍ 
والظرف يعمل فيه معنى الفعل متأخراً أو متقدماً . 
والحال لا يعمل فيها معتى الفعل إلا متقدماً 
عليها . وكلمة (في ) تدخمل لفظ الظرق » 
وتدخل على حال مضافة إلى مضدرها نحو 
( جاءني زيد قائما) أي م في حال قيافه . 

وتعدّد الظرف ممتنع بلا خلاف , وفي تعدٌّد البدل 
خلاف . ويتعدّد عطف البيان : ك١‏ 8 مَلِكِ الئاس 
إله الناس # 22 . كذا الحال لشبهها بالخبر 
والنعت . وإذا كآن الظرف غاملاً في ضمير ذي 
الحال يكون بغير واو ألبتة لانخراطه في شلك 
المفرد. 

وإذا دغل على الظرف الخافض يلاح عن 
الظرفية . ألا ترى أن ( وسطا ) إذا دخلها الخافض 
صارت ات بدليل التزامهم م فح سينها فإن الوسط 
المفتوح السين لا يكون إلا اسماً ».والسيب فنيٍ 
ذلك هو أنهم جعلوا الظرف بمنزلة الحرف البذي 
ليس باسم ولا فعل لشبهه به من حيث إن أكثر 
الظروف قد أخرج منها الإعراب . وأكثرها أيضاً لا 
تنتى ولا تجمع ولا تؤضف .. ولنذلك' كرهوا أن 
يدخلوا فيها ما يدخلون في الأسماء . 

والظرف الناقص لا يصلح أن يكون خبراً لأنه عبارة 
مالع يكن .قي الإخار به فاده كلمة وج عن 
الإضافة : 

ولا يعمل الظرف عند البصريين.إلا فيما إذا كان 
خبراً نحو : ( زيد في الدارغلامه) : 

وصفة لموضوف نحو : (جاءني رجل يده 


سيف ) . 


وصلة لموصيؤل نحو :© تبارك الذي بيده 
المُلك 9# , 

وحالا لذي حال تحو: ( جساءتي زيد بين يديه 
خدّامة) 5 


ومعتمداً على همزة الاستفهام نحو : ( أفي الدار 


ازيد)ت 


ومعتمداً على الحرف النفي: نحو (٠:‏ ما في الدار 
أحد )ا 


وفيما إذا كان فاعله بمعنق المصلدار نحو : ( عندي 
أنك منطلق ) أي عندي انطلاقك . والاسم الواقع 
بعد الظرف في. هذه المواضع. مرفوع يانه فاعل 
القول المقدر في :النظرف ؛ وفيا عندا هذة 


قط المشددة » إذا ء المقتضية جواباً . 

والمكاني : لَدُنِ ..حيتٌ .“أين . هناء ثَمَةَ » إذا 
المستعملة بمعنى نَّمّة . 

وما يتجاوز به الزمان والمكان : قبل » بعد . 

وإذا قصد في باء المصاحبة مجرد كون معمول 
الفعيل مصاحبا أ للمجرور رُمِان تعلق ذلك الفعل به 
من غير قضد مشاركتهما في الفمل فمستقر في 
موقع الحال سمي مستقزا لتعلقة بفعل الاستقرار . 
وهو مستقر فيه . 'حذف ( فيه ) للاختصار كما في 
المشترك..: وإذا قصد. كونه مصاحباً له.في تعلق 
الفعل فلغوٌ . ففي قنوله: (اشتر الفسرس 
بسرجه ) » على الأول السرج غير مشتريٌ ولكن 


1 
الفرس كان مصاحباً للسرج حال الشراء والتقدير : 


27: الناس‎ )١( 


(؟) الملك : ١‏ 


لاحك 


اشتره مصاحباً للسرج ٠‏ وعلى الثاني كان السرج 
مشترى والمعنى اشترهما معاً . 


والظرف المستقر إذا وقع بعد المعرفة يكون 
حالاً . نحو( مررت بزيد في الدار) أي كائثاً في 
الذار . 

وإذا وقع بعد التكرة يكون صفة نحو : ( مررت 
برجل في الدار ) [ أي كائن في الدار ]9 . 

ل وَلَهُ مَنّْ في السّمواتٍ 
والأرضر وَمَنْ عِنْدَه لا يَسْتَكبرون 9# . 

وتكيرا تيكو : في الدار زيد أم عندك ) . 

وبعد القسم بغير الباء. نحو : « والتّيْل إذا 
يَغْشَ 0# : 


يكو ته مذكر | بده علي 


ويخول متعلف 


ويقع صلة نحو: 


لى شريطة التفسير 
نحو : ( يوم م الجمعة مِنْتٌ) . 


شترط في الظرف المستقر أن.يكون المتعلّق 
ع ا 
يكون مقدّراً غير مذكور , وإذا لم توجد هذه 
الشروط فالظرف لغو . قال بعضهم : ماله حظ 
يتم الكلام بدونه ‏ بل هو جزم 
00 2 0 
بعام له امله المذكور والإعرات لذلك العامل ويتم 
الكلام بدونه » وحق اللغو التأخير 5-0 فضلة ؛ 
وحق المستقر التقديم لكونه عمدة ومحتاجاً إليه . 
والظرف في قوله تعالى : ظ ذلك لهم خِرْيّ في 
الدنيا 4 © لَمْوُ متعلق بالخزيٍ » وفي الدثيا خزي 
مستقرء أي الخزي. بخاصل لهم لأن كنون المرء 


من الإعراب ٠‏ ولا ان 


الحا بعر بن اخ 


6 » اليل 
(5) المائدة : ”7 


قاطع الطريق مذلة وفضيحة في نفسه بخلاف منع 
المساجد عن ذكر: الله والسعي في خخرابها لأنه ليس 
في نفسه مذلة بل مؤةٍ إليها 
عليه هو أن مثل ( كان" أو ( كائن ) المقدر في 
الروك المتتقرة :من الأثال الناقضة بل من 
التامة .بمعنى. ثبت .وحصل ». أو ثابت وحباصل . 
والظرف بالتسبة إليه لغووإلا لكان الظرف في موقع 
الخبر له فيكون بالنسبة إليه مستقيراً لا لغاً , لآن 
اللغولا يقع موقع متعلقه في وقوعه خبزاً فيلزم ( أن 
يقدر ( كان ) أو ( كائ 


: ومما ينبغئ أن ينه 


ئن ) آخر وهو أيضاً من الناقضة 
على ذلك التقدير فيقع الظرف في موقع الخبر له 
أيضاً ) ) فيلزم التسلسل والتقديرات + 

والظرفية الحقيقيسة.حيث- كان للظرف احتواء 
وللمظروف. تحيز كا (الدرهم في. الكيس ) . 
والمجازية حيث فقد الاحتواء كد ( زيعد في 
البرية ). أو التخيز: نحو : ( في ضدر فلان 
عِلْمّ ) . أوفقدا معاً نحو : ( في نفسه عِلْمٌ ) . 
والظروف-المبهمة ما ليس لها حدود تحصرها ولا 
في الظرف من الأحكام 
ما لم يوسعوا في غيره مثل أنهم لم يجوزوا تقديم 
معمول المصدز عليه إذا لم يكن ظرفا. وجوزوه 
إذا كان ظرفاً كقوله تعالى : © ولا تَاخُذَُكُم بهما 
رافة 204 , وقوله تعالى : « فلما بَلَعٌ معه 
السَّفْيَ4 9 , .فإن العامل في الاية:الأولى 
( الرأفة ):وفي الاية الثانية ( السعي ):. 

وجوزوا عمل اسم الإشارة في الظرف مع أنه 


أفكار تحويها 2 وقد وسّعوا ق 


(5) ما بين قوسين لم يرد في : خ.. 


يالك زحرة ني لات انه 
عن شسر 6ه(١)‏ فإن 
مَنْذْ هوم ضير > 
ا 
الأحكام الموسّعة في الظرفا.. 

والظرف المتمكن معناه أنه يستعمل تارة اسماً 
وتارة ظرفاً . وغير المتمكن معناء أنه لا يستعمل 
في موضع يصلح: ظرفاً :إلا ظرفاً كقبوله لقينه 


ضباحاً ) + 


اذ “ارت ناج 
إذا؛ أرذت صبا 


يوم بعينه ٠‏ ولا علة بينهما غير استعمال العرب .: 
وغير المتمكن مثل : عند , لذن .مغ ء قبل . 
بعد .. وحكمه أن لا يدخ , عليه شيء من: حروف 
الجر لعدم تمكنسة وقلة ااإستعمالة انتعيا 
ا 3 

00 4 

الأميماء .وإنها أجازوا دخول ( من ) توكيد 
لمعناه وتقويةً له ولولا قوة (مِنْ ) على. سائر 
حروف الجر لكونها ابتداء لكل غاية لما ججاز دخؤل 
( مِنْ ) عليه.. ألا ترى أنه قد.جاء في كلامهم كون 
( مِنْ ) مرادا بها الابتداء والانتهاء في+مثل ( رأيت 
الهلال من خلل . السحاب ) فخلل. السحاب.هو 
ابتداء الرؤية ومنتهاها .. ( ولذلك أجازوا : مَنْ 


و( موعده صاخا اع 


عذده صباحا ) . 


3 
ّ 


عنده ٠‏ ومن لدنه... ومِنْ معه , ومِنْ قبله » ومن 
بعده.. ولم يجيزوا إلى عنده إلى. آخره ) © , 
والظروف بعضها يُستعمل مع (ما ) وعدمها » ك 
( أينَ ) في المكان و( متى ) في الزمان :: وبغضها 
لايستعمل إلا مع (ما) نجو( إذ) ورحيث) 
وبعضها لا يستعمل .مع ( ما ) تنخ( أنر 


3 لىئ )6 . 


وظروف الزمان كلها مُيهْمُها ومُوَفتها يقبل النصب 


(5)ما بين القوسين لم يرد في : خ 
9) التحريم : 4 


وظرف المكان إن كان مبهماً يقبل ذلك وإلا فلا » 
و( عند ) ملحق بالمكان المبهم . و(.دخلت ) وما 


في معناها مثل ( سكنت ) .ينضب: كل: فكان يدخن 
ثرة الاستعمال . 


الظّهر ( بالضم ) : ساعة الزوال . 

والظهيرة : حد انتصاف النهار . 

والظهير : المعين . 'ط( والملائكةٌ يَعْدَ' ذلك 
ظهير # 0 : 0 
ولا يكون للاثنين كما في ( قعول ) خيت لا يقال : 
( رجلان صبور) إن صح في الجمع ؤ وكان 
الكافر على ريه ظهِيراً 294 : أي يظاهر الشيطان 
بالعداوة والشّرك . وقيل : هِيّناً مَهيناً أي ': لا وقع 
له غنده 6 من قولهم : ظهرت به". إذا تبذته خلفت 
ظهرك . 

وظهرت على الرجل .: غلبته 2 

وظهرت البِيتَ : علوتة”. 

وظهر بفلان 00 

والظّهرِي , نسبة إلى الظّهِرٌء والكسر 


ار وم 


الإنسان وراء ظهره . وفي العرف : ما لا يلتفئت 
5 1 

والظهرة ‏ بالكسر : 

ومادة الظّهر مفيبدة 0 الممونة نحو: 
تُظاهرون عليهم بالإئم 04 . 

ومعتى العلرٌ : .ظ لِيُظْهِرَهُ على الدين كنّه 04 . 
ومعنى الظفر: ظ كيف وإن يظهروا 


(9) التوبة : 7# . 


04 


0 
ى الظهار 

0 0 

وبين ظهريهم ء ام : بفديح لو ». وبين 

أظهرهم : جمع ظهر أي بينهم . 

وأقمت بين ظَهرائيُهم : أي بين ظهر في وجهي 

وظهر في ظهري . هذا في الاصل ثم استعمل في 

مطلق الإقامة بين القوم . 

وظاهرٌ بينهما : طَابَقٌ . 

وعن ظهر القلب : كناية عن الحفظ . 

وأعطاه عن ظهر يد : أي ابتداءً بلا مكافأة , 

وفلان خفيف الظهر : أي قليل العيال . 

والظواهر : أش 

والظاهر والباطن في صفة الله تعالى : لا يقال إلا 

مزدوجين كالاول والآخر 

وهو الظاهر : أية 0 آياته ودلائله , 

والباطن : ماهية لاحتجاب حقيقة ذاته عن نظر 

العقول بحجب كبريائه . 

وقال بعضهم : الظاهر إشارة إلى برف 

البديهية » فإن الفطرة تقتضي في كل ما نظر إليه 

00 أنه تعالى " موجود كما قال : « وهو الذي 
ي السفاء إِلْهٌ وفي الارض إلهٌ 4 20 ولذلك قال 

نكما : مَل طالب معرفته مَل مَنْ لوف 

الافاق في طلب ما هومعه . 

والباطن : إشارة إلى معرفته الحقيقية » وهي التي 

أشار إليهَا أبو بكر رضي الله عنه يقوله : يا من غاية 

مترفيه القضور عن معرفته . 

والظهار": مصدر ( ظاهر الرجل) إذا قال 


::ه والذين يظاهنرون مِنْ 


: أشراف الأرضي 


(ظَامرم 


.بلا تأبيد . ولا قياس عند 


لسزوجته.: (أنت علي كظهر: أمي ) ثم قيل : 
من .ام رأتّه ) فَعُدَّي: يمن “لتضمين معنى 
التجنب لاجتتابة أهل: الجاهلية عن المرأة المظاهر 
منها + إذ الشّهار طلاق عندهم : 
وشرء مسلم عاقل بالغ ما يضاف إليه 
الطلاق:من الزوجة بما يحرم إليه النظر من عضو 
مَحْرّمه وهو يقتضي الطلاق والحرمة إلى أذاء 
الكفارة:. : 
وقاس: الشافعي. ظهار. الذميّ.من. زوجته على ظهار 
المدلم في حرمة ‏ الوطء » فيعترضه الحنفي. يأن 
الحرمة في المسلم غير ميّدة لانتهائها بالكفارة ‏ 
وفئ الكافرمؤيّدة لأنه ليس :من أهل:الكفارة لعدم 
صحة صومه . فخالف حكم الفرع حكم أصله » 
إذ هؤ.في: الفرزع حرمة بتأبيد .. وفي. الأصل. حرمة 
اختلاف الحكم 1 
الّن : يكون يقيناً ويكون: شكا » من الأضذادء 
كالرجاء يكون أمُناً وخخوفاً . 
والظن:فيْ, حديث : ونا عنذظَنُ عبدي بي » 
يحمي البتين والاعتفاة ا يمعي الت 
والظن.: إل لتردد ! الزاجخ ب 5 ي الاعت 
الجازم . 
وعند الفقهاء :. هومن قبيل الشك لأنهم يريدون به 
التردد بين وجود. الشيء وعدمه بسواء استويا أو 
ترجح أحدهما : 
[ دفي شزح « الاشارات » : قد.يطلق النظن بإزاء 
اليقين على الحكم الجازم المطابق غير. المستند 
إلى علته » وعلى الجازم غير المطابق .: وعلى غير 
الجازم ] 9) , 


تت يح ل ع ع سس ب ب ب 000 


4١(‏ التوية : بهم 
) التوبة :ل . 


(؟)المجادلة : ”3 . 


() الزخرف : 4ه . 


(4) ما بين معقوفين من : خ . 


لحك 


والعمل بالظن في موضع الاشتباه ضحيح :شرعاً 
كما في 0 التحري وغالب الظن عندهم ملحن 
باليقين وهو الذي: تبتنى. عليه: الأحكنام:.. يغرف 
ذلك من تصفح كلامهم .: وقد صرحوا في نواقض 
الوضوء بأن الغالب كالمتحقق . وصرحوا في 
الطلاق بأنه إذا ظن- الوقوع لم يقع . وإذا غلب 
على ظنه وقع . 

[ وقد صرحوا أيضاً بأن الظن الغالب الذي لا 
يخطر معه احتمال مع. احتمال: النقيضن: يكفي. في 
الإيمان . كذا في :ابن الهمام ]20 ... ولااعبرة 
بالظن :البَيّنَ خحطؤة '. 8 

لظ مني لاقن فصلا مج ديه أوشبهة حكية 
وقع معتبراً : 

وقد .يطلق الظن بإزاء .العلم على كل رأي. واعتقاد 


1 


عن غير قاطع لع .وإن. جزم به ضاحبه كاعتقاد.المقلد 
والزائغ عن الحق لشبهة. . 

وقد يجيء بمعنى التوق: على: سبينل: الاستعارة 
التبعية كما في. قوله تعالى : ط يَظُنُونَ أنه مُلاقُو 
رَهُمْ 20#4.: ا 

ومن الظن ما يجب اتباعه كالظن حنيث لا قاطغ فيه 
من العمليات وحسن الظن بالله تعالى . 

وما يحرم كالظن في الإلهيات والنبوات:؛. وحيث 
يخالفة قاطع . وظن النسوة بالمؤمنين”: 

وما يباح كالظن في الأمور المعاشية 

ولا إثم في ظن'لا يتكلم به . (وإثما الثم فيما 


يتكلم به)© . 


ولا عبرة بالظن البيّن خطؤه كما لو ظن الماء نجساً 
فتوضا به ثم تبين أنه طاهر جاز وضوؤه : 

والظنون تختلف قوة وضعفا دون اليقين ©) . 
والظاهر : 0 
غير تأمل وتفكر كقولة تعالى : < وَأَحَلٌ ان 
الِبَيْمَ 0# 

وصده الخفي : وهو الذي لا يظهر المراد منه إلا 


بالطلب . 
والظاهر والمفسّر والنص سواء من حيت اللغة لآن 
ما هو معنى اللفظ في الكل لا يخفى على السامع 


إذا كان 2 ن أهل إللساث 


وظاهر الرواية : هي الكتب المنسوية إلى الإمأم 
محمد وهي روأية « المبسوط » وه الجامعين » 
وه السيرين » وه الزيادات ٠‏ . 

وغير الظاهر : الجرجانيات ء والهارونيات جمعها 
محمد بن الحسن الشيياني في ولاينة هارون 
الرشيد . الرَقياتَ أيضاً جمعها في الرّقة وهو أسم 
موضع . 

الظلم ( بالضم ) : وضع الشيء في غير موضعه ؛ 
والتصرف في حق الغير ؛ ومجاوزة حد الشارع . 


ومن الأول :.( هن إسترعى الذئب فقد ظلم ) . 
وبالفتح.: ماء الأسئان ء تراها من شدة الصفاء كأن 
الماء يجري فيها 2 


والمصدر الحقيقي ل ( ظلم ) هو الظَّلِم ( بالفتح ) 
كما في « القاموس » ويفهم منه أن الظلم.: بالضم 


(1) ما بين المعقوفين من : خ 
(5) البقرة : 55 . 
(”) ما بين قوسين ليس في : اج . 


(5) بإزائه في هامش (خ) الحاشية: والظن المنجي كما في 


م( 0 : 


غ0 


في الأصل اسم منه وإن. شاع استعماله في موضع 
المصدر . 

والظلمة ( بضم الظاء) مع صم اللام. وقتحها 
وسكونها . ١‏ 

والظلام : أول الليل . 

وظَلِم الليل ( بكسر اللام ) [ وأظلم ]207 بمعنى 
واختلف في الظلمة . فقيل : عدم:الضوء . 
فالتقائل بين الضوء والظلمة تقابل العدم والملكة » 
وقيل : عرض كما اختلف في الضوء أيضاً9© . 
ويعير بها عن الجهل. والشرك والفسق .. كما يعبز 
بالنور عن أضدادها . 

كت كن رمع ار 
أجناس الأجرام. إلا.وله ظل ء' وظِلُه هو الظلمة » 
بخلاف التو نان جني واخد وتو الار. 


والظّلم : اك عام 
لطليم ١‏ التجاع . 


الظّل : هو ما يحصل من الهواء المضيء بالذات 
كالشمس ٠‏ أو بالغير كالقفر ٠١‏ 

والظل في الحقيقة إنما هوافنٍ .ظل شعاع الشمسن 
دون الشفاع » مه لكك 
بظل [ وما حصل من مقابلة القمر فكلام الموا 

يدل علو لى أنه يسمى ظلاً كما يسم رن 
الجسم من مقابلة الهواء المتكيف بالضوء » 
والظاهر أنه لا يسسى ظلا . وفي « شرح 
المقاصد » أنه لا يسمى ظلاً وفاقاً ]© . 

والظل في أول النهار يبتدىء من المشرق واقعاً 
على الربع الغربي من الأرض . وعند الزوال 


يبتدىء من المغرب واقعاً على الربع الشرقي من 
الأرض : 

( والظل أيضاً ضد الضّح أعم 
ظل الليل » وظل الجنة )0 . 
وكل موضع لم تصل الشمس إليه يقال له ظل » 
ولا.يقال فيء إلا لما زالتِ الشمس عنه ( وهو من 
الطلرع إلى الزوال )9 , 

وقيل : الظل ما نسخته الشمس » وهو من الطلوع 
إلى الزوال . والفيء ما نسخ الشمس ٠.‏ وهو من 
الزوال إلى الغروب . 

وقيل : الظل للشجرة وغيرها بالغداة » والفيء 
بالعشي » ويعبر بالظل عن العز والمنعة والرفاهة:. 
والظل ما كان مطيقاً لا. فرجة فيه ودائماً لا يتيخ . 
وسجسجاً لا حر فيه ولا برد . ولما كانت بلاد 


من الفيء”. يقال : 


العرب في غاية الحرارة وكان عندهم من أعظم 
أسباب الراحة جعلوه ه كناية عن الراجة . وعليه : 
« السلطان ظل الله في الأرض ‏ الحديث . ' 
والمراد من الظل في قوله تعالى :ا كيف مد 
الظلّ 0# . الظل فيمبا بين طلوع الفجر 
والشمس . 

[ وقوله تعالى : © أنْطَلِقوا إلى 1 ثلاث 
شُعَبْ 04 تهكُم بأهل النارء إذ الشكل المثلث 
بح إذا نصب في الشمس على أي ضلع من أضلاعه 
لا يكون له ظل لتحديد رؤوس زواياه ]2 
الظّفْر : ظفر الرجل كعني فهو مظفور . 

وظفر تظفيراً : اذعى له به » والفوز بالمطلوب". 


2 لا وي رح 


)من ١‏ رخ). 
(5) بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «وعتد من قالوا عرض 
ينأفي الور وجوديةه . 


ور وجو 


م من تخ ٠‏ 


(5)ما بين قوسين ليس في : خ 
(ه) الفرقان : 40 . 

. "٠ : المرسلات‎ 0 

(7) ما بين معقوفين من : خ ٠‏ 


إداناك 


وظفره وظفر به وعليه كفرح . وقد سمى الله تعالى 
ظفر المسلمين فتحاً وظَفْرَ الكافرين نصيباً لخّة 


حظهم؛ فإنه مقصور على أمر دنيوي سريع الزوال.. 


والشّفر بالضم وبضمتين . والكس شاف يكون 
للإنسأن ولغيره . 

وقوله تعالى : ظ كل ذي فر 204 دخخل فيه ذوات 
المناسم من الإبل والأنعام ( لأنهنا كالأظفار 
لها)20 , 

والمخُلب : هو إما بمعنى ظفر كل سَيُعٍ طائراً كان 
أو ماشياً » أو هو لما يصيد من الطير ؛ والظفر لما 


لا يصيد . 

وظَفَارَ( كقطام ) : مديئة باليمق * 

وجَرْعٌ ظفاري : منسوب إليها وهو خَرْز فيلة سواة 
وبياض . 

الظثر : العاطقة على ولد غيرها المرضعة له في 


الناس وغيرهم للذكر والانثى . 
والظاعية .: هي الداية والجاضنة . 


ا" 
« إني ظَنَنْتُ 04 : أيُقنتٌ . 


« ظَلَمْتُم انْفسَكم 204 


ضررتم أنفسكم بإيجاب 


العقوبة عليها 
عهدي . 

ل( يَوْمَ ظَفيكُم 24 : يوم وقت ترحُلكم .. 

« ظلاً قليلاً 04 : فيناناً لا جَوْب فيه أي لا 
فرجة ١‏ ودائماً لا تنسخه الشمس.. 

« كانه ظلّة 4 : سقيفة » وهي كل ما أظلك . 

ط الظمآن 4© : العطشان . 

« ظَهَرَ الفسادٌ في اليرٌّ والبحر 04 : كثر 


٠»‏ أو.نقصتموها ثواب الإقامة على 


وشاع . 
< وظلٌ ممدود لد منبسط.لا يتقلص ولا 
يتفاوت : 


5 كلتك 4 : تمنيةة 
ظ ظِلر مِنْ يَحْمُوم 74" . ::دخان أشود . 


ط ِل ذي ثلاث شقبٍ 094 .: دخان جهم . 


( ط فلا يُظْهِرُ على غيبه 74" : .لا يطلع عليه . 
ط وإن تظاهرا عليه 94 :.تعاونا . 

ط لِيُظْهِرَه على الدّين كلّه 74 : ليغلبه)29 , 
[ هالت 294:: أقنت:. 

ط إلا من لم 4< إلا .من ظلم ببالدعاء على 


م 333 


(ل الأنعام :145 
(1) ما بين قوسين ليس في :م .ا 


)سن اخ. 
(غ) الحاقة :١؟,‏ 
(©) البقرة : 614 . 
(9) التحل :8 . 
9 الساء : لاه , 
(0) الور : و" , 
)4 


1 *أالروم 81. 


)١١(‏ الواقعة : "٠‏ وهذه الفقرة ليسث في ؛ خ'. 


)١١(‏ التكوير : 5؟ 
)١١(‏ الواقعة : 87 
)١11(‏ المرسلات 7,١:‏ 
١5‏ طه ولا 


0 


بالجاع إل 


1 لسري 


الظالم.والتظلم منة:. 
« ظتل .من الغمام # 07):: هي ما غطئ. وستر . 
و عذاب يوم الظلّة 094 : ما أصاب قنوم 
شعيب ]29 5 

تمعرالعين 
[ عسى ] : قال الكسائي. : كل ما في القرآن من 
(عسى ) على وجه الخبر فهو موحد كقوله تعالى : 
« وعسى ان تَكْرَموا شيئأ وهو خَيْرٌلَكُم وى 
أن تُحِبُوا شيئاً وهو شَرٌ لكم #4 . 
وما كان على وجه الاستفهام فإنه يجمع 'نحو : 
فيل عَسَيْكُمْ 04 . 
وعن ابن عياسن.: :كل ( عسى ) في القران.فهي 
واجبة إلا في موضعين:: 
أحدهما : « عسى ربكم إن يَرْحَمَكُم 94 . 
والثاني : «غسى ره إن طَلُقَكُنَ أن يبْدِلَهُ 
ازواجاً 07# . ش 1 
[ العذاب ] : كل عذاب في القرآن فهو التعذيب 
إلا : < وَلْيَشْهَدْ عذّابهما طائفة 04 فإن المراد 
ا ْ :. 
ولا دلألة في القدرآن على أن المسلم العاصي 
يدخل النارء وإنمًا المنصوص آنه يُعذّب بالنار: 
كذا في حاشية العلامة عصام الدين 0 د أنوار 


[ العدل ] : كل موضع ذكر الله فيه الميزان 
والحساب فإنه أراد العدل . هذا ما قالته المعتزلة 
إذ لا ميزان ولا جساب ولا صنزاظ ولا حوض ولا 
شفاعة عندهم , ذكره النسفي . 

وفي « أنوار التنزيل » في تفسير قوله تعالى : 
< وإن تُّبدوا ما في انفسكم أو تُخفوه يحاسبكم 
بهواك 9#" إنها حجة على من أنكر الحساب 
كالمعتزلة » لكن المفهوم من معتبرات الكتب 
الكلامية كونهم مجمعين على إثبات الحساب 
جيث لم يذكر فيها إلا نفي أكثرهم للصراط 
وجميعهم للميزان فقط . 

[ العبادة ] :“قال عكرمة :. جميع ما ذكر في القزآن 


لمراد به التوخيد . 
لعو 


وأكثراما 0 قسراة بمعنى 


م العادة فالم 


من العبادة فائمرا 


سلطان 39# , ١‏ عطقم 
[ الِّدِ ] : كل ما يُعقد ويُعلّق في العنق فهو قد 
بالكسر . 
[ العيد ] : كل يوم فيه مسر فهوعيد ولذا قبل : 
عيِدٌ وعيدٌ وعيدٌ صِرْنَ مجتمعبة 

وجه الحبيب ويوم العيد والجمعة 


التنزيل »© . [ الورة ].: .كل ها يُستحى من كشفه من أعضاء 
)١(‏ البقرة : 73١‏ . (9) التحريم : ه 

ا م 

449 ماني 


(5)الإسراء : 4 . 


: الحجر‎ )١١( 


قوفين من : خ . 
اين من : خخ 


ا 


3 0 11 


. 584: الزخرف‎ )١١( 


كن 


الإنسان فهو عورة وحديث « اللهم اسئز عوراتنا» 

المراد بها الثغور . 

و ثلاث عوراتٍ لكم 204 : أي ثلانة 
0 00 

يختل فيها تستركم . 

[ العرض ] : كل 'شيء من متناع الندتيا فهنو 

[ العبقري ]: كل جليل نفيس فار من الرجال 

والنساء وغيزهم فهو عند العربث عبقري على مأ 

تزعمه من أن العبقر قرية تسكنها الجن ينسب إليها 

كل فائق ظاهر جليل 0 

لآن 0 يجمع على ذ . وقال 
: ب : ليس بوب بل هومشل كرسي , 

ا 

قال عليه السلام في ,عمر “فلم أو عبقرياً يفرزي 

فَرَيّهِ . 

[ الل ] : كل شديد عند العَربٍ فهوعكُل ٠‏ أصله 

من ( العتل ) وهو الدفع بالعنف . 

[ العفو ] : كل من استحق عقوية فشركتها فقد 

عفوتّه . 


أوقنات 


[ ألعَصَبّة ] : كل من ليست له فريضة مسماأة في 
الميراث وإنما يأخذ ما يبقى بعد أرباب الفرائضضن 
فهو عَصَبة » والجمم عَصَباتَ وهم لغنْةٌ : ذكور 
يتصلون باب .. وشرعاً :.أربعة أصناف على ما بين 
فى ميحله 


اميد 


[ العَتبةَ ] : كل مرقاة فهي عتبة . 


[ العذاب ] : كل ما شق على الإنسان ؤيمنعه عن 
مراده فهو العذاب : ومته.: الماء العَلّبِ لآنه تمتخ 
العطش . 3 

[ علقم ] : كل شي مر فهوعلقم . 

[ العاقبة ] : كل من خلف بعد شيْء فهو عاقبته . 
[العتوء والعثو ] : كل مبإلغ. في كبر أو فساد أو 
كبشو ققد عتاوعنا ٠»‏ (عِتِبِاً ومسُواًء عنياً 
وعثواً [ والعيث. : : امع الفساد يتفاوتان. في 
التعدي واللزوم مغ.. قرب معناهما .. فإن:.العيث 
الإفساد.لا.الفساد . ويقال : (عاث الذئب في 
الغنم ) اذا افد ]0 . 


[العٍضمة ع : كل ما أمنك شيئا فقد غصمه . 
ان تمسكوا بعِصّم الكوافر 204 : أي 


ن . أي لا ترغبوا فين )00: 

١‏ العلاواء : كل ما غليت به على البعير بعد تمام 
الوقر أو علّقته عليه نحو السّقاء فهوعلاوة . 

[ العم ] : كل ما كان في جوف مأكول كالتمر 
ونحوه فهو العجم بفتحتين . 

[ الغرفع : كل مرتفع من أرض وغيرها فهو عرف 
استعارة من عرف ألديك . وعرف الفبرس » 
والجمع أعراف , 

[ العضو] : كل لحم وافر بعظمه فهوعضو , 


ا مه 


[ العْضَلَة ] :- كل لحمة مجتمعة مكتئزة في عَصّبة 
(5) الممتحنة : ١‏ 
طهمه 


(0) ما بين قوسين ليس في : خ . 
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وداء تُضال. : أي شديد أعبى الأطباء . 

[ العافي ] : كل طالب رزق أو فضل من إنسان أو 
بهيمة أو طائر فهو العافي 0 .. 

[ العلياء ] : كل مككان مشرف قهو العلياء ( بالفتح 
والمد ) . ومؤنث ( الاعلى ) يجيْء متكا . 


[ العتيق ] : القديم من كل شيء عتيق : وهو 


الكريم من كل شيء أيضاً . 

[ العقيلة ] : عقيلة. كل شيء (أكُرَّمُه . والدرة 
عقيلة البحر . 

[ العطف ع :. عطف كل شيء جانياة من لدن رأسه 


إلى وركية . 

[العُلالة ] : علالة كل شيء )2 بقيته . 

1 الضف ] : ورق كل شي عصف يخرج منه 

الجب . يداو أزلا ورقاء+ ثم يكون سوقاً » ثم 
ع ع م 031 9 

يُحدث الله فيه اكماماً . ثم يحدث في الأكمام 


3 


الحب . 
[ العرنين ] : عرنين كل شيء أوله . 
[ العقار ] : كل مُلك ثابت له أضل كالأرض فهو 


عقار ( بالفتح.) . 
و[بالعُقار ]. : الخمر بالضم.. 


[ العَيّن ] : كل شيء عرض إلا:الدراهم والدنائير 


فإنهما عين : 
[ العمد] : كل فل بني على عِلْمٍ أو زعم فهو 
عمك . 


[ العوج ] : كل فا كان يتتضب كالحائط. والعنود 
قيل فيه عوج بالفتح - ش 
والعوج . بالكسر : هوما كان في أرض أو دين أو 
معاش .. وقد يستعمل المكسؤر في المحسوس 
تنبيهاً على دقته ولطفه بحيث لا يدرك إلا بالقيامن 
الهندسي : وعليه قنوله تعالئ: : طش لاترى فيها 
عِوَجا ولا اتأ 604 . 

[ العدد ] : كل عدد يصير عند العد فانياً قبل عدد 
آخر فهو أقل من الاخر والآخر أكثر منه . 

[ العدد ] : كل عدد فسر بمخفوض مضاف إليه 
فتعريفه بالألف واللام في المضضاف إليه نحو : 
خمسسة الأثواب ». وخمسة الغلمان .. وثلائة 
الدراهم . وألف. الديشارء لأن الإضافة 
للتخصيص ٠.‏ وتخصيص الأول باللام يغنيه عن 
ذلك ا 

وأما ما لم يضفت قآداة التعريف في الأول نحو : 
الخمسة عشر درهماً إذ لأ تخصيص بغير اللام » 
وقد جاء شيء على خخلاف ذلك . ١‏ 

[ العلة والمعلول ] : كل وصفب حل بمحل وتغير 
به حاله معاً فهوغلة » وصار المحل معلولاً . 
كالجرح مع المجروح وغير ذلك . 

وبعبارة أخرى : كل أمر يصدر عنه أمر آخر 
بالاستقلال أو بواسطة انضمام الغير اليه فهو علة 
لذلك الأمرء والأمر معلول له فتعقل كل واحد 
منهما بالقياس إلى تعقل الآخر وهي فاعلية » 
ومادية ‏ وصورية » وغائية . 

[ العَرَض المعام ] : كل مقول على أفراد حقيقة 


يقال له هو عرضة له (بالضم) حتى قالوا: «للمرا : 
عرضة للنكاح) إذا صلحت له. وكتثل ما يغتترض فيمنم 


ع مات قايمدة 5-0 
(5) ما بين قوسين ليس في : خ ٠‏ 


7 طه :101 
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واحدة وغيرها قولاً عرضياً فهو العرض العام .. . 
[ كل عارض كان استعداد عزوضه ناشئاً عن 
خصوصية الذات يسمئ:عرضاً ذاتياً:لانتسابه إلى 
خصوصية الذات , وما ليس كذلك يسمى عرضاً 
غريباً لغربته بالقياس إلى خصوصية الذات مثل 
( أين ).و( وضع ) و( كيف ):ومقدار بعينه ]200 ., 
[ العام ] : كل ما يتناول ازادا سنب انعتود إن 
سبيل الشمول فهو العام ٠:‏ 
وبعبارة أخرى:: كلما ضح الاستثناء.متة مما لا 
حر افير ام ري ار امسق 
[ كل لفظ وضم لمتعدد مم أنه لا وأحذ له من لفظه 
فهو عام معنى لا صيغة كالإنس والجن والقوم 
والرّمْط و( كل ) و( جميتع ) إلا أن كل واحذ من 
كلمة ( جميغ ) و( كل ) ول من ) يفارزق الآاخر في 
المعنى والحكم . أما كلمة ( كل ) فإنها إذا دخلت 
على النكرة أوجبت عموم أفرادها على سيل 
الشمول دون التكرارء وأما كلمة ( الجميع ) فإنه 
متعرض لصفة الاجتماع . وأما كلمة ( من ) فإنها 
موضوعة لذات مَنْ يعقل من غير تعرض لصفة 
الاجتماع والانفراد . .ومن اختلاف معانيها صارت 
أحكامها مختلفةٌ كما بين في محله ]00 . 
وقال بعضهم : العام كل لفظ يننظم جمعاً من 
الأسماء مرة لفظاً نحو ( زيدون ) وطوراً معنىٌ 
ك (مْنْ ) و( ما) . ونحوهما . 

والعام صيغةٌ ومعنى كرجال ونساء . وإن لم يكن 
من لفظه مفرد . سبواء كان جمع قلة, أو كثرة , 


1 6 


(5) ما بين معقوفين من : 
(1) ما بين قوسين ليس في 5 


معرّفاً أومتكراً . 

.والعام معنى لا صيغة .ك. ( قوم ) فإنه نام تمعتاه 
وصيخته مفرد . ولهذا يثثى ويتجمع .: 

و( كل ) فإنها عام بمعناها .دون صيغتها فتجيط 
على سبيل الإفراد .. 

و( جميع ) : فإنها من العام معني » فتوجب 
إحاطة الأفراد على سبيل: الاجتماع دون الاتفراد 1 
وأما.( من ) . وزما) ء فالشائغ في استعمالهما 
الغموم . واحتمالهما العموم والخصوص ثابت في 
بعض مواضع : 
وتزيك واخدا بعينة 1 أو أعطي من زارني درهماً ب 
وفي الشرط )0 كما في قوله : (مَنْ ديل هذا 
الحصن أزّلاً فله من النفل كذا ) و( من زارني فله 
0 0 
وفي الاستفهام كما إذا قلت : من في الدار م فإنك 
تريد واحداً » أو تقول : مَنْ في هذه الدار ؟ فيقدر 
من فيها إلى آخرهم 

[ ومن ألفاظ العموم ( كلما ) وؤ سيّما) ولا أيتما) 
إلا أن بينهما فرقاً من حيث المعنى:. ف (كلما) 
تدخل الأفعال وتفتضي عمومها . .قال الله تعالق 
9 كلما نَضِحَتْ جُلودُهم بَدَلْنَاهُم خُلوداً 
غَيْرَها 29#.. و( سيّما) تدخل الإفعال. وتقتضئ 
تعميم زمانها . وكذلك ( أينما ) لكنها تقنضي 
عموم مكائها.. قال الله تعبالى : ٠‏ آينما كُقِقُوا 
أخذوا وقُتّلوا تقتيلا »ه(© ]00 , 


(ه) الأخراب :31 
(1) ما بين معقوفين .من : خ . 
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ومن صيغة العمؤم. الجمغ الفضاف تحتتوا: 
« يُؤصيكم النه في أولادكم 04 

والمعرّف بأل نحو': ط قَدْ فلح الفؤمنون 004: 
واسم. الجنسن المضاف نحو :: 9« فَلْيَحْدَرٍ الذين 
يُحالُِونَ عَنْ أفره 74" أي كل أمر الله . 

والتكرة في سياق النفي والنهي نحو : « قلا تَقُلْ 
َهُما أفٍ 04 . ( وَإنْ مِنْ شَيءٍ إل مدنا 
خُرَابَئُه 04 . 

وفي سياق الشرط نحو :.9« وإِنْ أَجَدْ مِنْ 
المشركين استجارك فَأَحِرْهُ حتى يَسْمَعٌ كلام 


ات 2# , 
والتكرة في سياق الامتنان نحو: 8 وَائّزّْلْيَا من 
السماء ماءً طَهُوراً 20# _ 


والوصف يعم اللفظ فلو قال : (لا أكلم إلا 
رجلا ) . فكلَّم رجلين يحنث . ولو قال ( إلا رجلا 
كوفياً ) » فكلّم كوفيين أو أكثر لا يحنث . 

والعام عندنا يوجب الحكم في كل ما يتناوله كما 
في : ( جاءنن القوم ) . وكذا عند الشافعية إلا 
أنهم بعدما وافقونا في معنى إيجاب العام الحكم 
في كل ما يتناوله . قالوا : لكنه دليل فيه شبهة 


0 


حتى يجوز تخصيصه بخبر الواحد والقياس. . 
وتوضيحه هو أنا نقول بإيجاب العام الحكم على 
القطع علماً وعملاً . والشافعي إنما يقول به ظناً 
فيكفي في وجوب العمل لا في العلم , 

والعام المراد به الخصوص يصح أن يراد به واحد 


ول الشاء : 13 
)١(‏ المؤمنون 3١١:‏ . 
(7 النور : 33# . 

(4) الإسراء : 378 


(ه) الحجر : 75١‏ . 


اتفاقاً . : 

وفئ العام. المخصوص خلاف.. 

وقرينة الأول لا تنفك عنه'ء وقرينة الشانى قد تنفك 
عنه . .وقرزينة. الأول-عفلية ٠‏ وقرينة الثاني لفظية":: 
وبججسرد ورود العام على سبب لا يقتضي 
التخصيص ٠‏ وأما السياق والقرائن الدالة على مراد 
المتكلم فهي: المرشد لبان المجملات وتعيين 
المحتملات . [ وغاية ما يقال في عمومات 
الكتتاب والسئة أنها تختص. بنوع ذلك الشخص 
فتعم ما يشبهه ولا يكون العموم فيها بحسب 
اللفظ . فالآية التي لها سبب معين إن كانت أمراً 
ونهياً فهي_متناولة نذلك الشخصن ولغيره ممن كان 
بمنزلته : وإن كانت خبراً لمدح. أو ذم فهي متناولة 
لذلك الشخص ولمن كان بمنزلته أيضاً . وأما الآية 
التي نزلت في معيّن ولا عموم في لفظها فإنها 
تقصر عليه قطعاً كآبة « وسَيُجََيُها الاتقى م 0© 
إلى. أخخره فإنها نزلت في سيدنا أبي. بكر الصديق 
رضي الله تعالى عنه بالإجماع ]© , 

والعامٌ لم يشترط فيه الاستغيراق. عندنا.. فإذا 
استعمل في أفراد ثلاشة تحقق العموم عندنا 
بالاتفاق . [ فصارت كالجمع المنكر ]20 . 
والعام كالجمع المعرّف الذي موجبه الكل . 

( والجمع المنكّر عند من لم يشترط الاستغراق في 
العموم » وعند من يشترط واسطة) 07 

والعامٌ هو اللفظ المتناول . 


(5) التوية : 5 : 
7) الفرقان:: 18 . 
(«2) الليل : 3177 . 


)1١( )9(‏ مأ بين معقوفين من ((خ ) . 


- ما بين قوسين ليس في :اخ‎ )1١ 
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والعموم تناؤل اللفظ لما يصح له . فالعام من جهة 
اللفظ » والعموم من جهة المعنى » والصحيح أن 
العموم. من عزارض.اللفظ:ء ويقال في اصطلاج 
الأصوليين للمغنئ اعم وأخصٌ © وشلفظ عام 
وخاص .تفرقة بين. صفتي. الدالّ وهو اللفظ » وبين 
المدلول وهو المعنى بأفعل لأنه أعم من اللفظ '. 
والعام إذا كان مقابلاً للخاض يكون. المنراد من 
العام ما ؤزاء الخاص '. 

والعموم صفة :الاسم من حيث هو ملفوظ أو مدلول 
لفظاً لأنه من الألفاظ الثابتة لغة لا عقلاً ولا شرعاً . 
والعموم. مثل الخصوص عندنا في إيجاب الحكم 
قطعاً.. -وبعد الخضوصض لا ييقى :القطع : فكان 


تخصيص_العام. تغبيراً.عن. القظع: إلئ. الاحتمال 
فيتقيد بشرط الوصل كالاستثناء والتعليق . 
ومن جملة. مخصصات العام العقل 8 » ويجوز 


تخصيص العام بالنية.: فبالعرف بالطريق الأؤلى 
[كمافي قوله تعالى : ف اعطى كل شيم 
خلقه 0# . 

وكل موضع أمكن فيه تقدير الخاص ضح فيه تقدير 
العام ولا'عكس » وتقدير الخاص أولى حيث 


والعام يكون مظروقفاً لللخاصض ككون المفهوم الكليّ 
في جنزئيّ كما يقال : الإنسان في زيد . وكما 
يقال : الاية في التحريم . 


وإذا أطلق العام وأريد به الخاصن من حيث 
خصوصه كان مجازاً » وأما إذا أطلق عليه باعتبار 
عمومه أي باعتبار ما فيه من معنى العام . وتستفاد 
ئن ء حالية أو مقالية » فهر 


الخصوصية من القرا 


(0) طه : 58 وما بين المعقوفين من : خ ٠‏ 


خقيقة إذ لم يطلق إلا عل معناه.. [ وما من عام 
إلا وهو يحتمل التخصنيص ٠‏ وكذا المطلق يحتمل 
التقييد:» ومتى .كان كذلك لم يكن ظاهر العموم 
والإطلاق ختجة قنطعا.:في المتسائل 
الاعتقادية [9) . 

وعموم الأفراد على .سبيل _الإفراد كما للكل 
الإفرادي في نحو : (كل من دخخل الحصن ارلا 
فدخله عشرة معاًفانه استحق كل نفلا . 

وعموم الاجتماع'كما للكل المجموعيّ والمثنى 
والمجموع في نحو : ( إنْ أكلت كُلَّ الرمان) » أو 
( إن طلقتكما ) » أو ( أطلقكن ) فكذا فإنه تعلق 
الحنث بالمجموع :.* 

وعموم غير معترض للانفراد والاجتماع' كما في 
(مَنْ ) » و( الذي )© وغيرهما من الموصولات » 
وقد عد بعض أصحابنا ما كان عمومه على سيل 
البدل من العام كالمطلق لآن فيه عموماً على سبيل 
البدل . ١‏ 

وعموم الأسماء عموم الأفراد أعني أنه يتناول كل 
على حياله ولا يتناول.فرداً مرتين بخلاف عموم 
الأفعال . 

وعموم النكزة في سياق النفي ضروريٌ . 

وعموم ككل وضعي كالجمع في وضعه يتداول 
الأفراد وإحاطتها . والعموم الوضعي أولئ من 
الضروري بالاعتبار . 

وعموم المشترك : استعمال اللفظ فيْ معنيين أو 
أكثر للذي هوما وضع له . 

وعموم المجاز : هو أن يستعمل اللفظ في معنى 
عام ثشسامل لقول واحد من معناه الحقيقيٌ 


)من اخ. 
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والمجازي معأ لاا فيهما بعينهها معأ حتى يلزم 
الجمع بين الحقيقة والمجاز . : 

وقال بعضهم. : هو باعتبار شمول الكليّ للجزئيات 
لا باعتبار شمول: الكل: للأجزاء . 

والأعم قد يكون بحسب ذاته أخص باعتبار عارض 
له ..وذلك لا يقدح في كونه أعم بحسب الات » 
ألا يرى أن الحيوان من حيث إنه معروض .للكتابة 
بالفعل أخمض من الإنسان... ومع ذلك هو جنس 
له ؛ وه وأعم منه بحسب ذاته. 

العَلّم : ( كالجبل ) : هو كل إسم يُفْهمْ منه معن 
معين لا يصلح لغيره : فإن كان من واضع معرفة 
يسمى عَلما خاصاً . كزيد » وعمرو:.وإن كتان 
فن واضنع تكرة يسمئ عَلَمنَاً عاماً كمخمدء 


وحسن : 
ومثل : النجم » والصعق:- من الأغلام الغالبة 


ومثل : الثريا 3 والذّبّران 3 والغيوق » من الخاصة 
باعتبار » والغالبة باعتبار . ومن هذا القبيل لفنظة 


الجلالة : 
والعَلم الخاض يدل على فرد معين بجوهره 
ومادته . والعهد الخارجي: يدل على ذلك بواسطة 


الام , 
وكل لفظ يذكر ويراد لفظه فهو عَلَمّ من قبيل أعلام 
الأشخاص لا من أعلام الأجناس . 
والعَلّم القصدي : هما وضع لشيء بعينه 
والعلم الاتفاقي :. هو الذي يضير علماً لا بوضع 
واضع بل بكثرة الاستعمال مع: الإضافة. أو اللام 
لشيء بعينه خارجاً أوذهن(ولم اول الشبيه على 
ما بين في مخله )00 , 


(1) ما بين قوسين ليس في : م . 


وَالعَلّم إن كان مُصَدَّراً باب أو آم فهوكنية . 

وفي « القاموس » : أبو العتاهية لقب أبي إسحاق 
( إسمعيل بن أبي القاسم 2076 ابن سويد لا كُنيته » 
وإن لم يصدّر باحدهما فإن قضد به التعظيم أو 
التحقير فهو لقب وإلا فهواسم .. 

وبعض أهل الحديث يجعل: المصدّز بأب أو أم 
مضافاً إلى. اسم حيوان. أو وصفه كنأبي. الحسن 
كنية » وإلئ غير ذلك لقباً كأبئ تراب" . 

قال الرضي : والكنية عند العرب قد يقضّد بها 
التعظيم .. والفرق بينها وبين اللقب معنىّ ٠‏ فإن 
اللقب يملح الملقب به أو يدم بمعنى في ذلك 


اللقب.ء بخلاف. الكنية فإنه.قد.لا: يعظم. يمعناها » 


بل بعدم التصريح بالاسم.. فإن. بعض النفوس 
والشيء أُوْلَ وجوده تلزمه الأسماء الغامة ».ثم 
تعرض له الأسماء الخاصة . كالآدمي إذا ولد 
سمي به ذكراً كان أو أنثى .. أو مولوداً .أو 
رضيعاً ٠‏ وبعد ذلك يوضع:له. الاسم والكنية 
واللقب . وإذا اجتمع الاسم والكنيبة [أو 
الكنية]0) واللقب كنت في تقبديم أحدهمنا 
بالخيار , ويليبه الاخر معربا بإعرابه مع جواز 
قطعه . .نعيم إذا اجتمعت الثلاثة. قدمت الكنية على 
اللقب عن الكنية كما يؤخذ من كلامهم ؛ لأنه يلزم 
من تقديمه عليها حينئذ تقديمه على الاسم نفيبه 
وهو ممتلع ٠‏ ويجوز اجتماع الثلاثة لشخص واحد 
إذا قصد بكل واحد منها ما لا يقصد بالآخرين ؛ 
ففي التسمية إيضاح . وفي الكنية تكريم » وفي 


م عناخ. 


التلقيب ضرب من الوصفية .بل يجوز وقوع 
عَلَمِين لشخص واحد ء ألا يُرى أن.الله تعالى 
سمى حبيبه بمحمد وأجمد (١‏ إلا أنَّوَضْع الاسم 
5 

وإذ! اجتسع الاسم قالافت :إن لم.يكن 
0 اللقب ى ( سغيدُ كُزز) 
لأنه يصير المجموع بمنزلة. الاسم. الواخد . وإن 
كان مضافاً فهم يؤخرون اللقب:. .فيقولون : ( عبد 
الله بطة ) . 

يقنم اللقب على الكنية. وهي على العَلّم ثم 
النسبة إلى البلد . ثم .إلى الأصصل . شم إلى 
المذهب في الفنروع.. :ثم إلى:المذهب في 
الاعتقاد .. ثم إل العلم : 

وقد يقدُّمون اللقب على الاسم ويُججرون الاسم 
عليه بدلا أوعطف بان : 

وَالعَلّم المنقول لا يكون مضافاً أو معرفاً باللام - 
والعَلّم إذا تن أو جم لزم فيه اللام ٠‏ وإن لوحظ 
فيه معنى الوضف فغير لازم كالعباس". والحسن . 


ونحوهما : 
والنجم للشريا من الأعلام التي لزم دخول اللام 
عْلِيها وكذا الصعق :.والفصادر كالفضل , والعلاء 


جاء استعمالها بالألف واللام وبدوتهمناء ويكفي 
لتثنية الأعلام ‏ وجمعها مجرد الاشتراك في الاسم 
لكثرة استعمالها 'وكون الخخفة مطلؤية فيها بخلاف 
أسماء الأجئاس': 

والأعلام الغالبة الي تسمى أعلاماً اتفاقية أيضاً 
وه ما كان" قفني الأضل جساً ثم كثثر استعماله 


ا والسة: الام 
عر نئي 05 


(1) ما بين قوسين ليس في : خ . 


العهد قناز العلمية ليظهر 
العهد قبل العلمية ليطهر 


اختصاصه . وحكمها.لزوم اللام ألبتة : ولا يجوز 
النزع مرة والإثبات أخرى إذ اللام .هناك :كبعض 
العلم .. وبمنزلة .جزئه' . بخلاف الأعلام :المنقنولة 
من الصفة إذ حكمها جواز الإثبات والنزع' لآن. هذا 
القسم ما ضار علماً باللام حتى يكون اللام. كأجد 
أجزاء الكلمة . فدخل هنالمخاً للوصفية 
الأصلية. : 

وأما المنقولة من اسم جنمن فإن كان في أصله 
المنقول عنه ما يشعز:بالمدح أو الذم جا دخول 
اللام لمحا للأصل .. وإلا فلا يجوز إدخال. اللام 
أصلا كما مر ال ده فالطزيق إذن 
إضافة العلم . 

وأعلام الأيام من قبيل الأعلام الغالبةفيلزمها اللام 
سوى ( اثنين ) . وكل ا غير صفة ولا مصدر 
وليس :فيه -الألف واللام في. أصل وضعه كرجل إذا 
ميميته بأسد.وجعفر فالألف واللام لا تدتخله 
أصلا . 

وكل اسم غلب باللام اسماً لا صفة . أو سمي 
للدم وليس .بصفة ولا مصدر فالألف واللام تدخخلم 
وجوباً ( وكل ما وضع صفة. في الأصل أو مصدراً 
فالالف واللام تدخله )١()‏ ويجوز حذف جزء العَلّم 
عند :الأمن من الالتباس ...كما يجوز دخنول اللام 
فيه عند كونه مصدراً أو ضفة + 

والأعلام. التي لامها .لازمة في الأصصل أجناس 
صازت بالخلبة أعلاماً مع لام. العهد فلا جرم وجب 
أن يجعل. جنسينها مقدّرة وأدخلوا الألف واللام في 
كنايات البهائم دون أعلام: الأناني: إيذاناً بضعف 


تعريفها لأن فائدة وضع أعلامها غيز زاجعة: إليها بل 


إلى :الأناسي .: وإدخال اللام للمح الوصفية ليس 
مقيساً في شيء من الإعلام: بل هو أمنر سماعي 
ذكره:الدماميني . 

( وكبل ما أشببه العلم .في أنه لا يجوز أن يكون 
وضفاً لأي وليس مستغاثاً به ولا. مندوباً فإنه يجوز 
حذف حرف النداء معه)0)., 

وعَلَم الجنس للجمعية لايجمع فمثل 
(فرعون ) .:و( قيصر) علمان وليسا من أعلام 
الجنس .للجمعية فلا بد من القول بوضع خاص في 
كل منهما لكل من يطلق علية . 

وإذا ذكر الوصفب لاسم العلم:لم يكن:المقصود من 
ذكر الوصف التمبيز بل ,تعريف,كون .ذلك المسمى 
موصوفاً بتلك الصفة :: ,مثاله إذا قلنا:: الرجبل 
العالم . فقولنا الزجل اسم للماهية فيتناول 
,الأشخباص الكثيرين + فإذا قلبا. :. العايم كان 
المقضود. .من ذلك الوصف تمييز. هذا الرجل عن 
سائر الرجال بهذه الصفة . 

وأما إذا قلنا :"(زيد العالم ) فلفظ. (زيد) اشم 
علم وهؤلا يفيدٍ إلا هذه الذات المعينة لأن أسماء 
الأغعلام قنائمة” فقام الإشارات ٠+‏ فإذا وصفنتاه 
بالعالمية امتنع أن يكون المقصود منه تمنيز ذلك 
الشخض عن غيزه . بل المقصوذ منه تغريف' ذلك 
الع موصوفاً بيده المكلة. 

الغطف : في" اللغة الود . من قولهم : ( عَطَفْتٌ 


عِنانٌ فتن ) أن ضرفتة وردةته . ١‏ وقيل : 


| ١ رسي‎ 


الإمالة )5 , ويستعار للميل والشفقة إذاعُدَي 
بعلى . والمشهور في تعريفه:هى تابع يتنؤسط بينه 


وبين متبوعه أخحد الحروف. العشرة .. والأختصر 
والأولى :تابعٌ صُدّر بحرف العطف ٠‏ 

[ العطف بالفاء ] : كل فعل عغطف على شيء 
وكان الفعل بمنزلة الشرط .. وذلك الشيء بمزلة 
الجزاء فيعظف الثاني على الأول بالفاءء دون الواو 
كقولة تعالى”: «وإذ قلنا ادخُلوا هذَه القزيَة 
فكلوامِنها حَيْتُ شِنْتُمْ رغداً 05# . 

[الغطت بأبراو].- كل ععطف قُصد فيه الجمع 
فقط وإن كان بم فهر السواوك (أو) وزم) في 
عض المواضع فقبوله مشروطاً ببالجامع نحو 

( زيد كاتب وشاعر) فلا يقبل ( زيد كاتب ومغط ) 
لأن هذآ غطف المفرة عل لى المفرد وشرط كون هذا 
العطف بالواو مقبولاً أن , 


وكل عظف قضذ فيه معتى اخخر إن كان بالواو وكما 


ما جمة جامعة 
ع الت الل 


أإذا كان بمعتن ( أو ) فقبوله غير مشروط به : 


والفعل إذا عطف على فعل آخر بالفاء كان ثابتاً 
بالأول في كلام العرب . يقال :'ضربه فأوجعه . 
وأطعمه فأشبعه . وسقاه فأرواه » أي بذلك الفعل 
لأ بغيرة. 

وإذا كان المقام مقام تعداد صفات من حبر نظر إلى 
جمع أو انفراد حَسُّن إسقاط حرف العطف . 


وإن أريد الجمع ب بين الصفتين أو التنبييه على 
تخايرهما ملف بالحرف . وكذا إذا أريد التنويع 
لعدم اجتماعهما . 

وإذا عطف بالفاء مفصّلٌ على مُجْمَل فلآ بد أن 


يكون المعطوف بها هو مجموع ما وقع بعدهالا 
بعضه . وقد يقع مثل هذا.في المفردات كقوله 


59) البقرة : .م 
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تعالى : ظ.هو الأول والآخِرٌ والظاهِرٌ 
والباطنُ 20# .. وأما قوله : ظ فَابْعَتُوا أُحَدَكُم 
بِوَرِقِكُمْ 204 إلى قوله : « وَلَبَتَنَطَفِ 204 إنما 
غطلت بالواو لانقطاع نظام الترتيب » لأن التلطف 
غير .مترتب ,على الإتيان بالطعام المترتب على 
النظر فيه . المتبرتب على التبوجيه.في طلبه » 
المترتب على قطع الجندال في المسألة .عن مدة 
اللبث وتسليم العلم لله تعالى . 

ومن أقسام روفي العطف : 

قسم يشرّك بين الأول والثاني في الإعراب والحكم 
وهو : الواو والفاء و( ثم ) و( حتى ) . 

وقسم يجصسل .الحكم لأحدهما لا بعينه وهئ: 
(إما) ود أو )ور أم) . 

وإذا قصد الإخبار عن تساوي الوصفين .فإن ذكرا 


اراداة 


أسمين يفصل بينهما بأداة الجمع وهي ١‏ لواو ء وإن 


ذكرا فعلين يفصل بينهما بأداة الفرق وهي رأ . 


وقد ذكر النحاة أنه يجوز تقديم المعطوف بالواوء 
والفاء و( ثم ) و( أو) و( لا) على المعظوف عليه 
في ضرورة الشعر بشرط أن لا يتقدم المعطوف 
على العامل . 

وأما تقديم التأكيد والبدل في السعة على المتبوع 
والعامل جميعاً فمما لم يقل به ] 

والعطف على معمول الفعل لا يقتضي إلا 


. " : الحديد‎ )١( 

5 الكيف :190 . 
(”) صدر بيت لمجهول عجزه: 
انظر شرح الأشموني 
١ص‏ 6ه[ وشرح شذور الذمب لابن 


6 صفحة: 0197 


©) من : (خ). 


المشاركة في مدلول ذلك الفغل ومفهومه:الكلي لا 
الشخصيّ المعين متعلقائه المخصوضة فإن 
المشاركة في مفهومه الشخصي .موكول إلى 
القرائن . ولما.كانت قضية العطف المشاركة في 
الحكم كان العطف على ا 
لفلان ن علي ألف درهم إلا مائة دزهم وعششرون 
ديئاراً. . 

روطان لوك وو لسرا ار ل 
معمول عامل آخر يجمعهما معت واحد مثل: : 
عَلَفتُها ببناً وماءٌ بارداً 0):. 

[ أي : وسقيتهًا ماءٌ بنارا ]0 والمعنى الجاع 
بينهما الإطغام .-ومثل قوله. : 1 

وَرّججنَ الحواجبٍ والعيونا90.. 

أي. : وَكَحُلْن العيونا » والنجامع التحسنين . 

15 1 _ 5 وخر و قاقاأ 8 4 
وفي كل موضع يحسن السكوت .علق قبل( أو 
قالعطف ب جأى)» وإن لم“يحسن فالعطف بت 
(أم). 

وعطف الفعل عل اسم الفاعل جائز إذا كان اسم 
الفاعل مُعَرَفاً باللام. فيها معنى الذي كقوله تعالى : 
ذ إن المصّدّقين والمصّدّقات وأُقْرَضوا الله قَرَْضَأ 
حستاً 2084 . 

وعطف الشيء على مصاحبه نحو : #8 فانجيناه 
واصحاب السفينة 94 .. 


لثنيًا ثنياً كما. 3 قله + 
وس ل عو ا 


(0) عجز جز بيت للراعي , النميري صدره: 
إذا ما الغانيات بِرَرْنَ يوماً 
انظر شرح الاشموني الشاهد "4١‏ ج ١‏ ص 84 وأوضح 
المسالك الشاهد 4 وشرح شذوز الذهب الشاهد 
1ص 817 
إفة الحديد : ما . 


00 5230 
(؟) العنكبوت : 18 . 


وعلى سابقه نحو : ظ ولقد ارسلنا نوحاً 
وإبراهيم 20# . 

وعلى لاحقنه نحو :. ظ« كذلك يوحي إليك وإلى 
الذين من قبلك 294 . 

ويجوز تخصيص المعطوف: بالجال.حيث لا لبس 
كقوله تعالى : « وَوَقَيْنَا له إشخق ويَعقوبَ 
نافنةُ 294 فإن ( نافلة  )‏ حال من المعطوف فقط 
وهو يعقوب إذ هو ولد الولد لا إسحق . 

وإذا دخل حرف العطف. بين: الاسمين كان الشاني 
غير الأول » إذ الأصل المغايرة واستقلال كل واخد 
من المعطوف والمعطوف عليه بنفسه . 

وإن لم يدخل بينهما حرف العطف كان الثاني تابعاً 
ومؤكداً للأول » والعطف على ما يليه أؤلى من 
العطف على الأول.. والعاطف إذا نظر إلى نفسه 
ولوحظ أن مدلوله تشريك الثاني للأول في حكمه 
من غير دلالة لهما على معية وترتيب فالعطف بهذا 
الاعتبار يفيد.الاستقلال » وإذا نُظر إليه من حيث 
إنه يُجعل تابعاً للأول والأول متبوعاً.. فالعطف 
بهذا الاعتبار يُشعر بعدم .الاستقلال , ( فإن لوحظ 
في العطف الحيئية الثانية فالترك. يشعر بالاستقلال 
والعطف ينبىء عن الإخلال بالاستقلال )29 وإن 
لوحظ فيه الحيثية الأولى فترك العطف يخل 
بالاستقلال » بل يورث الفساد لما فيه من احتمال 
الإضراب المخل: بالتسوية والاستقلال.» وبهذا 
يظهر أن ترك العطف مثل نفس العطف في الإشعار 


بالأمرين المتغايرين باعتبار الحيثيتين المختلفتين » 
وقد يُنظَّر في الجملة إلى جهة الإيضاح والكشف 
فصل . وقد ينظر فيها إلى جهة الاستقلال 
والمغايرة فتوضل. نحنو جملة: «يُدْبحُونَ 
أبناعكم 04 فبإنها تنارةٌ فُصلت عن جملة.: 
يسومونكم سوء العذاب 8 وتارة وُصلت 
بها . : 
وقد يكون قطع الجملة عما قبلها لكونها بيانا لمفرد 
من مفرداتها نحو قوله تعالى :. ظ عذاب يوم 
كبير 27# ظ إلى الله مَرْجِهْكمٍ 204 فصل 
ف إلى اش مَرْجِفكم 4 لأنه بيان ل عذاب يوم 
كبير » . [.وإنما وسَطْ العاطف في_قوله تعالئ : 
+ اولئك على مُديىّ من ربّهم واولئك هُمٌ 
المفلحون 274 ولم يتوسط في قوله : «.أولشك 
كالانعام بل هُمْ اضَلَّ أودئك هم الغافلون 4©) 
لأن مفهوم الجملتين مختلف في الأولى . والجملة 
الثانية مقررة للأولى في الثانية ]00 , 

ومالا ينعت.لا يُعطف عليه عطف بيان., لأن 
عطف البيان في الجوامد بمنزلة النعت فى 
المشتقات . ١‏ 1 1 
وعطف البيان لا يكون إلا بالمعارف ٠‏ والصفة 
تكون بالمعرفة والدكرة . 

والنعت. قد يكون جملة » وعيطف الببان ليس 
كذلك : : 
والصفة تتحمل الضمير ء وعطف البيان لا 


. 55 : الحديد‎ )١( 
. ” : الشورى‎ )5 
. الأنبياء : ال‎ 7( 
. ما بين قوسين ليس في : خ‎ )4( 


(0) البقرة : 19 وإبراهيم : 1 


(3) هود : 7 
ع هود : ؛ , 
() البقرة : 8 . 
زف الأعراف : 119/5 . 


. ما بين معقوفين من :اخ‎ )1١( 


ا 


وعطف البيان في تقدير جملة واحدة ..والبدل في 
تقدير جملتين على الاصح . 

والمعتضد في عسطف البيان الأول والثاتي 
مُوْضْح ٠‏ والمعتمد في البدل. هبو الثاني ». والأول 


توطئة وبساطة له ': 

وعطف البيان يُسْتَرط مطابقته لما قبله في التعريف 
بخلاف البدل : : 

وعطف البينان :ليس .بنيّة إيقناعه مخل الأول » 
بخلاف البلال : 


والبدل قد يكون غير الأول في" دل البعضن 
والاشتمال:والغلطء...بخلاف عطف البيانف 
ومثل : ( جاءنئ أخوك زيدٌ) إن قُصد فيه الإسناد 
إلى الأول وجيء:بالثاني تتمة له وتوضيحاً فالثاني 
عطف بيان وإك قصل فيه الإستاد إلى الثانى 
وجيء بالأول توطتئة.له مبالغة في الإسناد:فالشاتي 
بدل . 
وقد يراد 'بالعطف المبالغة باغتباز التكثير كقولك : 
( أصبح الأمير لا يخالفه رئيس ولا مرؤوس) 
)2 
6 ع 
والعطف كما يكون: على اللفظ كذلك يكون: على 
المعنى كقوله تعالى : « ولو عَلِم الله فيهم خَيْراً 
لأسْمَعهم 204 فإنه في معنى ( لا خير فيهم ) 2 
فعطف عليه ا ولو أَسْمَعَهُم لَتُوَلُوا 274 على 
اعتبار هذا المعنى . 
وعطف الجملة الصريحة على المفرد الصريح لا 
يجوز لأنها لا تقع موقعه » إذ الجملة لا. يجوز أن 


03 
نف الملائكة المقةنة 
الملا 'المشر 


ل 0 
وعلية : 8 وه 


تكون فاعلة : 
وعطف الشرطية على غيرها وبالعكسن كثير في 
الكلام مثل قوله تعالى'  :‏ ط وقالوا لولا أَْزْلَ عليه 
مَلَكُ ولو أَنَرِْنا مَلكاً لَقضيَ الامر 9#) : وقوله 
تعالى ': « فإذا جاء أَجَنُهُمْ لا يستاخرونَ ساعة 
ولايَسْتَقدُون 101004 0 
وَعَظفُ الأمر لمخاطب على" الأمز لمْحَاطبٌ أتخر 
مما أخطأ في منعه النحاة لوقوعه قطعاً في قوله 
تعالى :. « يوسْفٌ أَغرضٌ عن هذا واستغفري 
وكمال الاتصال المانع من العظف مخصوص 
بالجمل: التي .لا محل لها من الإعراب وقد نظمت 
فيه : : 5 
فكم من قريب لا تراه بقريهٍ 

وكنم من ابميبر قلا يننال وصجيالا 
تقرب ولا تطمع كمال وصاله 

من العطف منع في الوصال كمتالا 
وإذا عطف شيء على شَيْء هو مقيد يقيد فإن: كان 
القِيدٍ متأخراً عن المعظطوف عليه لا يجب اعتباره 


(فنٍ الدار رأيت زيداً وضربت عمراً) . وهذه 
القاعدة أكثرية لا كلية , 

وعطف الجنس على النوع وبالعكس مشهور: 
وعطف الخاص على العام وبالعكس يختصن بالواو 
نصٌ غليه التفتازاني. ٠‏ ويختص ب ( حتى ) نصن 
عليه ابن هشام . 

والمراد بالخاص والعام هنا ما كان فيه الأول شاملا 


(5) الأنفال :لال 


2 الانعام ا 


(ه) الأعراف : 8" . 


(1) يوسفا : 3598 . 
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للثاني لا:المصطلح عليه في الأصول. : 
والمعطوف يشارك المعطوف .عليه في العامل وذلك 
في. المفردات ..., ١‏ 
الله على الجر لاي تي 
“ايكون كلمن التعظرف عله 
ل ل ا 
00 

كَل بالجزائية كقوا 
وشتمت ) . 
والشاني : مالايكون كذليك ..فالجزاء حيقذ 
مجموع المتعاطفين من حي المجموع ٠...‏ . 
وإذا عطف شيء على آخربب.(إما ):يلزم أن:يصدّر 
المعطوف عليه أولاً ب ( إما) ثم يعطف عليه بٍ 
( إمَا) لِيُعْلِمِ من أول الآمر أن الكبلام مبني على 


عم ام 


وإذا عطف شيء 


( إن ضريت: ضيربت 


على ايرب (أو) يجسوز أن 
يصدٌّر المعطوف عليه ب ( إما) نحو : (جاءني 
إما زيد أو عمرو) . ولكن لا يجب لمجيء نحو : 
(جاءني زيد أوعمرو) . 00 

والفعل إذا لف على الاسم أو بالعكس فلا بد 
من رد أحدهما على الآخر في التاويل . 

والاسم لما كان أصلٌ القجل والفعل متفرع نه جاز 
عطف الفعل عليه لأنه شانٍ والثواني فيروع. على 
الأوائل . وأما .| إذا عطفت. الاسم على الفعل كينت 
قد رَدَدْتَ ,الاصل: فرعاً وجعلته ثانياً وهو أحتق. بآن 


وعكسه باعتبار المعنى شائع كثيرء بل.هو غير عزيز في 


النظم الجليل». 


الخبر:جاز:فيه الرفع على :المبتدأ. والبصب على 
اللفظ كقوله تعالى : 8 إنَاليّة بريغٍ من 
المشركين ورسوثه 204 قرىء بهما.. .وإن كان 
قبل الخبر,لم يحسن إلآ النصب كقوله تعبالى : 
5 إن الك وملائكته يصلون على النبي ب 
وإذا.لم. يكن: بين الجملتين:مشاركة وجب ترك 
العاطفت وإن-كان.بيثهما مشاركة فإن لم يكن.بينهما 


تعلق ذاتئّ وجت :ذكن:العاطف كقولكة::: ( زينن 


لح ا 0 (زيد 
طويل وعمرو قصير) وكذا ( فلان يقوم ؤيفعل:) : 
وإذا عنطفت جملةٌ نخالية غن الضمير على جملة 
ذات ضمير:فإن كان العطفت' يالفاء.أؤ ( ثم 6 فلا 


حاجة َناك إلئ الضميز . ولهذ! صرجنوا بجواز 
ا قي 590 
ولخي بيط خضب نزي الذباب )أ الآن المع 


كر وى نجاء ثم غربت: الشضان زيند ) إذ 


المعنى (:الذي تراج عن مجيئه غروب الشمس 
زيد ) وله.نظائر كثيرة . ١‏ 

ولا يجوز كون المعوطوف مقول تبائل والممطوف 
عليه مقول قائل آخر إلإ على وجه التلقين . 

ولا يجوز العطف على المتصل بدون التأكيد 
بالمنفصل ٠‏ ولذلك قالواء في :تفسير قوله تعالى : 
١‏ اسْكن أنت وزوجُك الجنة 74 ( أنت ) تأكيد 
كد به المستكِنّ ليصح العطف ٠‏ لأن «وزوجك ) 
معنطوف على المضبمر المستكنّ المتصبل ف 
راسكن) . 

[ وفي عطف القصة على القصة لا يطلب التناسب 


ا 0 
؟) الأحزاب :1 865 


(5) البقرة : هما والأعراف : 394 . 
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في النخبرية والإنشائية.ولا المشناركة في القناغل 


المخاطب , إذ لا يقال ( أضرت وأكرم ) فيمنا إذا 
كان المخاطب في كل شخضٌ آخر من غير 
تصريح بالتداء فيقال': ( أضرب يا زيد وأكرم يا 
عمرو) بل يطلب التناصسب بين القضتين ]20 , 
وجاز العطفف على. المضمرين المرفوع: والمنصوب 
هن غير تكرير العمل الجاز. لأنهما 'يعطفان على 
الاسم الظاهر فجاز أن يعطف الظاهر عليهمنا . 
وامتنع :العطف. على المضمر المجرؤن إلا يتكبرير 
الجار فلم يجز أن يعطف الظاهر على المضمر9؟ 
إلا بتكريره أيضاً :. والكوفيون على [ جواز العطف 
علئ. المضمر المجرور وبغيز تكرير]20. 
الصحيح عند المحققين كابن مالك . ودليله 
عندهم قسراءة حمزة : «ظتَسَائلّون به 
والأزخام 29 بخفض ( الأرحام ) . 

قال أبو حيان : ١‏ والذي نختاره جوازّ ذلك لوروده 
في كلام العرب كثيراً نظماً ونثزاً ».ولسنا متعبدين 
باتباع جمهور البصريين بل نتبع الدليل» + 

وقد امتنع غطف نفس التأكيذ على نفس المؤكد . 
ولا يمتنع عظف أحد التأكيدين علق الاخر بل هو 
منامسنب لاشتراكهما في كونهما تأكيداً لمؤكد واحد 
كما في قولهم مثلاً ( يلزمه ذلك ولا يسعه تركه ) . 
والعطف لا يغير المعطوف غليه ٠.‏ ففيما إذا ادعى 
ألفا وشهد واحد على آلف وآخر على ألف 


وغوق 


وخمسمائة تقبل علئ الألت بالإجماع :( لما ذكرنا 
فلم ينختلفت المشهود علية )© . 

والعطف من عبارات البصريين ‏ والنشق من 
عبارات الكوفين ؛ وعطف التق هنو العطف 
بحرف : 

( وعطف يعطف : مال : 

وعليه : أشفق )260 

: جائياء . 

وجا ثاني لابه لي' : رنيّ الببال:. افيا 
علق ار متكيراً معرضا : 

وى عَني عظفَه : أعرض 

الم : ( هو معرفة الشيء على ما هويه . 
وبديهيه : ما لا يحتاج فيه إلى تقديم مقدمه . 
وضروريه بالعكس ولو سلك فيه بعقله فإنه لا 
يسلتك , كالعلم الحاصل بالحواس 
الخمس )© . 

وعلم به ( كسمع ) : أدرك وأحاط . 

والأمر : أتقنه . 

( والعلم يتعدى بنفسه )0 وبالباء ويزاد في مفعوله 
قياساً. وهو بكل شيء عليم 04©. ط الم 
يعلم بان الله يرى 14" . 

ولا يتعدى ب (مِنْ) إلا إذا أريد به التمييز : 
« وَاشَ يَعْلَمٌ المُفْسِدَ من المصلح 074. وقد 
صح أن ابن عباس قال في قوله تعالى : « إلا 


٠ ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 
في (ط): أن يعطف المضمر على الظاهر. وهموخط.‎ 0( 
ن: خ وعيارة (ط): والكوفيون على‎ 


() ما بين معقوفين فر 


الجواز 
جوار. 


(5) النساء : ١‏ 
(5) ما بين قوسين ليس في : خ ٠‏ 


(7) ما بين قوسين ليس في (خ ) . 
(7) (8) ما بين فوسين ليس.في :لخ + 
جل الاتعام :393 

. 114 : العلى‎ 5٠١ 

77١ : البقرة‎ )١١( 
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ار أي لنميز أهل اليقين من أهل الشيك ٠‏ 
والعلم بمعنى إدراك الشيء بحقيقته المتعملق 
بالذات يتعدى إلى واحدء. أو بالنسبة يتعدى إلى 
اثنين » وثاني. مفعولي ( علم ) عين الأول فيمبا 
صدقا عليه » وثاني مفعولي ( أعطى ).غير الأول 
وعلّم ( بالتضعيف ) منقول من (عَلِم) الذي 
يتعبدى إلى واجد فتعندى إلى. اثنين .. والمنقول 
بالهمزة من ( علم ) الذي يتعدى إلى اثنين يتعدى 
إلى ثلاثة وقد نظمت فيه : 
وعلّم بالتضعيف من عَلِمْ الذي 

يتعدى إلى فرد فعِدّي لاثنين 
وأعلم مماقد تَعِدَى إلبهبا 

فزاد بفردٍ هكذا الفرقٌ في البيّنِ 
والأفعال المتعدية إلى ثلاثة : مفعولها الأول 
كمفعول ( أعطيت ) في جواز الاقتصار عليه 
كقولك : ( أعلمتٌ زيداً), والاستغناء عنه 
كقولك : (أعلمت عمراً منطلقاً) . والثاني 
والشالث كمفعولي :( علمت ) في وجوب ذكر 
أحدهما عند الآخر وجواز تركهما معاً”) , 
و( علمت ) يستعمل ويراد به العلم القطعي ٠‏ فلا 
يجوز وقوع ( أن ) الناصبة بعده . 
ويستعمل ويراد به النص.القوي . فيجوز أن يعمل 
في أن يقال : ( ما علمت إلا أن يقوم زيد ) . 
واستعمال.العلم بمعنى المعلوم شائع وواقع في 
الأحاديث كقوله عليه الصلاة والسلام. : « تَعُلّموا 
العلمّ » ( فإن العلم ههنا بمعنى المعلوم )29 . 


. 31847 : البقرة‎ )١( 
بإزائه في هامش (ط): «قوله: في وجوب ذكر أحدهما‎ )١( 
عند الاخرلا يخفى ما فيه. تحرير المسألة أنه يجوز‎ 
حذفهما للقريئة بإجماع. وبغيرهما بخلف. وحذف‎ 


وقد يُكنى بالعلم عن العمل لأن العمل إذا.كان 
وقد يراد بالعلم الوا دا سياه 
كذا وكذًا ) . 

( والمعنى الحقيقي للفظ العلم .هو الإدراك . 
ولهذا المعنى متعلق وهو المعلوم. .. وله تابع في 
الحصول يكون وسيلة إليه في البقاء وهو الملكة » 
فاطلق لفظ العلم على كل منها إما حقيقة عرفية » 
أو اصطلاحية أو مجازا مشهورا )29 . 

والعلم يقال لإدراك الكلي أو المركب . والمعرفة 
تقال لإدراك الجزئي أو البسيط ع: ولهذا يقبال 
( عرفت الله ) دون ( علمته ) . فمتعلقي العلم في 
اصطلاح المنطق وهو المركب متعدد كذلك عند 
أهل اللغة وهو المفعولان .» ومتعلق المعرفة وهو 
البسيط واحد كذلك عند أهل اللغة وهو المفعول 
الواحد وإن اختلف وجه التعددء والوحدة بينهم 
بحسب اللفظ والمعلى . 

وأيضاً يستعمل العلم في المجل الذي يحصِل 
العلم لا بواسطة . 

والعرفان يستعمل في المحل الذي يحصل العلم 
بواسطة الكسب ء ولهذا يقال : ( الله عالم) ولا 
يقال : ( عارف ) ء كما لا يقال : ( عاقل ) فكذا 
الدراية فإنها لا تطلق على الله لما فيها من معنى 
الحيلة . .وفي ١‏ النجاة »: كل مجرفة وعلم.فإما 
تصور وإما تصديق.. فوحدة المحمول تدل على 


الترادف . 


أحدهما لها. خلافاً لابن ملكونء .ولا يجؤز لغيرهما 
بإجماع: |. ه مصححة. 


(*) ما بين فوسين ليس في : اخ . 
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[ قال المحقق عصام الندين رخمه الله : يجوز 
إسناد العلم بمعنى المعرفة إليه تغالى وإن لم يجز 
إشناد المغرفة ٠.‏ لآن متع إسنادها نشا عن لفظ 
المعرفة دون معناها , إذ لفظ 0 شاع في 
الإدراك بعند الشليان أونعد الجهل ٠‏ ولينن لفظ 
العلم بمعنئ الإدراك كذلك 3 ل 0< 
يلزم من غندم إخجراء: المعرفة علئ الله تغتتالى 
لشيوعها فيما يكون مسبوقاً بالعدم عدم إجراء 
المقتصر علئ المقعؤل عليه تغالئ ٠.‏ والكتلام في 
أن المغرفة هل هي إدراك الجزئي ولؤ على الواجه 
الكلي كنا قالت"الفلاسفة آم إذراك الجزئي بؤجه 
جرئي فيه نزاع”]230 : د 

وقد يُستعمل: العرفان فيما تدرك اثناره بولا 'تدزك 
ذآتله + والعلم فِيْمَا تدرزك ذاتنة » ولهيذا يقال : 
5 


3 للق 


ققد حادق ذألق م 5ت 
((قللان عارقت بالله )ولا يقال : 


3 
6 
ا 


معزفته ليت بمعرفة ذاه + بل بمعرقة ة آثارة ١‏ 
فعلى هذا يكون العرفان أعظخ ادرجة من "العتلم » 
-فإن التضديق إستاة هذه المتخسوسات إلى موْجَوْدٍ 
واجب الوجود . أو معلوم بالضزورة”::.فأما تصتور 
حقيقة الؤاخك فآمر فوق الطاقة البشرية:.' واختلفوا 
في أن تضوزٌ ماهية الغلم هل ل هؤضرؤري أوانظري 


ملز سنيف 1 او نظي غيسز عير ]09 

والمتعش رهنو الحذ الححقيقي”لا الرْسْمي ولييس 
امحنفنا به لشعنوبة'الامتياز بين "الذاتيتات 
والعرضينات في المستضفى # ريما يعر 
تحديده على الوجه الحقيقي بعبارة محرزة تجامعة 
للجنس .والفصل. الذاتيين....فإن ذلك عسير في 
أكشر الأشياء ‏ بل فئ أكثز الفدركات الحسية 


كرائخة المنشك وظعم الغسل : وإذا عنجزنا عن 
تحذيلا ‏ المدركاث فنخحن عن تخديد الإدراكات 
أعجزة ولكنا نقدر على شرح معنئ: العلم بتقسيم 
ومثال ٠‏ أو نظري غير غسينة: فإلى الأول ذهب 
الإعام الرازيي .أي [ إلئ كونه ضروزياً ]290 ٠‏ وإلنى 
الثاني ذهب إمام: الحرمين والغزالي [ نظرياً تعر 
التخديد وهو كونه. نظريا غير سير 29". .والثالث 
هو الأصح : لكن اختلفوا في تعريفه .. فتازة عرّفوه 
بأنه معرفة المعلوم على ماءهؤية': هذا عند أهل 
السنة . وهؤغلم المخلوقين: وأا علم الخالق 
فهو الإحاظة وَالخَبْر على: ما.هوبةت” وتارة بأته 
إثبات المعلوم: على:ماهنو ينه “ومتنا يغلم بنه 
الشيءء أو اعتقاد الشيء على ما هوبة وما يوجب 
كون من قام أبه عالضاح والفرورة | الحاضلة غند 
العناقلة ٠:‏ وهذا تعنزيف القائلين”بنأنه' من مقتولة 
الكيف:". والحقيقة عند أضحات الانفعال والتعلق 


بين العالم والتعلوم. عند من يقول إتنه فتن 


.“الإضافة + والمختان أنه ضفة توت لمحلها تمزيزاً 


بين المعاني لا يختمل متغلقنه :النقيضن” .وا 

ما قيل في 'الكشفت عن "ماهة العلم* "هو أنه 'طفة 
يتجلى بها المذكوز لمن قات هص به :.: قالمذكؤور 
يتشاول الموجنوة' والمتعندوم © والمنمكن 
والمستحيشل + :والمقدرة والمتركب 6 والكلي 
والجرئي +:وحرخ: بالتجلي” الظن' والجهل المركب 
واعتقناد المقلد المضيب أيِضناً(إد التجلي 
الانكشاف النام)20. وأصناخح الحذؤداعثند 
المجققين من الحكماء وبعض المتكلمين هو 
الصورة الحاصلة من الشيء عند العقل سواء كانت 


(١)مابين‏ معقوفين عن 1 خ - 
)١(‏ ما بين المعقوفين من : خ ٠‏ 


(؟) ما بين قوسين ليس في :اخ . 


تلك الصورة"العلمية عن.مناهية: المعلوم كمنا في 
العلم الحضوريّ الانطناعي» أو غيرها كما في 
العلم الحضوري ٠‏ وسواء كانت مزتسمة في “ذات 
العالم: كما في علم :التفبن: بالكليات:.* أو:في 
القوى الجسمانية كما في. علمها ‏ بالماديات وسواء 
كانت عين 'ذات العالم كما في غلم الباري بنذاته 
فإنه.عين ذاته:المقدسة المتكشفة بذاته على ذاتةن» 
لأن.منداز العلم على التجرد فهس و علم وعتالم 
ومعلوم :لط يما تتدعوا فله الاسنماء 
الجحسنى 906 , 

والتغاير اغتباري ٠»‏ وذلنك أن الغلع عبنارة عن 
الحقيقة المنجردة عن الغنواشي' الجسمالية "٠‏ فإذا 
كانت هذه :الحقيقة مجردة فهو علم , وإذا كانت 
هذه الحقيقة. المجردة له«-حاضرة لديه وغير مستوزة 
عنه فهو عالم” وإذا كانت !هذه الحقيقة المجردة.لا 
تحص ل إلا به:فهو:معلوم : فالتتبازاث مختلفة وإلا 
فالكل بالنشبة إلئ:ذاتنه واحد:[ هنذا إذا كانت 
عين ذات العالم:وأما'إذا كانت 298 غير ذات العالم 
كما في علمه تعنالى: نسلسلة: الممكنات +-فإنها 
خاضرة بنذاتها عننده تعالق 4 فغلفنه 'تعالق: نها 
عينها » فيمتنع أن تكؤن عيئه شبحائه' عن الاتخاد 
منع الممكن: + لكنهبذا هدو العلم التفطيلئي 
الحضوري :وله تعالق“علم أخبر بهنا إجمنالي 
سرمدي غيتر مقضوز على السوجودات وهو عين 
..ذاته عند المتالهين:. 
(قال بعضل المحفقين 
ثلاثة أنحاء : 
أحضنؤري .بحنت كغلمتا: بذاشا يمنا حض ل من 


لمكن الخاضلة-لنا على 


5 عق 
)١(‏ الإسراء : 0ك 


. ما بين معقوقين من : خ‎ )١( 


. النفات في:جميع.مضنفانه وأتى باللد 


الكيفيات والضوز. 1 
وانطباعي ضرف كعلمنا بها هو القائب عنا ١‏ 
وذو الوجهين يشبه الأول من..وؤجه” : والثاني 'من 
وجه كعلمنا بما ترتسم صورته في: قوأنا) 9 . 
[ ومذهب أكثر الأشناعرة أن العلم, صفة تقتضي 
الإضافة المخصوصة التي شماها التبائيان:< هما 
أبو علي وأبنه أنو هاشم 'عنالمية ؛ ومذهب 
أضحاب المثل الأقتلاطوتينة أن العلم صفة 
المعلونات القائنة بأنفسهاء. ومذهب“ ابن سينا 
ومن تابعه أن: العلم. صفة: المعلومات القائمةبْنّات 
وأيناً ما كان“ فهو غيئز ذاته + وعبارة عاضة 
متكلمئ آهل التخديث أن' الله تغالئ عالم نعليبه 
وكذلك فيما وزاء ذلك من الصفات" .. وامتنع: أكثر 
منشايخنا عنه احتزازا'غما. يوؤهمه من كون الغلم اله 
عالم وله لم وكذا فيما ؤزاء ذلك من 
الضفات ١‏ وأبو منضوز الماتريديئ يقول : إنةغالم 
نذاته:وكذا فيمًا ؤزاء ذلك من 'الضفات 'دقغا“لوهم 
المغايرة + وأن ذاتنه ذات يستخيئل أن لا يكنؤن 
غتالمتاً لا نفي 'الضفات كيك ؤقلد أثبت 


د٠تافنصلا‎ 


تاللء 
فقالوا : 
و 


م معتشفناته وام باتدلاتا 
لإثباتها ]200 

وعند القطب ٠:‏ العغلم من“ المونجودات الخارجية . 
وأما علم اللا تعالى فهو قديم وليس 'بضزوري' ولا 
لح قم 1 حا كد 
ولا شك أنها أمؤز غير قائمة بنانفسها مفتقرة إلى 
ال ا ا د ا 
ولا مؤثتر إلا ذات الم ككجون بلك الات 


النخصضوصة موجنة لهذة: النسب والإإضافات 3 ثم 


() ما بين قوسين ليس في 3خ ٠‏ 


(4) ما بين معقوقين مُنة.1 بخ م 


تنا 


مو ل ا سيان 


ابتداء » ولا بي يمتنع أيضاً أن. تكون تلك الصفات 
موجبة لصفات 5 مدت بر :ثم إن 


تلك الصفات توجب هذه النسب ء وعقول البشر 
قاصرة عن الوصول إلى هذه المضائق . 

والحق. أن علم الله تعالى منزه 
إلى جميع الأزمنة على السوية فيكون جميع الأزمنة 
من الأزل إلى الأبدٍ بالقياس. إليه. تعالى كامتداد 
واحد متصل بالنسبة إلى من هو بخارج عنه » فلا 
يخفى على الله ما يصح أن يعلم » كلياً كان أو 
جزئيا لأن نسبة المقتضئ لعلمه إلى الكل واحدة » 
فمهما حدثت.المخلوقات لم. يجدث له تعالئ :علم 
اجر بها بل حصلت مكشوفة. له. بالعلم. الأزلئ » 
فالعلم بأن سيكون الشيء هو نفس العلم بكونه في 


وقت الكون من غير تجدد ولا كثرة » 


عن الزمان » ونسبته 


وإنما 
المتجدد هو نفس التعلق والمعلق به» وذلك مما 
لا يوجب تجدد المتعلق بعد سبق .العلم بوقوعه في 
وقت الوقوع وفرض استمراره إلى ذلك الوقت فلا 
تكون صفة العلم في الأزل من غير تعلق. حتى 
يكون عالماً بالقوة فيفضي إلى نفي علمه تعالى 
بالحوادث في الأزل . ( فالصانع الذي لا يشغله 
شأن عن شأن .. واللطيف الخبير الذي لا يفوته 
كمال لا بد وأن يعلم ذاتهء ولازم ذاته » ولازم 
لازمه . جمعاً وفرادى : إجمالاً وتفصيلاً إلى ما لا 
يتناهى )20 ». وبديهة العقل تقضي بأن إبداع هذه 
المبدعات وإبداع هذه الحكم والخواص يمتنع إلا 

من العالم بالممتنعمات والممكنات والموجودات 
تمل وحووهتا |احبينا رقتراص» إعناة 


(1) مأ بين فوسين لير في تخ 
2 


(9) ما بين معقوفين من : اخ وعوضاً عنه في (ط) : 


وتفصيلاً ]2 بأنه سيكون وقت كذا ليقصد ما 
يشاؤه . في وقت شاءه فيه + ويعد وجودها أيضاً 
ليجعلها مطابقة لما يشاء . 

ثم اعلم أن علمه تعالى في الأزل بالمعلوم المعين 
الحادث تابع لماهيته » بمعنى أن . خخصوصية العلم 
وامتيازه عن سائر العلوم إنما هو باعتبار أنه عَلِمِ 
بهذه الماهية.. وأما وجود الماهية وفعليتها فيما لا 
يزال فتابع لعلمه الأزلي بها . التابع لماهيته بمعنى 
أنه تعالى لما.علمها في الأزل على هذه 
الخصوصية لكونها في نفسها على هذه الخصوصية 
لزم. أن يتحقق ويوجد فيما لا يزال على هذه 
الخصوصية..:فلا جبر ولا بطلان لقناعدة 
التكليف .. وأما مشيئته تعالى فإنها متبوعة » ووقوع 
الكائنات تابع لها . فمن قال : إن علمه تعالى 


يجب أن يكون فعلياً [ أي غير مستفاد من خارج 


كما.هو عند المتكلمين ]0 لا يقول : إن العلم 
تابع للوقوع.. ومن قال بالتبعية قال بانقسام علمه 
إلى الفعل والانفعال والمقدم على الإرادة هو 
الفمل ‏ عن الوقوع هو الاتفعال , ولا نعني 
بالتبعية للمعلوم التآخر عن الشيء زمانً أو ذاتا » 
بل المراد كونه فرعاً في المطابقة . 

والقول بان علمه تعالى حضوري والمراد وجود 
المعلوم في الخارج يُشْكل بالممتنعات لأن علمه 
تعالى شامل للممتنعات والمعدومات الممكنة إلا إن 
يقال لها وجود في المبادىء العالية .. [ وقد اشتهر 
عن الفلاسفة القول بأن الله تعالى لا يعلم 
الجزئيات المادية بالوجه الجزئي بل إنما يعلمها 
بوجه كلي منحصر في الخارج وحاصل مذهبهم أن 


لا عط 


علماً جزئياً . 
() ما بين معقوفين من : خخ . 
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الله تعالى يعلم الأشياء كلها بنحو التغقل لا بطريق 
التخيل فلا يغرب عن علمه مثقال ذرة.في الارضن 
ولا في السماء لكن علمه تعالى لما كان :نطريق 
م لك 
الشركة , ولا يلزم من ذلك أن لا يكون بعض 
0 معلوماً له تعالى ء بل ما تدركه على وجه 
الإحساس والتخيل هو يدركه على وجه التعقبل » 
فالاجتلاف في نحو الإدراك لا في المدرك . فيإن 
التحقيق أن الكلية والجزئية صفتان للعلم . وريما 
يوصف بهما المعلوم لكن باعتبار العلم » وبهذا لاا 
يستحقون الإكفار . وتعقل الجزئيات .من حيث إنها 
متعلقة بزمان تعقل بوجه جزئي يتغير ». وأما:من 
حيث إنها غير متعلقة بزمان فتعقل على وجه كلي 
لا يتغير ]200 , : 
( وأما قوله تعالى : © إلا نتعنم 204 وأشباهه فهو 
باعتبار التعلق الحالي الذي هو مناط الجزاء . 
القاضي في قوله تعالى ثم 0 
لقعلم 224 ليتعلق علمنا تعلقا حالياً مطابقا لتعلقه 
أولاً تعلقاً استقبالياً فلا يلزم منه أن يحدث له تعالى 
علم )4 فإن العلم الأزلي بالحادث الفلاني في 
إلوقت الفلاني غير متغير وإنما هو قبل حدوث 
الحادث كهو حال حدوثه وبعد حدوئه [ غير 
متغير ]© وإنما جساء المضي والاستقبال من 
ضرورة كون الجادث زمانياً » وكل زمان محفرفٌ 
بزمانين : سابق ولاحق . فإذا نسبت العلم الأزلي 
إلى الزمان السابق قلت : قد علم الله » وإذا 
نسبت إلى الزمان الحالي قلت : يعلم الله . وإذا 


نسبت إلى الزمان اللاحق قلت : سيعلم الله . 
فجميع هذه التغيثرات .انبعثت من اعتبازاتك » 
وعلم الله واحد لأن علمه لازم لوجوده الأول » 
وفعله ملازم لعلمه ء أما بالنسبة إليه فعلى سبيئل 
الاتحاذ : وأما بالنسبة إلى الموجودات فغلى سبل 
الاعتبار فلا يستدل.بتغيرها على تغيرة »* ويعدمها 
على عدمه ( ويعلم جميع الجزئيات على وجه 
جزئي فعند وجودها يعلم أنها وجدت© وعنند 
عدمها يغلم'أنها عدمت'ء زقبل ذلك يعلم أنها 
ستوجد وستغدم )0© . ولا مانع من أن:يكون الغلم 
في نفس واحدأ ومتعلقاته. مختلفة ومتغايرة » .وهو 
يتعلق بكل واحد منها على نحو تعلق الشمس "يما 
قابلها واستضاء بها'ء وكذا على نخواما يقوله 
ابي حول القعال.لنفوسنا فإنه. متحند.وإن 
كانت متعلقاته متكثرة ومتغايرة . 

(وزعم الفلاسفة أنه تعالى يعلم الجزئيات على 
وجه كلي هرباً من تجدد علمه تعالى )20 
والعلم الذي هو قسم من أقسام التصديق أخيص 
من العلم.بمعنى الإدراك , إذ العلم :الممقابيبل 


03 
1 


للجهل يننظم في التصديق والتصور ء .بسيطا كان 
أو مركياً . 

والعلم : حصول صورة الشيء في العقل ‏ 
والملاحظة تفار تلك الصورة 7 
تحقق الاستحضار تحقق .الحصول بلا ب 
لجواز تحقق الحصول دون الاستحضار . 

والعلم يطلق على ثلاثة معان بالاشتراك : 

أحدها يطلق على نفس الإدراك . 


5 القرة : 3187 . 
© الكهف : 1١١‏ . 


ما بين قوسين ليسر 


24 : 
نامين رسن ابد ال 2 
(0) ما بين معقوفين من: خ . 


(5) ما بين قوسين ليس في : خ . 


16 


وثاتيها على .الملكة المسماة بالعقل. في الجقيقة. . 
وهذا الإطلاف باعتبان :أنه سين للإدزاك فيكون عر 
إطلاق' السبب على العنسبث . 

وثالئها على نف المعلوماث وهي' القواعد الكلية 
ألتي مسائق الغلوم الخركية: منها::: ؤهذا الإطلاق 
يباعتبار. متعلق . الإدراك إما على' سبيل: المجاز أو 


النقل . : 
وقد .يطلق. العلم: على . التهيؤٌ القسريب المختص 
ات لوا هل مد اك 0 


بالمجتهد.::اوهومَلكَة يقتندز بهنا.على 'إدراك 
الأحكام ,الجزئية.. وهو شائع عرفا بخلاف. التهيق 
البعيد فإنه .حاضل: لكل اد فلا.ينطلق. العلم 


اء إلعك : !لمعا ا 20 0 
ا 3 
وهِيٍ أفراده اللخارجية التي :استفيداقنها , ١.‏ 


والعلم الانفعالي : ه و كلي يتفترع على "الكثرة؛ 
وه أفزاده:العخارجية. التي استفيد متها أيضاً:.: 


والعلم النظزي ار كا إز قا نقد كمال ير 


العللم بمؤتجؤذات,العالم : 

والعلم الغملئ :هو ما لأ'يتم الإيتنان” إلا بان 
يعمل كالعلم بالعبادات : ١‏ 
والعلم المحدث : علم العباد وهو نوعان وري 
واكتسابي :* 

فالضروري ما يحصل في 00 بإإحندات الله 
اي م ا 
ئ لاكتسابي عقلي وشفعي : 

العقلي ما مضل بالتائل والنظز بمجرة العقل 


العل رينت 11 ل + 1 1 
كالعلم بحدوث العالم وبوت الصائمع, 
ؤبوخدانيتة 'وقلافة : 0 3 


والسنمعئ ما:لا:.يجصل: بمجرد.العقل.بل. بؤاسطة 
كالعق بالخلال:والحرام وشائرما 
لعلم دما فم اد لت اس فا شرع من 


الأجكام 1.: 


العمل :“المهنة والفعل *' 

الل يخم افا القلوب والجوارح ١:‏ 

وَعمْل” لماكان مع اتلنداذ زمنانة ن تختو: 

يَعَمَلون له مايشاء 004 0 

وفمل ': بخلافه انحو :+ أنه ترعئِف قعل رَبك 

باصحاب الفيئل اق لأنة إفلاك” أوقغ من غير 

ل اا ا اه 

والعمق لا يقال إلا فيما كان عن فكر وزويّة” 

ولهِذا فزن بالغلم حتىّ قال بعض الآدباء : كلب 

لفظ العمل عن: لفظ العلل . تنبيهناً غلى' أنة"من 

1 م :ركنن الفعل يدل على إحذاث 

من العمل وغيره :' فهذا مه الفقل 

امل الل 

والعمل صل في الأفقال ٠‏ وفرخ أفي الأشماء 

سس د والحروف "غامد 
نتبغي أن يشال عن اموب لعمله : 

والغطل مق انهل بغلؤلة نمكم قن الله 

وكل حرف اختص بشيء ولم يُنَزّل 3 0 منه 

فإنه تمل . 

وقد ؛ والسنين ٠»‏ وسوف » ولام التعريف ٠‏ كلها 

مخ الاخقصطاص لم تعمل كأنها الجزء مما يليه . 

وفينه أن( أن) النصدزية تعمل في الفسل 

المضارع وَهَي عرنة الجزء لأنه موضولة . 


والخق أن الحرف يعمل فيما يتختص به ولم يكن 


اد 


١ : الفيل‎ )1( 


للللة 


مخصصاله .. :| 

لأن المخصص للشيء كالوميف !له 5 رفت لإ 
يعمل في الموصوف . وجق العامل التقديم لأنه 
المؤثر.فلم القوة والفضل ..وحق. المعمول أن يكون 
متاخراً لأنه محل لتأثير العسامل: فينه وداخل تحت 
حكمه ‏ وقد يعكس للتوسع في الكلام ٠.‏ , 
والعامل,غير. المقتضئ لأن العامبل حرف الجبر أو 
تقديره ب وخرف :الجر معنى .وكذا الإضافة:إلتي هي 
العاملة للجر فإنها. هي المقتضية له .على .معنى أن 
القياس يقتضي هذا البوع من الإعراب : 

والعامل في العبط ف على الموضيع موجود وأثره 
مفقود , :وفي. العطف على الثوهم أثره وتقسبه 


كلاهما مفقودان م في المعطوف عليه موجود أثره 
في المعطوف ِ 
الغرف (بالضم :| وقك:.. وقند الكره 


وام من الاعدرافا ومن توه 5 
عُرْفا) أي اغتراقاً وهوثاكيك + أ 

ل وَالمُرْسَلاتِ عُرْفاً 20# : هو امن تحرف 
الفرس”:: أي يتتابعون كغرف“ الفرسن:. * 


أرنقه شرف اي بالسرزقاة 


ؤيقال : 

د ل كوه 

اللغوي . 3 03 

وَعْرَف الشرع :ما فهم منه حملة لع جطلى 
مبنى الأحكام 0 

58 : هوم استقر في لتفنوض من جهة 

شهادات العقول وتلقته الطباع:السليمة بالقيؤل : 

والعادة : ما .استمتروا:عليه عند خكم: العقزل:. 

وغادوا له مزة بعد أخرى 0 ١‏ 


١ : المرسلات‎ )١( 


والعُْرف القولي : ينو إن يتعارف: 0 إطلاق 
اللفظ عليه 0 

والعرف العملي. : هواأن يطلقوا ال على عد 
وعلى_ذاك:. .ولكنهم .فعلوا. هذا دون غيره.. 
والعرف العملي غير مخصصص:.. 

والعرف اللفظي مخصص :. 

ومن.قبيل الأول: ادلي الللترواس اللنعييي 
ومن قبيل الثاني : لفظ الدابة فنإنها تتخص ذا 
الحافر .. ورد هذا الفرق لقولهم في (الأصول) : 
إن الحقيقة نترك بدلالة العادة حتى أفتوا بعيدام 
اللحنث فيما إذا حلف لا.ياكل. لجما.بأكل لجم 
الخنزير والآدمي ...وليستٍ العادة إلا عرفا عملياً . 
ثم العادة أنواع ثلاثة : 

الغرفية العامة : وهي :عرف جماعة كثيرة. لا.يتعين 
الواضع من البين ٠‏ أي :لا:يستبسد إلى طائفة 
مخصوصة.. بل يتناولها وغيرها كالوضع-القديم.. 
والعبرفية,الخاصة :. وهي اصصبطلاح كيبل طائفة 
مخصوضة: كالرفع.للنحاة . والفرق والجميع 
والنقض للنظار, 

والعُرفية.الشرعية, :: كالصلاة والزكاة والجج,تركت 
معانيها اللغوية لمعانيها الشرعية . 

والعادة والاستعمال:قيل : .هما مترادفان + وقيبل 
المراد:من. العادة نقل اللفظ: إلى. معناه. المجازي 
عرفاً . ومن الاستعمال نقل اللفظ عن موضوعه 
الأصلي. إلى معناه:المجازي: شرعاً وغلية استعماله 


العقل: :[ فيز الفاموس ]27 العلم: بضفناتث 
الأشياء من حسنها وقبحها وكمالها ونقصانها:. 


1 ما بين ممقوفين من : خ م 


1 


[ شئل بعضن الحكماء عن العقل فقال : ضو]2©0 
العلم بخير الخيرين وشر الشرين . ويطلق لأموز: 
لقوة بها يكون التميبز بين القبيح والخسن . 

ولمعانٍ مجتمغة في الذهن تكون بنقدمات تستدن 
بها الأغراض ى والمصالح' : 

ولهيئة محمودة للإنسان في: حركاتة وكلامة . 

[ والحق أنه نور روخناتي:به تدرك النفس: العلوم 
الضروزية والنظرية ٠‏ وابتداء وجوده عند: اجتنان 
الولد ثم لا يزال ينمو إلى أن يكسل غنند 
البلوغ ]20 , 

(والحق أنه نؤر في “بدن الادمي بذ يضيء به طنزيقاً 
يبتدأ-به من -حيث ينتهي إليه.دزك الحوامن » فيبدق 
به المطلوب للقلب . فيدرك القلب بتوفيق الله . 
وه وكالشمس في الملكوت الظاهرة )220 ٠‏ 
وقيدل :هو قسوة للنفس بهاتستعد للعلوم 
والإدراكات . وفو المعنيّ 'بقولهم : صفة غنريزة 
يلزمها العلم بَالضرَوزياتِ عند سلامة الالات: 
قال الأشعري ؛ هو علم مخصوص ‏ فلا فرقا بين 
العلم والعقل إلا بالعموم والخصوص 
وقال: بعضهم :: العقل الم ا 
العلم : 

ويقال للعلم :الذي ينتفيده الإنسئان” . بلك القوة.. 
فكل مؤضع ذم الله الكفار يعدم العقل فإشارة إلى 
الثاني 0 00 

وكل موضع رفع التكليف عن العبند لعدم. العقل 
فإشارة إلى الأول . [ والصواب ما قاله بعضن 
المحققين .. وهو أنه. نور معنوي في باطن الإنسان 
يبصر به ,القلب ‏ أي النفس الإنسانية ‏ المطلوب:. 


عاوداأة 


لقبول 


)١(‏ مأ بين معقوفين من :اخ 
رسن ١:‏ 


(7) ما بين فوسين ليس في : خ . 


أي ما غاب عن الحواس بتأمله وتفكره بتؤفيق الله 
تعالئ” بعن انتهاء درك الحواس »: ولهذا قيْل : 
بذاية العقول نهاية ‏ المخسوسات ]© وقذ جوز 
و وجا و 
الكتب التحكمية والكلافية : 

وقال قوم من قدماء. الفلاسفة :. إن العقل: من العالم 
العلوي , وهو مدير لهذا العالم ومخالط للأبدان منا 
دامت الأبنذان معتدلة.في الطبائع' الأزبع » فإذا 
خرجتث عبن الاعتدال فارقها العقل < 

والحاصل أن الرسوم المذكورة لا تفيد إلا حيرة في 
حيرة ٠‏ والإدراكات كلها جرئيلة كانت :أو كلينةغ 
والتأليف .بين :المعاني . والصور مستندة كن العقنن 


على الأضول الإإسلامية' وهم: لا" يثبتوا إن الخؤاس 
الباطنة التي ثبتها الفلاسفة . 
قيل : العقل واليفس. والذهن واجد ء إلا :أن 


النفس. سميت,نفساً لكونها متصرفة ٠‏ وذهناً لكونها 
مستعدة للإدراك » وعقلاً لكونها مدركة : 

[ وللنفس الناطقة .باعتبان:تأثيزها :يبا :فبوقها 
واستفاضتها عنها يكمل جرهرها من التعلقات قوة 
تسمى عقلا 
تأثيراً اختيارياً:قوة أخرى تسمى عقبلا عملياً . 
مستعين بالعقل النظري ]9) , 

ومذهب أهمن النينة.: أن العقل والروح من الأعيان 
وليسا بِعَرَضين كما ظنته المعتزلة وغيرهم 
ثم.العقل عند :المعتزلة هو معرف موجبا .في 
وجوت الإيمان ». وفي ‏ حسته وقبج الكفر . 

ومهمل عند الأشعري في جميع ذلك :. 

وعندنا : التوسط بين قولي , بالأشاعرة والمعتزلة كما 


عقلاً. نظرياً 5 وباعتبار تأثيرها ني الندذن 


(7) مأ بين معقوفين من : خخ . 
ودين من : ح 


(5) ما بين معقوفين من : خ ٠‏ 


للا 


هو المختار بين الجبر والقدر .وهو أن العقل آلة 
عاجزة . والمعرّف والموجب بالحقيقة هو الله 
تعالى » لكن بواسطة الرسول » وفائدة الاختلاف 
إنما تظهر فى ي الصبي العاقل أنه إن لم يعتقد الشرلك 
والإيمان لا يكون معذوراً عند المعتزلة كالبالغ ع 
وعند الأشعري يكون معذوراً كالبالغ » وعندنا : 
إن لم يعتقد الشرك يكون معدورا » وإن اعتقده لا 
بكرن معلوراً 5 

( والعقل لا مدخل له في الأحكام الخمسة وما 
ينتمي إليها من السببية والشرطية . وهو الجكم 
الوضعي عند الأشاعزة لابتنائه على قاعدة الجسن 
والقبح-العقليين)(0 7< 

والعقول متفاوتة. بحسب فظرة الله التي فطر الثناس 
عليها باتفاق العقلاء للقطع بأن عقل. نبينا ليس مثل 
عقول سائر الأنبياء””؟ : قال بعضهم::. عقل أبن 
سينا فائق بكثير من سائر العقول. يحكى' أنه كان 
يأكل الملح بحفنتين في كل صباج ومسساء . 

وما لم: يكن .بينه وبين الواجب واسطة :فهو العقل 
الكلي » وإن كنان ء فإن.كان مبدأ للحوادث 
الغنضرية فهؤ العقل الفغال ؛ وإلا فهو العقل 
المتوسط . . 2 ش 

والعقل الهيولاني : هو الاستعداد المجضن لإدراك 
المعقولات كما للأطفال . 

والعقل بالملكة : هو العلم تال روئيات : 
وامبتعداد النفس. بذلك لاكتساب: النظريات منها 

وهو مناط التكليف.. 

والعقل بالفعل : هو ملكة استنباط النظريات من 
الضروريات . 


(1) ما بين قوسين ليس في : ا 


. في خ : سائر المخلوقات‎ )١( 


والعقل المستفاد : هو أن. يحضر: عنده النظريات 
التي أدركها بحيث لا تغيب عنه . 

[ وفي « الكشف الكبير » : إن في الإنسنان في أول 
أمره استعداداً لأن يوجد فيه العقل والتوجه نحو 
المدركات ء فهذا الاستعداد يسمى عقبلا بالقوة 
وعقلاً غريزياً . ثم يحدث العقل فيه شيئاً فشيئاً 
إلى أن يبلغ الكمال . ويسمى هذا عقلاً مستفاداً , 
وما قاله الفلاسفة من التقسيم لم يثبت عن دليل 
كما في « التجريد ؛ . 

ثم الإدراكات كلها جرئياً كان أم كليا با . والتاليف 
بين المعساني: والضور مستنسدة إلى .العقل على 
الأضول الإنتلافية :.<وهج:لا:يثبتون: الحواس 
الباطنة التي أثبتها الفلاسفة . 

ووجود العقل الفعال وكونه علة للتفوس وغير قابل 
للفساد غير مسلم غندنا ]0 , 

واختلف في محل العقل فذهب بو حنيفة وجماعة 
من الاطباء إلى أن محل العقبل التماغ . وذهب 
الشافعي وأكثر المتكلمين إلى .أن .محله القلت » 
ومو مد لأن تتجلى نيه حزقيقة الكتن في الأشياء 
كلها . وقيل مشترك بينهما : 

( وروي عن علي رضي الله عنه أنه قال : العقل 
في القلب.. والرحمة في الكبد. + والرافة في 
الطخال + والنفس في الرئة.: قيل : تنزل المعاني 
الروحانيات أولاً إلى الروح ء ثم تنتقل منه إلى 
اكب حم ا فيس جا ني 
المتنخيلة )0 :. 

ومن أسماء العقل : 

اللْبّ لأنه صفوة الرب وخلاصته .- 


() ما بين معقوفين من. : خ . 


ولين من 


(5) ما بين قوسين ليس في : ج . 


>34 


والحجّئن : لإضابة الحجة به والاستظهار على 


جميع المعان 


جميع المعاني . 
والحجر : لحجره عن ركوب المناهي. : 

والتّهى : لانتهاء الذكاء والمعرقة والنظر إليه » وهر 
نهأية ما يمح العبد من الخير المؤدي إلى صلاح 
الدنيا والاتخرة0© : 


الل [ لعةٌ : عبارة عن معنى يحل بالمحل فيتغير 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ) الحاشية: دقال المولي الفاضل ابن 
الككمال عليه الرحمة في رسالته المعمولة في بيان العقل 
نا نضه:: العقل الإنناتي على ما قزر مشايخخنا قن كتب 
الأصول:نوز للقنب يحصل: بإِشراف العقلالذي. أخيرة 
النبي عليه أفضل الصلاة والسلام. بأنه أول المخلوقات. 
قال صاحب «التوضيح»: وبيانه أن النفسن الإنسانية 
مدركة بالقوة: فإذا أشرق عليه الجؤهر المذكور خرج 
إدراكها من القوة إلى الفَعبل. فالمراذ التو المعنوي 
الذي حصل. بإشراق ذلك :الجوهنء ولم يرد به تعليق ما 
«التلويح».حيت قال: واعلم أن العقل" الذي يحصل 
الإدراك نإشتزاقه ‏ وإفاضة نوزه:وتكؤن: نببته إلى. التفوس 

نسيئة الشمس إلى :الأبصار على :ما ذكزه الجكماء: 
والعقل العاشر المسمى بالعقل الفعّال لا العقل, الذي هي 
أول المخلوقات» ففي كلام المصنف رحمه الله تسامح. 
اتنهى : وتفضيل المقام أن القوة الباضرة لا يمكنها إدزاك 
المْبضرَات إلا: عند صيْرورة الهواء مضيئاً يسبب طلوع 
الأشياء النيّرة فكذلك قوة-البضيرة المودعة لا تقدن يملنى 
الاعتبار إلا عند طلوع النيرات الروجانية. .ثم ترات 
العالم الجسماني أربعة: الشمس والقمر والكواكب 
والنازء وأغظنها الشجنن ثم القمر ثح الككواكت ثم النازة 
فكذلك نيرات العالم الروحاني أربعة: المبذأ الأول 
تعالى وتقدسء ويعده الروح الاأعظم. الذي هو أشرف 
الأرواح المقدسة. وبعده درجات الملائكة مثيل 
الكراكب, وبعده الروح البشري وهو بمنزلة 


الال 


العاءج هط 


بسبب التصفية وتطهير النقس غن غير اللة'تبارك وتغالى» 
ومنها بسبب تركيب البواهين اليقينية. والاولؤن هم 


به خال المحنل:4:ومنه شتمي امرض علةع]9 : 
وهي ما 'يتوقفث عليه الشنيء 7 


وفي « التلويخ + ضنايثبت به" الشيء. و 

الأضولي ما يجب به الحكم . والوجوت بِإِيَجات 
الله تعالى » لكنّ الله' تعالئ أوجب الحكم لالجل 
هذا المعنى . والشارع جل ذكره قد أثبت تَ الحكم 


بسبب » وقد أثبت ابشداء بلا سبب » فيضاف 


الأولياء والثاني هم الحكماء الإلهيون. واعلم أن نور 
العقل" له غيوب كما أن النار لها عيوب'. فالأول: أن نور 
الثاز ممْرْؤح بدخاق كثْرَة تسود الغو أوتجقت الدامتاق 
كذلك تور العقل ممزوج بدخان التنبهات + والتانن :::أن 
نور النار.فيه إشراق .فكذلِك نور العقل فيه إشراق. وهبو 
إذا وقع على الدلائلء وإحراق إذا وقع على الشبهات. 
والثالك:” أن نور السراج ينطفىء بأدنى 'سبب» “فكلالتك 
أسراج العقل ينطفقء بآدن شبهة :- والرايلع :“أن :السراج 
:.إنما يضيء. إذا وضغ في :بيت صغيرء وأما إذا وضبع: في 
صحراء واسعة فإنه يقل ضوؤه ويصير كالظلم فكذبك 
سراج العقل إنمنا يظهر نورة:إذا'استعمل في المطالب 
التحقيرة: كالتقنيات: والهندسيات'ء قأمنا إذا وقلع في 
: المطالب العالية فإنه ينطفئء1 بل نقوك: :إن:البروح'لما 

اموا كد التعطم 2 حعم لس أنه 
: بمان كالمتطفىء وحصلت 
الشبهات. والخامس: أن ظهور السراج مشروط بأن 
يحصل بينه وبين قرص الشمس حائل» وأما إذا وضع في 
فقابلة قرطن الشمسن انطفاء فكذلك سَزاخ العفل'إذا 
وضع في مقابلة الأرواح المطهرة. انطفاً.. والسادش:. أن 
نور السراج وإن طال بقاؤه ينطفىء بالاخجرة.وإن قدّرنا نه 
يستمر. لكنه حينما طلع الشمس بطل ضوؤه كذلك نور 
ستراج” العقل إفا أن يُنطفَىّء بضربات الغفلاث والختّهات 
راج العقل إفا أن ينطفىء بضردٍ ا 
أو يبقى إلى آخر العمر لكنه عند موت اليلان ينجلى. له من 
عالم الغيب أنوار لا يبقى .لبور عقله في مقابلتهاأثر, 


والعقل ف ال 
لا يحتاج إلى الحواس 
(5) ما بين معقوفين من : خ : 


الباطنة حت يدرك الجزئيات 0 


ا 


الجكم إلى الله تعالى إيجاباً ٠‏ وإلى .العلة تسبياً + 
كما يضاف الشُبَّع إلى الله تخليقاً » وإلى الطعام 
تسبيباً » وكذا في عرف الفقهاء . 
وك من العلة والسبب قد يفسّر يما يحتاج إليه 
الشيء فلا يتغايران . 
وقد .يراد بالعلة المؤثر ». وبالسبب ما يفضي إلى 
الشيء في. .الجملة .. أو ما يكون باعثاً عليه 
وقال بعضهم : السبب ما يتوصل به. إل الحكم 
من غير أن يثبت به . 
والعلة ما بثنت.الحكم بها ء. وكذا الدليل فإنه 
طريق لمعرفة المدلول يسبيه تحصل:المعرفة ... :. 
0 المعرقة ووقوع العلم .به 
ستدلال. »غير أن الجلة تسم _سيباً ٠‏ وتسم 
دليلاً مجازاً . 1 

. وكبل فعل شب د بأزمنة 
عرد عر كد فهو سبب.قدصار علة كالتدبيز 
والاستيلاء . 
قال بعضهم :. كل. علة جاز أن“تسنمنق دلالة لأنها 
تدل على. الجكم .. والمؤثر أبداً يدل علئ الأثر 
ولا يسمى كل,دلالة علة لآن الدلالة قد يغير بها عن 
الأمارة: التي لا::توجبه .ولا:تؤثر:فيه,كالكجوكب: فإنه, 
دليل: القبلة ولا يؤثز فيها:» (:فإنما سمي أحدٍ أركان 


القيباس: علة. لأن.العلة المرضن فكان تأثيرها في 
الحكم كتأثير:العلة في المريض )20 ..ثم الصريح 
من الهلة مثل : لعلة كذا فلسبب.كبذا. ظمِنْ 
أخبل .ذبك كَتَيِنَا»94 . «كيلايَكونَ 
دُولَة 0" . وظ إذن ن لَدْقْنَاكَ ضغْف الحياة 
وضعْفٌ الممات 9# 

والظاهمن من العلة مثل.:-8 أقم الصَّلاءٌ دلوك 
الشيمس. 204 « قَبِمَا رَحْمَة' صِنّ الله لِنْتَ 
لهم 204.::« والسارق والسنارقةٌ فاقظعوا 
أيديّهما 29#4.... وهذه تحتمل: لغير التغليل كالعاقبة 
نخو ط ولقذ دَرَانًا لجهنم 004.: 

والتعدية نحو :' طذهَب الله بتو رهم ه00 
والعطف نحو: .ا والذي احرج المرعى فَجْعَلَهُ 
عُناء كوي 204 , 

ومن الظاهر أيضاً ( إن ) المكسورة المشددة نحو : 
< إن النفس لامَارةٌ بالسوء 94" . 

وإذ نحو : ظ اذكروا نعمة اش عليكم إن جعل 
فيكم أنبياء 13# , 

وعلى نجو: ولِتُكَبروا الله على ما 
هداكم 39# , 

وحتى نحو : ( أسْلِمُ حتى تدخل الجنة ) . 

وفي نحو : اط لَمْتُنّنِي فيه 94" , 

والعلة عند.غين الأصولنٍ .::ما يجتاج إليه منواء كان 


(1) ما بين قوسين ليس في : بخ.. 
(؟) المائدة : 39 . 


ام لمكت > 
سس 


(8)الإشراءا جما 


لد 
١‏ ألع م١‏ 
(75) ال عمران : ١55‏ 


(/) المائدة : 


م الأعراف : 39/4 
(ة) البقرة : لا 


٠١‏ )الأعلى 2ه 
(١٠)الأعلى‏ : 6. 


لمم 
441 اريم مود 
(؟1)المائدة : ٠١‏ 


!!)17١ 
0000 


ل 


#7: فسري)١5(‎ 
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المحتاج الوجود ١‏ 0 أو الماهية عنذ العامة : 


وأما العلاقة 1١‏ - !م 
ةَ بين 


[وأما العلاقة كنات ثقد نفاعا أها 


الممكنات فقد:نفاها أهل 
الخق ء» فالمتازعة مع من اتخذه مذهزناً وإلا 
فالضرؤزة قاضية بثبوتها في الجملة .كيف ولا 
يمكن وجود العرض: بندون الجوهر ء ولا وجود 
الكل بدون الجزء . على أن المراد من فولهم : 
ب يه و 
الموجودات ذلك 


»:إذ غلة الفعدومات آل 
00 و لا يمكن 


يكون 'الواجب اتفاقاً من المتقدمين والمتأخنرين 
والحكماء مطلقاً . أما عند-قدماء المتكلفين: وهم 
القائلون بأن العلة الخااجة هو الحدوث إما:وخده أو 
مع الإمكان فلعذم اجتياج العدمات الأزلية إلى علة 
إءء. اما > كع اليه لك 
رأيهم . أماعند الحكماء ومن يحذو حذوهم- 
أعني متأخري المتكلمين ب فَلِما قرروا من أن عدم 
المعلول مستند إلى .عيدم العلة ب ولا شك أن 
الواجب لا يمكن أن يرجع إليه عدم العلة . ألا 
يُرى أنهم قالوا : إن علة لازم الماهية هي الماهية 
نفسها , فإن الجاعل لا يجعل الممكن ممكنا » 
بل هو ممكن بنفسه » وقالوا أيضاً : إن علة 
الحاجة هي الحدوث » ولا شك أن الحدوث لا 
يمكن إرجاع عَلَيته إلى علية الواجب ففبت أتهم 
يقولون بالعلاقة العقلية بين الممكنات '. بل بين 
الممتنفات". فإن الممكن كما جاز كن عله 
واجية يجوز كون علته ممتتفة + كعدم المعلول 
الأول المستند إلى عدم الواجب ]290 /. 

( وعد الأشعرية خلاف في العلل العقلية . 


000000 1 
قألت العامة : يجوز أن يكون للعلة وصف واحداء 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 


ويجنتوز أن يكون مداقت » كمنا في ي العال 
الشرعية ‏ 
قالت الأشعرية : لا يجوز فيها إلا واخد ا 
وقد توجد العلة دون المعلول لمانع . وأما 
المعلول بلا علة فهو محالء ولا يجوز غقل 
اجتماع علتين على معلول وإاخدء 'شسُواء عرفت 
بالمؤثر ء أم المعرّف © أم'الباعث ؛ وكلام'الغقلاء 
في جميع العلوم من المتكلمين والأصولبينن 
والنحاة والثقهاء مطابق على هذا : 
والعلة معناها الحقيقي لا يوافق مذهب الأشساعرة 
فإنهم قالوا:- لا يجوز تعلين أفعاله تغالة- بشي ءامن 
الأغراضن والعلل: الغائية + ؤؤافقهم بذلك جهانذة” 
الحكمناء وطوائفن الإلهيين 3 وخالفهم .فيه 
المعتزلة » (وذهبوا إلى وتجوب تعليلها) 09: 
قال التفتازاني : الحق. أن بعض أفعاله معلل 
بالحكم والمضالخ '؛ وذلك ظتاهرء والنضوض 
شاهدة بذلك + وأما تغعميم ذلك بآن لا يخلؤ فغل 
تعالى فهي معللة بالمصالح “ودر المفاسك عشذ 
فقهاء ؟/, أشاعرة 3 بمغنى أنهأ معنرفة للاحكام من 
حيث إنها ثمرات تترتب على شرعيتها وفوائد لها » 
وغايت تنتهئ إليها نتعلقاتها من أفعال المكلفين:: 
لا بمعنى أنها.علل غائية ثينة تحمل :علق شنرعيتها 


[ وفي الغلل الغقليتة خلاف عند الأشترينة 


والعامة » فعند العامة يجوز أن يكؤن للعلة وضف 
واحد . ويجوز أن اخردايا نكي م 


2 
الشرعية . 


. ما بين قوسين ليس في ؛ خ‎ )١( 
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واحد ]0© , 
واختلف في أن العلة هل 3 سيق المعلول زماناً أم 
تقارنه ؟ والأكثرية على أنها تقارنه. وهو المنقول عن 
الأشعري. واستدل له بعض المحققين بقوليه 
تعالى :.ط الله يَتَوقّى الابفْسَ حين موتها 4.. 
وفَصلَ قومٌ فقالوا: العلة العقلية لا تسبق 
رضحن تى » وربما قال البعض: :. الوضعية 
تسبق إجماعاً » وإنما الخلافبفي العقلية.. 
وقال بعضهم : الوضعية أبدا تجباكي 
فرق بينهما , إلا أن تلك مؤثرة بذاتها » ولذلك لا 
نقول بها .. إذ لا مؤثر عندنا إلا الله تعالى. . 
قال الحكماء : إن المبدأ الأول وحبده, من غير غير 


ا شل لا 


عا ارارم 


أنضمام شرائط وألات وأدوات وارتفاع مانع إليه 
علة تأمة بسيطة للمعلول الأول.بحيث لا.تعذد. ولا 
تركيب فيه بوجه من الوجوه لا .في الخارج ولا في 
ألذهن . انتهى . 

لا يلزم من عروضالوجود المطلق للوجود الخاص 
الواجبي الذي هو عين المبدأ الأول أن يكون له 
دخل في إيجاد المعلول الأول حتى لا يكون الميدأ 
الأول وَخل علة تامة بسيطة للمعلول: الأول ...لأن 
الوجود المبطلق ووجوده البخاص للمعلول الأو 

سيان في كونهما متأخمرين عن الوجود الخاص 
الواجبي بالذات » ولا يلزم أيضاً من كون المبدأ 
الأول علة للمعلول الأول وجوب كونه متقدما عليه 
بالوجود. والوجوب:حتى يلوم دخل: للوجود المطلق 


الانحاد المث ب 1 املة الأول , :أن 


قي أل يجاد المذكور فينا فئ: بساطة الأول 0 


وجوب تقدم. العلة على المعلول بالوجنود المطلق 


إذ إذ الشيء إنما: يتحقق يتحقق في الخارج . إذا كان 
0 وجود حدم خارج الذي: يكون مضندرا للاثار 
والأحكام » فعدم كون .الوجود [ المطلق العازض 
له ]29 مصدراً للاثار والأحكام مما ذهب إليه 
جمهور العقلاء ٠.‏ فالعلة واجبةٌ كانت أو ممكنة 
يجب تقدمها على معلولها بالوجود الخاص 
الخارجي الذي يكون عينها في الواجبة ».وزائداً 
عليها.في الممكنة . ولا:دخل لعروض: الوجود 
المطلق في العلّية في كلتا الصورتين » فيفهم من 
هذا أن تقدم العلة:علئ معلولها لا يقدح أن يكون 
لها وجود زائذ. عليها » بل من العلل مالا يحتاج 
في إيجاده للمعلول الأول إلن اتصافه بايوجود 
5 عليه » بل ذاتنه كافية من غير اختياج ا 
الاتصاف المذكور : : 
قال بعض الحكماء : لا مُيْرَك الخقائق إلا بقطع 
العلائق. ...ولا تقطع العلائق إلا بهجر:الخلائق » 
ولا.نهجر اللخلائق إلا بالنظر في الدقائق :ولا ينظر 
فى الدقائق. إلا بمعزفة الخالق. ولا يعرف الخالق 
إلا بمعرفة 'العلة' ١:‏ ...-- 
[ واعلم أن ما يعلل فهو كل جكم ثبت بالذات عن 
معنى_قائم. بها :وسواءا كان واجباً غير مفارق.لها 
ككون الباري تعالى عالماً وقادراً وحياً ج. أو جائزاً 
غير واجب للذات ككون الواجد منا عالضاً وقادراً 
ومريداً إلى .غير ذلك كما.هو مذهب أهل 0 . 
وأما ما.لا.يعلل_فالذات والمعلول وما يشترا 
:والمعلوم والمقدوز » والمزاد 
والمذكور جيل . ووقوع: الفعل وصفات 


القدرة» ومن ذلك تدبير الأسباب وتغيير 


ير الشر وط والقيود 


فلهذا لا يخلو فعله عن حكمة ومصلبحة», 


(5) مأ بين معقرفين من ١‏ خ ١‏ 
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الأجناس:..وكؤن.العلة.غلة والتمائل: والاختلاف 
والتضاد والباقي .“وقبنول الجوهر.للأع راض » 
والتفصيل في" « أصول: التتوخيد » للامدي رحمنه 
اشاع 00م 
العرّض . بفتحتين. : عبارة عن: مغن زائشد على 
الذات .أي .ذات الجدوهيين.. ٠‏ يجمتع على 
أعراضن . 
وهذا:الأمر عَرْضلَ 0 : عارض ]9 أي زائل 
يزول ٠‏ 9 
وص عر لقان أغر الي نشل لانرار به ولا دراه 
ومنه العازضة علئ الأجسام ( لعلدم بقائه ) ولهذا لا 
يجعلون. الصفات: القائمة بذاته تعالى ‏ أعراضا.: 
وعُرض, على النار أحرق بها. 
5 :متلا به 
وعَرضتٌ الشئءة : 
وأغرض الشيءٌ 0 ::وهذاغلن عقو فاه 
المقزرة .في :علم العربية وه .أنالهلمزة. تجعئل 
الفعل اللازم متعدياً كا: زقام .زيند ):و(.أقمت 
زيداً ) . وكذا قالوا : في كتب وأكتب ؟1: 

ل الزؤزتي: : نولا ثالث لهمن .- 


وأعرضن : :ذهب عرضاً وطنؤلاً: و[ أعترض ]09 
ول أغرضن] الشية مجه طريض 1.٠‏ 
وعاريض الدعاء': غبازة عن كثرتته مجازا. عن 
عرض الجسم فإتة إذا طال امتنداده الغرظي 
فالطولي أكتز” إذ الطوك أطول الامتدادين” :وإذا 
كأن غرضه كذلك فما'ظنك بطولة 9 


وعرّض الشيء ( بالضم ) 
الأغراض:. 

وَط عَرّض الحناة النيا :94 : خطامها . 

« ولا تجعلوا اث عُرْضَةٌ لَايْماتكم 1004 نا 
محترضاً بكم وبين مأ يقرّبكم إلى" الله أتغالق [ مل 
أن.7 تقؤل : أخلفك بالله ألا أفغله قبل معاي 


ناحيته. ؤوفله 


ترك البر ]2 .: 


والعرضة": الاعتراضن في الخير والشر .. 

وعارّضّة :جَانيّة وَعَذل عتة : 

وعارضه :في المُسير :“شار حيالة 8 

وعارض فلاناً يمل صنيعة” أي" أثى' إليه نشل" ما 


أت :ل ومنه المعازضة كأن عرض فغلة كعمرضن 


وَعارَضْتٌ كناين بكتاية '؛ قابلتة" + * 

وكل صف 0 الأموال غير النقذين: فهو عرض 
بالإسكان يجمع على عروض : 

ويقال أيضناً لامتداة أ المتروض ثانياً وهو ثانى :الأبعاد 
الحتمة : 1 3 
وتقال للتتطح :اوهواما 3 امتداداق 2 


وللامتداذ الأقضد” 


أوللأخد من يمين الإنسننان أو 007 الأربنع إلى 


شثمالة . 

وهو أخض 
ولا عكسس . 
والعنرضن في قولنه تعبالى : لوَحَةٍ عََرْضُها 
السَمواتُ والآرض:204 قيل.هز العرضن: الذي, هو 
خلاف الطول . ويتصور ذلك بنان'يكون عرضها 


: من اطول إذ كل عن مرعق هذه مز 


: ما بين معقوفين من‎ )١( 
مأ بين معقوفين من‎ )7( 


وكين من ١‏ 


(5) النسام : 


5 2 


(4) البقرة :1 75 
(3) مأ بين معقوفين' من 1خ . 


(1) آل غمزآن :159 . 
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في .النشنأة الآخرة كعزضن”السنمواث. والأرضن في 
النشأة الأول إذ لا يمتنع ذلك لتبذلهنها اليوم' . 
والعارض أعم من العَرض ( محركة) إذايقال 
للجوهر :.غنارضن كالصورة تعرض 0 ولا 
يقال : عرضن ٠‏ 

وهو أيضاً أسم 5 العذار ومحله' : 
[.والستحاب عارض "أيضاً ع 09:. 

في ( القافوس © العرّض'بالكشن:: الجمند والنفن 
وجانب :الجن" الذي .يضونه من نفشنه وتخسبه أن 
يتتقصن » .وسواء كان في' نفسه أو سلفه أو من يلزمه 
أمرة » لبرت ا ا أو ما:يفتخر 
به امن اتحبسن واشرقب 03 

وفي الحديث. دمل الجدة لا يتَمْوْطون + ولا 
يلون + 'وإنما هو عَرّقٌ يجري من أعراضهم مثل 
المتك # يريد من أبدائهم أبيا: 

(وَالعَرض ء. بالفتح*: :متاع باعل ردير 
والعرب يذهبون بالعَرّض إلى أسماء:متها:أن 
يضعنوه موضع :ما:اعترض لأحدهم من حيث :لم 
وقد يضعونة مؤضع مالا يشت ولا يدوما:: 

وقد يضعونة مؤضع ما يتصل بغيره ويقوم به . 

وقد يضعونه مكان ما يضعف ويقلٌ . فكآن 
المتكلمين استنبطوا العرْضن من أحد هذه المغاني 
فوضعوه لما قصدوا له . 

وكذا الجوهر فإن العرب إنمنا يشيرون به إلى 
الشيء النفينن:الجليل : فاستعملهالمتكلمون فيما 
تجالف الأعراض لأنه أشرف متها 1 

فَالْعَرَض ما لا يقوم بذاته وهو الحال في الموضوع 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 


فيكون أخصن من مطلق الخال:. 

وَالعَرَض عندنا موجود قائم بمتحيز , 

عند المعتزلة ما لو وجد لقام بالمتخير: 

وعند الحكماء مافية إذا وجذت في الخارج كانت 
في موضوع :أي:: محل مقوم لما حل فيه . 

[ ومن" أصحابنا. من قال : العرضن.ما كان. صفة 
لغيره وينتقض بالصفات:السلبية فإنها: صفة لغيرها 
ولينت: جنواهرةولا أعراضباً ؛ إذ:الأغراضن 
والجواهر أمور مؤجودة: والسلوب غير موجودة» 
وينتقض. أيضاً بصفات. الله إذ لا: انفكاك لذات الله 
تعالى. عن ضفاته ولا لصفاته عن ذاتة .فعلئ هذا 
يلزم: أن يكون الجوهر بهذا :الاعتبار غير مغايئر 
لمتحيزه » ولا تحيزه مغايرا له ضروزة عندم 
الانفكاك :بين الجوهز والتخيز على أضول أصحخاتنا 
والمعتزؤلة . ويلزم من ذلك أن لا يكون التحيز 
للجوهر عرضاً لغدم 'تحقق: العرضل فينه إذ لين 
صفة لغيره . ومنهم :من قال :2 العرض. هو القائم 
بَغيره أ فإن أراذ أنه صفة لغيرة فهو الحلا المتقلام ‏ 
وإن أراد به وجوده في غيره فَيَْزْد عليه ضفات 
الباري تعالى كما تقدم والمختار أن: الغعرضض هو 
الوجود الذي لا يتصور بقاؤه في زمانين وفيه احتراز 
عن الأعندام إذ هي غير موجنودة ة وعن 
الموجودات من الجوهز وذات البازي تغنالى 
وضففناته لكونها بناقية: ؛ ولتوقلت : العرض هنو 
الوجؤذ القائ ثم بالجوهن فهو أيضاً حسن-لكونه جامعاً 
لخروجخ الأعدام هشه ٠.‏ وخروج الجواهز إذ هي 
قائمة بالجواهر .. وتنروج ذات"الباري تعغالى 
وصفاته فإنها ليست موجودة في الجوهر:.: والمراد 


. ما بين فوسين ليس في 2خ‎ )١( 


1706 


من قوله : العرض ما لا قيام له بذاته ما لا وجود له 
بذاته لا القيام الذي هئ ضد القعودء لأن ذلك 
وصف زائد علئ. نفس..الماهية.. والعزضض لا 
يوصف بذلك جذارٌ قيام الصفات بالصفة » بل 
يوصف هو ببالأوصاف, الذاتية فيقال::. العرض 
مستحيل البقاء.؛ العرض لا يلقى.زمانين » 
العرض: هو الذي كان وجوده بالجوهر ]20 .. 

ثم إن العَرّض الذي هوما لا يقوم بذاته إما .أن 
تصدق عليه النسبة. . أو يقبل .القسمة. ٠‏ أو لا.هذا 
ولا ذاك.. فالذي تَصدّق عليه النسبة فهو سبعة 
عينية محضة : وتسمئ: بالأكوان.كالحركة 
والسكون ء والاجتماع: والافتراق.» .والبعد والقرب 
و 

:- كالفوقية والتحتية واليسارية 


ومنه السرعة والبطء... والتقدم.والتأئجز . 

والسبق :. إذا تسابق الرجلان مثلا: . 

والتأثين :. كالاكل والضرب:والقتن فإن مث ذلك لا 
وجود له بدون الفاعل . 

والتأثيز كالانفضال والانقطاع .. 

والسادس: كون:الشيء تحاط بخيره بك 1 
المحيط:بانتقال المجاط كالتقمص بالقميص 
والتنعل بالنعل ونجوذلك .. 

والسابع: الهيئة الجاصلة للشئ ».من نسبة أجزاء :إلى 
أجزائه مجرداً ٠‏ أو امع .النسبة إلى. الخارج منه مثل 
القيام,والقعود. والركوع.والسبجود. .. أو.مع. الخارج 
منه مثل الاضطجاع والاستناد . 


وأما ما يقبل القسمة فهؤنوعان : 


أجدهما : الكمية المتفصلة وهي العدد لأنك إذا 


زدت على: الواجد :آخبز. ضارا اثنين ويطل 'الواحدية 
به فهلم جرا : : 
والشاني :::الكمية المتصضلة ع وهي الطول 


والعرض . والعمق والسعة . والضيق:والقصرر. 
والرقة والنخانة ونحوذلك . 

اا لدي رد الت وتو 
مما يشترط .لوجوده جياة. أو لا..: فالذي. يشتزط له 
الحياة فلا يخلو أيضاً إما أن يكون إدراكات أو لا 
فالإدراكات.لا تخلوإما إدراك الجزئيات وهي 
الجواس الخمسن. ...وإما إدراك الكليات وهي صفة 
القلب كما أن الجواس صفة الأعضاء الظاهرة . 
فالإدراكات القلبية جمسة أنواع وهي..:: التفكرات 
والعلوم والاعتقادات والظنون .والجهالات . ولا 
نعني بالإدراكات القلبية إلا:الحكم بأمر على أمر 

خطا ركان أو ضراياً تالكر من الإدر اكات 
كالإيمان.. 

وأما غير الإدراكات فلا يخلو إما أن يكون تحريكياً 
أولاء فغير التحريكي ثلاثة أنواع : : 

العجز : ويدخل فيه النوم والموت والكسل. . 
والثاني :. اللذة. .. .ويدخل: فيه الشبع والريّ .ونحو 
ذلك:. 5 

والثالث: الألمء ويدخل:فيه:الجوع والعطش ونحو 
ذلك. 5 

وأما التجريكئ. فخمسة أنواع :. القبدرة والإرادة 
والشهوة كل ذلك.بأنواعها..::ويدجل. فيها 
الشجاعة ؛ والنفرة.بأنواعها ,. ويدل .فيها الفزع 


والحياء والغيرة ونجوذلك.؟ والغضب بأنواعه ١‏ 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 


حر 


وأما الذي :لا يشترط فيه الحيناة فخمسة' أنواغ 
أيضاً : 

الألوان والأضواء : وهي مرتع الباصرة . 
والأصوات : وه حظ السامغة . 

والطعوم : وهي حظ الذائقة . 

والروائح : وهي حظ الشامّة . 

والحرارة والرطوبة والبرودة واليبوسة واللخفة والثقل 
والصلابة والليئة : وهي خظ اللامسة 1 
وممالا يشترط له الحياة أيضاً : الحياة والبقاء 
والمتخيزات والرمان . فهذا جضلة أنواع 


الأعراض . وقد تظم بعض الفضلاء المقولات 


الغشر : 
كد اتطوينلٌ الأزرقٌ ابن ضالنكِ 


في بيْعله بالا كان كي 
ل مسرن 

فهذه عَشرٌ مقنولات سوا 
[وهذا الانحصار هو مذغب أرسطو ومن تابعة, 
وصرح البعض بأن ذلك ليس منقول عن أرشطوةة 
بل هو مما أحدثه من بعده » ومذهب طائفة أخرق 
أن الأعراض المتدرجة تحت جنس ثلاثة : الكم 
والكيف والنسبة ]20 . 
والمتكلمون أنكروا وجود ثمانٍ من هبذه السب 
التسع » واعترفوا بوجود الأين وسموه الكون 
وأنواعه : الحركة والسكون والاجتماع والافتراق ء 


كما نقل عنهم في « الطوالع » ود المواقف م , 


والحكماء قائلود يوجود الجميع في الخارج 


كالجوهر 
عرقي 


والعرض يقوم بالعرض عند بعض المتكلمين يعنى 


به الاتصاف . يقال : هذه رائحة طيبة » وتلك 


منتنة » وهذا الفعل حسن"© وذاكقبيح [ ويمتدع 


عند جمهور | المتكلمين الل , 
والعَرّض العام هو : إما لازم كالتنفس والتحرك 
للانسان.. ١‏ 
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أو مفارق": وهو إما سريع الزؤال كحمنرة الخجل 
وصفرة الوجل : أو بطيء كالشيب والشباب : 


الي : هر العالي شأنه في نفسه . والأعلى عما 


عداه وهو الله سبحاته . قالأول بالنظر لذاته » 


والثاني بالنظر لغيره”. 

والعلي عند الكل من أسماء الصفات . إلا أنه عند 
المشيّهة يفيد الحصول في ال 

فد امل اللرعة يلد ندري عا مالا يليق 
بالإلهية . 1 

في ه القاموس » الباي : الشديد القوي وبه 
سمي . 


والعلو في المكان من زعلا يعلو) كدما يدعو . 
وفي الرتبة من ( عَلِيَ يعلى ) كرضي يرضى .. 
والعلو والسفل بالغلو والسفل جميعاً وقد نظمت 
3 
تفرد رتبة ترضاك عنها 
علا يعلومكاناًلا كَيفْلى 
لرٌ مفل سقل ام 
كذابالُفا فافممْ أنت الاعلى 
والعلو وا و وَالسّفْل إنما يتضنايقان إذ! أرب يِذ بهماً الأعلى 
والأسفل فيكون كالافل والأكثرٌ لا جهة العلو 
والشقل بمعنى القترب من المحيط والبععد من 


المركز وبالعكس فإنه يمكن كل تعقّل منهما بدون 


٠ ما بين معقوفين ليس في : خ‎ )١( 


الآخر. 

وعلا عليه : غلب:. وعنه : ارتفع . 

والعُلَّى : جمع العلياء تانيث الأعلئ . من علا 
يعلو علو في المكان ١ ٠,‏ - ش 


والعلياء . بالفتح والمد : كل مكان مشرففء بلا 
مؤنث الأعلى لمجيئه متكّراً م استعمل في الرتبة 
الشريفة كالسيادة ‏ 


والعغلى : وهو الرفعة والشأن والشبرف » ان 
( معالي ) فإذا فتحت العين مددث وقلت العلاء . 
وإذا ضممت قلت العُلى بالقصر: 

والعِلَّيّ , بالكسر : الغرفة والجمع علإلي . 
وعِليون جمع علي : وهو علم لديوان الخير اللي 
دون فيه كل ما عملته المتلائكة وصلحاء التقلين 
تصعد إليه أرواح المؤمنين وهو في السماء 


السابعة . 


وقال الفرّاء : هو اسم موضوعٌ على صيغة الجمع 


لا واحد له من لفظه مثل : عشرين وثلاثين . 

[ وكلمة ( على ) في اللغة لعلو الشأن وارتفاعة . 
وفي الشريعة : عبارة 
وتستعار في المعاوضات كالبيع والإجَارة والتكاح 
بمعنى الباء » لأن اللزوم في اللغة اللصوق فكان 
بينهما مناسبة ]200 . 

و(على ) للاستعلائية الحقيقية نجو: ط على 
الذلك حُخْملون 2# . 

والمجازية نحو : ( عليه دين ) .. 

وقد تستعمل لغير الاستعلاء, يقال : (َخَرِبَت على 


فلان الضيعة ) إذا خريت وهي في ملكه ؛ ولمبا. 


عن اللزوم والوجوب 0 


كانت تفيد الملك جيء بقوله : 8 مِنْ فوقهم: 2#. 
بع « فَخَّرَ عليهم السّقف 274 إمحاضاً 
وقد تستعمل مجازا فيما غلب.على الإنسان فدخل 
تحت حكمه كقولك : (صَعْبَ علي الأمر) ومن 
ذلك ( عليه دين ) . 

وأما سلام عليكم : فهو دعاء .. وغرض ى إلداعي أن 
تشملهم السلامة وتجيط بهم من جميع جوانبهم . 
وقولهم :..مررت عليه , .اتساج وليس فيه استعلاء 
حقيقة . ويجوز أن يراد به مبررت على مكانه ., 
كما يقال ( أمْرَرْتُ يدي عليه ) إذ المراد فوقه.. 

[ « واولئك على هدي من ريّهم 294 : تمثيل 
تمكنهم من. الهبدى واستقنرارهم عليه لحال: من 
اعتلى الشيء وركبه ٠.وتشبيه‏ الهدى بالمركوب 
غير مقصود. من من الكللام يل اهو أمبر يتبع تشبية 
التمسك بالهدى.بالإستعلاء .. وقال السيد الشريف 
عليه الرحمة : كلمة ( على ) هذه استعارة تبعية » 
شبه تمسك المتقين بالهدى باشتعلاء الراكب على 
مر كوبه في التمكن والاستقرار فاستعير له انحرف 
الموضوع للاستعلاء » كما شبه استعلاء المصلوتٍ 
على الجذع باستقرار المظروف في الظرف بجامع 
الثبات فاستعير له الحرف الموضوع للظرفية ]© , 
وتستعمل للوجوب 'بالوضع الشرغي نحو : ( علي 
ألف دين ) . 

وقد تكون للاستحباب كما هو الظاهر من كلامي 
د الهداية » ود الكافي » في باب الاستبراء . 
وتستعمل في فعنى يفهم منه كون ما بعدها شرطاً 


(5) المؤمنون : 597 . 


(7) التحل :550 . 
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(2) ما بين معقوفين من اخ 
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لما قبلها نحو قوله.تعالى :. «.على.ان تَاجُرَنِي 
ثماني حِجّج 274 ٠‏ :وقوله ::.ط يُبِايِغْتَكَ على أن 
لايُشْرِكْنَ باتك شيكاً 274.. / 
وقد استعملها الفقهاء » شرطاً في تكاح المُار 
:. (زوجتك ب: بنتي ,على أن تزوجني بقَكْ) 
ب 0 
قال القفال.: يبطل الشرط-للتعليق ٠‏ ولو أن امرأة 
طلبت طلقات ثلاثاً على ألف نطلّقها وإجدة وقعت 
رجعية مجاناً عند أبي. حنيفة . :فإنه جعل كلمة 
( على ) للشرط .. .وإن«طلبت ثلاثاً بالف فطلقها 
واجدة يجب ثلث الألف لأن أجزاء العوض تنقسم 
على أجزاء المعوض عنه » بخلاف أجزاءء الشرط 
( فإنهاتنقسم على أجزاء المشروط )0",فبإن 
الشرط يقابل المشروط جملة ولا يقابله أجزاء حتى 
لوعلق الثلاث بشيثين مثل أن يقول : ( إن لمت 
لا هل 
زيذ ما لم تكلّم عمراً . ولو قسمت أجزاء الشرط 
على أجزاء المشزوط لوقعت طلقتان علق طريق 
الانقسام باعتبازٌ النضف كاملا فيما لا يقبل 
وتجيء للمصاحبة نحو : ظ وإِنَّ رَيَكَ لَدُو مففرةٍ 


للنّاس على ظُلْمهم 94) ولها مزية على ( مع ) 


تجيء للمجاوزة كعن نحو : 

ناريت عن تو امي 
وللتعايبل. نحبر :. « وَلِتُكبَرَواالنّه على ما 
قداكم 4# , 
وللظرفية نحو :. هط وَدَخَْلَالمدينة على حين 
غَفئه »9 . ِ 
وبمعنى مِنْ لحو: ل إذا اكتلوا على 
الناس 20# . 
والباء نحو::. ط«.على. أن لا اقول ©©:. 
وللاستدراك نحو : ( فلان جهنمي: على: أنه لا 
ييأس من رحمة الله ) - 
وزائدة للتجويض كقوله.: 
إن الكريم س0 1 

إن لم يَجِدْ يوبا على مَنْ يكل 

ا من يتكل عليه . 
رو ف رسن 
ضميرين لمسمئ واحد نحوا: 
< أمسك عَلَيك رُوْجَك 4© . 
وفعلا نخر : إن فِرْهُوْنَ غلافي 
الأر هيا كم ار 
ار 1 

(وتكون اسماً بمعنى ( فوق) كقوله: عَدَتَ مِنْ 
عليه ََْ مام وها 00 , 


لإفادتها التمكن دون ( مع ) :: ومما ينبغي أن ينه عليه هو أن كلمة ( عليه) » 
(1) القعقل” 097 : (8) الأحزاب ل 
(1) الممتجنة:: 237 )٠١(‏ القضص. :: 4 وما نين المعقوفين من :اخ . 


(*) ما بين قوسين ليس في : اخ ... 


(5) ال 


1١6 : الأعراف‎ )8( 


كت العقيلي شاعر.إسلامي في وصف 
القطاء 


5 وعن عيض : بزيزا اغ مجهل 
أنظر شرح الأشموني 00 وشريم الشواهدللعيتي 


1ل وما ! 9 
وما بين قوسين ليس في 1 


509 


و( عليك). وأخواتهما التي هي من: أننماء الأفعال 
إذا استعملت متعدية بنفسها نحو : ( عليه زيداً ) : 
و( عليك بكرا ) يكون بمعنى'الأمز من اللزوم : 
فمعنى الأول : ليلزم زيداً ولا يفارقه 0 

وسقت الثاني + الزم يكراولا تفازقة .++ 

وإذا استعملت متعدية بالباء كقوله عليه الضلاة 
والسثلام : ( فعلية 'بالصوم) وقولنا 
بالعروة الوثقى ) يكون المعنى الاستمساك : 
« وعلى ان فَلَيَتوكُل المؤمنون 00 
باستحداث التوكل”- 

« وعلى الل فَلْيَتَوكّل المتوكون 94 : أمرٌ 
بتنبيت المتوكلين على ما أحَدد 


جيجه ال سدور قي بوه عوجوم . 


وط على اش تون 22 : أي لزمنا تفويض أمرنا 
إليه . وكذا : ( توكلت غلئ الله) ‏ 


واللفظ قد يخرج بشهرته في الاستعمال في شيء 
عن مراعاة أصل المغنى . فقد خرج لفظة ( على ) 
فيهما عن معنى الاستعلاء لاشتهار استعماله بمعنى 
لزوم التفويض إلى الله تعالى . وعلى هذا المنوال 
قوله : « كان على ربك حتماً مقضياً 294 أي كان 
واجب الوقوع بمقتضى وعده الصادق تعالى عن 
استعلاء شيء غليه » ولا يلزم منه الإلجاء إلى 
الإنجاز ٠‏ فإن تَعَلقَ ,الإرادة بالموعود مقدم على 
الوعد الموجب للإنجاز . 


[ وفي « شرح المغني » قوله : « حَقيق على ان لا 
أقول على الله إلا الحق 004 أي : إني جديز بأمر 


5 والمائدة :11 وغيرهما". 


ا 


(0) أل عمرأت : 


”© لأعراف : 84 . 
(4) سيم : الا 


:..(عليك' 


الرسالة أن لا أقول على الله إلا الحق : هنذا هو 
المذكور في الاقف »'ؤأما أئمنة التفشين فلم 
يذكروا معنى الشرط فيه فقالوا. :" جدير بأن لا.أقول 
على الله إلا الحق ٠‏ أواضمّن ( حقيق ) معنى 
( حريص ) قاستقام على صلة له إذ هو مبالغة 
من سيدنا موسى عليه الضلاة والسلام في وصفت 
نفس بالصدق التام ع ا 
علية الضلاة والسلام لما قال : «إني رسولٌ من 
رب العالميّن 204 قال فرعون : كذبت:. ‏ فقال 
سيدنا موسئ عليه الصلاة والسلام : أنا حقيق على 
قول الحق + أي ديب عاق توك الحق أن أكوة 
قائله ]00 

وورد في بعضْن الأحاديث : «حَقٌ على الله تعالى 
أن يُدُخل الجنة » قيل : الحق فيه بمعنى اللائق ‏ 
ورد بأنه يتعدئ بالباء لا بعلى . 

والحق أنه مجاز إشعاراً أ بأنه كالواجب:عليه كما في 
قوله تعالى : « وما مِنْ دابة في الأرض إلا على 
الله ررُقُها 04 أي : كالواجب عليه رزقها لا 
حقيقة حتى لو ماتت جوعاً لا يلزمه استحقاق 
الك ا 0 
قال صاحب « المقباصد » :. «ووالعجب أنهم:- 
يعني المعتزلة ‏ يسمون ,كل ما أخجبر به: الشنازع .بن 
أفعاله واجباً عليه مسع قيام الدليل على أنه يفعله 
البتة » انتهى . فكأنه أراد أن معنى الوجوب هو أنه 
شيء أخبر به الشارع فلا بد أن:يقع وإلا .زم 


, 1١6 : الأعراف‎ ©( 


() ما بين معقوفين من اخ 
(8) هود : 5. 


بر 


الكذب على الله (تعالى عن ذلك علراً 
كبيرا )20 , 

وفي « الكشاف ».كيف « على اش رِزْقُها 04) 
وإنماءهو متفضل: . قلت : هوتفضُل إلا أنه.لما 
ضَمِن أنه يتفضل به عليهم رجع النفضل واجباً 
كنذور العياة . 

في و الإتقان » ( على ) في نحو : ( وول على 
الحي الذي لا يموت 204 بمعنى الاستعارة . 

وفي نحو : « كَتبَ على نفسه الرحمة 94) لتأكيد 
التفضل لا الإيجاب والاستحقاق . 0 
وكذا في نحو : ط إن علينا حسلتهم 74 لأكيد 
المجازاة : 

و(على ) في قنوله تعالى أيهم شد على 
الرحفن »00 للبيان ...+ 

وتفيذ :الحال يقال" ١:‏ زأينت الأمير على 0 أي 
غلن ضفة اششغالة بالاكل . 

نعل ) إذ دلت علي طهر أت انها نل : 
(علئن زيد ثوب ). 

وإذا ذخلت غلئ مضمّر فافئلٌُ اللغتين إقرار الفهنا 
أيضاً تقول (٠:‏ علاة ثوب )© والأكثثر أن تقلب 
ألفها ياء فتقول : (عليك ) . وقوله تعالى' :- ظ يما 
عاقد عَلَيّهُ اللّه 24 بذ ِضَم الهاء ‏ إذ أضله:( عليهو 
الله ) أبقي الم بعد حذف الواو ليدل عليها . 
العظيم:: “هو عدذ المشبّهة من أسماء الذات ٠‏ 
وعنذ أهل التونحيد من أسماء'الضفات 1 


والعظيم :. تيضر الحقين::' كما أن الكبير نقيغر 


الصغير . : 

والعظيم فوق الكبير لآن"العظيم لا يكون حقيراً 
لكونهما ضدان . والكبير قد يكون. حقيزاً كما أن 
الصغير قد يكون عظيماً » إذ ليس كل منهمبا:ضد 
الآخر . 

و و ال كم 
اليعد . 

وإذا:استعمل العظيم في الأعبان فاصله أن يقال في 
الأجزاء المتصلة .كما :أن الكثيسر في الأجزاء 
المنفصلة.: ثم يقال في: المنفضلة أنضاً عظيم 
نحوا: ا الي 
معتى (كثير) . : 

وقد يطل العظيم على المستعظلم عقا في الخير 
والشر مثل ون الشره نشل عتم 0.014 
«واللّة ذو قضل: عظيم 004.. 

وفرّق أبواحنيفة بين: العظيم والكنين بأن العِظّم في 
الذات والكثرة تنبئء:عن مغنئ: العدد:ففي قولنه : 
( له عليّ مال عظيم) في الدراهم لا يصنذق في 
أقنل من مائتي درهم. - وفي الدنانير في أقل. من 
عشرين ديناراً » وفي الإبل في أقل من! خمس 
وعشرين ٠‏ وفيا في .الكزباس: لإ يضدق إلا:فيما يبلغ 
قيمته نصاباً > وفئ. دراهم كثيرة لا.يصدق في أقل 
من عشرة . لأن العشرة كثير من: خيث: العدد . 
وعندهما لا يصدق-.كما فئٍ ( .مال عظيم ) وني 
رواية عن أبي حنيفة في ( مال عظيْم ) من الدراهم 


يجن عشرة دراهم ... 


راهم 


(1) ما بين قوسين ليس في :اخ . 
(١؟)‏ هود: 5. 
5 الفرقان : .مم 


6 الأتعام : 37 (2) الغاشية : 75 . 


(0)مريم :254 


7 الفعحم : ٠١‏ 
از لقمان :17 . 


(94) آل عمران : 39/4 . 


بض 


والعظمة تستعمل في الأجسام وغيرها » والجلال 


لايستعملن إلا في غير الاسام .. 
وَالعَظَمَة كالغليبة ا الكبر والنخوة 
والزّهو.:: ١‏ 


وعَظمة الله (لا توصف بهذا بل هو)«١)‏ وجنود 
الذاتي الذي هو عبارة عن الاستقلال والاستغناء 
عن الغير» وأما كبرياؤه فهو ألوهيته التي هي عبارة 
عن أستغنائة عمنا سواه 'ولختياج ما سواه إلية. 
ومت وصف عبد بالعظمة فهوذمٌ له 

العقى :عقا ::لا.يتعدى,بتفسه إلى" المقعول .به 
وإنما يتعدى بعن :إلى الجاني, وإلق_الذنب أيضاً.. 
فعند تعديته إلى الجناية إذا أريد ذكر: الجاتي ذكبر 
باللام مثل (٠1:‏ عقا الله لزيد عن ذنبه).. أوحيث 
ذكر بعن.علم أنه لم يقصد التمدية إلى الجناية:, 
وحيث ذكرا جميعا مشل:: .١«غفوت‏ .له عن ذنهع) 
علم أنه لم:يلتفت إلى ,الاستغناء. وذلالة. الكلام بل 
قُصد التصريح لغرض: تعلق بذلك : 

وعفا:الشيءٌ : درس وذهب وزاد وكثر! 

ومنه:« واغفوا للُحى »يجوز إستعمناله ثلائيناً 
ورباعياً.. 1 

وفي « القأموش أعفئ اللخية:: وفرها . 

و[ عفا ]عن الشيء :أمسك عنه وتنزه عن :طلبه. . 
وعفا عليهم.الخيال :.ماتوا.. 

ويقال :.عفا الله:عن:العبد عفوا" : 

وعَقَت الزياح الأثر عَفاء . 

وذكر ابن الأنباري أن العفو ينجئء بمعنى 
السهولة . ١‏ 


وعفوت عن الحق :.أسقطتة 

وعفوت الرجل : سألته . 

وعفا :.بمعنى:ترك.المتخدي بنفسه إلى المفعول به 
لم.يثنت وإنمنا ثبت (أعفئ )". فالعفوةعن"الذتب 
يضح رجوعةه إلى ترك فاايستحق: النذنب من 
العقوبة ٠‏ وإلى محو الذنب . وإلى الإعراض عن 
المؤاخنلة كنا يعرض :عم يسهل علق النفس 


بَذْله , 

والعفو : إسقاطا العقاب 5 1 

والمغفرة : ستر الجرم صوناً عن عِذاب التخجيل 
والفضيحة :. 


ا م وقد يكون بمدهاء 
بخلاف الخفران:فإنه لا.يكون معه عقوبة البنة ي, ولا 
يوصف بالعفو إلا القادر على ضده . 1 
والعفى :«الفضل : :« ويسالوئك ماذا يُنْفِقُون فل 
العفو م294 أي الفضل ٠»‏ وهو أن .ينفق ما تيسر له 
بذله ولا :يبلغ منه الجهل:. 
والعفو : الإسقاط نحو : « فتاب. عليكم وعفا 


عنكم 494 أي.:.:أسقط.. كقبوله عليه الصلاة 
واليلام ::.«بعفوت لكم عن صدقة الخييل 
00 : 


ا ا 
ذنب ولا يتصور كما تقول :لمن .تعظمه:: (عفا الله 
أصلحك الله 
وأعزك . وعليه.:. «.عفا اش عنك لِمْ ذِنْتَ ب04) . 
ودليل: جواز العفو قبن التوبة.قوله تعالى : ظ.وإِن 
ِبَّكَ لذو مغفرةٍ للناس على ظُلمهم 4© فإن 


عنبك ما صنعت؛في أميزي ) أي.: 


(١)ها‏ بين قوسين ليس في : 
(5)البقرة : 34+ 
()البقرة : /م14 . 


١ 


() العرية : 47 . 
(6 الرعد : 5 


فسن 


التائب :ليسن على ظلمه: : 
8:1 والعافين 274 : .التاركين. عقوبة: من .اإستحق 
مؤاخذته < 

والعافون : طلبو المعروف ] . 

العكس .:. هو في. اللغة رد :آخر الشيء إلى :أوله : 
ومنه.اصطلاح أهل .الميزان :., 

وفي. اصطلاح.أهل:البديع : تقديم.جزء من الكلام 
على جزء آخر ثم:عكنبه نج قولهم :. (عادات 
السادات سادات ,العادات ) .. ( كلام .الملوك :ملوك 
الكنلام) ؛ (لا خير :في ,السيزف: ولا سرف في 
الخير )7 وفني التدزيبل :: « يُجْرِج الحي من 
المت ويُخْرِجُ الميت من الحي 204+ 
والعكس , المستوي : هئ تنديل .طرفي : القَضنية: مع 
بقاء الصدق والكيف والكيم , 
وعكس التقيض ى الموافق : عو تبديل ألطرف الأول 
من القضية بنقيض الثاني منها وغكسة مع بقاء 
الصدق والكيف أي : السلب والإيجاب . 
وعكن النقيض المخالف : هوتبديل الطرف 
الأول بنقيض الثاني والثاني بعين الأول 2 بقاء 
الصدق دَوْن الكيفت < 

مثال الأول نحو : ( كل إنسان حيوان ) » ك6 
لين بحيوان لين بإنسان) : 

ومثال الثاني نحو : ( كل إنسان خيؤان) 6(لا 
شي مما ليس .بخيوان: بإنسان). . 

والمستعمل في العلوم عكس النقيض: الموافق:لا 
المخالف . والمكسن المسسوي كمكس 
[ قضيتين ]9 نقيض إحداهما ينافي الأخرى » 


ل يت افونا 


(و+ال عمراث : ١54‏ وما بين معقوفين من :اخ . 
(1) ما بين قوسين ليس في : خ . 
رم الروم :0315 


فإن عكس نقيض كل معلوم يمتنع ظلبه .كل فا 
يمتنع طلبه فهو ليس بمعلوم: فينعكسن إلى .قولنا : 

بعضن منا ليس بمعلوم.لا يمتنع: طِلبه؛ وهنو تنافي 
الأخرى ٠‏ أي كل ما ليس بمعلوم يمتنع: طلبه . 
وهذا جواب عن القول: بأن. كل معلوم: يمتنع::طلببه 
لما فيه من تحصيل الحإضلل :. .وكئل منا ليس 
بمعلوم يمتنع طلبه أيضاً (.لأن الذهن لا.يتوجه 
إليه )29 » والجواب الصحيح هو أنه'قد يطلب 
ماهية' شئء نضوز بؤجه ما كما طلت فاهية مَل إذا 
تصور بأنه واسطة بين الله وبين 0 
« التعديل 4ع0© ا ٠‏ 

وكل قضية يلزمها الفكسن فعكسها تحؤيل طترفيها 


أتخاصة فزة عَنْر تغيير كيف ؤكمٌ إلا الموجبة:الكلية 
72 ا حك اح 20-7 كين 5 


فإنها تنعكس موجبة جزئية لأنا لوأعكسناها مثل 
نفسها لم تضدق فتقول في عكدن.: (كل إنبسنان 
حنيؤان ٠)‏ ( نغضن”الحيوان إنسان) .. فلؤاقلت : 
(كل حيوآن إنسان) لم تصداق:,:, 

والسالبة الكلية تنيكس 'ضادقة مكل نفسها كذ ولا 
شيء من الإنبان بخجر).ء و(:لا'شي من الخجر 
بإنسان ) . : 

والموجبة. الجزئية تنعكس ضادقة مثل نفيسها أيضاً 
ك. ( بعض الحيوان إنسان ). 0 
حيوان)'. 

والموجبة المهملة كالجزئية المؤجبة:تنعكسن مثل 
نفسها.ك «الإنستان كاتب + والكاتب إنسان ):. 
عند : هو لفظ. موضوع- للقرب. .:.تارة يستعمل. في 


المكان . وتارة في الاعتقاد . تقول : (عندي 


كذا) أي اعتقادي كذا . 

وتارة في الزلفئ. والمنزلة كقوله تعالى': 1 
اخياءٌ عِنْدِ رَبهمٍ 204 وعلى هذا.قبل. : .الملائ 
المقربون : 

و(:عند ) بمعنئ الحضرة نجؤ :. عندي زيد . 
والملك .: نجو : عندي مال . 


ْ 


والحكم ٠‏ نحق وح ال موسرو 
أي في حكمي : 
والفضل والإجسان نحو :+ فإن الْمَفْتَ عغشراً 
قَمِنْ عِنُوك 294 , 


وقد يُغرى بها نحو : ( 


و(:عند ) للحاضر والغائب و( لدى) لا يكون إلا 
لحان ا ال رأث كان شاف ا عل 
للخاصر . تقول : .علدي مأن وإن كان حائبا ٠‏ ولد 
تقول : لدي مال . والمال غائب.. وتقول : هذا 
القول عندي صواب » ولا تقول : لدي صواب . 


وتشاركا في كونهما ظرف.فكان واستعمالهما في 
الحضور والقرب. الحسيين والمعنويين نحو: 
١‏ عِنْدَ مليك مُقْتَدِنَ 94 .© عِنْد ربهم 4 29 
« إن "الله كتب كتاباً فهو عنده فوق عرشه : إن 
رحمتي سبقت غضبي » 

وتفارقا في كثرة جَرٌ ( عند ) بمن خاصة وامتناع جر 
( لدى) مطلقاً. وفي أن ( عند) يكون ظرفاً 
للأعيان والمعاني » ويستعمل في الحناضر 


والغائب كما مر آنفاً . 
وهما يصلحان فئ: إبتذاء غابة وغيرها ء ويكونان 
وهما ب في أب وغيرها ء ويكود 


وتغربان بخلاف (لدُن) في ذلك.في لغة 
الأكثرين » وجر( لَدُنْ ) بِمِنْ أكثر من نضبها » وقد 
لا تضاف . وقد تضاف إلى الجملة بخلاف 
(عند) و( لدى) . 

قال الراغب.: ( مِنْ لدى) أخض ( من عثد) 
وأبلغ لأنها تدل على ابشداء نهاية الفعل » ولا 
يدل علئ :( عند ) من أدوات: الجر إلا ( من ) 
لانها آم حروكف الجنز «ولاء كل بات اختصاص 
تمتازبة وتنفرد بمزينة )“كما خصت (إنْ) 
المكسورة بدحول: اللام: في خبرها , و(ككان ) 
بجواز إيقاع: الفعل الماضي برا عنها.. وياء 
القسم بأن تستغمل مع ظهوز فعل القسم . 


اك 


وبدخولها على الاسم المضمر : 

عن : تقتضي مجاوزة ما أضيف إليه نحو غيره » 
وتستعمل أعم من ( على ) لأنها تستعمل في 
الجهات الست . 

و( عن ) التي للمجاوزة نحو :. 8« فليحذر الذين 
يخالفون عن امره 94 . 

والبدل نحو : ولا كجزي نَفْسٌ عن.نفسٍ 
شيئاً 04 . 

والتعليل نحو : © وما كان استغفانٌ إبراهيم لأبيه 
إلاعن مَؤْعِدةٍ #4 . 

وبمعنى ( على ) نحو::« فإنما يَبِخَلُ عن 
نفسيه 008 , 


وبمعنى (مِنْ ) نحو : « وهو الذي يَقيل التوبة 


. 158 : آل عمران‎ )١( 
(؟)القصض + ب‎ 
. 56 القمر:‎ )5 

(5) البقرة : ا 


(0) التور: 5# . 


(9) التوبة : 
(8) محمد : م" . 


لك 


2536 


عن عِبايِوٍ 4 0 . 

وبمعنى ( بعد) نحي : عَمَا قليل لَيُصْبِحُنَ 
نادمين ©0046 : 

وعن قريب تعرفه : أي بعد قريب:: ويفهم منه 
عرفاً اتصال الموعود بالقريب : 

وبمعنى الباء نحو: 2ومَايَنُطقٌ عن 
الهوى 29# , 

وللاستعانة نحو :. رميت عن القوس : أي به . 
وبمعنى الجانب كقوله : 

هن عَنْ يَميني مرةً وأمامي © . 

وتكون مصدرية وذلك في عنعنة تميم.نحو : 
( أعجبني عن تفعل الخير) , 

وبمعنى ( في ) كقوله : 

ولا نَكُ عَنْ حَمْلٍ الرّبائَة دَانِيا © 

عَسَى : هي لمقاربة الأمر على سيل الزجاء 
والطمع : أي لتوقّع حصول ما لم يحصل . سواء 
يرجى حصوله عن قريب أو بعيد ملة مديلة . 
تقول : (عسى الله أن يدخلني الجنة ) . و( عسى 
النبي أن يشفع لي ) . وأما ( عسى زيد أن يخرج ) 
فهو بمعنى لعله يخرج , ولا دنر في (لعل ) 
اتفاقاً . 

وكاد: لمقاربة الأمر على سبيل الوجود 
والحصول . 

وأوشك : تستعمل استعمال ( عسبى ) مرةٌ و( كاد ) 


, 26 : الشورى‎ )١( 
. 4١ : (؟) المؤمئون‎ 


5) النجم :7 
(4) عجز ببت لقطري بن الفجاءة وروايته: 
ولقد أراني ‏ للرماح دريئة 


من عن يميئني تتسارة وشمالي 


أخرى . 

والجيد في ( كرب ) استعمال ( كاد ) , 

وتضاهي لفظة ( أوشك ) لفظة ( عسى ) و( كاد) 
في جنواز ( أن ) بعدهما وإلغائها معهمناء إلا 
المنطوق به في القرآن: والمنقول عن فصحاء أولي 
البيان إيقاع ( أنَّ) بعد (عسى ) وإلغاؤها بعد 
( كاد ).. 

و( عسى ) و( لعل ) من الله واجبتان وإن كانتا رجاءً 
وطمعاً في كلام المخلوقين لأن الخلق هم الذين 
تعرض لهم الشكوك والظنون في الأمور الممكنة 
ولا يقطعون على الكائن منها , والله تعالى منزه 
عن ذلك . فورود.هذه الألفاظ.تارة بلفظ القطع 
بحسب ماهي عليه عند الله نحو : ظفَسَوفَ ياتي 
النّهُبقوم يُحيُّهِم ويّحِبَونّه 4 © وتارة بلفظ الشك 
بحسب ما هي: عليه عند الخلق نحو: 8 فعسى 
الله ان يساتي بالفتح 4(" وط لعله يتذكر أو 
يخشى 4 . ولما نزل القرآن بلغة العرب جاء 
على مذاهبهم في ذلك » والعرب قد تخرج الكلام 
المتيقن في صورة المشكوك لأغراض . 

وعسى :.طمعٌ . وقاربٌ : إخباز جازم . 

وقارب : فعل متعد . و( عسى ) ليس بمتعدٌ لأنه 
لا مصدر له وإنما تأولوا (عسى ) ب (١‏ قارّبٌ ) 
على جهة المعنى لا على تقدير الإعراب . 

و( عسى ) كلمة تجري مجرى ( لعل ) » وهي من 


أنظر شرح الأشموني لألفية ابن مالك: 4977/1 . 
(0) عجز بيت صدره: 
وآس سراة الحي حيث لقيتهم. انظر شرح الأشموني : 
االاء 
زفق 
(7) المائدة : 5 , 
(ل)يطه :14 


نارف 


العباد للترجي » ومن الله للترجية . قيل :.جميع ما 
كلفوا به من قبيل الأول » وجميع ما نهُوا عنه من 
قبيل الثاني . 

ويقال: عَسَيت أن أفمل. كذا [ولا:يقال: 
( يعسو) ولا ( عاس ):لتضمتة معتى. الخرف » 


و 


أعني ( لعل ) وهو إنشاء الطمع والرجناء» 
والإنشاءات في الأغلب من معاني الحبروف:, 
والخروف لا يتصرف فيها .. وكذا ما في معناها » 
بخلاف.( كاد ) لأنها وضعت لمقناربة. الخبر» 
ولذلك جاءتا متصرفة كشائر: الأفعال الموضوعة 
للاخبازع00:, 

دولا يقال منه:يفعل: ولا:فاعل )00 


العفق © هو ثالت الأبغناة الجمية:” ويقتال 


للبِخن : وهو حشوما ب لانن اع ال انفلم 
التغليمي النذئ يخمره تطح واتعد 
سطحان . أو سطوح بلا قيد زائد .:ؤيقال: للنخن 
أِيضاً باعتبار نزوله' . 

ويقال للامتذاد الاخذ من صلدن الإنسان إلى 
ظهره . ومن ظهر ذوات الأربغ إلى الأزضن 
( وقد عرفت الطول والعرض فيما تقد )29.: 
العرّ : عَزّْ اللحم يَعِرّ ( بالكسر) : قل » اعتباراً 
بما قيل : كل موجود مملوك » وكل مفقود 
مطلوب . ْ 

وَعَرفلان يمر( بالكسر) أيضاً قوي بعد وُلّه . 


1 0 . 2 
وعد علينا الحال ونتحوه يعر( بالفسح ) : أشتف 


ل 5 
3 51 


« وعَرّنِي في الخطاب #4 . 

وعرّة الله تعالى : عَلَبنَه مْنْ حَدّ ( نضر) .“وعدم 
النظير له من حَدَّ ( ضرب ) وعدم الخط'عن: منزلته 
من حَدَّ( عَلِمّ ) :. وأما جلاله تعالئ فكونة كامل 
الصفات . وكبرياؤه كونه كامل: الذات 
كونه كامل الذات أصَالَة » وكامل الصفات تبعاً:: 
في « المفردات» : والجلالة عِظَمٌ:القندن. 
وبغيرها :. التناهي في ذلك ٠‏ فالله.تعالئ عز وغلب 
وقهر المتكبرين . أوعَظُم عظمة رقع ومكتانة . 
وَل : أي اتصف بضفات الجلال التق .هي 
صفات التنزية .أو خلق الأشياء العظيمة المستدل 
بها عليه » أو تناهى في: الجلالتة وعظم: القندر؛. 
والجملتان حاليتان ٠‏ وتعكينئن الترتيب: اصطلاح 
المغاربة , ولا محل ل ( عر سلطائة ) 'من 
الإعراب كما لا محل ( 
ذكر النبي عليه الضلاة والسٍلام:. .و( تعالى ) يعد 
ذكر الل . لأنك إذا ذهرت.اسم ذاتٍ ميظم 
استانفت كلاماً يدل على تعظيمه:. 

وإذا عَرٌ أخول فَهُنْ : أي إذا غلبك ولم تقاومه فَلِنْ 


6 
وعظمته 


صلى_الله عليه ) نعد 


ومَنْ عَرّبَرْ : أي من غلب سلب . 

وجىء به عَرَاَ برَاً : أي : لا محالة . 

والعزة الممدوحة لله تعالى ولرسوله وللمؤمنين هي 
العزة الحقيقية الدائمة الباقية . 

والمذمومة للكافرين وهي التعزز الذي هو في 


ماد عه مره 5 < تَكَمَكُدٌ وده 
الحقيقة ذل كقوله تعالق : « أخْدْخة العزة 


وصعبة . بالإثُم 4) حيث استعيرت للتحمية والأنفة 
م فلا فليا يد خا 1 ال 
وعز قلان خلاناً يعس ( بالضم 4 وملهة الملمومة 
)١(‏ مأ بين معقوفين من : خ مك شرن 
و م وق 
(؟) ما بين قوسين ساقط من : خ . (4) البقرة :505 . 


لحرن 


و( عَرْمْن قائل ):: في موضع"التمييز عن التسبة 
أي: عز قائلية: . ويقال:-:: عز:قائلا. بدون ( من) “كما 
يقال : .عتذي 'خاتم تحذيداً ومن حديد. . ويحتمل 
الحال على أن" المزاد بقائل الجن أي عر قاثنلا 
من القائلين + 5 
العام : [:اسم لمفهوم ما يُعلم به الخالق بالفعلية 
كالإلة ]<21 قنال أبو حينان : العَالَم 'لا«مقلرد له 
كالأنام :: : واشتقناقه .من العَلّم أو العلامة. :.وقال 
من العلم ل العلامة + .لكنه ليس بصفة بل 
اسم لما يعلم به :أي يقلع العلم به ويتحضل 
أعم مما يعلم. الضانغ أو غيره ‏ كالخائم اسم لما 
. يختم .بهد والقالت: لما يقلب.بة: “وقال.بعضهم”: 
مشتق من العلم ::لكنه اسم لذوي العلمن. أولكل 
جنسن يعلم به الخالق سواء كان:من ذوي العلم أو 
لا:.. وليش: اشماً لفجموغ منا سوق الله بنحيث لا 
يكون له أفراد بل أجزاء فيمتئع تجمعه + بل له أفزاد 
كثيرة : « وما يَعْلَمٌ جنوذ رَيّكَ إلنهو 204 
وقال:بعضهم .:: هو اسم لما يعلم :به شي+ ثم سني 
منا يعلم. به الخالق من كل نوع من الفلك: وما يحؤيه 


فت ليد والأض: اف ذلك .لأن الاعملافن 
من الجواهز والأغزاضن ©#:وذلك”لآن ألا جتلافب في 


المقناديز" والضفات .والأزمنة“والأمكنة: والجهيبات 
والوجود والعدم مع قبول مادة كيل واخد منهنا لما 
حضل: لغيره ببالمساواة يستلزم الحدوث والافتقار 
إلى المخصصن-ابشذاءٌ وإيِنجَاداً وإعداماً : وذلتك 
النخضصن: الموجند والمؤث رن لا بد وأن يتضف 
بوجوب النوجود والتؤحد بوالقدم.والبقاء والخيناة 
وعموم: القدزة والإرادة بِجَمَيْْ الحمكناث » وعمُوم 
العلم بالواجبات والجائزات والمستحيلات » 


فيستدل لمعرفة علة 'النوجودات كلد وبعضاً بالغلم 
المنسوب إِليْهَا “ أو بجزثه المسمئ: بالعالم الصغير 
المنستوب إلى تلك الغلة .تلنية المملوك إلى 
المنالنك ..'وهي 'الحقيقنة"النوعينة الإنشسانية 
استدلالاة؛ وهي أكمل التمسكات »؛ إذ هي 
النشخة: المجموغة من العؤالي: والسوافل . وهي 
المقصند: الأقصئ" الذي هو البناعث على 0 
جمِيْعْ الموجودات . فهي بهذا الاعتباز أولها عِلْما 
واخرها:صننعا .لأ سيمًا الفرة الأكمل الأفضل: الأشرف 
من تلك الماهية الفنسوت إلى: المغبود المطلق ‏ 
المتضف بجميع الكمالات:: المنزه عن 'النقائض 
كلهنا .. نسبنة. الحبيت:إلى: المحب :ومو الذات 
الكاملة المنخمديئة عليه وعلى آله أفضل الصلاة 
وأكمل التحية فإنه يتوسل به في معرفته أتم 
تؤضل “ولا 
من غير 6فإن آثارالصنع فيه أكثر وأتم من غيره » 
كما أن الصنع في تلك الماهية أكثر من الناهيات 
الآخراء ونهذا يتضح .لك أن كل جرم من" أجترام 
العوالم من السموات والأرضين والعرش والكرسي 
والإنسن والجن والملائكة وسثائر أنواغها 
وأشتخاصها خادثة: ‏ وكل حادث فيه عغلامات تميزه 
عن موتجده القلديم ختى لا يلتبس به أصلا". [ وكل 
ماهو عذر في قلامه فهو عذر في حدوثه ,“وكل ما 
هو عذر' في .حدؤثك الحواذث فهو عذر في دو 
العالم افده 

وهنذا ‏ أغني حندوث الغنالم:د ممنا:اجتمنع فيه 
الإجماع والتؤاتن بالنقل عن صاحب الشرع فيكفر 
المخالف بسيب مخالفة النقل المتواتر 


تنك أن هذا الفرد أدل بعوجذة وسيده 


لا بسبب 


ىع 


)١(‏ ما بين معقوفين من اخ- 
(5) المدثر: 5١‏ ,. 


نه 


مخالفة الإجماع , ولا يستلزم وجود الواجب وجود 
العالم . بل وجود العالّم وعدمه جائزان بالنسبة 
إلى وجود الحجق على ما ذهب إليه المتكلمون . 
قال أهل الحق : منشا عدم العالّم في القدم إلى 
حين وجوده هو منشأ وجوده في وقت وجوده . 

[ وليس خخلقه.في وقت دون سائر الأوقات من 
ترجيح أحد طرفي الممكن بلا مرجح ٠»‏ بل من 
ترجيح المختار أجد المتساويين من غير داع » 
فإن قيل : لو كان العالم حادثاً فلا يخلو إما أن لا 
يكون بينه وبين الرب تعالى مدة ء أو يكون مدة . 
فإن كان الأول لزم تقارن الوجود فيلزم إما الحدوث 
للحدوث . أو القدم..للقدم .. وكلا الأمرين لاف 
الغرض . وإن كان الثاني فالمادة إما متناهية أو 
لا. فإن كان الأول لزم التناهي. لوجود الرب تعالى 
وهو ممتنع . وإن كان الثاني لزم قدم الزمان » وإذا 
أمكن وجود مدة لا تتناهى أمكن وجود عدم لا 
يتناهى . قلنا : إن أريد بلفظ المدة الزمان 
فالتقسيم إنما يصح فيما هو قابل للتقدم والتأخر 
والمعية بالزمان لا فيما لا قابل لذلك , والباري 
سبحانه ليس قاب بلا للتقدم بالزمان ولكن وجوده غير 
زماني » وكذلك بالمكان لأن وجوده ليس وجودا 
مكانياً » فكما استحال تقدمه بالزمان كذلك 
استحال تقدمه بالمكان ‏ فلا يلزم من نفي المدة 
الزمانية بين الباري وبين العالم ومن نفي تقدم 
الباري على العالم بالزمان المعية بينهما » كما لا 
يلزم من القول بنفي المكان التقدم به على العالم 
المعية بينهما . ولو لزم من نفي تقدم أحد. الشيئين 


على الآخر بالزمان المعية بينهما لِلزْم أن يكون 
الزمان الماضي مع الحالي ء والحالي مع 
المستقبل . لاستحالة تقدم الزمان. على الزمان 
بالزمان , وإذا أريد بالمدة الزمان' كان التقسيم 
خط » إذ الزمان من العالم والكلام واقع فيه ء فإذا 
قيل : بين الباري وبين العالم زمان أولاً كان 
حاصله يرجع إلى أن يكون بين زمان الرّمان وبين 
الباري تعالى زمان أولاً وهو محال ء إذ الزمان 
الذي وقع الخلاف فيه لا يكون متقدماً على .نفسه 
بحيث يفرض أنة د بين الباري وبين نفسه . هذا كله 
إذا أريد بالمدة الزمان . وأما إذا أريد بالمدة معنى 
تقديري..وهوما يقدره المقدر:مع.نفسه وتصوره :في 
وهمه من المدة التي لا نهاية لهاء كذلك مما لا 
حقيقة له ولا وجود . وإنما هو تقديرات الأوهام 2 
ولا يخفى أن ؛ إثبات المدة بهذا الاعتبار غير هوجب. 
لتقدم الزمان » ولا نفيها.موجب للمعية بين الباري 
تعالى والعالم ]20 . 

0 : اسم جنس متكثر غير محصور في 


. والحقائق المختلفة إذا اشتر' كت في مفهوم 
ا تر د 
كل واحدة على حدة . ومن حيث اث شتراكها يقتضي 


أن يعبر عن الكل بلفظ واحد , والفاعل لم يجمع 
على الفاعلين إلا العالم » والياسم .. وجاز جمعه 
بالواو والنون » وإن. كان شاذا لمشابهة هذا الاسم 
الصفة من جهة أن فيه دلالة.على معنى زائد. على 
الذات هؤ كونه يعلم ويُعلم به ». بخلاف لفظ 
الإنسان مثلا فإنه لا دلالة فيه عليئ ذلك » وإن كان 


(1) ما بين معقوفين من: خ وبإزاء ذلك في هامشها: «وقيل: 
العالم اسم للقدر المشترك بجميع أجزائه» والصواب: 
بجميع جزئياته . 


ل 


مندلوله يعلم ويعلم. به ٠.‏ وإنما جمع [ في رت 
العالنين ]207 مع أن"الإفراد هو الأصل + وأنه منع 
اللام يفيد الشمول » بل. ريما يكون أشمل ٠»‏ لأنه 
لو افرد لربما يتبادر إلى:الفهم .أنه إشبارة: إلى هذا 
العالم المشاهد بشهادة. العيرف ٠‏ :وإلى الجنس 
والحقيقة على ما هو الظاهر عند عدم العهد فجمع 
ليشمل كل جنس سمي بالعالم إذ.لا عهد ..وفي 
الجمع دلالة على أن القضد إلى. الإفراد دون نفس 
الحقيقة والجنس2©2© . [ والقاعدة المشهورة 
محتضة بموضع النفي الك 1 

قال الإمام الرازي في تفسير قوله تعالى:: 
ط ليِكُونَ للعَالِمِينَ مَذِيرَ 094 إنه يتباؤل الجن 
والإنس والملائكة . .لكنا أجمعنا على أن سيدنا 


ومولانا فجيدا م يكن رسولاً إلى الملائكة فوجب 


أن يبقئ َه إل 


رسولاً إلى الإنس والجن جميعاً . وقد 
و متهن أن دعيصه بن مسرل 
العالمين للملائكة أيضاً .. كشمول ( الحمد لله رب 
العالمين ) لهؤلاء الثلائة بإجماع المفسرين.؛ 
والأصل بقاء اللفظ على عمومه حتى يدل الدليل 
على إخراج شيء منه . ولم يدل هنا دليل » ولو 
سبيل إلى وجوده لا من القرآن ولا من الحديث » 
وكون العالم كريّ الشكل ممنوع كما قال أبن حجر 
في « شرح البخاري » إلا أنهم قالوا : لو مات زيد 
وقت الطلوع من أول رمضان مثلاً بالصين كان 
تركته لأخيه عمرو وقد مات فيه بسمرقند » مع 


أنهما لوماناعنا لم يرث أحدهما عن الأخرء 
واشعدل أيضاً بحديث « إذا سالتع الله الجنة 
فاسألوه الفردوس الأعلى ء فإنه أعلى: الجنة 
وأوضطها:“فإن: الأعلى لا يكون أوسط إلا إذا كان 
ا 

العدل: : أصله ضد الجون . 

وعدل عليه ني القضية .: 

وبَسّط الوالي عدله وتَغدلته : بكثر الدال 


وفتحها ٠.‏ 
وفلان من أهل المعدلة : أي العدل .“ 
ورجل عَدْل : أي زضي مقلع في الشهادة . 
عد 


وفي الشريعة”: 0 الاستقافة على الطريق 
الحق ب 
نوعان : 
ظاهرة : وهي ما ثبت بظاهر العقل والندين لأنهما 
يحملانه على الاستقامة ضيه عن غيرها 
ظاهراً . 
وباطنة : وهئ. لا يدرك مداها لأنها تتفاوت فاعتبر 
في ذلك ما لا يؤدي إلى !م رج والعشقة وتضييع 
حدود. الشرع . وهو ما ظهر بالتجربة رجحان جهة 
الدين والعقل علئى طريق الهنوى والشهوة 
بالاجتداب عن الكبائر وتبرك الإصرار على 
الصغائر ]© 


بالاختيار عناهؤمحتظوزديناً. وعى 


(1) ما بين المعقوقين من : خ . 
(') بإزائة فى مامش 6 الحاشية: «وذلك أن نقول: 


والجمع للدلالة على أن العالم أجناس مختلفة الحقائق » 


(ذ) ما بين معفوقين من اخ 


عل 


والعدل باعتباز المصدر لا ينّى ولا يجمع. .. 


النقبل للذات يكتى 


وبباعتبار :ما صان إليبه من 
و لا ا 
وعدل عن الطريق عِدلاً وعدولا:: 
قال الفراء : يعدل بالفتح : ماعدل من غير 
الجنس كالقيمة مشلا .. وبالكبير : .المثّل.من 
الجنس » وما يعادل من المتباع: فهو عديئل. » 
ويستعمل بالفتح فيما درك البصيرة كالأحكام , 
وبالكسر يستعمل فيما يدرك بالحاسة كالموزونات 
والمعدودات والمكيلات . وكذ! العديل . 

والعدل : هوأن تريد لظا نعدل عده كعبر من 


إذا :جاوز عنه : 


والعدل 0 هو لني قام عليه دليل غينر 
فنبع:الصرفك :أي يون هباك.دليل.على اعتبار 
العدل:فيه سوى 'كونه ممنوعاً من الصرف ..* 
والعدل التقديري : هو أن لا يكون هناك :دلين 
علق اعتبار الغدل فيه شوى. مع الضرف :. 
والعدل :- هو أن يعطي ما عليه ويأخلامالها. 
والإحسان : هو أن يعطئ:أكثر مما عليه ويأخذ أقل 
ممارله::.. فبالإحنان زائد عليه ,:فتتحارّي الغدل 
واجب'ء وتخَرّي' الإجسان ندبٌ وتطوع. : 

و ة . لأنها تعادل المفدى ,. وقوله 
تعالى.: ط وإن تعدل كل دل 74 أي تفدي كل 
والعدول : كون أداة السلب جنزءاً من القضية » 


7١ : الأنعام‎ )1١( 


العدد :. الككمية:المتألفة من. الوخدات" '. "وقد يقال 
لكل مايقع في مزاتت العدّ عدد'ء فاسم-العذد يقع 
على 'الواحذ أيغناً بهذا الاغتبازنء. ويكون كل عدد 
سواه متركيلاً. فنها* هنذا مااذهب:إليله بض 
الحكمافة وذهن (البعض امتهم إل" عدم كتون 
الؤاخد غدذاً لأن العذد كم متفطل 3 وهؤاقستم سن 
مطلق" الكم الذي يدرف يانه عرهر يقَبْل القاشمة 
لذاته. والواحد من حييث:إنه واخند لا'يقبل 
الفشدةة تعنرّقوا العادد أن هكم نتتالف من 
التوحنذات 2 أو نضفا:مجسنوع أخاشتينيه 
المتقنابلتين - “والظاهر أن نظر هنذا البعض أحن 
وأؤلئ من نظن البعض'الآخخر ٠":‏ 
والعدد التام :-هنتواما:إذا أجمغت أجتزاؤه كانت 
فثله 'وهئالسنة"فإن أجزاءها البنيظة الضخيحة إنما 
هي النضفت والثلث والسدمن ومجْموْع ذلك شلةا . 
والغندذ الناقض::” هواما إذا الجشتذعت أجزاؤه 
البسيئطة الضحيحة كانتت تجملتها أقلمنه وهنو 
الثمنانية فنإن أجزاءها إنمنا'هي” النضف والريئع 
والثمن ومجموع ذلك شبعة. ' 
والعدد الزائد': موامنا إذا'اجتمعت ا زاذت 
عليه وهو اثنا عشر فإن لها النصفت والثلث والتريع 
والسدس ونصفه يعهمة ذلك ستة عشر زعو زائد 
0 الأضل 30 
:..الموثق. . 
ويُتعهد كالقول والقرار واليمين والوصية. والضه 


والحفظ. والزمان والأمر... يقال : :. عهد الأمير إلى 


ووضعه لما سن ان أن يراعى 


اه 


ع 


فلان. يكذا : إذا أمره.. 


ويقال للدار من حيث إنها تزاعى: بالرجوع إيها . 
وللتاريخ لأنه يحفغا 

وللتاريج ليه يحفط  ..:‏ 

والعهد : توحيد الله ٠‏ ومن : إلا قن اشكد عد 


الرّحمن عَهداً 204 8 واوا بعهسدي أوفٍ 


ل | 005 كلتق لصَلاةٌ 


بعَؤْدكم 22904 ط لبن اقمتم | 
اليّاةٌ وآمنتم بِرُسُلِي 94؟ إلى آخره . ( لاعَفرَنَ 
عنكُم سَيئَاتكِم94 إلى آخره . 

وقيل للمطر عهد وعهاد , ٍ 

وروضة معهودة : : أي. أصابها العهادٍ 3 

واختلف في العهدٍ في قوله تعالى : « لإ يَنِالُ 
عَهْدي الظالمين 0# والأظهر أن المراد النبوة: » 
نلا دلالة في الآية على أن الفناسق لا يصلح 


2 


للإمامة. . 

والعهد : الإلزام . 

والعقد : إلزاة على سل الإجكام . 
وعقدت الجل والستهود نهر ميقو . 


وأعقدت العسل ونحوء فهر مُعْقَد وعقيد وعاقد . 
وعقد ( مخففاً ) : حلفا 


ومشدّداً :مبالغة في اليمين الحو : 0 الذي / لا 


إل إلاهى.". 

وعَقد اليمين : توثيقها باللفظ مع الْغزم عليها وقوله 
تعالى : أظ والذين عَقَدَتْ ايْمائّكم 04 المراد عند 
أبي حنيفة التعاقد على التعاقل والتوارث . فإذا 
تعاقذا على أن يتعاقلا ويتوارثا صح وورث بحق 
الموالاة : خلافاً للشافغي ؛ وحمل على الازواج 
على" أن العقد عقد نكاح يأباه قوله ه أَئْمائكم © . 


والعهد الذهني : هو الذي .لم يذكر قبل شيء . 
والعهد الخارجي : هو الذي يذكر قبله شيء . 
والعقد في البديع : .نظم المنثور . 
والحَل : نثر المنظوم . وشرطه أن يوخ بلفنظه 
ومعناه أو معظم. اللفظ. فيزاد منه. وينقصن: للوزن: . 
ومتى أخسذ معنى المنثور دون لفسظة الا .يعد عقداً 
ويكؤون من أنواع السرقات ,.وَإِنْ غير من إللفظ 
شيئاً فينبغي أن يكون المتبقي منه أكثر من: المغيّر 
بحيث يعرف من البقية صورة الجميع » فما جاء 
من العقد من القرآن قوله:: 
أنللنى بالني اسنتفرضت قا 

١‏ وأفهدذمنشراقد شامِْدُوة 


5 9 
فان. الل ‏ خملاف 
مإن. اللنه بق 


08 . 
المتراينا 2< 
لبترايسا . 
1 00 ا 

عنث لجتلال ميشبسه التوجنوة 


يفول إذا تَديَئئَُم ببسي 


ومئة قولة : 

فيائون المنتاكلر في تشاط: 
ويأتنَ الصلاة وهم كسالى 

الغَرّب : هواسم جمع وآأخلله عتربي . ونين 

الجمع وواحده نزاع بالنسب. وهئذا الجيل 

الخاص سكان المدن والقرى . 

والأعراب : صيخة جمع. وليس جمعا للعرب » 

قاله سيبؤيه وذلك لثلا يلزم أن يكون الجمع أخص 

من الواحد ء إذ الأعراب سكان البادية فقط » 

ولهدا الفرق تنسب إلى الأعزاب على لفظه . 'يقال 


( رجل أعزابي ) إذا كان بدوياً ٠‏ دأن لم يكن من 
العرب . 
ورجل عربي 
يكن بدوياً . 
ورجلن أعجم وأعجمي أيضاً : إذا كان في لساقه 
عجمة وإن كان من العرب : 


ودجلٍ عجمي :. أي منشوب إلئ ل وإن كان 
فضيحاً . 


والعرب : مُنْ جَْمَعهم أب فؤق النضر . 
والعرب العاربة : هم الخلّص :من العرب : كذ 
العرب العزيام ابعل من لنظلة وأقد يمك 0 
ظليل ) و( ليل أليل ) . 
والعرب المستعربة : ولد إسماعيل: النبي ومن 
بعده طرأت عليه العرنية . وعليه جمل أنه أول 
العرب أي المستعربة . 
واتفقت الأحاديث الصحيحة وتضافرت نصوص 
العلماء على أن العرب من عهد إبراهيم عليه 
السلام على دينه لم يكفر أحد منهم قط ولم يعبد 
صنماً إلى عهد عمرو بن. نحي الاي فإنه أول 
من غير دين إبراهيم عليه السلام وعَبَّدَ الأصنام 
وسيّب السوائب . ش ش 
والعراب : الخيل العربية . كأنهم فرقوا بين 
الأناسي والخيل . فقالوا في الأناسي : عربية 
وأعراب . كما قالوا فيهم : غراة وفي الخيل 
أعراء : 


: أي مسو إلئ العرب يوان لم 


ألْعَين : هو ماله قيام بذاته » والباصرة .. وتطلق 
على الحدقة التي هي عبارة عن مجموع طبقات 


تسع محيط بعضها ببعض ( وهي الطبقة 
المشيمية » والصلبية ٠.‏ والشبكية » والجاجية , 
والجلدية , والبيضية . والعنكبوتية » والعنبية » 
والقرنية .. وجعل بعضهم القرنية أربع طبقنات » 
فيصير عدد الطبقاث ثلاث عشرة على طبقات 
العناصر والأفلاك )29 . 

والجفن : هو الغلاف المحيط بالحدّقة 

وقد تطلق العين علئ مجموع الغلاف وما فيه من 
الحدقة . وقد يراد بها حقيقة الشيء المدركة 
بالعيان أو ما يقوم مقام العيان . ومن هنا لم ترد في 
الشريعة عبارة عن نفسن الباري تغالى. » لأن نفسه 
غير مُذْرَكة في | حقنا اليوم . وأمااعين القبلة 
والذهب والميزان فراجعة إلى هذا المعنى : 
والعين الجارحة تشبه بعين الإنسان لموافقتها في 
كثير من صفاتها . وتستعار العين لمعانٍ هي 
موجودة في الجارحة بنظرات مختلفة . 

وأنت على عيني : في الإكرام والحفظ جميعاً . 

ل ولِتُصْنَعَ على عيني 274 : أي ,على أمنٍ لا 
تحت خجوف , وذكر العين لتضمنها معنى الرعاية . 
وقوله تعالى : ط واضْئّع القُلْكَ باعيننا 4" أي 
برعاية منا وحفظ .. ولما وردت الآية الأولى في 
إظهار أمر كان خفياً وإبداء ما كان مكتوساً جيء 
بعلى لآن الاستعلاء ظهور وإبداء » بخلاف الآية 
الثانية » إذ لم يرد فيها إبداء شيء ولا إظهاره بعد 
كتم ء والفرق بين المقامين إفراداً وجمعاً يظهر من 
اختصاص « وَاطْطَئَفَتُكَ لنفسي 04) في حق 
موسى عليه السلام . فهذا الاختصاص مقتضاه . 


ز5) هود :76 
(5)طه رعع 


575 


وأماءما يسنده بصيغة ضميز الجمغ فالثراذ به 
الملائكة كقوله : « نحن نقُّصٌ عليك 204 
ونظائره. . 
0000 
تعر الباضرة كذلك . وعلى أعيان إذا أردت 
الحقائق أيضاً : 

ورجل معيان وعيون : أي شديد الإضابة بالعين. 
ويجمع على .( عِيْن ) بالكسر . و( عن ) ككتب . 
ويقال.: فلان عين على .فلان : أي ناظر عليه . 
وعين التاجر :. باع,سلعة بثمن إلى أجل ,ثم قرا 
شتراها بأقل من ذلك الثمن.., 


الممارة : هي ما يعمر به المكاق 5 
وبالغه”: أجرها 
وبالفم : آجرها . 


ويالفتح : كل شيء على الرأن من جعامة وفللسرة 
وتاج وغيره . 

وعمر الرجل منزله بالتشديد . 

وَعَمر الرجل : 0 

والعُمّر بالضم والفتح : ١‏ ء . إلا. أن الفتح غلب 
في 0 : 

في « القاموس » :: جاء في الحديث النهي عن 
قول وَلَعَمْرٌ الله » . 

وفي « النراغب » العٌمر : دون البقاءء لأنه اسم 
لمدة عمارة البدن بالحياة . . 

والبقاء: ضد الفناء ٠‏ ولهذا يوضف الياري 
بالبقاء . ؤقلما يوضف بالعمز". 

ؤقرين زيد”© إذا كان منصّوباً يكتب بغيز واو 
لدخول التنوين . 


والشّفَه : مالا يخلو عنها ويلزم منة المُضْرَة". 
والسفه أقبح من الغيث ...كما أن اكلم ليخ بن 
الجهل . 
قا بار الدين الكردي 
فيه غرضن لكن .ليس نشر: 
وه رد 
: الغبث :كل لعب لا.لذة 
فيه . وأما الذي: فيه لذة فهو:لغب:.. وقد بالغوا في 
ني العبث حتئ إن فخر الإسلام.البزدوي وغيره 
مع الكفر فئ: القبح حيث قال في « أصوله ».: 
لهي في صفة البح تقسم القام 0 
لعينه وضعاً كالكفر والكذب والعيث::. | 
والعبث حقيقي : وذلك 0 : 
وعرفي :. وذلك إذا لم يتضور فائدة معدا بهنا 
بالنظر إلى المشقة..' 
وعبث في النظر : وذلك إذا تصور فائدة.معتدًا بها 
لكن. لا تكون مطلؤبة عند الطالة, 
العَوْل : غال في الحكم : جار ومال كما في 
الجوهري . والظاهر من. قوله ( ومال ) تفسيز لقوله 
( جار ) إذ لو كان معنى مغايراً لنجار لقيال أو مال 
بكلمة أو كما هو عادته فظهر عنه أن :مراده الميل 


العيث :هو :الفعل. الذي 


وفي « الحدادي » 


إلى ار ا 0 
مطلق الميل . 

وعالني الشيء يعولني : غلبني : 

وعالت الثاقة ذثيها : رفعته 

وعال الأمرٌ : اشتد وتفاقم . 

العدو : 


التجاوز ومنافاة الالتثام 3 


(5) أي : عمرو . 


52” 


وتارة بالمشي فيقال له العدو. 
وثارة بالإخلال بعر علمه:بالغداوة فيقال له:: 
العدوان . [ وما هو على لفظ المصدر يجوز التزام 
إفراده ولهذا قال تعالى.](© :.« هخ العدو 0#):. 
والعداوة أخص عن البفضاء لآن كل عذو مبخض + 
وقد يبغض من ليس بعدو . 
والعذى , بكسر العين.:. الأعداء الذين تقاتلهم . 
وبالضم :: .الإعداء الذين لا تقاتلهم . ؛ 5 
قال ابن السكيت : لم يأت قعل من :النعوت إلا 
حرف واد . يقال::. هؤلاء قوم عدي .. 
والعدو ء بالسكون او 

والعَسّلان:: للذثب خاصن: :2 :جه 
والعدوية :: من :نبات .الضنيف: بعد ذهات-الربيع-: 
والعدوى : ما يعدي الجسد من الأمراض ..:وتلك 
على ما قالوا : الجرب والبيص والرمد والخصبة 
والجذام والوباء والجدري. ٠.‏ 
وأما المتوارث فكالنقرسن والسبل والضرع والدق 
والماليخوليا » ولا عدوى إلا بإذن الله تعالى . 
ا : مي أسوءة الإنسان من الغار المبذموم.. 
ولهذا سني ] الساة غورة.. 

مغلظتها : .لقي والدّيُر : : 
ومخففتها : ما.سواهما من غير الوجه والكفين من 
الحُرّة » وموضع الإزار من الرجل ء إومنه وفن 
الظهر والبطن من الآمة: ١‏ 


ونطمة الحرة عو رة أيضاً . 


ا 
ذكر ابن الدقيق أن أمير إفزيقية. استفتى 0 
الفرات في دخول الحَمام معْ جواريه دون ساتز له 


. ما بين معقوفين من : (خ)‎ )١( 
8 : (؟) المنافقون‎ 


ولهن فأفتاه بالجواز لأنهنّ مُلْكه .. وأجاب.أبو محرز 
بمنع ذلبك » وقال:لنه : إن ججاز للملك النظر 
إليهن » وجاز لهن النظر إليسك لكن لم يجز لَه 
نظر بعضهن.لبعض ' وكتب عنمن إلى أبي عبيدة أن 
يمتم الكتابييات' من.دجول الحمَام مع !ل 
فلا يجوز للمسلمة كشف بدنها للمشركة:إلا أن 
تكؤن آمّة لها 

العُذّرء بضمتين 2 وسكون : في الاضل' تحري 
الإنسان ما يمحوبه ذنوبه بأن يقول : : لم أفغلة ٠أو‏ 
فعلت لأجنل كذاء أو فعلت ولا أعود, وَهَدا 
الغالث [ توية ]© ., فكل نوية عار بلاعكين ‏ 
وَالمَعدّر » بالتشدينا : المتعذر الذي لهاعذن. 
فمعنى قوله تعالى : ط وجاء المعدّرون 2084 أي 
المتعذرؤن الذين لهم عذر . 3 

وقد يكون المعذر غير محقٌ كالم المقضزون 
بغير عذر . 

والمُعْذِر . بالتخفيف من اغنذر .“وان 3 
عباض-يقرَا الآية به ويقول: :. والله:هكذا نولت . 
وكان يقول : لعن.الله المعذرين . فِالمغَدّز 
بالتشديد عنده من هو غير محقٌ » .وبالتخفيفت من 


5 
ات 


له عذر . 

والمعذور شرعاً : من يستوعب ابتلاؤه يعذر ولو 
حكماً في وقتين متواليين فصاعداً من أوقات صنلاته 
بأن ييتلى.به في وقت كامل بخيث لا يخلو عنه 
زمان صالح للوضوء والصلاة. »: ثم يستوعب بحقيقة 
أو حكماً فيالوقتالثاني. "وغيره بأن يبتلى .به 
عشد الصلاة . أما لو ابتلي عشد غيرها فِليسن 


5 من اخ. 
(5) التوية : ١٠و‏ 
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بمعذور إلا عند الوضوء لأن فيه اختلافاً . 
العضمة.: تعريف العصمة. بأنها ,عدم قدرة 
المعصية .٠‏ أو خلق مانع منها غير ملجىء بل ينتفي 
معه الاختيار يلاثم قول الإمام أبن منصور 
الماتريدي بأن العصمة لا تزيل المحبة : أي 
الابتلاء المقتضي لبقاء الاختيار:. 
قال صاحب ١‏ البداية » ومعشاه- يعني قول أي 
منصور.أنها لا تجبره. على الطاعة ولا: تعجزه عن 
المعصية , بل هي.لطف من الله يحملالعبد على 
فعسل الخير ء ويزجيره عن: فعبل الشبر مع بقاء 
الاختيار تحقيقاً للابتلاء . 
والعصمة..والتوفيق. كل منهما يندرج تجت العطت 
اندراج. الأخص :تحت الأعم » ».فإن ما أدى منه إلى 
ترد المعصية يسمى عصمة ».وما أدى منه إلى 
فعل الطاعة يسمى توفيقاً . 0 
وعصمة الأنبياء : حفظ الله إياهم . أولاً يما 
خصهم به من صفاء الجوهر .. ثم بما:أولاهم من 
الفضائل الجسميية النفيدة ». ثم بالنصرة وتثبيت 
الأقدامب نزول لكيه ملهوي يط لارنيم 
وبالتوفيق .. 
( وعصمة.الأنبياء عن الكذب في الإخبار عن 
الوحي في الأحكام وغيرها دون الأمور الوجودية لا 
سيما إذ! لم يقر على السهو ‏ 1 
واعلم أن الأنياء )27 عصموا دائماً عن الكفنر 
(وقبائح يطعن بها أو تدني. إلى دناءة ,الهمة ؛. وعن 
الطعن بالكذب )20 وبعد.البعئة. عن سائر الكبائر لا 
قبلها » وعن الصغائر عمداً . لا الصغائر غير 


المتفرة خطأ فني :التاويل. أو سهواًمع'التنبه وتنبيه 
الناس عليها لكلا يقتدى بهم فيه . ش 

أما المنفرة: كسرقة 'لقمة أ حبة [ أو غير ذلك مهنا 
يدل.على ذناءة الهمة:] 06 فهم معصومون 0 
مطلقاً . وكذا من غير المشّرة كنظرة لأجنيئة 


عمداً . 5 
[ والجمهور من أضحايا على أنلا تشع نهم 


:كبيرة قبل النبوة فضلاً عن صغيرة ٠‏ إذ. لا دلالة 


للمعجزة على: انتفائها عنهم. قبلها ... ولا, سبمعي 
يدل عليه ]© , 17 

والرواقض أوجيوا عصمبة النبياء عن الذنب 
والمعاصي مظلقاً كبيرة أو صغيرة ٠».‏ عمد أو 
سهواً »قبل البعثئة .وبعدها.ء وهذا كفر لأنه رد 
النصوص .. ,1 :... 
والدليل على أن النبي مثل الآمة في حق جواز 
صدور المعصية منه.قوله:تعالى : 8« ُلْ إنما انبا 
بَشَرٌ مثلكُم يُوحَى إليّ 294 .. ط ولولا أن مَبثْناك 
تقد كِْتَتَرْكَنُ إليهم شيئاً قليلا: 04؟ لكن:الله 
تعالى عصمهم ظاهراً وباطناً من, الل بمنهي. 
عنه مطلقاً » فيجب في حقهم الصدق فيما لوه 
عن الله تعالى اتفاقاً». وكبذا الأمانة على 
المشهور ء بل الصواب قبل التبوة ويعدها .. 

[ فالكذب في الإخبار . عن_الوحي :في 5 
وغيرها مستحيل ]00 . 

الب في الجايع بدا كان أرنيه را أو خلا في 
حقهم مستحيل . وكذا الخيانة بفعل :شيء:فما 
نهي عنه نه تحريم أو كراهية » وكذا يستحيل 


2.31١١ : الكهف‎ ):( 


(2) الأسراء : علا 
(0) الإصراء : 7/5 . 


)نا بين معقرفين من : اخه 


(5) ما بين معقوفين من : لخ . 
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في حقهم كنمان. شي »ينما أموذا تبليغه ( لوببوب 
التبليغ في حقهم أيضاً)00© _ 

ثم اعلم أنااها انر الله من الشرع وتقريره وما 
يجري مجراهما من: الأفعال كتغليم الآأمة بالفغل 
فهم معصومون فيه من السهو والغلط ٠ ٠.‏ 
وأما ما ليس من هذين القسمين » أعني به .ما ليس 
طريقه الإبلاغ بل يختض به الأنبياء من أمُور دينهم 
وأفكار قلوبهم ونحو ذلك مما يفعلونه ».لا ليِعوًا 
فيه فإنهم فيه كغيرهم من البشر في" جؤاز السهو 
والغلط . هذا ما عليه أكثر العلماء نخلافاً لجماعة 
المتصوفة: وطائفة من المتكلمين حيث مئغوا الهو 
وَالسَيَانَ والغفلات والعترات جَمْلة ف في حقهم” 
وتجب تهنا 
لأن نسبة الخطأ إلى السرواة أهون من نسبة 
أنبياء الله . وها ثبت منها تواتراً فما 
دام لته.مخمل: آخر:حملناه علينه © 'وَتَضَرفه عن 
ظاهره لدلائن الغصمة ‏ “وما لم تتجنذ له محيضاً 
احكمننا على أنه كان قبل البعثة ؛ لآنهم جَوْرْوًا 
صصدور المعضية على سبيل النذوز كقصة إخوة 
يوسف فإن إخنوته أصازوا أنبياء » أو من قبيل ترك 
الأذلى أومن ضغائر درت عنهم سهراً ٠‏ أو 
من قبيل الاعتراف بكونة ظلماً منهم + أو من قبيل 
التواضع وهضم النفس وغيز ذلك من المحامل . 
فواقعة آدم نسيان , [ أو من قبيل ترك "الأولئ ]00 
أو قبل النبوة. بدليل ظثم اجتبناه 6 © والمُدُعيَ 
مطالب بالبيان . 


وأما قصصهم فما كان متقول بالاحاد 
و هم تقولاب 


المغاصي إلى 


[ وقول سيدنا نوح عليه الصلاة والسلام ١:‏ إن 
ابني من ن أهلي 24 فالغ 
أبوؤ فنضور زحمه الله أنه كان عن سيدنا نوخ غليه 
الصلاة والسلام ان ابنه على ديئة.. لأنه كان ينافق 
وأولوا ]”" كلام الخليل : هذا ربي 74 على 
سبيل الفرض ليبطله . 

[ وبإضماز الاستفهام ٠‏ أويزيد أنهم كذا يقولون » 
كما تقول إذا أردت إبطال القول بقدع الأجنام : 


2100 اع عو 


والجمم قسنيع) أي كنةا"يقؤل الصتم “ثم 
تقول : لو كان قذيماً لم يكن متغيراً فكذا الا 
ِب الآفلين 204 أي لو كان رباً لمآ تغي روط يِل 


لأضواب فيه ها ذكره الإمام 


فَعَلَهُ كَنِيَرُهَم 0 علق بالشرط 2 0 الث لشرظ 
5 يترم انثفاء التشروط ١‏ فالمعتو أنهم لم 


0 


الكتاء 


5 اط 3 


وأنت مشهور بحسن الخط فيقوا 
كتبت : بل كتبت أنث . 
وط إني سَقيم 04" أي سقيم القلب من الخننزن 
والم ينبب عنادهم ٠‏ أو عَرَف أنه سيصير سقيماً 
في المستقبل فقال : إني سقيم في ذلك الوقت » 
فلعل الله تعالى أخبر بأنه مهما طلع النجم' الفلاتي 
فإنك تمرض . واستشكل هذه التأويلات ما زوى 
الحسن زضي الله عنه عن النبي كله أنه قال : ذالم 
يكذب إبراهيم غير ثلاث مرات » إلى آخر 
الحذيث" . والجواب بأن معناه لم يتكلم بكلام 
صورته ضورة الكذب وإن كان حقا في الباطن إلا 
هذه الكلمات . ولك أن تقول : إن ذلك كان قبل 


7ط :ا 
(5) هود : مه 


(") الصافات : 9لا . 
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أن يجري عليه القلم ؛ ولعل الغرض.في قوله 
تعالى « ارني كيف تُجْيِي المؤتى 274 تكثير 
الدلائل ليكو ليكون العلم أبعد عن الشكرك : ولهذا 
السبب أكثر الله تغالى في القرآن من ذكر الدلائل 
الدالة على التؤحيد. والضفات . .واستغفاره لأبيه 
الكافر لعله لم يجد ف شرعه ما يمنع منه ».فلم 
منعه الله ثاب . أو كان يتوقع منه الإيمان فلما.أيس 
منه ترك الاستغفار' 0" 


ونا لالت 


ؤفتل سيدنا. موسبى 
خطأ أو قبل النبوة :٠.‏ 

وقوله : ط هذا مِنْ عَمّل الشيطانٍ 24 أي : 
المقتول من عمل الشيطان أي من جنده وأحزايه.. 
وقوله لسيدنا الخضر عليه الصلاة والسلام « تقد 
جِنْت شيكا كرأ اين أن انه طلا ».أن 
نظر إلى الظاهر ولم يعرف الححقيقة حكم عليه بأنه 
وقصة سيدنا داود عليه الصلاة والسلام أولها 
وآخرها تشهد بأن هذه القصة كاذبة بباطلة على 
الوجه الذي يرويها أهل الحشو كيف يقال : فلان 
عظيم الدرجة في الدين ء عالي المرتبة. في طاعة 
الله يقتل ويزني ؟ وهذا! الكلام لا يليق بأجد من 
العباد » فبأن لا يليق بكلام الله أولى. . 


عليه الضلاة وال لوم القبطي 


7١ : البقرة‎ )١( 
والقصة الخبيثة في‎ ١ : (؟) بإزائه في هامش ( خ ) حاشية‎ 
هاروت وماروت لما شهد الله سبحانه على عصمة‎ 

الملائكة وبراءتهم من كل ذنب » . 
0 3 
(5) الكهف : + 


دمع 
7 


©) ما بين معقوفين عن : خ وعوضا عنه جاء في (ط) ما يلي : 


قال سيدنا علي رضي الله عنه : « من ححِدّث 
بحديث. داود علئ ما يرويه القُضّاصٍ جلدته مئة 
وفتين 4 وأقضى نافي هله القصة الإشعار أنه 
عليه الصلاة والسلام ودّ.أن يكون له ما لغيره وكان 
له أمثاله » أو خطب مخطوبة الغيرء أو استنزلنه 


“عن زوجته وكان ذلك معتاداً فيما بينهم ]© . 


و وَوَجَدَكَ ضَالٌ 204 معارض بقوله : < ما ضَلٌ 
صَاجِبُكُم وماغوى 94 . 

[ والتوفيق بأن هذا يعمل على نفي الضلال في 
الدين ». وذاك.محمول على الفسلال في أمور 
الذنياا أو في طريق مكة , أو في طريق مخالطة 
الخلق:. أو وجندك محباً في الندى فهداك . 
وناهيك شاهداً كوله قوله:تعالى”: «إنك نك لفقي من اذك 
القديم 204 حيث أريد إفراط مخبته في شيدنا 
يوسفف عليه الصلاة والسلام الله 

والإذن لا للمنافقين وأَخَدٌ الفداء من الأسارى تقد وقما 
بعد المشاورة فيهماء ولم يُعلم أن الأولى فيهما 
الترك إلا بعد الوحي فالنبي معذور فيهما كما يشعر 
به قوله تعالى : «١‏ عفاالنّةُ عنك لِمَ أَذِنْتَ لهم 0# 
حيث قدم.على الخطاب ما يدل.على أنه ليس 


بطريق الغتاب 5 
[ وعتاب الأنبياء على ترا ك الأفضل مع فعل الفاضل 
وطإني سقيم» كان واقعأ أو سيقع . 


و(هذه أختي): يعني في الدين. 
وقصة داود لم يثبت ذلك على ما قصوه. .وقسل موسبى 
القبطي قبل النبوة أو خطأ 


فلا يكون فعل الفاضل“زلةٍ ]29 .. 

"وقوله تعالى.: : لاما كان لِنْنِيّ أن يكونٌ. له 
أشرى.27"4 تحيث لم .يواجهه بالعبارة 'الصريحة » 
بل بصورة:الغيبة على :طريق النصيحة:..:غاية ما 
ترك الأول فيهما ؛ وليس: من: هذا 
القبيل قنؤله.تعالئ : « لِمّ د مُحَرُمُ ما اَل النّهُ 
لك 274 إذ لا قائل بأن.المباشزة للجارية أوشرب 
العسل كان اولى من تركهما ,لآن:كل.واخد من 
الأمرين من قبيل المباح الذي لا .حرج .في فعلة ولا 
في تركه.. »“وإنما قيل :له هكذا رفقاً به وشفقنة 
عليه  »‏ فيكون التحريم بتتغنى الامتنغ من الاتتفاع 
بالأمن المباح. لتظييب خواطر طر: الأزواج الطاهرات 


اكلدى ا تاران أل كا 


اللاتي: قابلنه بالمخالفة فِيِما | يسوؤه جتئن ألجأه إلى 
الامتناع من الانتفاع' يمنا أجل ألله تعالى < 

ووضعنا عنك وَزَْرَكِ # 2 كان قبل" النبوة أو 
من ترك الأذلى والأضصح ضرف الوزر إلى أثقال 


يقال أنه وقبع ترا 


الرسالة ]© , 

ل( واستغفز لِدَنيكَ 04 أي لمنا يُتضوز عَنَدَك 
أنه تقظير . ا 

و« لشف لَك !ء 

- 7 ام 

تاخر 2724© : من باب الاستعارة التمثيلية من غير 


اتتحقو تحقق مغاني المفردات ؛ فالمعر ألك فورخ 
مأخوذ بذنب أن لوكان . 


ومَثله الإمام ا ل 
تلقاه ) مع أن من لا تلقاه لا يمكنك ضربه - 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 
, 17 : (7؟) الأنفال‎ 

١ : التحريم‎ )5( 

»افرع 0 

)0( ما بين 9 


'[ ومثله.قوله تعالى : ط ولا تَنْكحوا ما نْكَحَ:آباؤكم 
مِنّ النّساءا إلااما قن سَلِْفَ 004 يعني !إن أمكنكم 
أن تنكحوا . والمضدر يجوز إضافته إل القاغل 
والمفعول فالمعنئ : 'ليَفز لجلك أولاجل ببركتك 
ما تقدم من ذلبهم في حقك وما تأخز .. ويقرب منه 
قولهتعالئ": « وضاكان اللَلِيُفْدَبَهُم وَأَنْتَ 
فيهم 0#4"] .. 

ل الدرافاي لقو فكذا مهنا 10:: 

والحق أن العضمة لا ترقع “النهئ ٠‏ وقدا .كان الله 
يحذّر ننه من اتباع الهوى أكثر مما يحنذر غيرهت» 
لآن ذا المنزلة الرفيعة إل 'تجديد الإنذار أحوج 
حفظاً بمنزلتة' وصيانة يمكانئنهة . اوقد ,قيل .: حق 
المرأة المجلوة أن :يكون تعهدها أكثرإذا كان .قليل 
من الصدأ عليها أظهر ,.:: ْ 
والعصمة .: تعم:الذات كلها:. 

والحفظ : يتعلق بالجوارح مطلقاً . 

(وَعَصم الكوافر : “فنا يعتصم به م 
عقد وشيب 40206 

العبد : : هوإنسان يملكه مَنْ يملق . 

في « القاموس » هو إنسان حرا كان أو عبدأ» أو 
المملوك : وهو أشرف أسماء المؤفل + ولهذا عبر 
به عمن هو أشرف نوع الإنسان في قولله تعالى 

« سُبْحَانَ الذي أَُسْرَى بِعَبْدِهِ و4" غير أن فيه 
إشارة إلئ العروج با بالبدن والزوح معا إذ الغيد اسم 
المجموع : 


(7) الفح 7 

(م) النساء : 717 
(4) الأنفال 
2 ةا 0 


ا 
077 الإ 0 


: 78 وما بين معقوفين من ! لخ :0 


وعبدٌ قِنْ. : إذا كان خالص القنونة أي العبودية + 
وأبواه عبد وأمّة .. 

والقِن : لا يشمل الم عند الفقهام . 

والعبد المضباف إلى الله تعالى يجمع علن 
( عباد ) , وإلى غيره على (عبييد) وهذا هو 
الغالب . 0 
وفي عُرف القرآن إضافة العباد تبختص بالمؤمنين , 


والعه ال الله فمه أعه من العياد.ء 
رنحيي 


لعبيد. : إذ! أضيف. إلى دي ال ا 
ولهذا قال تعالئ :. غ وما أنا بِظّلام للعبيد 206 5 
وقد قال في موضع آخر : .ظ ومااللُهُ يرِيدُ ظُلْمأً 
للعباد »4 9) خصص أحدهما بالإرادة مع لفظ 


وإلاض عر بلفظ للم والعيد تنه على 
واعلم أن المنفي في قوله. : ل( وما الله يريد ظلماً 
تتحيك 74 ؟ نفي جدوث تعلق ! إرادته 
فيكون أبلغ . والتقدير ظلماً منه كما هو عند 
الس . لا مطلقاً حتى يعم ظلم بعض العيساد 
لبعض. , فالجمل على التقييد بدلالة السوق . 

[ قال أهل اللغة. :.إذا قال رجل لآخر: لا أريد 
ظلمك » كان معناه : لا أريد أن طلم أنت من غير 
تعيين الفاعل » وإذا قال : لا أريد ظلماً لك . كان 
معناه : لا أريدٍ أن أظلمك. . فهذه اللفظة. وإن 
كانت محتملة للمعنيين جميعاً , إلا أنا نعيّن 
أحدهما وهو آن المراد : لا أريد أن أظلمك بدلالة 
السُوق الى 

والحمل على الإطلاق , وعموم النفي كما حمله 
المعتزلة . .لا يقال : بقوع ظلم بعضهم لبعض 3 


نل كلذ 
نه بالطلم 


١0)يفق:‏ 1585 
و" غافر : 1 . 


5 


في ملكه إلا ما يشاء » ولو وقع بإرادته ء .وفيها 
إشعار بالطلب . فطلب القبيح قبيح .ولو لم يُعَدَ 
ظلم. بعضهم لبعض وتمكينه .عليه وخلقه عقيب 
إرادته باختياره. وكسبه ظلماً منه تعالى فبلان لا يعد 
ترك المعاقبة على الظلم ظلماً أولى فيلزم حينئذ أن 
لا ينتقم .من الظالم وهذا ينافي العدل . لأنا 
نقولٍ : جميع ما وقع بإرادته.تعالى , لكن إرادة 
ظلم العا يا نهم ليست برضا وببجيته » 
فيجعل مجازاً عن الرضى . 

والقبيح هو الاتصاف والقيام لا الإيجاد 8 
كما بين في محله . والظلم في. صبورة التمكين 
قائم بالعيدء والميصف بنه.هولا الخالق 
والممكن . وفي صورة ترك الانتقام من الظالم 
إرادة حكم ظلمه للمظلوم فيزم أن يتصف الباري 
نفسه بالظلم . غاية ما في. ألباب يكون ذلك 
شبيهاً برضاه بذلك : وإن لم يجب عليه شيء 
وعبودية الني أشرف من رسالته لانه بالعبودية 
ينصرف من. الخلق إلى, الحق ٠‏ وبالرسالبة 


بالعكس » ولهذا قدم في فى ( أشهد أن محمداً عيدة 
ورسوله ) ويه رجح تشهد ابن مسعود .على تشهد 
ابن عباس . 


[ واعلم أن امتناع صدور القبيح عنه تعالى عِلى 

قاعدة الاعتزال بدليلعقلي ,هو أنه تعالى مستغن 

عن القبيح وعالم بقبحه ويغناه عنه فيمتنع الصدور 

لحكمته لا لخروجه عن قدرته... ويدلاثيل سمعية 

نطق بها ازيل فإ نفي لظم عن تعالى ليس إلا 
1 


لقبحه فيعم القبائح كلها . نه إذاالم 


(4) مأ بين معقوفين من : خ ‏ 


يكن آمراً بالفحشاء لم يكن فاعلا لها أصلا » وأما 
على قاعدة أهل الخق فلا قبيح بالنسبة إلى الله 
تعالى » بل الأفعال كلها بالقياسن إلية على سواء » 
ولا يتصور في أفعاله الظلم ء لآن الكل منه وبه 
وإليهء وله أن يتصرف في الأشياء كما يشاء » 
وإنما يوصف بالقبخ والظلم: ونظائرهما أفعال العباد 
باعتبار كسبهم لها وقيامها بهم.ء لا باعتبار إيجاد 


الله إياها قيهم كما خقق في مخله . 

والعبودية أقوى من العبادة لأنها الرضى بنا.يفعل 
الرب . 

والغبادة : قغل مأ يرضي الرب . 

والعبادة تسقط في المتبى. » والعبودينة 
تشقظ ]20 , 

وعدت الله بالتخفيف . وعيندذت الرجنم 


بالتشديد ٠‏ أي اتخذته عبد . 
العزم : عَزْم على الأمز.: أراد فعله وقطع علية ع 
أُوجَدّ في الأمر . 

[ وآما القضد فإنه إذا كان كافياً في وجود الموجود 
كان مغة + وإذا لم يكن كافياً فية يتقدم غليه زماناً » 
وقذ يقال : معنى القصنذد إلى تخصيل الشيء 
والتأثير فيه لا يعقل إلا خال عدم حصوله , كما أن 
إيجاده لا يعقل إلا حال حصوله وإن كان سابقا 
عليّة بالذات ؛ 

واتختلف العقلاء في أنالحالة التي نظهر في قلبنا 
قبل أن نفعل شيئاً أو نتركه نختق تقنضي" الفعل أو 
التزك ما هي ؟فقنال قوم من محققي المعدزلة : 
إنْها هي الداعية ٠‏ ومن الثامن من قنال :الميل 
والإرادة حالة زائدة على هذه الداعية “لأن اليل 


قد يوجد بدون هذه الذاعية + فإن العطشان إذا خير 
يحدث في قلبه ميل إلى تزجيح أخدهما على 
الآخر » وكذ! متى علمنا أو اعتقدنا أوظننا اشتمال 
الفعل على المصلحة يتولد عن ذلك الغلم ميل 
ورغبة وترجيح . ويكون ذلك الميل كالآمر اللازم 
لذلك العلم » وكالآمر المتولد منه ٠‏ والداعي في 
حق الله ليس إلا العلم باشتمال ذلك الفعل على 
مصلحة راتجحة لا الاغتقاد والظن فإنهما 
ممتنغان على الباري تعالى ]9 . 
والعزيمة : اسم لما هز أصيل من الأحكام. غير 
متعلق بالعوارض". ١‏ 
والرخصة : اسم لما بي على أعذار الخباد ٠‏ وهو 
ما يستباح مغ قيام المحوم ': 
وأولو العزم من الرسل : هم الذين عزموا على أمر 
الله فيما عهد إليهم . ( أو هم : نوح ..وإبراهيم » 
وموسى » ومحمد )» غليهم الصلاة والسلام العل 7 
قال الزمخشري' : هم أؤلو الجد زالثبات : أو 
همي : نوعونل وإبراهيم 5 وإسحق ويعقوت » 
م سك وول 0 
ويوسفاةء وأيوبة » وفوسئ ٠‏ ودأوذ » وعيسى 
عليهم الشلام . 
قال بعضهم : المرسل إذا أعطي السيف أو الجبر 
والإلحاح في الجملة كان من أولي الغرم من 
الرنئل . ش 
وقال البعض : أولو العرم من الرسل هم أصنخات 
الشرائع: اجتهدوا في تأسيسها وتقريرها » وصبروا 
غلنى تحمنل مشاقها ومعاداة النظاغنين فيها . 
ومشاهيرهم : نوحء. وإبتراهيم ٠»‏ ومنوسى 20 


. ما بين معقوفين من :اخ‎ )١( 
(؟) ما بين معقوفين من : خ‎ 


(1) ما بين قوسين ليس في (خ ) . 


500 


وعيسى عليهم السلام . 
[ دفي « الإتقان » : أصح الآقوال أنهم.سيدنا نوح 
وسيدنا إبراهيم وسيدنا منوسى: وسيدنأ عيسى 
وسيدنا ومولانا محمد عليهم. الصلاة. والسيلام. . 
نظم بعض الأدباء : 
أولو العزم نوح والخليل بن أزد.. 
وموسى وعيسى والحبيب محمد ]("2 
العُوذ : الالتجاء والاستجارة . 
فمعنق أعوة الله : : أي ألتججى ء إلى رحمته وعصمتة . 
و[ العوذ ] : الإلصاق أيضاً . 
يقال : أطَيْبُ اللّحم وده : وهنوما الصق مشه 
بالعظم . وعلى هذا معناه ألصق نفسي يفضل الله 
ورحمته . و( مِنْ ) بعده إما للابتداء كما في قولة : 
( ثم أفيضوا مِنْ خَيْتُ أفاض الناس 204 بان 
للانتقال كما في قوله : « وماهم بخارجين 
منها #4 00 وإما للنعذية فإن وقوع هذا الفعل 
على الاشم المنذكور بعنذه مختص بهذه الكلمة 
لغةٌ . وتحقيق المعنى الأول والثاني أن العوذ يبدأ 
بالانفصال من الشيطان ء ويتم بالاتضال بالله ع 
وهو انتقال من غير الله إلى الله '. '[ وهو دعاء بلفظ 
الخبر وليس من القرآن ]9) . ويقرأ قبل القسراءة 
بمقتضئ الخبر © وبعدهنا تمقتضى القرآن جمعاً 
بين الدلائل بقدار الإمكان ,3 
وهو في الصلاة للقراءة عند أبي حنيفة ومحمذ 
بسدليل قوله : وفنا قرات القرآنَ فاستعذ 
بالل 74 فلا يتعوذ المؤقم م 


عندهما إذ ا 


لا قراءة 


عليه . 

وللصلاة عند أبي يوسن لعدم. التكبرر بالقراءة » 
فعنده يتعوذ المؤتم لأنه للصلاة وقَدَّم العامل فيه 
خلاف التسمية للاهتمام كما في :«:اقرًا باسم 
رَيّك .4 70 وهو دعاء بلفظ الخبر وليس من القرآن . 
وأما البسبملة فقرآنيتها أوائل: السوز ثاببة:ظتاً لا 
قطعاً ٠‏ والتواتر في .نفيها وإثباتها أيضاً ممنوع لعدم 
انطباق ضابط التواتر عليه » إذ هو ير جمع يمتنمٌ 
عادةٌ توافمُهم .على الكبذب.»؛ ويكون خبرهم عن 
مجسوس لا عن. معقول ولا معارض: هناك ٠‏ وفيها 
لم ييلغ كل واحد من: الطرفين ميلا يمتنع في 
العادة. التوافق. على الكذب, في مثله. » والحال أن 
المعارض: موجود والنافي قائم فلا تصح. دعوى 
تواتر ذلك » فلا يلزم تواتر المحكمين. المتناقضين 
بالنفي والإثيات ولئن سلم ,فالشيم قد يتواترعشند 
قوم دون آخرين » بل المتواتر في طبقة قد يكون 
أحاداً في غيرها . كما في القراءة الشاذة في بعض 
مواضعها . فإنه متواتر في الطبقة الأولى فيكون من 
المتواتر المختلف فيه ؛ ومثله لقوة الشبهة لا يكفر 
جح 0 

وذكر فخر الإسلام البزدوي في « المبسوط » أن 
التسمية عندنا آية من القرآن نزلت للفصل بين 
السورء وهو الصحيح من مذهينا ولهذا كره محمد 
قراءة ط بسم الله الرحمن الرحيم » على قصد 
القراءة لا على قصد افتتاخ أمره لأنها آية تامة غير 


(1) ما بين معقوفين من : خ 
(5) البقرة : 199 . 
(5) المائدة : 


)من تاخ. 


ل 


بكر أن الأصح أنها آية في حق حرمة المس دون 
جؤاز الصلاة:[والمتأخزون :من: الحنفية ذهيوًا إلى 
أن الصحيح :من المذهت أنها آية واخدة.مئن. القرآن 
لبت جَزْءاً لشيء من الشؤن 6 بل نزلت وخندها 
للفضل ينها تبركاً بها فنشا من ذلك اختلاف آعخز 
وهو أنها:آية واحدة متفرذة أو آينات بعذد تلك 
السنؤر:.' والقول بأنها ليث بآية من السو محمؤل 
على ما هو النشهور من مذهب .ني خنيفة زضي 
الله عنه وأتباعه , أعني أنهنا ليننت من القزآن 
أصلا , وهو أيضاً قول ابن مشعود ؤمذّهب منالك 
رضي: الله عنهما ]220 .( ولم يود ما في حوائي 
« الكشاف » « والتلويح » أنها ليببت من القراءة ف 
الحشهوز من مذهبا أبي خنيفة ؛ :خم قد ثبت ذلك 
من مُذهْبٍ مالك”زحمة الله 


وكنل أنثى وغنعت فهِي عائدد : إلى سبعة 


أيام ا 
العشاء + ٠‏ بالفيح والمد : طعام يؤكل بين الظهر 
ونصف الليل » ويطلق على الوقت توسعاً : 1 


وإذا حصلت آفة في البصر قيل عَشِيَ كرضي . 

وإذانكلر نظر المندي , بلا آفة قبل : عشا كنصر أي 
تعامى ٠‏ ونظيره (عرج ) فإنه ك ( علم ) لمن به 
ل رك ل ست سي ل لور 


أفة . 


العصر : . الدهر.واليوم والليلة والعشاء إلى. احمرار 


الشمس . 

وكريم العصر : كريم الننت . 

والعضير :. للزطنب لا اللتمز.:فإن المتخذ مته 
النبيذ دون العصير »' ومن هنا اتضيح وتجه رجبحان 
عبارة ( أعصر ) على ( اتخذ ) في قوله تغالئ”: 
« إني اراني اعصِرٌ خَمراً 204 . 

العُنصر وتفتح الصاد : الأضل والحسبٌ . 


ما 
العار 


1ه 59000006 ع الأمة لو 
ليحن د را امد وم الم ل 
بالأمر. 

والمعار » بالكسر: 
الطريق براكبه قال : 


الفرس الذي يحيد عن 
أحق الخيل بالرضٍ, المعازف» . 
لا من المعار من العاريّة, التي هي تمليك المنفعة 
بلا بدل » وهي واوية بدلالة.( يعاورنا ) . 

والعار يائي لقولهم: عيرنه بكذا. والصواب أن 
المنسوب إليه العاريّة اسم من الإعارة » ويجوز أن 
يكون من التعاور وهو التناوب . .وأن تكون الياء 
كمافي (كرسيّ ) ٠‏ | 

والعاريّة : مشددة وقد تخفف .. 

والكراهية : بالتخفيف فقط,: 

لعَمَهُ.: التحير والتبردد بحيث لا يدري أين 
يتوجه . وهو في البصيرة كالعمى. في البصر . 
قيل : العمى عام في. البصر والرأي.. والعمه في 
الرأي خاصة وفي.قوله تعالى. :. « مَنْ كان في هذه 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 

(1) ما بين قوسين ليس في : خ . ١‏ 
() يوسف :2 75 . 

(5) عجز بيت تمامه : 


ونجدنا في كتاب بنني سيم 


إحق الخيل بالركضٌ“" اللمعار 


وينسب إلى بشر بن أبي خازم ( انظر ديوانه : 1/4) 
56 الطرماح ( ديوانه 7" 
والعجز مثل جاء أيضاً في بيت:آخرصبره ٠.1:‏ 
أعيروا خيلكم ثم اركضوها 
الكل المع 1# 0 


انظر المقتضب : ٠١/4‏ 


5360 


أغْمى فَهُوْ في الاخِرّة :اعْمَى *20# :. قيل : ,الأول 
اسم الفاعل والثاني قيل هو مثله » وقيل. هو ( أفعل 
من كذا) الذي للتفضيل لأن ذلك من فقدان 
[ والعمى.: يستعمل في البصرء يقال : ,أعمى.. 
وقوم عُْمِيْ ؛ وفي البصيرة » يقال :: رجل عمِي 
القلب وقوم عَمُونَ ]0 . 

العصا : معروفة . وهي أيضاً اللسان. وعنظم 
الساق . , : 
وعصوت السيف ء وعصيت بالعصا أو بالعكس ء 
أوكلاهما في كليهما . 

وشقُ العصا : 
وألقئ عصاه : بلغ موضعد وأقام.: 

العَيْْنَ + بالفتح: : .الحيأة المختضة بالخيوان + 
وإذا كثّرته لزع الناء ك 9 عيشة راضية 04 ': 

( والمعيشة الضنك : عذاب القبر)  )9‏ 

العجّل. : السرعة . : 

«١‏ اعْجَلْتُم امرَرَبَكم 04©: أي سبقتم. 

وه خُلِقَ الإِنْسانٌ مِنْ عَجَل 24 : أي من طين 
بلغة مير . أو من تعجيل :: وه و أمر( كن )...أو 
من ضعف » أومن باب القلب مثل.: «رويوة 
يُعرَضٌ الذين عَفَرُوا عَلَى التَّار #4 أي نبلق 
لجل من الإنسان وهو الصحيح لانه يدل على 
المبالغة كما يقال للذي هو جاة : نار تشتعل + 


العلامة : في اللغة الأضارة بالفتح ,كالمنارة 


للمسجد :.:والعنلامة تتخلف عن ذىٍ العلامة 
كالسحاب مثلً فإنة علامة الغطرء والدليل لا 
يتخلف عن المدلو ل كالدخان والنار ثلا . 

العلاقة » بالكسر : هي علاقة القوس والسوظ 
وتحوهما 1 : ١‏ 

وبالفتح : علاقة المحبة والخصومة ونحوهما . 
فالمفتوح يستعمل” في الأمور' الذهنية ع والمكسور 
في الأمور الخارجية . / 
وَالعُلاقة بالفتح: أيضاً: هي اتضال ما بين المعتى 
الحقيقي والمجازي , وذلك معتبن بحسب قنوة 
الاتصال + ويتضور ذلك الاتصال من وجوه 
خمسة : : 1 
الاشتراك في شكل. 

والاشتزاك في صفة . 

وكون المستعمل فيه أعني المعتى المجنازي - 
على الصفة التي يكون اللفظ بحقيقة.فيها . 

وكون المستعمل فيه آيلا غالباً إلى. الضفة التي: هي 
المعنى الجقيقي .. 

١ . والمجاورة‎ 


فالا نان | 5 ما عداعمام 
فالأولان يسمياك مستعار! ء» وما عداعما مجازا 


مرسل ». ووجه المجاورة يعم الأمور المذكورة . 
قال صاحب والأحكام » بعد ماعدٌ الوجوه 
الخمسة : وجميع جهات التجوز بإن تعددت غير 
خارجة عما ذكرناه 5 


العقاب : هو جزاء الشر . والتكالٍ أخص منه . 


9/7 : الإسراء‎ )١( 
. ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 
51 : الحافة‎ )( 


(؟) ما بين القوسين ساقط من : خ . 


(0) الأعراف : 
(5) الأنبياء : لال , 


6 الأحقاف : 76 , 


0ه 


[ والجزاء إذا أطلق في معرضن: العقوبات يراد به ما 
يجب حقاً لله تعالى بحقنابلة فغل' العبدء. لآنة 
المجازي علئ. الإطلاق م ولهذا سنميت :دار الآخرة 
دار الجزاء [2©0 .. : 
والعذاب : الألم الثقيل. » جزاءٌ كان أو لا 
كان أولا 

والعقوية و والمعاقبة والعقاب يخس يقلات : 
والعقبى : تختص بالثواب , كذا العاقبة مطلقاً . 
وأما بالإضافة فقدٍ يستعمل في العقوبة نحو :. «ه ثم 
كَانَ عاقِبَةٌ الذين أساعوا الشّواى 204 .. 
ط وعُقْبَى الكَافِرِينَ التّار 04 استعارة من ضده 
كقوله : ط فبشّرهم بِعَذَّابٍ اليم 94 . 

العنيد : قيل هو الذي يعاند ويخالفت ‏ 

والغنود : 
مثل -الهنيدا”. 


والمعائد : المتباهي بما غنده:. 


دعاءً 


هو الذي يعند عن القضد:..وقيل هو 


ويقال:: بَعيرٌ عَنود'» ولا يقال عنيد . 


العيان . بالكسر : مصدر عاين الشيء إذا رآه 


وبالفتح : مصدرعان الماءٌ والذمع إذا 00 
والعيان : صفة الرائي 0 والمعاينة : صفة 
المرئي . 0 


وعِينه بتقديم الياء : أي أصبته» ؤمله العائن . 


شارح « المؤاقف + في. النخاشية: بعلم . الله: المحيط 
بالموجودات على أبلغ نظام :]60 . 

وما كان من الغناء فهو عني فية :. 

العطية : : هي ما تفرض للمقائلة . 

والرززق : : لرينا يسمل لنشراء المدامين :إذالم 
يكونوا مقاتلة . 
قال الحلوانيٌ 
يوماً بيوم:: 
والعطية المعهودة هي التي نزلت فيها سورة 
الضحى والكوثرة: ١‏ 
والعطاء للغني والفقير والنناس:لا يحون ٠‏ 
والتصدّق يختضن بالفقراء : 

[ العيار : في الأصل: مصدر (عايرت المكاييل 
والموازين ) إذا قايستها. ثم نقل إلى :الآلة » أعني 
ما يقاس ببه... ثم إلى الدليل الذي يعرف به. جبال 
الشيء ]290 , 

العندليب : طير معروف . والجمع. عنادل لأن"فا 
جاوز أربعة ولم يكن خرف :مد ولين: يُلَرَدُ إلق 
الرباعي ويبنى مته الجمع ٠.‏ 

العقار + بالفتح + لغةً : الأرض والشجر والمتاع . 
في « العمادية » العقارٍ اسم للعرصة المبنية'» 
والضيعة ا للعرصة لاغي 6 ويجوز إطلاق اسم 


: العطاء لكل ملئة أوشهن ف والززق 


الضيعة على العقار وقد سبق ق تفضيله '. 

والعُقرا بالضم : : نهر المزاة إذا رطفت بشبهلة: 
كاه خا ااه أذ نه مقا المغا 55> 
وإذا ذكر في: المحرائر يراد به مهر المثل . وإذا ذكر 


ي الإماء فهو عُشْر قيمتهن إن كن أبكاراً . أو 


وعَنَيِت كذا بتقديم النون - : قصذته . 

وعُني به مبنياً للعفعوا ل- : 'من العغتاينة وهي 
تخليص الشخص عن محنة توجهت إليه [ وفسرها 
)١(‏ ما بين معقوفين من : خ . 
(9) الروع :36 

(5) الرعد : 0" . 


(4) آل عمران : 71 


4 


؟من د خ. 


9)من دخ 


غ56 


نصف ذلك إن كن يات رفي : المضمرات» 
( روي عن أبي حنيفة في ت تفسير العقر أنه ما يُتزوج 
به مثلها . وعليه الفتوى )20 . 


العروس :. هو مما يستوي: في الوصف. به المذكر 
والمؤنث .. يقال .:.رجل: عزوس ؛ ورجال 
عروس ٠‏ وامرأة عروس.. ونساء عرائس 

العدم : الفقد وضد الوجود.. [ وهو عبارة عن'لا 
وجود . ولا وجود نفِيٌ للوجود » والمتصف بصفة 
النفي يكون منفا » كما أن المتصف بصفة الإثبات 
يكون ثابتاً ]00 . 

والعدم المطلق : هو الذي لا يضاف إلى شيء ٠‏ 
والمقيد : مايضاف إلى شيء نح: عدم كذا . 
والعدم السابق : هو المتقدم على وجود الممكن:. 


والعدم اللاحق : هو الذي بعد وجوده:- 
الجا المحض : هوالذي لايوصف 0 قديماً 
ولا حادثاً ولا شاهداً ولاغائياً . 
[ والعدم المطلق بمعنى أن لا يت يتحقق لا ذهناً ولا 
خارجاً يقابله الوجود بالمعنى الأعم 2 أعني 
التحقق ذهناً وخارجاً » وكذا العدم في الخارج 
يقابله الوجود في الذهن . ولا.تقايل بينهما: 
بمعنى أن يكون معدوماً بأي عدم كان ٠‏ ذهني أو 
خارجي . وأن يكون سوجوداً نأي وجود كان © 
ذهني أو خارجي 5 
والعدم المطلق لا يتصوز أضلل + والتوجود لا 
يتصور إلا منسوباً إلى معروض ما .. والمعتزلة كانوا 
متناقضين في 00 في المعدوم .. يقولون : 
1 والشي 3 والموجود عبار رتان عن 


. ما بين القوسين ساقط من : خ‎ )١( 
)سن : (خ).‎ 


معنى واحدء ويقولون أيضاً: : النعدوم في 
وليس بموجود ٠‏ ويقولون أيضا :. المعدوم ذات ٠‏ 
ولا يقولون : المعدوم موجود مع أن الذات 
والموجود واحد ]29 1 

العغيال . كسبحاب : الورد الجبلى يغلظ حتى 
تقطع منه العصي ٠‏ قيل : منه عصا موسى . 
وبالكسر (كرجال ) : جمع عيل كثيبر » وهو من 
يعوله ويمونه وينفق عليه كالزوجة , كما في 
« المغرب » . 

وفي « القاموس » العيال مفرد . 


العيد©» : السروز» يجمع على (أعياد) على 
خلاف القياس فرقاً بينه وبين جمع ( عود ) . .إذ هو 
يجمع على أعواد . 

العبارة : تركيبها من ( ع ب ر ) وهي من تقاليبها 
الستة تفيد العبور والانتقال . والعبور من المعنى 
إلى اللفظ بالنسبة إلى المتكلم . وبالعكس بالنسبة 
إلى المخاطب . ٌ 

ودخلٌ عابر سبيل : أي ماراً ومجتازاً من غير وقوف 
ولا إقامة . .و( عابري ) بالياء خط . 


العتبر : .قال ابن سينا : الحق آنه مباء يخرج من 
عين في الطر يدر يزين بالساجل. . 

العحب ١‏ بفتحتين : 
استعظام الشيء » والله متنزه عن ذلك إذ هو علام 
الغيوب لا يخفى عليه خافية » بل هو من الله تعالى 
إما على:سبيل الفرض والتخييل ؛. أو على _مغنى 
الاستعظام اللازم للعجب 1 وفي « القاموس» 


روعة تعتري الإنسان غند 


ض من (خ). 
(4) هذه المادة ليست في : خ . 


>56 


العجب من الله : الرضى ]200 


العرفان : هو إذا استعمل ب (من ) يقتضي أن 
يكون مشافهة بخلاف ما إذا استعمل بن (عن) . 
العلاوة . بالكسر : في الأصل هوما يوضع قوق 
الأحمال بعد تمسام الحمل . وني عبارات 
المصنفين : عبارة عن ضميمة يعتبر انضمامها إلى 
ما جعلوه أصلا لها بعد اغتبار ر تمامه تشييهاً للمعقول 
بالمحسوس بجامع الأنضّمام إلى أصل هو مستغن 
عن تلك الضميمة . وهذا هو المستعمل في 


الإطلاقات . 

الْعَرْف : الربح طيةٌ كانت أو متنة وأكثر استعماه 
في الطيبة . 

والعارفة : المعروف + كالمرف الم يج على 
غوارف' . 

[ التق : هوعبيارة 


عن القوة يقال : ( عت 
الفرخ ) : أي قوي وطار عن وكره ٠‏ 20 
والخمر إذا إذا ام عهدها سميت عتيقاً لزيادة 
قوتها . 


والكعبة تسمى عتيقاً لقوتها الدافعة عن نفسها . 


والأنخ . 

وفي الغرف : هوازوج الابنة : 
العَلّدَ ٠‏ بالفيج لي . 

وبنو المّلآت : بشو أمهات شتى من 
وني الحديث « الأثبياء بنوعلات ؛ معناه أنهم 
لأمهات مختلفة ودينهم واحد .. 


1 


!1 
إب واحد . 


العيبٌ - هواما يُخلوعته أصل الفطرة السليمة . 
العَريف : هو رئيس القوم لأنه عرف بذلبك . أو 
النقيب ...وهو .دون.الرئيس 


العرق:: .هو عظم عليه لضم : ؤيدون اللت 
ل و و حون ال كنا ا ا 
م 


العاج :هو ناب الفيلة:. ولا يسمئ غير نابها 


عاجاً . 
العسل : هبواسم الصافي . والشهد هواسم 
المختلط . 


الْعَمْ :. الجمع: الكثير » وكل .من جمع أبباك وأباه 


وف الشزف: : عبارة عن القوة. الحكمية: يظهر أثرها ع وم لا ل 
في المالكية . والفرض من المالكية تمليك الأشياء وعم الشيء.عموماً :. شمل الجماعة » يقال : 
بأسبابها ]09 بالعطية '. 
1 4 0 0 9 2 
77م العترّة :- هي نسل_الرجل ورهطه وعشيرته الآدنرنت وكل.ما.اجتمع وكثر فهو عميم . 
لا 5 
>-ممن مظلى . الغصيان © : الامتناع عن الانقياد : 
والصّهْر : القزابة الحاضلة بِسَيْبٍ المناكحة . 0000 : 
ول قم ا من جع العقم : الس والقطع . 


11 
والختن : كل من كان عن قبل الم 


وامرأة عقيمة : أي مسدودة الرحم : 


(1) من : خ في حاشيتها . (7) هذه المادة ليست في : خخ . 


(5) ما بين المعقوفين من : خ . 


565 


وملك عقيم : لقطع صلة الرحم بالتزاحم عليه » 
يي ل اه 


والأخ والعم والولد . 

ويوم عقيم : لانتلاع الخيز يه . وقبل: لأيه لا 
ليل بعده ولا يوم . 

العُقّبِ : الشهرء بالضم : لما بعد مامضى 
الشهر . 
وبالفتح والسكون أو بالكسر : لما بعد ما بقيت من 
الشهر بقية . 


عَرّفات : اسم في لفظ الجمع فلا تجمع معرفة » 
وإن كانت جمع ( عرفة ) جمع (عارف ) لآن: 
الأماكن لا-تزول فصارت: كالشي الواحد فصروفة 
لآن التاء بمنزلة الياء والواو في ( مسلمين ) 
و(.مسلمون )2 يعني أن تاءه:مخ: الألف غنلافة 
جمع المؤنث لا التاء التي هي غلامة التأنيث., 
( ولا يصح تقديرها كما في (:سعاد ) لمن الذكورة 
جين حك ريا كيدل اها لإخيساضها المزت 
كتاء بنت )20 , 

وعَرّفة : علم لليوم بخلاف جمعة فيدخل التنوين 
واللام علييه:لا على ([(عرفة) كمافي 
و الجوهري ؛ . 0 

[ قال الفراء : لم يتقرر صحة فجيء عرفة بغرفات 
فكأنها مولدة وليست بعربي محض ::: وقال الشيخ 
سعد الدين رحمه الله : لو صحت فعرفة وغرفات 
بمعنى واحد » وليس هناك أماكن متعددة كل منها 
عرفة جمعت على عرفات ]29 . 

عسى”” : هي موضوعة لرجاء دنو الخيرء بل 
)1١(‏ ما بين قوسين ليس في : خ . 

)مناخ 


/اه- 


لطمغ حضول مضمون الخير مطلقاً سواه يرجى 
حصوله عن قريب أو بغد مذة مديندة ‏ تقؤل : 
عبى الله أن ييدخلني الجنة .. وعنى النبي أن 
يشفع لي » وإذا:قلت :. ( عسى.زيد أن يخرج ) 
فهي بمعنى ( لعله يخرج ) . .ولا دنو في ( لعل ) 
اتفاقا .. و( كاد) وضعت لمقاربة الخبر ولذلك 
جاءت متصرفة كسائر الأفعال الموضوعة:للإإخبار . 
بخلاف ( عسى ) حيث ثم يتصرف فيه إذا لم يأت 
منه إلا الماضي لتضمنه معنى الحرف أعني 
(لعل ) وهو إنّشاء الطمع والرجاء والانشاءات في 
الأغلب من معاني الحروف , والحروف لا 
يتصرف فيها وكذا ما في معناها . 0 
عدا :. فعل يشيثنى به مع ( ما ) وبدوله . 

وداه عن الأمر 
وعليه : وب 


::صرفه وشغله. : 


وعنه : جاوزه وتركه : 


وعدّاه تعدية : أجازه وأنفذه . 


عاذ : هي من أخؤات (كان ) قد تستعمل بمعنق 
( صار) فلا تستدعي الرجوع إلى حالة سابقة ٠‏ بل 
عكس ذلك وهو الانتقال. من خالة سابقة إل حالة 
مستانفة: . والعزب تقول (٠:‏ عاذ فلان شيها) وهو 
لم يكن شيخاً قط . ( وغاد الماء آنجنا) وقوالم 
يكن آجناً فيعود . ومنه قوله تعالى :'ط يُخْرجونْهمْ 
من الور إلى الظُثمات 94) وهم لم يكونوا في 
نور قط . 

ا ا و 


: « قد افْتَرَئْنا ! على الله عَذٍ 


5 هذه المادة ليست في : خ وانظر صفحة 141 
(4) البقرة : /81* . 


عُذْنا في مِلْيِكُمْ 04 لأن شعيباً لم يكن في ملتهم 
قط حتئ عاد بعد انتقال منها . 

عَنوّض ٠»‏ مثلثة الاخزمبئية. :“ظرف لاستغراق 
المستقبل فقط نحو : (لا أفارقئك عَوْض ) أو 
الماضي أي أبداً يقال : (ما رأث مثلم عَوْض ) 
ويختص بالنفي ويعرب إن أضين ( كسلا أفعله 
عوض العائفين ٠)‏ 

عَجْبٌ الذّنْب : هو مثل حبة خردل يكون في أصل 
الصلب عند رأس العصعص يشي في المحل محل 
الذنب من ذوات الأربع »وهو بالنسبة إلى الإنسان 
كالبذر لجسم النبات : وهو لا يبلى » ومنه يركب 


الخلق يوم القيامة كما فر فى تعديث العنتسيحين , 
وقال المزني : يبلق كغيره لقوله تغالى :- < كل 
شَيْءٍ هابك إل وَجْهَه 04 . والمراد من'حذَيْث 
« أنه لا يبلى بالدراب بل يبلى بلا تراب » كما 
يميت الله مَلَّكَ الموت بلا ملك الموت”. 
[ نفع ] 

ط« الغعالمين. 294 : .أصناف الخلق . 
متهم عالم . 

«'عاكفين. 4 0) :. مقيمين : 
ظ.العهؤن 2*4-: إذا كان مصبسوغاً وإلا فهو 


كل صنف 


(0 الأعراف :قم . 


(5) القصص : 88 . 
(*) الفاتحة : ١‏ 

(4) طه : ١1و‏ 

(0) القارعة : م 

رف علدا 0 
“) الكهف : 817 . 
42 الحج : 11/7 . 
(8) يوسف :م 
٠١‏ الفرقان : 7١‏ . 


صوف . 
غُويل : إذا كان مع البكاء رفع الصوت ٠‏ وإلا فهو 
بكا بالقصر . 

< عَهِدْنا إلى آدم 284 : أمزتاه .. 

ط في البَخر عَجَباً 004 : سبيلاً عجباً وهو كونه 
كالتراب . 

طإعميق 004 : بعيد 

ف( عُضيّة 004 : جماعة . 

« عسيراً 07# : شديدا . 

< قال عفْريت 4 : خبيث مارد . 

وتنا قتؤرية 1114 
أرادها . 
لم 


متخرقة ممفكنة: لمن 


1 غ1 
نصية دك 


يبلغوا الحلم , 
ط ثلاث عَؤرَات 154 :. 
النهار »: وعد العشاء 0 : 
« غؤرة 74" : .ليست حصينة : ١‏ 
ط عَرْماً 4" :. تصميم,رأي وثباتا على الأمر 

ل م 9 . مى زرف ٠‏ عملة 
« خُلِقَ الإنسانُ مِنْ عَجل 74" : كقولك.:. خلق 
زيد من الكرم .. 
« ريح عاصف 74".: شديدة الهبوب . 
ل يَنْقُونها عِوَجأ 04): زيفاً وميلاً عما هو عليه. 


فدات الماع 0046 2 لي 
وت الخاء 14" الم 


نصف التهبار » وآخر 


. 759 2 النمل‎ )١١( 

(10) الأحزاب :37 , 
15) النور: ١م‏ 
(15) الور : 04 
(15) الأحزاب : 37 . 
(10)طه 
)١7(‏ الأنبياء : بام 
(18) يونس : 15 


(19) الأعراف : 20 . 


16: 


">04 


« عَرَض هذا :الادنى 204 : خطام هذا الشيء 
الأذنى يعني الدنيا . 

لغيه 204 : فقراً . 

( غزيز عليه 4 شديد شاق يغلب.صبره . 
هما عَنْتمْ 4 9) : عنتكم ولقاؤكم المكروة : 

9 بغير عمد 24 : أساطين . 

وان 224 : نصف بين الصغيرة والمدنّة 


جمغعه عُون , 
«وماذلك على اث بعزين 04)::. بمتعذز أو 
فعرَّرَنا 004 : فقؤينا.: 


ط كَالعُرْجُون »© : كالشمراء اخ.المغوج.. 


« وحورٌ عين 74 ا نجل العيون أي وات 
العيرنة: 
00 


« عجَابٍ 14" :.بليغ قي العجب . 
«وعرّني في الخطاب 274: غليني في 
مخاطبته . 


ط من العالين 98" :. ممن.علا واستحق 

ط فبعريكَ 04" : فبساطانك وقهرك. : 
ط فذو دُعام 0 م كثيرة. 
عد 5 تُ4” : 3 
« لحتابٌ غعزيز 1 : 0 يضعب مثاله .ووجود 
ظ ونحن عُضبة 274 : تجماعة أقؤياء.: 

« إن رَنْرله السّاعة شَيْءْ عسظيم 074: أي 
هائل . : 0 

« العاكفٌ فيه والبَاد 4 !: أي. المقيم 
والطارىء . 


ق التفوق . 


ع2 فريك 


ط نبئس العشير 74.:الصاحب 

« هم العاون 04 : الكاملون في العدوان . 
فاسال الغائين 94" : الذين يتمكنون من عد 
أيامها . 1 

ج قوماً عالين 4 : كي 

ط وقومها لنا غابدون 274 : خادمون منقادون : 
ط بالبيت العتيق 94.: القديم 


. 35594 : الأعراف‎ )١( 
. 54: التوبة‎ )59( 
. 178 : التوبة‎ )9 
. 174 : التوبة‎ )4( 
. الرعد : ؟‎ )05( 
. 358 : البقرة‎ )1( 
117 : فاطر‎ )9 
2.35: ين‎ )4( 
ين :وم‎ )9( 
, 377 : الواقعة‎ )٠١( 
)ص نم‎ 
)ص‎ 

احنه 7 دري 


)١4(‏ ص : ولو 


. 01 : فصلت‎ )1١( 

17) غافر : لاا . 
(18) قصلت : ١‏ 

. 8 : يوسف‎ )19( 
١ : الحج‎ )5١( 

(11) الحج :اه 
(39) الحم لا 
عقف المؤمنون و 
(14) المؤمئون : 111 . 
(59) المؤمئون :456 . 
0 المؤمئون : /ا2 . 


< اقَعََئِنَا 204 : أفعجزنا . 
0 0 
عُرياً 4 6 : متحيبات إلى أزواجهن . 
مر 4 : عناد . 
«غكُلٌ © : جاف غليظ . 
« بالقَرَاء 224 : بالأرض الخالية عن الأشجان : 
١‏ في عيشة راضية 4 : ذات رضئ".--: 
(١‏ قرآنا عجبا 04 : يديع 
« عبس »© : قطب وجهه . 
و وإذا 0 0 '"": النوق اللواتي أتى. على 
حملهن عشرة 
< عمد 0 ا 
« إذا عشعس »00# الل علا . م 
+ ذات العماد 294.: ذات البناء الزفيع 
ه عائة 294 : فقيراً ذا عيال . 
ظ والعايّات 904 : جيل الغراة: 
< كائعهن 2074 : كالصوف ذي.الألوان : 
« وعَدَّدَه 2784 :. جعله عِدّة للنوازل :. 


.: عَمَد مُمَدَّدَةِ 3# : أعمدة ممدودة‎ ١ 
لط كَعَصْفٍ ماكول 274 : كورق زرع.وقع فيه‎ 
الأكال » وهو أن يأكله الدود , أو أكلْ:حبة:فبقي‎ 
٠ : صفراً منه » أو كتبن أكلته الدوات ورائتة‎ 
اؤفوا بِالعُقُود 4.: بالعهود وه ما أحل‎ < 
الله ء وما حرم الل صر‎ 
.: القران كله‎ 
جَعَنُوا الشرآن عِضين 704 : حيث فالوا‎ ١ 
عناداً :. بعضه حق وبعضه باطنل + أو قسموه إلى‎ 
. سحر وشعر وكهانة وأساطير الأولين‎ 
ط في عَقِيه 74" : في ذريته..‎ 
عاقراً 94 الاتلد.:‎ « 
: «غصياً »0 : عاناً‎ 
ظ هذا ما لدي تيد 74 : هذا ما هو مكتوب‎ 
١ 5 عندي حاضر لدي‎ 
: علق #4 : قطعة من الدم جامدة‎ 
ط بِالٌدْوَة 294 بالحركات الشلاث‎ 
الوادي‎ 


ل 

(؟) الذاريات : 58 . 
(7) الواقعة : لا . 
(5) الملك : ١؟‏ 
(5) القلم : 317 
(7) الصافات : ه 
(؟) الحاقة : 71 
(8) الجن : ١‏ 

(9) عبس ١:‏ 
٠١١‏ )التكوير: 4 . 
6١‏ التكوير : 5 . 
(١١)التكوير:‏ 117 . 
(17) الفجر : لا. 
)١5(‏ الفنحى :8 . 


. ١ : العاديات‎ )١5( 
. 9 : المعارج‎ )1١( 
. الهمرة : ؟‎ )17 
. 9 : الهمزة‎ )18( 
: الفيل‎ )19( 
. 1١: المائدة‎ 00 

١ : الحجر‎ )1١( 

. 58: الزنخرف‎ )١55( 
مريم‎ )11( 


3 


1 


« عن اليّمين وعن الشمال عزين #4 20: فِرقا 


« هل عَسَيْتم 204:: أي هل أنتم قريب من 
الفرار . 

نسب سمو خاو ارهج يدت 0 

لا خلاف الطول . 

+ فإذا عزمت 9#4): أي صححت رأيك في 
إمضاء الأمر . ْ 

« عَرَض الدّنيا 0# طُمّع الدنيا وما يعرض 
منها . 

« عَرّضاً قريباً 04 : طمعاً قريباً . 

000 7 العرش # 47 : سرير الملك‎ ٠ 
ف عَبَّدتَ بني إسرائيل 04 : اتخلتهم عيداً‎ 
. لك‎ 


« فعدنك 204: صرفك إلى ما شاء 
في الحسن والقبخ . 1 
١ه‏ عُرْضَةٌ لاُمانكم 274 : نصبباً لها أوعدة". 
ف عروشها 74" :اسقرقها ١ ١.‏ 


ففرلك 06 : 
من الصور 


ه العير 74" : إبل تحمل الميرة . 

عجاف 94" : الني ,قد بلغت في الهزال . 
ف لبف القشين ”7 : 
ه قل العفو 174 : وهو أن ينفق ما تيسر له بذله 


أي الصاحتب : 


ولا يبلغ منه الجهد . 

© واتخذتم عند الل عهداً 94" : شهادة أن لا إله 
إلا الله 

ط غبوساً 4”' : ضيقاً ينقبض وجهه من شدة 
ألوجع . 

« ولا يَخافٌ عُقْيَاها 94 :لا يخاف عاقبة 
الدمدمة . : 

«عَرّزتموهم 174 :.عظمتيوهم:. [[أو 


نصرتموهم أو قويتفوهم ]7 
١‏ وَعَنْتٍ الؤجوةٌ 0# 
وير 74" : اطلع 

ل مِنَ الكبّر عتيًا 114 : او 0 
« غصيب 04# 


« جنات عَدْن 74 : كروم وأعناب بالسزيانية : 


:. استسلمت وخضعت : 


شديدك.. 


«القرم 74 ء ببالجبشية :: هي المستناة التي 


(1) المغازج :7" . 
(5) البقرة :7845 . 

59) آل عمران : 38# . 
(5) آل عمران : 169 . 
(5) الأنفال : 137 . 
(5) العوبة : ؟ 

9) الأعراف : /“إ6 , 
(8) الشعراء : ؟ 

(8ة) و(١٠)‏ الانفطار : 07 . 
)١١(‏ البقرة : 4 

. 588 : البقرة‎ )١١( 
يوسف : 16ل‎ )18( 


. يوسف : 87 و47‎ )1١8( 


(15) الح لرنضد 
)1١(‏ البقرة : 519 . 


م٠‎ : البقرة‎ )١17( 
٠١ : الإنسان‎ )18( 
١6 : الشمس‎ )19( 

)5١(‏ المائدة : ؟ 
(9]) من فخ 
(؟5)طه : الك 
(117) المائنة : /ا ٠١‏ 

(55) مريم :8م. 

إقيف وو : الالال 
(550) التوبة : 8/9 

اها 1 


550 


يجمع فيها الماء: 

ط حتى عفوا 294 + كثروا [ عُدداً وعُددا [0© . 
« سَنَشْدُ عِضْدَكَ 274 : الغضد.: المعين 
والناصر . 

< عَرّْموا الطّلاق 94) حققوا... 

ؤ كن غذل 04 : فذية '. 

ط عاصم »9 : ماتع . 

ط غَزّْروه 94؟ : حموه ووقروه . 

ط عيسى » : هوابن مريم بنت عمران .خبلقة 
الله بلا أت [.وا استنبىء كسائز الأنبياء كما صرح يه 
صاحب « المواقف » . وقوله تعالى : «ط وَجَعَلَني 
نيا 04).تعبير عن المتحقق + كقوله عليه انضّلاة 
والسلام : كنت نبياً وآدم بين .الماء والطين ع © 
وهو اسم: عبراني. أو سرياني رفع بجسده .: وكذا 
على قول وله ثلاث وثلاثون سئة :وسينزل 
ويقتل الدجال [ عند باب فلسطين:] "" ويتبزوج 
ويولد له ويحج ويمكث في الأرض: سبع سنين 
ويدفن عند النبي عليه الصلاة والمتلام. : : 

[+ وَالمُّرْسَسِلاتِ عزفا 004 : أي:أرسلن 
بالإجيان أو المعروف أو متتابعين . 


أدريس 


ل مِنْ عَرْم الإمُور 274 : .من حبق الأإمور 
وخيرها . قال عطاء : : من حقيقة الإيمان . 

طوكان الإنسانٌ عَجِولً 94" : 'يسازع إلى كل ما 
يخطر بباله ولا ينظر إلى عاقبة أمره . 

غافلةٌ ناصبّة 014 
السلاسل . 

ط عالِيَهُم ثيابٌ 4" : يعلوهم'. 
< مِنْ علق 374" : 
الإنسان بمعنى الجمع : 

ف( العقيّة 274 : الطريق في الجبل . 

0 مِنْ بَعْدِ ما عَقَلَوه م08 : أي فهموة”‎ ١ 
فإذا عَرّْمْتَ ا‎ © 


: :تعمل ما تنعفٍ فيه كجر 


جمع علقة. جمعه لآان 


لد 
الصبور و 


١‏ بما عَقَدْتمِ الآئُمان 74" : بما 
عليه بالقصد والنية . 

طش عليكم أنقسكم 74" : أي أحفظوها بالزسيا 
إصلاحها 0 1 

« عقروا الناقة 94" : فنحروها . 
« أَعجِلَتُم امرّربّكم 74 : أتركتمر 


وتنم الايمان 


كتموه غير تأم. ...- 


. الأعراف : م4‎ )١( 
منخ.‎ )9 

(؟) القصص : 75 
(5) البقرة : /ا71 . 
(5) الأنعام : لا 

(5) يونس : للا 

7 الأعراف : 169 . 


(0) مريم : 79 


01 المرسلات :1 . 
0 آل عمرات :3185 . 


09 الإسراء : 211 
)١5(‏ الغاشية : 7, 

7١ : الإنسان‎ )16( 

. 7: العلى‎ )١١( 

(07) البلد : 1311 . 
(14ع البقرة : هلز , 
(15) آل عمران : 969 
)1١(‏ المائدة : 4م 
)5١(‏ المائدة : 1١6‏ , 
(50) الأعراف : لال . 


, 316١ : الأعراف‎ 55 


11 


< أن تَحكّموا بالعدل 204.: بالإنصِاف 


24 


والتسوية ]0 
فصل الغين 
[ الفِسْلين ] : كل جرح أو دبر غَسَلْنَه فخرج منه 
شيء فهوغِسلين . 
[ الغيْب ] : كل ما غاب عن العيون وما كان 
محصلاافي الصدوز نهوغَيْتٍ . 
3 0 7 0 : 

[ الغرة ] : كل شيءٍ نفيس عند العرب فهوغرة . 
[ الغول ].:. كل ما اغتال الإنسان فأهلكه فهو 

غول . والعرب تسمي كلّ داهية.غولاً على التهويل 
والتعظيم على ما جوت به عادتهم فيما لا أصل له 
لعنقاء وقال بعضهم : الغول نوع من 
الجن كان يغتال الناس بَْةٌ بحيث لا ُعرف له 
مكان حتى يُطلَب » ثم استُعمل غول الول في 
انتفاء أمر ببحيث لا يرى منه أثرٍ . 
[ الغْلّه ] : كل ما يحضلٌ من نحو ريع أرض أو 
كرائها أو من أجرة غلام: فهوغِلة .. 


[ الغي ] : كل شر عند العرب فهوغي : دك خب 
فهورشاد . 


ولا حقيقة كاله 


[ القيابة ] : كل ما اجتمع من شجر أو غمام أو 
[ الغرور] : كل من غرٌ شيثاً فهو غَرور بالفتح 
والغرور » بالضم : البا 


جل انلساء نف 
)١(‏ ما بين المعقوقين من : خ : 
5) الرعد: 8. 


[ الغّمة ]-: كل.ما يستر شيئاً فهوغمة :. 


[ الغفْر].: كل شئْء ستزته فقد غفرته . 

[ الفنم ] : كل شيء مظفور به فإنه يعون غنطاً 
بالضم ومَغْنماً وغنيمة 

[ الغلّط. والغلّت ع : كل غلط يكتب بالطاء إلا 
غلت الجساب فإنة بالتاء . 

الغيظ::: والغيظ: في كل القرآن ببالظاء إلا ف« ما 
تَغيْض 4( : طْ وَعْيِضٌ الماء 094 . 

[ الفوّر] : غَوْرٌ كل شيء قفر . , . . . 

[ الغرة ] : عه كل شيء أوّله ومعظمة : 

[ الغبّ ] : غِبٌ كل شيء عاقبئه . 

والغِبّ في الورود : أن-ترد"الإبل الماء يوماً وتذعه 
يوماً ..ومنه اغب في الزيازة والحُمق 

[ الغريب ] : كل شيء فيمنا بين جنسه ديم 
النظير فهوغريب . 

غير : بمعنى ,المغايرة ٠.‏ ولذلك قال السيرافي. : 
إنها لا تتعرف بالإضافة إلا إذا وقعت بين متضادين 
كما تقول : ( عجيت من قيامك غير قعودك ) » أو 
( عجبت من حركة. غير سكون ) ».ومن ثمة جاز 
وصفب المعرفة بها في قوله : « غَيْرٍ المفضوب 
عليهم 4 والاصل أن تكون وصفاً للنكرة نحو 
« نعملٌ صالحاً غَيْرَ الذي كنا نَغْمِل 0# . 
والمغايرة مستلزمة للنفى » فتارة يراد إثبات 
المغايرة كقوله تعالى : ط فَمَن اضطرٌ غير بَاغْ ولا 
(8) غود 14. 

(ة) الفاتحة: ا . 

)ىم الأعراف : 67 . 


067 


عَادٍ 4 07 فيكون إثباتاً متضمناً للنفي' فيجوز' تأكئدة 
ب (لا) ء وأخرى يراد بها النفي .كما في.قولك. : 
( أنا. غير ضارب زيداً ) أي : لست ضارباً له الا 
أني مغناير لشخص ضارب لله ؛ فيكوث نفياً 
صريحاً . 

ومنعوا تعريفّه باللام حال كونه مضافاً مم أنه ذكرة 
وليس معرفة بالكسب حت يلزمٌ من إدخال اللام 
تحصيل الجاصل لحفظ صورة الإضباقية 
المعنوية( .. ولم يجوزوا .تقديم:,معمول المضياف 
ليه على المضاف إلا في مسألة واجدة وهي ما إذا 
كان المضاف لفظة (غير) لأن (غير) بمنزلة 
(/1)ء ولا يجوز تقديم' معمول مآ يعد (لا) 
و( غير ). يوصفث به]:.حيث:لا يتصور :الاستناءا» 
وإلا ليست كذلك22 تقول:: «عندي درهم غير 
جيد ) , ولوقلت ( إلا جيداً) لم يجز. و( إلا) 
إذا كانت مع ما بعدها صفة لم يجز حذِف 
الموصوف وإقامة الصفة مقامه بخلاف (غير) » 
وإذا وطقت بد ( غير ) + أتبعتها إغراب ما قبلها » 
وإذا استفنيت أعربنها بالإعراب الذي يجب للامم 
الواقع بعد ( إلا ) وذلك لآن أضلل ( غير) ضصفة 
والاستثناء بها عارض عكس ( إلا ) . وفي قولك : 
(عندي مائشة درهم غير درهم ) . 
(غير) على الاستثناء لزمتك تسغة وتسعون + وإن 


رفعت على الضفة لزمتاك مائة .'لأن 


إن نضبتٌ 


التقادير 


( عندي مائة لا درهم ) ١‏ 
وشرط ( غير ) أن يكون ما قبلها يصدق على ما 
بعدها . تقول ( مررت برجل غير فقيه ) » ولا 
يجوز ( غير أمَّة ) بخللافلا ( النافية) فإنها 
بالعكن . 

وتقع '( غير ) موقعاً لا تكون فيه إلا نكرة + ؤذلك 
إذا ريد بها النفي الساذج في نحنو : (مررت 
برجل غير زيد ) م 

د ال 0 
بها شيء قد عرف بمضادة المضاف إليه في مجنى, 
لا يضاده فيه إلا هو كما إذا قلت قلت : (مررت 
بغيرك ) أي المعروف بمضادتك + إلا أنه في هذا 
لا يجري صفة فتذكر ( غيتر) ججارينة على 
الموصوفء وتقغ أيضاً موقعاً تكون فيه نكرة ثارة 
ومعرفة أخجمرى » كما إذا قلت : (مررت برجل 
كريم غير لثيم ٠‏ وعاقل غير جامل) والريجل 
الكريم عير اللثيم .. : : 
في « القاموس » : غير بق سو وتكون بععنى 
(لا) كمافي: قوله تعالى قمن اطسو عن 
باغ 2*4 أي جائعاً ولا باغياً : 

وبمعنى ( إلا ) وهو اسم ملازم لالإضافة في 
المعنى ويقطع عنها لفظاً إن فُّهم معناه وتقدمت 
عليها (ليس ) فيقال : (قيضت عشرةٌ ليس 
غير ) » [ وإذا كان (غينر) بمعنى ( سوى ) فلا 
٠‏ عليها ب (لا). ولا 


عي اه 
دحوةز ألع مام 
يجوز العطف 


يجوز في 


)١(‏ البقرة : 7# والاتغام :مه 
(5) بإزائه في هامش زح ) حاشية : ة 


( غير ) مما لا يرتضيه الأدباء . قالوا : لم نجد له.شاهداً 
في كلام يستشهد به ٠‏ . 


(5©) بإزائه في هامش (خ) خاشية : « فإذا رأيت غير 
يصلح في موضعها (لا) فهي حال... وإذا: صلح في 
موضعها ( إلا ) فهي اسضاء » . 

(5) البقرة : 7# والانعام : 480 
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الكلام ( عندي سوى عبد الله ولا زيد ) ]99 , 
وإنما لا تتعرف (.غير) بالإضافة لشدة إيهامهاءء 
وإذا وقعت بين ضدين ك « غير :المغضبؤب 
:عليهم 2784 ضعف إبهامها أو زال فتتعرف : 

وإذا كانت للاستئناء أعربت إعراب الاسم التالني 
وتنصب في نحو:: ( جاء القوم غير زيد ) ٠:‏ 

أو يجوز النصب والرفع في ( ما جناء أحد غير 


زيد) . 5 
أ 1 1 ناءمنا عل القتصء 
فإذ! أضيفت لمبنىٌ جاز بناؤها على الفح ٠‏ 


و( غير) في قوله تعالى : ط بَدَئْنَاهُم جُلوداً 
غيرها 2024 لنفي الصورة من غير مادتها . 
وفي قوله : وهو في الخصام غيرٌ مُبين ذأ 


و( غير ) تستعمل إمسماً وظرفً . 

ور سوى ) لا تستعمل عند البصربين إلا ظرف 
مكان . وني ( غير ) معني النفي دون ( سوى ) . 
والغيرية ‏ اصطلاحاً : كون. الموجودين بحيث 
يقصوّر وجود أحدهما مع عدم الأعرء يني إن 
يمكن الانفكاك بينهما . .ولا.يتبادر من ( سوى ) إلا 
الخريا اموي قري 

والغيران : 
الاخر . لا يتصور ذلك في, صفات الله مع ذاته » 


بمعنى ما يجوز وجود أخدهها مع عدم 


حر د و 
ثم اعلم أن > الشى !1 لواحد ب وصف بالوجود 


الخ ور ل 0 


ا في حالة واحدة. عند قيام الدليل على ذلك 


كما في ارتفاع العينية والغيزيسة :بين ذات الله 
وصفاتة , وكما في لاقع العشرة .:وكما إذا 
كان لرجل امرأتان فقال لإحداهما : (إن حضتٍ 
فانتٍ طالقٌ وضَرّتكَ ) فقنالت: :: حضت ء تَظلّق 
هي: ولا تطلق ضرتها مغ أن ذلك لم يخل عن أحد 
أمرين::. إما إن كان الحيضن منها موجؤداً أو لم 
يكن'فاعتبز حيضها موجوداً في حق نفسها ومعدوناً 
في: حق :ضرتها :]20 فإن قي الجوهر مع العرضضن 
غيراة بالإجماع ومع هذا لا يتضور“وجود الجوهر 
بدوت .العرض ولا بالعكسن قلنا:- بلئ :ولكن إذا 
فرضنا جوهراً يتصوز وجؤدة بدون عرض معين » 
وكذ! كل جوهر مع عرض معين فإنة ما من.جوهر 
إلا ويمكن تقدير عَرَص: آخر بدلا.عما قام به من 
عرض . 070 

[:ومما يتبغي: أن يُبيْنَ في هذا المقام هو أن للشيخ 
الأشعري في الغيرين قولان : قال أولاً : الغيران 
كل موجودين يصح ,عدم أجدهما مع وجود الآخر 
بالعدم . ثم قال :. الغيران: كل موججودين يصح 
مفارقة أحدهما للاخر بالعدم أو الحيز :: وإنما رد 
المفارقة في آخحر قوليه بين العدم والحينزء ولم 
يوجب المعية بينهما .. لأنه لو أوجب.ذلك لما 
وقعت المغايرة مع انتفاء أحدهما وثبوت الآخرء 
وليس كذلك . وإنما لم يقتصر على أحدهما كما 
في الأول ؛ إذ لو اقتصر على ,المفارقة بالعدم ,لزم 
السؤال المشهبور وهو: إنا نعلم المغاييرة بين 
الأحساع نتقدت اعتقاد قَدّعيا لاستحالة 


الأجسام بتقدير اعتقاد قدمها لاستجالة عدم 


1 


القديم », وليس كذلك يل المغايرة معلومة ولو قدّر 


ا 


9٠ 


(2) قاطر : ”* . 


(1) ما بين المعقوفين من ا 


- 


امتناع العدم عليها ». ولو اقتصرنا. بحيز لامتنع 
التغاير بين الأعراض لعدم .تحيزها وليس. كذلك » 
وعلى هذا بنى الأصجاب متناع التغاير بين ذات 
القديم وصفاته .. والضفات القديمة بعضها بالنسبة 
إلى بعض لكونها وجوديات يمتنع مفارقة البعضن 
منها للبعض » .لا بالعدم..ضرورة قدمها واستحالة 
عدم القديم » ولا بالحيز إذ.هي: متحيزة..: والقول 
بأن.الغيرين ما ضحت !فيه عبنارة :التثنية_باطل 
بالأعلام المضافة.فإنه يصح منها عبارة التثنية 
والجمع يقال : عدمان وأعدام وليست متغايرة 
بالإجماع. منا ومنهم لعدم .تثنيتها ٠‏ والقول.بنأن 
الغيرين هما الذاتان اللتان قامت. بهما الغيزية 
فمبني على القول بالأحوال وهو محال ]20.. 
والفسرق بين غيرين ومختلفين أن الغيرين: أعم 
فإنهما قد يكونان متفقين . فكل. خلافين: غيران ولا 
عكس . 

غداً : أشبه. الفعل المستقيل لكوتة ميتظراً 
فأعرب . بخلاف ( أمس ) فإنه استبهم استبهام 
الحرؤف فأشبه الفعل الماضي . 

وغدا : أي مشئ في وقت الغذاة : 

وراح : أي مشى. في وقت الرواح ." وهو ما بعد 
الزوال إلى الليل : 

وتستغمل معرّفة باللام أيضاً . 

وَعَذْوَةٌ : معرفة'لأنها عَلَمّ وضع للتعزيف '. 
والغذاء ٠‏ بالمعجمتين وبالكسر :: هنوما به نماء 
الجسم وقوامه . 


و[ الغداء ]-:' بالفتح والمذ' :' طغام-الغدنوة كما أن 


)١(‏ ما بين معقوفين من : خ 
(1) ما بين قوسين ليس في امه 


العٌشاء كذلك طعام العشاء .: 

( والغداء.: ما يؤكل للشبع بين الفجبر 
والزوال )2 .. 

وغذاء أهل كل بلدمنا تعارقفوه ففئ البادية 
اللبن ».وق خراسان وما وراء. النهر الخبز» وفني 
الك اللجم واللبن.. وفي طبرستان الآأرز . 

الغْفْر : الست رَ والتخطية . 

يقال : غفر المتاع في الوعاء : إذا أدخله فيه وستره 
كأغفره . 

وغَفر الشيب بالخضاب : غطاة : 

والغفور وَالْعْفَارَ : من صفات الله. 

والغفور :: كثير المغفرة وهي:صيانة:العبد عما 
استحقه من العقاب بالتجاوز عن: ذنوبه ( من الغفر 
وهو إلباس الشيء ما يصونه عن الدنس )© . 
والخفّار أبلغ منه لزيادة بنائه . 

وقيل الميالفة لمن حهة الكبفة + وفي الغفّار 
من جهة الكمية . 

والغفران : يقتضي إسقاط العقاب ونيل الثواب » 
ولا يستحقة إلا المؤمن » ولا يستعمل إلا في 
البازي تعالى . 

والعفو يقتضي إسقاظ اللوم والدم ولا يقتضي نيل 
الثواب . ويستعمل في العبد أيضاً كالتكفير حيث 
يقال : كَفْرَ عن يمينه 5 

والسّتر : أخص من الغفران إذ يجوز أن يستر ولا 
يغفر . 1 

والصفح : التجاوز عن الذنب' : 

والمحو : أعم من العفو والغفراق . 


(6) ما بين قوسين ليس في (خ) . 


ا 


والغفران في الآخرة فقط , 

والإحسان في الدنيا والآخرة . 

والرحمة والإحسبان متغايران ». ولا يلزّم من وجود 
أحدهما وجود :الآخر » لأن. الرحمة.قد توجد:وافرة 
في حق من لا يتمكن من الاحان كالوالدة 
العاجزة ونجوها.. وقد يوجد الإحسان ممن لا 
رحمة له في. طبعه كالملك القاسي فإنه. قد يُحينن 
إلى بعض أعدائه لمصلحة مُلكه . 

والإنعام : .إيصال الإحسان إلى. سواك بشرط أن 
يكون ناطقاً . فلا يقال : أنعم فلان على فرسه , 
قيل : ينشأ من العرش نور كالعمود يكون بين أهل 
المحشر لمن يزيد الله حمايته ‏ وهذا هو المعتى 
من الغفران . : 


لغيه : هي أن يكون اللفظ في أضل-الوضع غاماً 
في أشياء ثم يصير بكشرة الاستعمال في أحندها 
أشهراء بخيث لا يحتاج ذلك الشيء إلى قرينة 
بخلاف سائر ماكان واقعاً عليه:» اسم كان كابن 
عباش » أو صفة كالأشود للحيّة . 

قال الشيخ سعد الذين : معنئ: الغلبة أن يكون 
للاسم عموم-فيعسرض لنه بجسب الاستعمال 
خصوص ما إلى حد التشخصن فيضي ر عَلَّمَاً اتفاقاً". 

والخلاف.فيما إذا لم تصل: مصوصية الاسم إلى 
حد التشخصن بالغلبة : 

(والغلبة بالنظر إل نفن التوضع دون 


الاستغمال . ألا ترى أن لفظة ( الله )مه الأضماء 


ترى آنالنظة جالع من الأسناء 
الغالبة مع أنه لا يجوز استعماله في غيره 


00) تعال‎ 
١ 


والغلبة في الاسماء كالبيت على الكعبة. . 


وفي الصفات كالرحمن غير مضاف 

وني المعاني كالخوض علو ى الشروع في الباطل 
خاصة: . 

والغلبة التحقيقية : عبازة.عن: أن يستعجل اللفظ 
أولاً في معنى ثم ينتقل إلى آخر . .والصعق من هذا 
والغلبة التقديرية : عبارة عن أن لا يستعمل اللفظ 
نن_ابتداء وضعبه: في .غير ذلك المعنى: . لكن 
مقتضى القياس الاستعمال كالدّبّران والعٌيؤق 
ولفظة ( الله ) تعالى و( الثريا) من هذا القبيل إذا 
لم يستعملا في غير المعبود بالحق والكوكب 
النخصوص أصلا . لكن القيائن الاستعمال . 
قال بعضهم:: الغلبة التقديرية أن لا يكون للاإسم 
إلا فرد واحد في اللخارج » .لكن يفرض له أفراد 
في الذهن ».فلا يستعمل ذِلِكِ الاسم إلا في الفرد 
الخارجي بالغلبة كلفظة ( الله ) و( الرحمن ) . 
والغلبة التحقيقية : أن يكون للاسم أفراد في 
الخارج لكن يستعمل ذلك الاسم .في فردٍ منها 
بالغلبة كالنجم للثريا » والصلاة للدعاء . 

وفي التحقيقية يصح إطبلاق. الاسم على غير 
المغلوب عليه قبل تمام الغلبة » بخلاف التقديرية 
فإنها غير زمانية حتى يوجد فيها القبل والبعد . 
الغيب : هو ما لم: يقنم عليه دليل ٠.‏ ولم'ينتصب له 
أمارة » ولم يتعلق به علم. مخلوق + وفيه حكاية 
شهيرة بين الحَجاجٍ والمنجم . 

: الغيب هو الخفي الذي لا يكون 
مجسوسا أ ه ولا في .قوة المحسوسات كالمعلومات 


ببديهة العقل-أو ضروزة الكشف : وهو على 


. : ما بين القوسين ليس في‎ )١( 


201/ 


0 
قسم نضب عليه دليل فيمكن معرفته:كذات. الله 
تعالى وأسمائه الحسنى وصفاته العلية وأجوال 
الاخرة إلى غير ذلك مما يجب على العبد معرفته 
الور ا ل مها بورك 

يمكن معرفته بالنظر الصحيح . 

وقسم لا دليل عليه فلا .يمكن للبشر مغرفته كما قال 
الله تعالى : ط وَعِنْدَهُ مَقَاتِحُ القَيْبٍ لا يَعْلَمُها إلا 
قو 204 

وغيب الغيب : هو الذات الإلهية المطلقة ."وهو 
هويته الغيبية: السارية للكل علماً لا يمكن أن يتعلق 
به بهذا الاغتبار عِلْم لكونه محتجبا في حجناب 
عزته ء .ولا يجوز إظتلاق اسم الغائب عليته 
تعالى + ويجوز أن يقال": إنه غيب غن الخلق . 
وقد فُسَّرطط يؤمنؤن بانغيب 204 بأنه هوالله . 

[ وقيل : بالقلب أيضاً:فالباء للتعدية علئ: تقذير 
الصلة ء أو للملابشة على كونه حالاً + أو للالة إذا 
كان بمعنى. القنب ]00 

والغيب المطلّق : كوقت قيام الساعة - 

والإضافي زول مر فيب مكة في حجن من كان 
غائباً غن مكة : 

فالمطلق لا يكون علمه للخلق إلا بإخباز الله 
تعالى ...والمقيد ليبن له.طريق. إلا الإلهام . 
والرسسول من .البشسر يتلقى الغيب من المّلّك 


بالذات , والولي لا يتلقّىأبالذات , :بل بسواشطة 
تصديقه بالنبي ء وقد'يتلقئ الرسول بللا واسظة 
أيضاً ٠.‏ والاطلاع؛ على المغيبات وفوارق العنادات 
يعم الأنبياء وغيرهم كالأوليناء والخكماء 
المتألهين 25 بل قذ يكون نعض الأولياء أكثر 
اطلاعساً على بعظن“الحقائق والمغيينات من 
الأنبياء غ فإن كثيراً من محققي هذه الأمة كأبي بكر 
وعمر وعثمان وعليٌ رضوان الله عليهم:* 'وكذا 
حدّيفة ' والحدن البضري : وذو النون » والسهن 
التستري ٠‏ وأبو يزيد , والجنيد . وإيراهيم بن 
أدهمء وأمثالهم ريما رججحوا في' الحقائق' على أنبياء 
بي" إسرائيل ».( واستفادة داود النبي 'من لقمنان 
مشهورة )2 , وأحتياج موسى عليه السلام إلى 
الخضر يشهد في ظاهر: الحال على.ذلك » وكون 
الرسول أَعْلّم زمانه. ئيس على إطلاقه . .بل فيما 
بُعث به من أصول_البدين وفروعه ( فلا يلزم منه 
التفضيل )07 واتّباع موسئ له كان ابتلاء من. الله 
تعالى حيث بدت منه تلك الغبارة:التي كان الأليق 
بجاله خلافها .: وهو رد العلم إلى. الله تعالى وإلا 
أين العلوم:الخضرية مما قيل لموسى : 8 والقيث 
عليك محبةٌ مني 94 ومما قيل لبه أيضاً.: 
« وَاضْطَبَعْتُكَ لنفسي 24 والخضر وإن كان 
مشرّفاً بتلك العلوم فموسى كان مشرّفاً بقوله : 
« إني اصِِطَفَيْتِكَ على النباس برسسبالاتي 


(0) الأنعام : 09 . 

(؟) البقرة : * 

(6) ما بين المعقؤقين من : اخ وبإزائه في هامشها : « وقوله 
تعالى..: ط فلا يظهر على غيبنه أحدا #«المرّاد سلب 
العموم لا عموم السلب ء أي لا يطلع على كل غيبه 
أحداً لا أنه لا نطلع أحداً من الأخاد على شيء من 
اليب » . 


(؛) بإزائه في هامش ( خ ) حاشية :.« والملائكة لا يعلمون 
الغيب . وقولهم : « أتجعل فيها من يفشد 4 قياس 
بالشاهد على الغائب وهوما قعله بنوالجان » . 

(5) و(5) ما بين قوسين ليش في :اخ ١‏ 

إلاماطه : 4" , 

(م) طه : ١غ‏ 
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وبكلامي لق 7 
قال صاحث «'العوارف »: 


للأوليناء ...وإلاا يلزم. فضلهم على مسوسى 
السلام9» , 

1 : 
وألغيوب : بالكسر كالبيوت . 
( ونالضم كالعثور .. وبالفتح كالصبور: على أنه )29 
مبالغة غائب . 
والغيبة. . بالفتح :. مصدر ( غاب عن ن العين ) إذا 
1 0 


وبالكسر: اسم من الاغتياب » وهو أن يتكلم 
خلف إنسان مستور بكلام هو فيه ؛ وإن لم يكن 
ذلك الكلام فيه فهوبُهتان , وإن والجهه فَهَوْشتم 


ستة نظمها بعضر الأذياة : ا 
بها بعض الا دب 


0 م 
5 2 5 
1 حعيييةة فى ته 
2 : 5 3 
فتظلم ومهى فٍِ ومجذر 
5 3 
0 


/ طَلَبَ الإعانة في إزالة مُنْكْرٍ 
فالمعرّف ا ذاكرٌ وصفب أؤالقت لا يُعرف :المذكور 
إلا به والمحدّر:: الناضح ١‏ 


الم , بالضم : الغنيحة 
وغتمت الشيء : اصَبته '» غليمة ومغنما وَالجمع : 
نائم ومغائم . 1 

وغرمت الدية والدَّين : أدّيته .7< 
لاع 


ويتعدى بالتضعيف : يقال 2 


جعلتة غازماً . 


والحبية اعريق لل 


9 


ما ضار 
م 
الحرب أؤزارها وتصير الدارٌ دار الإسلام : وحكمه 
أن يكؤن لكافة المسلمين ولا يخمس. . وذهب قوم 
إلى أن الغنيمة ما أصاب المسلمون.منهم عَنَوة 
بقتال . : 

والفَيْء : ماكان عن .صلخ بغيز قتال . 

وقيل : النفل إذا اعتبر كونه فظفوراً به يقال له 


وإذا اعتبر كونه منحة فن الله تغالى. ابتداٌ من غير 


ووب يقال'له تفلن 
وقتا* كان أ 
وفيل لك 


تعباء وباستحقاق كل أو يفير استحقاق : 
قبل الظفر أو 
2 000 
الغنيمة . ١‏ 


وقال بعضهم” :' الغنيمة والجزية ومَالٌ أهل. الصلح 
والخراج كله فيء ؛ لأن“ذلك كله مما أفاء الله على 
المؤمنين . ا 

وعند الفقهاء.: كل ما يحل .أخذم: من أموالهم فهو 


3 


فيء . 1 
الغاية : هي ما يؤدي إليه الشيء ويتزتب هو 
عليه 0 1 
وقد تسمئ طَرَضاً ااه 


ومنفعة إن كان مما يتشوة 


(1) الأعراف : 145 


(؟) بإزائه في هامش (خ) حاشية : « والأولياء مظاهر 
الأنبياء. فالتبوة وإن انقطغت من حك الظاهر لكنها دائمة 


50 


من حيث الباطن ء وهي الولاية والتصرف بالحق 
بالخلق ه 


(0) ما بين القوسين ليس في : خ . 


وقيل : الغاية : 


إلى الفا 


الفائدة المقضودة سبواء كانت 

عل أم ل: 

والغرض : هو الفائدة المقصودة العائدة إلى 

الفاعل التي لا يمكن تخصيلها إلا بذلك الفعل . 

وقيل : .الغرض. :هو الذي. يتصور قبل الشروع في 

إيجاد المعلول . ش 

والغاية : هي التي تكون بعد الشروع . 
2 


بت عليه أمثر ترقباً ذاتياً 


عائدة 


:. الفعل. إذا.ترئ 
يسمى غاية له من حيث إنه طرف الفعل ٠‏ ونههاية 
وفائدة من حيث تريب عليه » فيختلفان اعتباراً » 
ويعمان الأفعال الاجتيارية وغيرها. فإن كان له 


اعتقادها . .وهو إذا ذا كان ا 
يسمى متقعة . 

والمراد بالغاية في ( من ) التي. لاببداء.الغاية 
المسافة » إطلاقاً لاسم الجزء على الكل.. 

الغِناء » ككساء : السماع . 

وبالفتح ': الكفاية . وكلاهماممذودان . 

وبالكسر [ والقصر ]20 
غير ممدود )29 , 

قال بعضهم : غتى الدنيا وهو الكفاية مقصور . 


: اليسار ضد العسار ( وهو 


1 
وقد 


وغناء الاخرة.: 
قلاع .3 


وهواللامة ممذود , 


5 95 
١ اأكقاب‎ 5 8 
1 5 


غنا الأخرى ملامتنامديدُ 


(1) من اخ. (0) لين في :اخ. 


والعُناء بالضم والمد : التغني . ولا يتحقق'ذلك 
إلا بكون. الألحان من. الشعر .. وانضمام : التصفيق 
إلى الأالحان ومناسية التصفيق لها فهو من أتواع 
اللعب . وكبيرة في جميع الأديان حتى يمنع 
المشركون عن ذلك . 

في : الكشاف» قيئل : الغناء مُنْقَدَه للمال» 
مَسْحَطَةَ للرّبٌ » مفسدةً للقلب . 

وليسُ المراد من حديت ومَنْ لم يَتَعَنّ بالقرآن » 
إلى آخخره التغني ء بل المراد الاستغناء به دل 
غلى ذلك مورده . 

[ والمفهوم. من .كون الشيء غنياً عن غيره ليس إلا 
وجوده مع عدم غييبرهه كذافي وشرحع 
الإشارات » . 


يقال صاب« البخاكمات » : يهذا غير ضيح » 
فإن العلة.غنية عن المعلول مع امتناع انفكاكها 
عنه ] 09 

الغُرّة * بالضم :. العبد نفسه والأمّة أيضاً . 

و[ الغرة ] من الشهر : ليلة استهلال القمن . 

و[ ألغرة ] من الهلال : طَلْعَتَه . . 

و[ الغرة ] من الأسنان : بياضتها وأولّها . 

و[ الغرة ] من المتاع : خياره . 

و[ الغرة ] من القوم : شريفهم . 

و[ الغرة ]من الكرم : سرعة سوق .. 

و[ الغرة ] من الرجل : وجهه 
رجا كس مردار ع شد لل 
وهي عند الفقهاء ما بلغ ثمنه نصف عُشْرٍ | مر الدّيّة من 


العبيد والإماء . 


9) من اخ ء 


ا 


وغرت على أهلي : أغار غيرةً 3 
وغار الرجل : .أي أتى الغور فهوغائر . 
وم" عم َ إا اح لأداث 
والعيره 5 كرافة الرجل استرات غيره فينأهو 
حقه . 
وأغار على العدو إغارة وغارة 000 
وأغار الحبلّ إغارة أيضاً : إذا أحكم قله . 


[ الغض : غض:طرفة : خفضة . 

وغض من صوته , والأمر منه في لغة أهل الحجاز 
اغضض من صوتك . وفي لغة أهل نجد : غض 
طرقك بالإدغام ]22 , 
الغضب : هو إرادة الإضرار با 
والغيظ : تخيْرٌ يلحق المغتاظ . و 
على الأجسام كالضحك والبكاء ونحوهما . , 
لا يوصف الله تعالى بالغيظ . 

[ وألغخ لغضب من الله تعالى كالرحمة ]20 . 
وَالفِرك خاص فيما بين الزوجين 4 

ويقال : غضبت عليه ولّه : إذا كان المغضوب 
عليه حياً ٠‏ وغضبت به إذا كان ميئاً . 


الغين. : كالغين الهجائية :.هو حجاب رقيق يقع 
على قلوب خخواصٌ عباد الله في أوقات الغفلة . 
وعليه حديث « إنه لَيُْانُ على قلبي فأستغفر الله في 
اليوم سبعين مرة » . 

وغينٌ على كذأ : 
والغيم للعصاة . وهو حجاب كثيف . 
والريْن والختم والطبع للكفار:. 


عُطَى عليه . 


وَالغَبّن » بالموحدة الساكنة: : في -الأموال:. 
وبالمتحركة في الآراء » وماضيه مما يضم فاؤة . 
والدخول تحت التقويم في الجملة من بعض 
المقوّمين هو الحبد الفناصل:بين فاحش الغبن 
ويسيره في. الأصح من مذهب أضحابنا دون ما.قيل 
من أن حدٌ اليسير أن يزيد على العشرة مقدار العشر 
وهو ( ده يازده ) » :أو نصفه وهو( ده نيم ) ٠‏ إذ 
التفاوت بحسب العادات والأماكن والأوقات يمنع 


التسديو يه ب !ل قدار. 


الغريزة : هي مَلَكَة تصدر عنها صفات ذاتية . 
ويقرب منها الجُلّقَ إلا أن للاعتياد مدخلا في 
الْحَلّق دونها . 
الغمام : هو أقوى.من-الستحاب ظُلّْمَة فإن-أول ما 
ينشا هو التثسر . فإذا انسحب فئ: الهواء قهو 
السّحاب ء فإذا تغيرت له السماء فهو الغمام . 
[ والسحاب إما:من-السماء وإما'من- البْض » إذ له 
قائل بأن بعضة من هذا ؤبعضه من ذاكع] © , 
الغمرة : أصلها الشيء الذي 'يغمر الأشيناء 
فيغطيهاء ثم وضعت في موضع الكبنداشد 
والمكارة . 
الغ : هو بمعنى الخيانة من حَدٌَ زدخل ) والذي 
هو الضُعْن من حَدٌَ وضرب ) . 


والغلول كما قال الأزهري : 
مال ء أو زكاة » أو غنيمة .. وقيّده أبو عبيدة 


بالغنيمة فقط.. 


قال الله تعالى : ظ وَمَنْ يَغثلْ يات بما َل يوم 
القيامة 4# ) . 


: الخيانة في بيت 


(*) آل عمران : 51 


ومعنى قوله. تغالى : ط لقد حِنْتُمونا فُرادى كما 
خَلفناكم 004).:. أي منفردين عن الأمؤال والأهل 
والشركاء فنٍ الفيء ؛. 

والأغلال : الخيانة في كل شيء. 

والغل .: .أخذٍ الخيانة فن القلب على الخلى .. 
والفْش ::سواد القلب وعبوس:الوجه .: 

الغلام : يقخ هذا الاسم غلى الصبي من حين يولد 
على اختلاف حالاته إلى أن يبلغ : 


في « البرّازية » : هومَنْ لا يتجاوز عش ر شنين . 

الغسل » بالفتح : الإسالة ‏ 

وبالضم : اسع للطهارة من الجنانة والخيفضر 
8 5 

والنفاس . 1 

وبالكسر : ما يُمْسل به الرأس من حَطْمَئٌ وغيره: . 


وقيل : بالفتح مصدر ( غسل ).. 

وبالضم::. مصدر ( اغتسل ) .. 

والعَسل للأشياء .عام . والقُضارة للثوب خاص:. 
الغبْطة : هي تمني الإنسان أن يكون له مثل الذي 
لخر من غير إزاذة إذهات ها لغيزه .- 

وفي الحجديث : « اللهم عَبْطاً لا قبطأ : أي 
نسألك الغبطة ء أو منزلة تعبط عليها . 

والحسد : إرادة زوال نعمة الغير . 

والمئافسة : إرادة سبقه على الغير فيما هو خير 


الغُرور : هوتزيين النخطا بما يوهم أنه صواب . 
في « الزيلعي ): الغرور ويقال له الغرّر أيضا : 
هو ما يكون مجهول العاقبة لا يُدرى أيكون أم لا . 


قى » بالسكون : الإغلاق . 


وبضمتين : : بمعنى المغلق.. 
ويفتحتين بالاو حاب وبفقح بالمفعاح 
تحار ١‏ 


الغدير : فُعيل بمعنى مفعول مِنْ (غدر) إذا 
زرلا وار للك برد لاسر 


الغمز : الإشارة بالعين . 

والرّمْر : الإيماء بالشفتين والتحاجب - 

القرق:- غرف انماة نظ عن راع أ 
الغرى : عرى في الماء من حد (علم ) :1 أي 


ذهب فيه » فهو عَرَق إذأ لم يمت بعداء وإذا مات 


فهوغريق . 
الغوغاء : الاجراد قبل أن ينبت جناخة . 


وشي ء“نشبه البعوض ولا يعض" لضنعفه 3 وبه سمي 
الغوغاء من الناس .كما في'« القاموس © < 

: هوما يَمَضَى | إلى الإخلال : 

: هوما يفضي إلى التحقيد : 

غاية ما في الباب : ( ما) فيه موصولة وصلته 
محذوفة . والموصول مع صلته مضاف إليه 
للغاية » فاكتسبت الغاية التعريف من المضاف 
إليه . قصلح أن يكون مبتدأ لآن ( ما ) الموصولة 
معرفة.: وإن كانت نكرة بدذون الصلة' فالتقديز: 
غاية ما وجد أوغاية ماتحصل في الباب . 


وغاية 8 


غير مر : أي أكثر من مرة واخخدة . 
الغيث : هو مطر في إبّانه وإلا فمطر . 


الغزالة : هي اسم للشمس عنبد ارتفاع التهار . 
ويقال عند غروبها جونة ... ٠‏ 


(0) الأنعام : 945 


نفين 


[فع ] 
« قلوبنا عُلْف 404 في غطاء محجوبنة عمنا 
تقول . أو أوعية للعلم » فكيف تجيكنا يما ليس 
عندنا: على قراءة ضنم اللام”. 
«اغياً 24 : .شرا أوخسراناً . 
« عُسَاق 294 : الزمهرير . 
( عُثاء احوى »94 : هشيماًيابساً . 
الغاشية . ( والطامة » والصالحة 2 والقارعة 2 
والحاقّة )60 كلها من أسمَاء يوم الفاقة ١‏ 
( غلظة 4 0: شدة . ش 
(اتغيب 04 الس ٠‏ 0 ,: 
( ماء عُدَقاً 004 : كثيراً جارياً . : 
في الغايرين. 0# : في الباقين ٠.‏ قد بقيت في 
العذاب ولم تَسِرٌ مع لوط . ' 
ظ إلافي عُرور 4 3" : في باطل ٠‏ 
ؤ كان غراماً 6ن : ملازماً شديداً كلزوم 
الغزيم , أو بلاءٌ بلغة جمير . 


(غمة 94 :أشبهة 

««الغمام 4 : سحاب أبيض . ' 

فيض الماء 274 : نَقَصن بلغة الحيشة: . 

< غشلين:»7" :- صديد أمنل الناز أو الحار 
إلذي تناهى َوه بلغة أزد شنوءة 1 

وعن ابن عباس : أظنه الزقوم . 

غؤل »00: صداع : 

( فقشتهم 94" : ننظامم 7 101 11 , 

« في غَمَرات الموت 94" : في شدائده : 

+ في غيَابّة الجّب 00 في قعرة . 

ط مِنْ غِلّ 704 :.من جقد . 

« ماغرّك 174::أيُّ:شيءٍ خدعغك امالك :على 
العصيان ': 

< وغركم بالله الغّرور 59 : 2 : 
ظ وما كوى 94" : وما اغتقداباطلا : 


حدائق عُلْياً 04# : عظاماً : 
ف ون فوهم ؤاشر, 074 :م يقشاهم نينط 


ه غاسق 74" : ظلمة من أنواع العذاب .. 
)١(‏ البقرة : 43 (18١)اليقرة‏ : 7 

(0) مريم : 059 . (6١)هود‏ : ؛ 

7 ص : 61 . (1)الحاقة :75 , 
(5) الأعلى :اه 17)الصافات : 47 . 
(6) ما بين القوسين ساقط من : خ . (دل)طه نملا 

(0) التوية : 377 (09 الأتعام : 43# 
(7) آل عمران : 44 وغيرها . 


م الجن 315 . 
(ق الأعراف : "لم . 
)٠١(‏ الملك ٠٠١:‏ 
(01) الفرقان : 36 , 
19)الفلق : 2 


(15) يونس : الا 


(1)يوسف : ١زو186.‏ 

-..'8(/ : الأعراف : 4 والحجر‎ )71١( 
. 5 : الانفطار‎ )59( 

(77) الحديد : 15 

. 7 : التجم‎ )١4( 

(59) عبس :#8 

. 58١ : الأعراف‎ )10( 


فنا 


فجعلناهم كُنَاءٌ 04 : أي لا بقية فيهم . 

« ذا عْصّة 294 : أي تغص به الحلوق فلا يسوغ 
[ كالضريع والُقُوم ]© . 

مُلْباً 204 : غلاظ الاعناق يعني النخل . 

< كيَا 04 : هد شرا [ أو خسراناًع 9 أو هؤ واد في 
« من الغمام 2# : من السحاب الأبيضن : 

« وَعَصَى آدمُ رَُّ فَقَوَى 04 ال 
خاب ]© ., 

١ه‏ او كانوا غُرْى ام جمع غانٍ : 

ذ غلظة 274 : شدةٌ وصبراً على القثال . 

« في عَمْرَتِهِم 174-: في 'جهالتهم:: 


[9ام عندهم الفيب 0904 : السلوح أو 


م 7 لك 
5 ماؤكم غَوْراً 4" : غائراً في الآرض . 
« الغار 74" : نقبٌّ في الجبل . 
« مُرْقَةٌ بِيَدِهِ 94" : أي مقدار ملء اليد من 
المعروف . 


وبالفسح : يغرف مرة وأحذة باليد. مصذر 


: غبار وكدورة 5 


(غرفت ) . 

« العُرّقات 3# : منازل رفيعة. . 

ذ غشاوة 704 : غطاء . 

« والنازعاتٍ غَرْقاً 4:: .أي إغراقاً في النزع » 
فإن ملائكة الموت ينزعون أرواح الكفار من 


أقاصي أبدانهم اللنن 


فصل الفاء 
[ الفاسق ] : كل شيء في -القرآن ( فاسق ) فهو 
( كاذب ) إلا قليلاً . 


مون مجان 


[ الفاسق ] : كل خارج عن عن أمر الله فهو فاسق . 

] : كل فحشاء ذكر في القرآن فالمراد 
الزنا إلا في قوله تعالى : ط الشيطانُ يَعِدُّكم الفقر 
ويامركم بالفحشاء 74" : فإن المراد البخل في 
أداء الزكاة 5 

[ الفَرْج ] : كل خرق في الثوب يطلق عليه لفظ 
الفرج . ومنه قوله تعالى : ا مالها مِنْ 


[ الفحشاء 


4١ : المؤمئون‎ )١( 

(5) المزمل : 17 . 

(5) ما بين معقوفين من : خ ٠‏ 
(4) عبس 1 7١‏ 

(0) مريم : 09 . 
ان 00 


3 


: 
: ١6+ : آل عمران‎ )1١( 7 


. 3377# : العوية‎ )1١١( 


(17) المؤمنون : 54 . 
)1١‏ الطور : 4١‏ . 
)١4(‏ عبس : 24١‏ 
(16) الملك : "٠‏ . 
(كل الترية : 4٠‏ . 
ا 


05 البقرة : 554 . 


086 


فروج 24 . 

[ الفُسطاط ] : كلى مدينة جامعة فهي فسطاط . 

[ الفِلْذ ] : كل جوهر من جواهر الأرض كالذهب 
والفضة والنحاس والرصاص فهو فِلْذ . 

[ الفَيْء ] : كل ما يحل أخذه من أموال الحرب 
فهو فيء . 

[ الفاكهة ] : كل ما يُتَلذّذُ به ولا يُتَقَوّت لحفظ 
الضحة فهي فاكهة . 

[ الفاحش ] : كل شيء تجاوز قدره » وكل أمر لا 
يكون موافقا للح فهو فاحش . 

وفي د المضباح » : كل شيء جاوز الخد فير 


فاحش . ومنه ( عبن فاخش ) إذا جاوز بما لا يُعتاد 
مثله . 
[ الفارق ] + كل ما فرّق بين الحق والباطل فهو 
فارق . 


[ الفُصٌ ] : كل ملتقى عظمين فهو فص . 

[ الفوز] : كل مَن نجا من تهلّكة ولفي ما يغتبط 
به فقد'قتار, أي تباعد عن المكروه » ولقي ما 
وقد يجيء الفوز بمعنى الهلاك يقال: فاز 
الرجل : إذا مات . وفاز به : ظفرء و[ فاز] فيه : 
[ الفضل ] : كل عَطِيّةَ لا تلزم من يعطي يقال لها 
و[ القض ] : في كل القرآن بالضاد إلا « ولو كُنْتَ 


رعق :تت 


(5) آل عمران : 0389 


فَظَاً غليظً القلب 224 فإنه بالظاء . 
[ الفور ] : فور كل شيء أوّله : 
والفارض : هو الضخم من كل شيء ‏ 
[ الفرسخ ] : كل ما تطاول وامتد بالفرجة فيه فهو 
فرسخ . ومنه.: انتظرتك فرسخاً من التهار . 
وقد نظم بعض الأدياء في تعيين الفرسخ والميل 
والبريد : 
إن البريدٌ من الفراسخ أريعٌ 
ولفرسخ فثلاتثُ أميال ضَعوا 
والميِلُ ألفٌ أي من الباعبات قُلُ 
السام أريعٌ أذرع_فيسيتيعيوا 
ثم الذراعٌ من الأصابع أريمٌ 
من بعدها العشرون ثم الإصبعٌ 
فيث كميرات قنطة شعيرةٍ 
ثم الشعيرة ست شعراتٍ غدت 
من شَعْرٍيَغْل ليس هِذايُدْفَمُ 
[ الفاعل ]: كل اسم أسند إليه قعل أو اسم فهو 
فاعل . 
كل فعل يطلب مفعولين فإنه يكون الأول منهما 
فاعلا في المعنى . فمثل ( قام زيد ) فاعل في 
اللفظ والمعنى » ومثل ( مات زيد) فاعغل في 
اللفظ دون المعنى . « وكفى بالك شهيداً 24 
فاعل في المعنى دون اللفظ . 
والفاعل في القرآن بمعنى المفعول في ثلاثة 
مراضع ظ في عيشة راضية 94) . « لا عاصة 


(5 النساء : 75 وغيرها . 


, 3١ : الحاقة‎ )4( 


كذ 


اليوم 224 , ط مِنْ ماءِ دافق 204 : 

وكذا المفعول بمعنى الفاعل في ثلاثة مواضع أيضاً 
© حجاباً مستوراً 24 0 9 وَعْدُةُ. ماتيا 9# , 
« جزاءً موفوراً 0# . 


[ فوق]:: كل شيء كان بوت صفة فيه أقوى من 
ثبوتها في شيء آخز كان ذلك الأقؤى فوق 
الأضعف في تلك الصفة . يقال : ( فلات فوق 
فلان في اللؤم والدناءة ) أي : هو أكثر لؤماً ودتاءة 
منه . وكذا إذا قيل : ( هذا فوق ذاك في الصّغْر) 
وجب أن.يكون أكبز صغراً منه » ألااترى أن 
البعوضة مَمَلٌ في الصّغَّرَء وجناحها أقل منها . 
وقيل": معنن « مَثلاً ماابعوضة قما فلوقها 04 


فمادونها . 

وفوق تستعفل في المكان والرمات والجسم والعدد 
والمنزلة . . 

ألفاء : هي إما فصيحة ٠‏ وهي التي يحذف فيها 


المعطوف عليه منع كونته نيبا للمعبطوف من غيز غير 
تقدير خرف الشرط : 

قبال بعضهم : هي داخلة على جملة مسبببة عن 
جملة غير مذكورة نحو الفاء في قوله تعالى! : 
« فانفجرتُ 4" .. وظاه كلام .صاجب 
: المفتاح ؛ تسمية هذه الفاء فصيحة على تقدير 
( فضرب فانفجبرت )9 . وظاهر كلام. صاحبا 
« الكشناف» على تقدير(فإن ضريت.فقد 


نفجرت )22 . والقول الأكثر على التقديرين . 
قال الشيخ سبمد الدين : إنها تفصبح عن 
لمحذوف وتفيد بيان سببيته كالتي تذككر بعد 
لأوامر والنواهي. بياناً لسبب الطلب ء لكن كمال 
حسنها وفصاحتها أن تكون مينية على التقدير 
منبعة عن المحذوف . وتختلف العبارة في تقدير 
لمحذوف . فتارة أمراً . وتان انها » وتارة قرط 
كما في قوله تعالى « فهذا يوم البعث 74" , 
وتارة معطوفاً عليه كما في قولبه تعالى 
فانفجرت 74" . وقد يصار إلى تقبدير القول 
كما في قوله تعالى : «إفقد كَنَّبوكم يما 
تقولون 74" . وأشهر أمثلة الفصيحة قوله : 
قالوا. :جراسانُ أقصى. ما يُرادُ بنا 

ثم القفول فقد جئنا تحراسانا 
ولا تسمى فصيحة إن لم يحذف المعطوف عليه » 
بل إن كان سبياً للمعطوف تسمى فاء التسبيب » 
وإلا تسمى فاء التعقيب ؛ ( وإن كان محذوفاً ولم 
يكن سبباً لا تسمى فصيحة أيضاً. بل تسمى 
تفزيعية ..:والأضح أن لا:فرق بين الفصيحة 


والتشريعية )617 ثم التفريع فد يكون تقتريع 


السبب على المسبب . وتفريع اللازم على 
الملزوم أيضاً , 'وإن كان النعطوف شرظاً لا تسمى 
فصيحة أيضاً . بل تسمئ جزائية :' سلواء حذف 


المعطوف عليه أم لم يحذف . 


(1) هود 49 . 
(5) الطارق 55 . 
0 0 ع 
(5) مريم 
000 0 


(1) البقرة : 75 . 


7) البقرة : 55 

(4(9:8) ما بين قوسين ليس في : خ... 
)٠١(‏ الروم + 

)١1(‏ البقرة 
١‏ الفرقان : 14 


. ما بين القوسين ليس في : خ‎ )١15( 


2 


0 


والفاء السببية لا يَعْمَلُ ما'بعدها فيما قبلها إذا 
وقعت في موقعها . وموقعها أن يكون. بحسب 
الظاهر بين جملتين ..إحداهما بمتزلة الشرطب» 
والأخرى بمنزلة. الجزاء نحنو.:. « فَوَكَرّهُ موسى 
فَقَضَى عليه 20# . 1 
وأما إذا كانت زائدة كما في ( فسبّح بِحَفْدٍ 
ربك 0# 

أو واقعة في غير موقعها لفزضن .فن. الأغراض .كما 
في ١‏ وربَّكَ فَكَبّرْ 04 . 

وكالفاء الداخلة في جواب:( أمّا).نجؤاظ قامًا 
اليتيمَ فلا تقهر 94 فحيئذ جاز عمل ما بغندها 
فيماقيلها . 1 3 حك ع 
أنه بعد روطي ازاضاء الظرف مجرى 
الشرط . ذكره سيبويه في : 
) » وجعل الرضي منه.ظ و إذ لم يهتدوا به 
فسيقولون »2 .. 

وأما.تقذير (.أما) فمشروط يكون ما.بعد الفاء. أمر! 
أو نهياً » وما قلها متصوباً به أو بمقسر يه" 
وكثيراً ما تكون الفاء السببية بمعنى لام السببية.؛ 
وذلك إذا كان ما بعدها:سيناً لما قبلها.كقوله 
تعالى : « اخرجٌ منها فإنَّكَ رجيم #4 0..- 

والفاء العاطفة تفيد الترتيب المتصل :: معنوياً كان 


: (زيد: حين لقيته 


نحو: « امائّة فَاقَيَرَه 204. «خَلَفَكَ 
فَسَوَّاكَ 24 . أوذكرياً وهو«عطف مفصل على 
مجمل. نحو : 8 فَازْلّهِما الشيطان عنها فاخرجهما 
مما كانا فيه 904 .. وكقولك  :‏ (:تؤضاً ففسل 
وجهه ويذيهٍ » ومسخ:زأشة ورجليه )09 , 
والتعقيب:[ في الفاء. على. حسب ما يعد في العادة 
عقيب الأول وإن كان بينهما أزمان كثيرة كوه 
تعالى ]27 :: « خَلَقْنَا التّطْقَةَ عَلَقَةَ فَكَنَفنا العلقة 
مُضْفَة 74 1 

والسببية غالباً نحو : ط فتلقّى.آدمٌ مِنْ رَبّهِ كَِماتٍ 
والتعقيب- الزمانئ كقولك : ( قعد زيد فقام عمرو) 
لمن سألك عنهما أهنا كانا معا أَمْ متعاقيين . 
والتعقيب للحي كقرلك 
إكرافاً له 

00 القول كقولك (لا أبجاف الأمير 
فتالملك السلطان) كأتنك. تقول :لا أحاف 
الملك . فأقول : لا أخاف السلطان:. 

وقد تجيء لمجرد: الترتيب نحو-:. © فالزاجراتٍ 
: فالتاك اليات ذِكّراً * 0 


:. ( جاء زيد م عفرو 


حرا 


وتكنون لمجزد السببية من غير عنطف نحو : 


ه فصَلّ ربك اكز 74 إذ لا يعطف الإنشاء 


١6: القضص‎ )١( 
. 7” : (؟) النصر‎ 
7 : المدثر‎ )5( 
. 9 : الضحى‎ )5( 
١ : الأحقاف‎ )0( 
75 : الحجر‎ )5( 
: عيبس‎ )7( 


(4) البقرة : 1م 


(1)ما بين قوسين ليس في 3خ . 

رخل)من تخ : 

)١١(‏ المؤمنون: 15 وبإزائه في هامش (خ) حاشية «الفاء 
في مثل قوله : الأفضل فالأفضل » للتعقيب على سبيل 
الاسشهراق:. 

١5١‏ )البقر 


ا 
(8١)الصافات‏ :”7 


0010 
»الكوثر : 


الا 


على الخير » وكذا العكس . 

وتكون رابطة للجواب حيث لا يصلح لأن يكون 
شرطاً بأن كان جملة اسمية نحو : ط إن تُعَدَّبْهم 
فإنهم عباك 224 : أو فعلية فعلها جامد نحو : 
« إِنْ تُّبْدوا الصدقات فَنِعِمَاهي 04 . أو 
إنشائي نحو: «إن كنتم تحبون اله 
فاتبعوني 208 . 

وتكون زائدة نحو : ظ بل الله فاعيد 9#4) , 
وتكون للاستئناف نحو : « كن فيكون 204 
بالرفع » أي فهويكون . 

وتختص الفاء لعطف ما لا يصلح كونه صلة على 
ما.هو.صلة-كقولك:: ( الذي يطيسن-فيغضب زيدٌ 
الذبابٌ). ولا يجوز ( ويغضب) أو (ثم 
يغضب ) ( بالواوء وثم )20 لأن ( يغضب زيد) 
جملة لا عائد فيها على ( الذي ) » وشرط ما 
يعطف على الصلة أن يصلح وقوعه صلة . وأما 
الفاء فلأنها يُجِعَل ما بعدها مع ما قبلها في حكم 
جملة واحدة لإشعارها بالسببية . 

وقد تكون الفاء بمعنى الواو. و( ثم ) » و( أو) » 
و( إلى ) ١‏ وللتعليل 
والفرق بين الفاء والواو على ما ذكروا فيما لو قالت 
المرأة : ( جعلت الخيار إليّ » أو جعلت الآأمر 
بيدي » فطلقت نفسي ) بالفاء فأجاز الزوج ذلك لا 
يقع شيء. بخلاف ما لوقالت : ( وطلقت 
نفسي ) بالواو فأجاز حيث تقع رجعية , لأن الفاء 


والتقصا 
0 


للتفسير . فاعتبر فيه المفسر وهو الأمر باليد, 
فكانت مطلقة نفسها بحكم الأمر قبل صيرورة الأمر 
بيدها , والفاء لفقد التمليك من الزوج سابقاً على 
ما صدر منها من التطليق . .والواو للابتداء. فكاتت 
آتية بأمرين وهما التفويض والطلاق » والزوج 
يملك إنشاءهما . فإذا أجاز جاز الأمران . 

والفاء التعقيبية عند الأصوليين لا تخلو من أن 
تدخل على أحكام العلل » أو على العلل . فعلى 
الأول يلزم أن تستعمل بعد الدليل دالة ترتب 
الحكم الداخلة هي عليه على ذلك الدليل . 

[ والأصل أن لا تدخل الفاء على العلل لاستحالة 
تأخر العلة عن المعلول . إلا أنها قد تدخل عليها 
بشرط أن يكون لها دوام.ليتصور وجوده بعد الحكم 
ليصح دخول الفاء عليها بهذا الاعتيازء كما يقال 
لمن هو في حيس ظالم : أَبْثِرْ فقد أتاك الخوث . 
أي : صر ذا فرح وسرور فقد أتاك المغيث . 
والغوث مما يدوم ويبقى بعد الإبشار ء ولا يقال : 
انكسر الشيء فكسرته » وانقطم فقطعته ]© . 
والأشياء التي تجاب بالفاء وتنصٌب لها هي ستة : 
الأمر نحو : زرني فاكْرمّك : 

والنهي نحو : « ولا تَطْفُوا فيه فيحلٌ عليكم 
والنفي نحو : ؤ لا يُقضى عليهم فيموتوا 4 © . 
والاستفهام نحو : ط فهل لنا من شُفَعاء فيشفعوا 
لذخا 004 1 


. ١١8 : المائدة‎ )١( 

(5) البقرة : 1لا ل 

آل عمران : 1” . 
مالع . 5ه 

5 الزمر : 2.36 

(5) البقرة : ١11‏ وغيرها . 


(5) ما بين قوسين ليس في : ل . 
)١(‏ ما بين معقوفين من 0 
(4) طه :لم 

(5) فاطر: 5" 


. 67 : )الأعراف‎ ١ 


لوكا 


والتمني نحو: «إيالَيّْسّني كُنْتُ مَعَهُم 
فافورٌ 9# , 
والعَرْض نحو : ( آلا تنزلُ فتَصِيبَ خيراً) وقد 


نظمته : 
وأشياء يُجَابُ لها بفكعء 
5 ل ار 2 


ألا ززني ولا تطقوا فهل لي 

في : هي ظرف زمان الفعل حقيقة نحو : « في 
بضع سنين 04 . 

أومجازاً : « في القصاض حياةٌ 24 , 

: ل في أدنى الارض 7# . 

والأصل أن تدخل على ما يكون ظرفاً حقيقة » إلا 
إذا تعذر حملها على ( الظرفية : بأن صحبت 
حيث الاتصال والمقارنة ٠‏ غير أته إنما يصلح 
حملها على )0 التعليق إذا كان الفعل مما يصح 
وصفه بالوجود وبضده ليصير في معنى الشترط 
فيكون تعليقاً كالمشيئة وأخواتها'ء بخلاف علمه 


50-01 
وظرف مكان 


تغالى , حيث لا يوصف بضده ء فيكون التعليق به 
تحقيقاً وتنجيزاً » والتعليق بها بحقيقة الشرط يكون 
إبطالاً للإيجاب فكذا هذا . 

وقد تدخل على ما يكون جزء الشيء ء كقولك : 


( هذا ذراعٌ في الثوب ) 

وتدخل الزمان لإحاطته بالشيء إحاطة المكان به 
فنقول : ( قيامك في يوم الجمعة ٠)‏ والحدث 
على الاتساع فكأن الحدث قد بلغ من الظهور 
بحيث صار مكاناً للشيء محيطاأً به . ومنه ( أنا في 
حاجتك ) . ( في فلان عيب ) . 

وتجيء للمصاحبة ك ( مع ) نحو : «١‏ ادخلو! في 
أمم 204 , ط فادخلي في عبادي 204 , 
وللتعليل نحو : ل« لمسُكُم فيما افضْتُم 004 . 
وللاستعلاء نحو : « وَلَاصَئُبَنَكُمْ في جذوع 
النخل 74" لأن الغرض من الصلب التشهير . 
ونمعتى الباء نخو : ط يَدْرَؤُكُمْ فيه 0104 
وبمعنى ( إلى ) نحو : ظفَرَدُوا أيديّهم في 
افواههم 4" . 

وبمعنى ( من ) نحو : ط ويوع نبعثٌ في كل إمة 
شهيداً 094 , 

وبمعنى (عن) نحو : « فهو في الآخضرة 
أعمى 94" , 

وبمعنى ( عند ).كما في قوله تعالى : ١ط‏ وَجَدَها 
تَشَرْبُ في عَيْنِ حَمِئة 114" . 

وللمقايسة : وهي الداخلة بين مفضول سابق 
وفاضل لاحق نحو : ظ فما متاح الحياةٍ الدنيا في 
الآخرة إلا قليل 4" : 


)١(‏ النساء : ملا 


7) الروم : 6 (5)طه : الا 
ف لبقرة  :‏ لاك )٠١(‏ الشورى : ١‏ 
4 لع إبراهيم :4 . 
(5) الروم : 

كك 097 التحل : 4م . 
0 ا و اطي 
(0) الأصاف :لم 019 الإسراء ا 
) الفجر: 79 . (14) الكهف :1م 


(8) الور : 3184 


38ع”> 


(16) التوبة : هم" . 


وللتأكيد : وهي الزائدة نحو : 8 وقال اركيوا فيها 
بشم الك قجراها ومُرساها 0004 

وتكون إسماً يمعنى-الفم في بحالة الجر . 

وفعل أمر من ( وف" يفي )... 

الفعل . بالفسح : نضدر-قولك فعلت الشيء 


أفعله . 
وبالكسر :: اسم منه وأثر مترتب على المعتئ 
ل المصدري . وجمعة فغال وأفعال , سمي به 


الفعل الاصطلاحي لتضمنه إياه ولمشابهته له في 
موافقتة إياة في جزْء مدلوله . 
قال بعضهم : : الفغل بالفتيح الظاهر المقنابل 


للخرك لاما ونس طلم انسحلة: ولا رف 
المتكلمين من صرف الممكن من:الإمكان إلى 
الوجوب . 

وبالكسرإن كان لغة: اسماً لأثثر درتب على 
المعنق المصدري . : 
وعرقاً : اسماً للفظين اشتركا كالضرب وضرب 


إلا أن الاسم يستعمل بمعنى المصدر . 

والفعل : التأثير فن جهة مؤثر:» وهؤاعام لما كان 
بإجادة أو غير إجادة » ولما كان بعلم. أو غير علم ‏ 
وقضد أو غير قصداء ولمنا كنان من :الإننشان 
والخيوان والجمادات . 

والفعل يدل على المصدر بلفظه:.:.وعلئ: الزمان 
ع ا فاشتق منه اسم 
امفيك لمكت اقم 1م 


للمصدر ولمكان الفعا ل لزه 


ه طلا ليها 


مانه طلبا اللا ستتصيارز . 


وقد'يكون الفعل أعم من الفعل والشرك جد رأي 
فيشمل الترك . 


في « القأموس » الفعل بالكسر : حركة الإنساق » 


1١ : دوه)١(‎ 


وكناية عن كل عمل تعد : * 

وبالفتح : مصدر( فعل ) كمنع . 

والفعل موضوع لحَدَث » ولمْن يقوم بنه ذلك 
الحَدّث على وجه الإيهام أي في زمان مغين »2 
ونسبة تامة بينهما على وجنه كونهنا:متراة 
لملاحظتها , د 
الفعل ملحوظ .فيه على :وجه التفضيك”: 

الفغل موضوع لهذم ذه الأمنوّر ملحرظ على وجه 
الإجمال » وتعلّق الحدث بالمنسبوب إليه على 
وجه الإبهام معتبر في مفهومه أيضاً . ولهذا يقتضي 
الفاعل والمفعول. ويعينهما , ول ك.أن تفرق بين 
المصدر واسم: المصدر بهذا الفرق . 

ودلالة الأفعال على الأزمنة بالتضمن الجاصل: في 
ضمن ,المظابقة :لأنها تدل بموادها على الحَدّث » 
وبصيغها على: الأزمنة: ». فالحدّث والزمان كلاهما 


يقهمان من لفظ الفعل لأن :كل واحد منهما جزء 


.مدلوله بخلاف المصدر ء فإن,المفهوم مته الحَدَث 


فققط.. وإنما يدل على الزمان. بالالتزام:.» فيكون 
مدلوله مقارناً للزمان .فنٍ التحقيق والواقع ونس 
الأمر لا في الفهم.من. اللفظ حتى يلزم أن تكون 
المصادر والضصفات والجمل وغيرها داخلة في قسم 
الأفعال . 

وينقسم الفعل اد اللزمان :إلئ الماضي 
والمستقبل . 

وباعتبار الطلب إلى الأمر وغيره . 

وكذلك المعدج فإنه إما أن يعتبر فيه قيام ذلك 
الحَدّث يه من حيث الحدوث فهو اسم فاعل » أو 


الثبوت فهو الصفة المشبهة أو وقوع الحدث عليه 


ا 


فهو إسم المفعول . أو.كونه آلة لحصوله فهو اسم 
الآلة . أو مكاناً وقع فيه فهو ظرف المكان .. أو 
زماناً له فهو ظرف الزمان.. أو يعتبر فيه قيام 
الحدث فيه على وصف الزيادة على غيره فهو اسم 
التفضيل . 

والفسل إذا أوّل بالمصدر لا يكون لبه دلالة على 
الاستقبال . وامتناع الإخبار عن الفعل إنما يكون 
إذا كان مسنداً إلى مجموع معناه , معيراً عنه 
بمجرد لفظه مثل ( ضرب . قتل ) أما إذا لم يبرد 
منه ذلك. بن يراد. به اللفظ وحده كما في .قولك : 
( ضرب ) مؤلف من.ثلاثة أحرف . 

أو مع معناه متصلا بفاعله كما في قوله تعالى : 
«.وإذا قيل لهم آينوا 04 . 

أو يُراد مطلق الحِدَث المدلول عليه ضمناً مع 
الإضافة كما في قوله تعالى : « يوم ينفحٌ 
أو مع الإسناد.كما في ( تسمع بالمعيدي. خير من 
أن تزاه» ففي تللك. الصور لابيمتيع الإخببار من 
الفعل . 

قال بعض المجققين : الفعل لا يخبر عنه ء هو 
إخبار عله بأنه لا يخبر عنه » وأنه متناقض . 
والفعل من حيث إنه فعلٌ مَاهيّهُ ممتازة عما 
عداها , وهذا أيضاً إخبار عنه بهذا الامتياز . 
والفعل إما عبارة عن: الصيغة الدالة على المعنى 
المخصوص . .أو عن ذلك المعنئ المخصوصن 
الذي هو مدلول لهذه.الصيغة .: فقد أخبرنا عنه 


ويعبرون بالفعل.عن أمور : 
أحدها : وقوعه . وهوالاصل . 
ومشارفته نحو : « وإذا طَْفتمُ النُساء فبََطْنَ 
أَجَنَهُنَ فامسكوفهن 4 أي فشارفن انقضاء 
العدة .. ْ : 
وإرادته.. وأكثر ما يكون ذلك بعد أداة. الشسرط 
نحو : « فإذا قراتَ القرآن فاستعن با 94 ., 
ومقاربته كقوله : 
إلى مَلِكِ كاد الجبالٌ لفقدو 

تزولُ زوالَ البراسيبات من الصخر 
والقدرة عليه نحو: « وعدا علينا إنا كنا 
فإعلين 4 ”,أي .قادرين على .الإعادة... 
والأفعال ثلاثة أقسام : 
فعل واقع موقع الاسم فله الرفع نحو: (هو 
يضرب ) فإنه واقع,موقع ( ضارب ) . 
وفعل في تأويل الاسم فله النصب نحو :.( أريد 
أن تقوم ) أي مقامك . 
وفعل لا واقع موقيع الاسم ؛ ولا في تأويله فله 
الجزم نحو.: ( لم يقم ) . 
ومتى: كان: فعل من ٠‏ الأفعال فى معنى فلك 
أن تجري ا فتعبدل في 
الاستعمال إليه» وتجذو به في تصرفه حذو 
صاجبه . 7 
[ والفعل قبد يوضع للنسبة الإنشائية نحو: 
( اضرب ) . .وقد يوضع للنسبة. الإخجبارية. ويستعار 
من إحداهما للأخرى كما في قونه عليه الصلاة 


بكلا الأمرين والسلام د مَنْتعمّد علي الكذب.فليتبوأ مقعده من 
)١(‏ البقرة : "317 (5) النحل :948 . 

9) المائدة : 195 . (0) الأنبياء :164 . 

ال١‎ : البقرة‎ )١( 
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النار» فإن قوله ( فليتبوأ ) للنسبة الاستقبالية فإنه 


نععة كد مقعده من الثار ]200 : 
لاف الولو ال 


وإذا أشكل عليك أمر الفعل قَصِلْه بتاء المتكلم أو 
المخاطب , فما ظهر فهو أصله ء ألا يرى أنك 
تقول في ( رمى ) و( هدى ) : 
وفني ( عفا ) » و( دعا ) : عفوت : ودعوت ( كما 
ذكرنا في أول الكتاب )© , ٌ 
وإذا أشكل أمر الاسم فانظر إلى تثنيئة:ء فما ظهر 
فهو أصله ء ألا يرى أنك تقول في الفتى 
والهذئ : فتيان وهّدَيان . والفعل إذا نسب إلى 
ظرف الزمان بغير ( في ) يقتضي كون ظرف الزماق 


رميت 2 وهديت » 


معيارا الف » فإن امتد الفعل امتذ المعيار قيراة بَاليوم 
3 بيثد الفعا اتيف المعار 0 
النهار. وإن لمع اف 5 م المتيار فيراد 


باليوم 00 3 اعتباراً للتئائنب . 

لى ظاهر النؤنث غير الحقيقي 
جاز إلحاق علامة 3 بالفعل وتركه '. 

وكذا إذا أسند إلى ظاهر الجمغ مطلقاً أي سواء 
كان جمعٌ سلامة أو جمع تكشير ء“وسواء كان 
واحد المكسّر حقيقي السذكيئز أو التنأنيث ك 
( رجال ) و( نسوة ) . .أو مجازي التذكير أو التانيث 
ك ( أيام ) و( ذور) » وكذا واخذ الجموع بالألف 
والناء ينقسم إلى هذه الأقسام الأربعة نحنو : 
الطلحات , والزينبات , والحُبْلَيات » والغرفات © 
فحكم المسند إلى ظاهر هذه الجفوع خكم 
المسند إلئ ظاهز المؤنث غيز الحقيقي في جوان 
إلحاق علامة التأنيث وتركة ٠.‏ وأما إلحاق 'ضمير 
الجمع به مع كونه مستئداً إلى" الظاهر فغير 


وإذا اء 52 الفعل 


صحيح . إلا على لغة طتىء نحو : ( أكلوني 
البراغييفش) . 
وكذا أسماء الفاعلين إذا اشندت إلى التجماعة جاز 


فيها التوحيد مع التذكير نحز: (خاشغاً 


أبصارهم ) . 
وجاز أيضاً التوحيد مع التانيكت نحو 00 خاشعةٌ 
ابصارُهم #4" . : 

1 0 00 
وجاز الجمع أيضا على لغة طبى 2 5-3 2 خشها 


ابصارهم 4 0) 
وإسناد الفعل إلى ظاهر جمع الذكوز والعاقلين 


يكون بإلحاق التاء 0 : (فعلت 
الرجال ) ء و( فغل الرجال) . وإسنادة إلى ضَمير 
الرحات ب ع وز ثحل الرحاتا وإسنا اه 


ل 
لجمع يكون بإلحاق التاء + أو الوا لا غير مطل 
( الرجال فعلت أو فعلوا ) » وكذا حكم ما هو في 

مغنى هذا الجمع كالقوم . 
والفعل متى اتصل بفاعله ولم يحجز بينهما حاجز 
لحقت العلامة + ولا يبالي أكان الثانيث حقيقياً أو 
مجازياً فتقول : 
0 ) إلا أن يكون الاسم المؤنث في معنى: اسم 
اخمر مذكس ركد ( الأرض ) و( اللمكان ) ٠‏ 'وإذا 
اش وان جل بعد طروي شين 
الغلامة » وكلما قرب قوي إثباتها. وإن توسط 
توسط . ومن هنا كان إذا تاخر الفعل عن الفاعل 
وجب ثبوت التاء. طال الكلام أم قضر لفرط 
الاتضال ء وإذا تقدم الفغل منصلا بفاعله الظاهر 
كان حذف التاء أقرب إلى الجؤاز ‏ وإن خجرابين 
الفعل وفاعله حاجز كان حذف التاء حسْنااء 


(جاءت هند)ء و(طابت 


(1) ما بين المعقوفين من : خ . 
)١(‏ ما بين قوسين ليس في ١‏ لخ . 


9) القلم : 47 وفصلت : 54 
(4) القمر : لا 
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وأحسن إذا كثرت الحواجز . 

قال بعضهم : إن كان الفاعل جمعاً مكسّراً أدخلت 
التاء لتأنيث الجماعة وحذفتها لتذكير اللفظ .. وإن 
كان جمعاً مسلَّماً فلا بُنّ من التذكير لسلامة لفظ 
الواحد . فلا تقول : قالت الكافرون + كما لا 
تقول : قالت الكافر. ولا يحذف فعلٌ إلا بعد 
( إِنْ ) خاصة في موضعين : 

أحدهما: أن يكون في باب الاستفعال نحو: 
١‏ وإِنّ أَحَدٌ من المشركين استجارك 204 : 
الثاني : أن تكون إن ) متلرة بلا النافية » وأن 
يدل على الشرط ما تقدمه من الكلام . 

والفعل قد يكنون لازفاً ينفعل بدون السأثيز علق 
المتعلق كالإيمان والكفن . 1 
وقد يكون متعدياً بمعنى أنه لا وجوذ له إلا بانفعال 
المتعلق كالكسر والقتل. . 


والفعل : التأثير وإيجاد الآثر . 
( والاتفعال : التأثر:وقبول الأثر )”© ولكل فعل 


انفعال إلا الإبداع الذي هومن الله » فذلك هو 
إيجاد عن عدم لا في مادة ولا في جوهر بل ذلك 
هو إيجاد الجوهرٍ 

والأفعال كلها منكرة ‏ وتعريفها محال » لأنها لا 
تضاف كما لا يضاف إليها , لأن المضاف إليه في 
المعنى محكوم عليه ؛ والأفعال لا تقع محكوماً 
عليهاء ولا يدخلها الألف واللام لأنها جملة » 
ودخول الألف واللام على الجمل محال . 

والفعل لا ين لآن مدلوله جنس » وهو واقع على 
القليل والكثير » فلم يكن لثثنيته فائدة . ولفظ 
الفعل يطلق على المعنى الذي هو وصف للقاغل 


, 5: التوبة‎ )1١( 


موجود كالهيئة المسماة بالصلاة من القيام والركوع 
والسجود ونحوها . وكالهيئة المسماة بالصوم وهي 
الإمساك عن: المفطرات بياض النهار . وكالحالة 
التي يكون المتحرك عليها في كل جزء.مفن 
المسافة » وهذا يقال فيه : الفعل بالمعنى 
الحاصل بالمصدر . 

وقد يطلق لفظ الفعل على نفس إيقاع الفاعل على 
هذا المعنى كالحركة في المسافة : ويقال فيه : 
الفعل بالمعنى المصدري . أي الذي هوأجد 
مدلولي الفعل النحوي . .ومتعلق:التكليف إنما.هو 
المعنى الأول » وكذا في قول الجبرية : فعل العبد 
مخلوق لله دون الثاني: .. لأن الفغل بالمعنيق: الثاني 
أمى. اعتباري لا وجود له.في الخارج .. فإن 
المتكلمين لا يثبتون الوججود إلا للأاكوان من 
وقعال . كقطام : أمر . وكسحاب : اسم للفعل 
الحسن والكرم. ٠‏ ويكون في الخيز والشر . 

وفَعَلّة » كَغْلَبَة :. صفةٌ غالب على مَمَلة الطين 
والحفر ونحوذلك , 


وكِحَسّن : بمعتق. الفضل والزينادة والفضل 'في 
الخير ويستعمل لمطلق النفع' ‏ 

والفضول جمع ( فضل ) : بمعنى الزيادة غلب 
على من لا خير فيه حتى قيل : 

قُضُونٌ بلا نشل ومن بلاسنا 


2 6 
وطول بلا ط طول وَعَرْمر بلا عرض 
وعرص 


(5) ما بين قوسين ليس في : اخ . 


اننا 


ثم 'قيل لمن يشتغل بما.لا يعنيه فضولي ٠‏ ولذا لم 
يرد الى الواحذ عند النسية > ولا يبعد أن تفتح الفاء 
فيكون مبالغة ( فاضل ) من ( الفضل ).. 

والعسرب تبنئ للمضصدر بالفعيلة عما دل على 
الطبيعة غالبا فتأتي بالفضيلة إذا قصد به صفسات 
الكمال من العلم ونحوه للإشعار بأنها لازمة 
دائمة » وتآتي أيضاً بالفضل إذا قضلا به النوافل 
باعتبار تجدد الاثار ...لأن. السائل: يتعدد وإن كان 
المسؤول واحذاً . 


والفضل والفاضلة::. :الإفضال .. وجمعهما. فضول 


وفواضل . 

والفضائل :في ى :المزايا غير المتغدية : 
والفواضل م ا يا المتعدية والأينادي 
الجسيمة أو 1 »: والمراد بالتعمدية التعلق 
كالإنعام أي 0 النعمة وإيصالها إلى الغير لا 


والفضل بمعتئ: كثرة الثواب في مقابلة القلة.. 
والخير : بمعنى النفع بمقابلة الشر': 

والأول من الكيفية » والثاني من الكمية : 

والفضل بالصفة القائمينة كالعلوم وبالضفة 
المقوضية كتقدم آدم النبي .على الجميع لأنه أسامن 
الأنبياء . 

وبالضفة. الإضضنافية: كخاتمية 'نيدنا محمد عليه 
الصلاة والسلام » لآن:التحكم يضاف إلى آخر 
العله .0.21 , : م 
وفضل الإنسان على سمائر الحيوانات. بأمور خلقية 
طبيعية ذاتية. مثل العقل لعن والخط وغيرهها هو 


الم لاق 2 للق م 
و الفاصلة 


. 59 : الحديد‎ )1١( 


والفضل من حيث الجسن : كفضل جنس الحيوان 
ومن حيث النوغ : 'كفضل: الإنسان على غيره من 
النخيوان : 0 
ون حيث الذات اكفضل رحسل على عدي 
والآولان جوهران لا سبيل للناقص فيهما أن يزيل 
نقصه وأن يستفيد الفضل . والفضل الثالث : 
عَرض فيوجد السبيل إلى اكتسابه . 

ا وَانَّ الفضل بيد اش يُؤْتيه مَنْ يَشباء 0# : 
يتناول الأنواع الثلاثة من الفضل.. 

وقولهم : ( فضلا عن كذا) من قولك : ( فضل 
عن المال كذا ) إذا ذهب أكثره وبقي أقله. » وهو 
مصدر فعل محذوف أبداً أي : فضييل ففيلا 
يستعمل في موضع يستبعد فيه :الأدنى .ويراد به 
استحالة ما فوقه ٠‏ ولهذ! يقع بين كلامين متغايرين 
معنى مثل ( لكن ) . 

ويقال في .تفضيل بعض .الشيء على كله :..فلان 
أولٍ الجريدة » وبيت القصيدة .. 


كمعجزه فصل لأمْتبه 0 
وفاطمةٌ السَرَّمْراء بالاصل فُضَلَتَ 
كعائشة ة بالعلم ذلك شَهِيِمٌ 
وتاثير ّ المؤمنين خحديجة 
كعائشة ة ضرا لَتَيك يدور 
لصالجنا عكس البداية رُتبة 
على ملك دار الشواب وحور 
أحب إلى الله المجيب مدينة 
من أوّل أرض بالدعاء شعور 
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وتربة قبر قد حوت أَعُظُم النبي0©» 
لها الفضل من عرش هناك أمو 
وَأفْضِلُ من غازٍ شهيدٍ مقاتلٍ 
جليسٌ إلّه في الشهود أجورٌ 
مصالح ناس لوتعدت فأفضل 
ولاعجب للقاصرين قِصورٌ 
لمزم فَْلُ من مياه سوى الذي 


ام امه ع النكات 10 مف فر 
زوصة) نوم 2 ا ود 

صبِورٌ على فقسر شكور عنلى غنى 
لأتقاهم ف فضل الكريم مون 


وتفضيل أرض الله حقٌّ على الهما 
2 كما قيال عات د الاكنترين فور 
سماء ففيها العرشٌ سيد غينزقها 
كذا الأرض هنا بعد الحاه يبور 
جر الجوار لففسله 
وليس كنذا نور الجتسال وطسورٌ 
ولا فضل بين المشرقين حقيقة 
تسوقفشا خخنير وإئم لنازور 
ليالي قلت من بهية:شأنها 
وأكشنز أيام بتلك 
وأفضل أيام الأسابيع جمعنة 
وأشنرف أيام السننين تحور 
وليلة الانراقتي النبي مفضبل” 
على القندر فينا مسا عاته شهورٌ 


فيُخنورٌ 


(١)خ‏ : « وترب مقام ضم جسم لبينا له . . 


5خ : الخلق . 
5) في هامش (خ ) في هذا الموضع.حاشية :.« ولا شاهد 
من العقل على تفضيل الأم ١‏ على بعظ 


والأخبار متعارضة في فضائلهم ولكن جمهور عظماء 
الملة طبقوا على أن سيدنا أبا بكر رضي الله تعالى عنه هو 


وبالقدر للعشر الليالي فضيلةٌ 
0 على مشلهاللحج وهويدورٌ 
وفضلت الأيام من غعشر حنجة 
على مثلها للصوم أنت شكور© 

الفرقة . بالكسر : اسم لجماعة متفزقة من "الناس 
بواسطة علامة التأنيث لأن الاسم يكون للجمع 
بالتأنيث كالمعتزلة والجماغة . [ والجماععة أقلها 
ثلاثة » وأما الطائفة فقال محمذ بن كعب رحمه 
الله : الطائفة للواحد ء وقال عكرمة رضي الله 
عنه : للواحد فما فوقه من دون المتواتر ٠‏ وقيل في 

تعالى : ط وإن طائفتان عن 
المؤمنين اقتتنوا 204 أن المراد به رجلآن وإن 
كان الصحيح ما ذكرة صاحب ١‏ الكشاف » أن 
المراد بهما الأوس الخررج . قال بعضهم 
الطائفة ]0 قد تقل وقد تكثر . قال لله تعالى : 
« يَعْشَى طائفة منكم وطائفة قد أَهَمَنْهُمْ 
نْقْسُهم 274 . ومعلوم أن أحد الفريقين كان أكثر 
من الآخر » وقد سماهما جميعاً الظائفة » فعلم أن 
اسم الطائفة قد يقع على القليل . وقد يقع على 
الكثيرء كذا في «العمادية». وفي 
« الكشاف » : هي الفرقة التي يمكن أن تكون 
حلقة » ولم يقل أحد بالزيادة على العشرة . 
والرهط : العصابة » بالكسْرٌ . 
والعصابة من الخيل والرجال والطبْر : مَنْ الثلائة 


سبب نزول قوله 


الأفضل » . 
() الحجرات : 5 . 
(ه) ما ن المعقوفين من : خ وبدله في ط : والطائفة 


ب عفن 
والطائفة أسم للبعض من الجملة وذلك 9 : 


(0) آل عمران: 31614 . 
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أو السبعة إلى العشرة:» ( وقيل : من العشرة إلى 
الأربعين . 

والعشيرة : اسم لكل جماعة من أقارب الرجل 
يتكثر بهم )20 . 

والعشير : المعاشر قريباً كان أو معارفاً . 

والمعشر : .الجماعة العظيمة. » سميت به لبلوغها 
غاية الكثرة . فإن المَشر هو العدد الكامل الكثير 


لذ لا عدد إلا كيبه بما فيه من الأحاد , 


الدي عدد بعده بتركيه بما فيه 


فالمعشر محل المشر إلذي هو الكثرة الكاملة . 


والموكب :. الجماعة ركباناً أومشاة » أو ركاب 
الإبل للزينة 

الفح > السباعة اليا : المعة 

والفوح + الجماعة المارء امير عه 

ال عا العلطج )1 إل يج لمعا ١‏ 
والتفر : من. الثلانة إلى التسعة . ولا يستحمل ثيما 
فوق العشرة 00 طائفة النساء . وإذا استعمز 


ائفة الرجال والنساء يفسر حينئذ 


والفئة : هي الجماعة المتظاهرة التي يرجع 
بعضهم إلى بعض في التعاضد . 

( واللفيف : الجماعات من قبائل شتى )0 . 
والرّكب.: هم الا 
البعير . 

والجماعة : ثلاثة فصاعداً من جماعة شتى . قاله 
أبوعبيد , والجمع قبيل.. 

والشرذمة : الطائفة القليلة . 


ربمون الذين كانوا يقودون 


وائملا: الأشراف من الناس ء وهو اسم للجماعة 
و ف ات 7 33 ل 1 3 
والفريق : أكثر من الفرقة 


والسرية : 


0 
والكتيبة 


من خمسين إلى أربعمائة . 

: من مائة إلى ألف ‏ 

والجيش : الجند أو السائرون لحرب أو غيرها » 
وهم من ألف إلى أربعة الاف :. 

والخميس : من أربعة آلاف إلى اثني عشر ألفاً . 
والعكسر ل 


شيء 20 
0 0 
الصا : فصله فصلا : ميزه . وقص! فصرلا : 


انفصل . ويقال : فصل فلان عندي فصولا : إذا 
وفصل مني إليه كتاب :. نفذته إليه . 


وفي الاضطلاح : 


وقيل : هو القول الواضح البين الذي ينفصل به 
المراد:عن غيره . 

ينبغي أن يوصل ب ( بين )2 إلا أن المصنفين 
يجرونه مجرى الباب ١‏ فيصلونه ب ( في ) » 
وحينئذ يكون. بالتنوين . 

وهو مصدر بمعنى الفاعل أو المفعول مستعار 
للألفاظ أن النقوش مع المجل . 

وهواطائفة من المسائل تغيرت أحكامها بالنسبة إلى 
ما قبلها ».غير مترجمة بالكتاب والباب:. 

وقد يستعمل كل من الفصل والباب مكان الآخر . 
وقد يكتفى. بالفصول ؛ والكل عَلْمْ جنس . 
والفقهناء يذكرون 0 الجن 


وال موضم النوع) 
والباب في موصع النوج . 


علامة بم . 
علامة تفريق بين البجثين . 


والحاجز بين شيئين » فكان 


والفصل في مرتبة 


الصنف ء فتغير مسائل اعمال ليان رج 
بالنسبة إلى نوغ آخخرء واتفصال مسائل الفصل 


)١(‏ ما بين قوسين ليس في : خ. 
(1) ما بين قوسين ليس في : خ ٠‏ 


فة) بإزائه في هامش (خ ) الجاشية : «قال أبوزيد : لا 


يقال كذا نجو كذا إلا.لما فوق العشرة » . 


لا 


عما قبلها كانفصال الصنف.عن الصئف الاخر. 
وهذه الثلاثئة وأمثالها متى وصل إلى ما بعدها مثل : 
( كتاب الفلان) .. أو بفي مشل : ( فصل 
الفلان ) يقرأ بالرفع .ولا يستحق الإعراب إلا بعند 
التركيب » .فهو خب مبتدأ محذوف.., وإن كان 
معرفة باللام أو بالإضافة .فيحتمل أن يكون مبتدأ 
خبره محذوف ١‏ ومتى لم يوصل وه وكثير في 
الفصل يجوز أن يقرأ اليا عن الإعراب موقوقفا 
لكونه غير مركب.. ومن حق الفصل أن لا يقع إلا 
بين معرفتين » وأما.في قوله تعالى : « كانوا هم 
أشن منهم 204 فقد ضارع المعرفة في أنه لا 
يدخله الألف واللام فأجري مجراه . 

وَالفَيصَل : هو الذي يفصل بين الأشياء . وقيل : 
هو القضاء الفاصل بين الحق والباطل . 

وفصل الخطاب : هو تلخيصن الكلام: بحيث لا 
يشتبه على السامع ما أريد به . 


وقد يجعل بمعنى المفعول أي المفصول من 
الخطاب الذي يبينه من يخاطب به .. أو الفاعل 
أي : الفاصل من البخطاب بين الحق والباطل . 
أو الحكم بالبينة واليمين . 

أو الفقه فى القضاء . 

أو النطق ب ١‏ أمَا بعد ) تكلم بها أولاً الني عليه 
الصلاة والسلام » أو قس بن ساعدة أخند حكماء 
العرب : في « القامنوس » أول من تكلم بها داود 
النبي عليه السلام : أو كغب بن لؤي . 

وأواخر آيات التتزيل فواصل بمنزلة قوافي الشعر'. 
والفصل في القوافي : كل تغيير اخحتض بالعروض 
ولم يجر مثله في حشوالبيت . 

وهذا إنما يكو بإسقاط حرف متحخرك فضاعداً , 


[ الفَرْض22::: هو مصدز بمعنئ المفعول ولم يغير 


(لع)غافر: 105١‏ . 
)١(‏ الكلام على هذه الماذدة في (ط) فيه اختتصار وبعض 
اضطراب وتقديم .وتأخير. فألبتبا ماجاء في (خ) . 
وصورة مافي (ط) : 
الفُرْض :. هو مصدر يمعنى المفعول.. ولم يغيس لكونه 
بالمصدر أشهر » وكذا السنة بخلاف. البواقي فإنها: بهذه 
الأسامي أشهر ولهذا خالفتهما . إلا المحرم فإنه بالحرام 
أشهر فهو أولى '. 
والفرض في اللغة : عبارة عن التقدير والقطع والبيان . 
والفرض : قطعم الشيء الصلب والتأثير فيه كقطع 
الحديد , والفرض بقطع الحكم . 
وكل موضع ورد ( فرض الله عليه ) ففني الايجاب ».وما 
فرض الله له وأراد في مباح أدخل ي الانسان فيه نقسه . 


د فض لل لك ةلتك > 
أيما 


وفرض ا الثوب : قطعه 


:أي بين كفارة 


وفني « نهاية الجزري » الفرض لغة : الوجوت . 

وفي .الشرع: :. ما ثبت وجوبه.بدليل لا.شبهة:فيه. حتى يكفر 
جاخده » كالمتواتر من .الكتاب والسنة ٠‏ كأضل الغسل 
والمسح في أعضاء الوضوء . وهو الفرض علما وعملا ‏ 
ويسدى الفرض القطعي أوكثيراً ما ييطلق الفرضن على 
ما يفوت الجواز بفوته ٠‏ ولا؛ ينجبر بجابر كغسل مقدار 
معين ء .وهو الفرض عملا لا:علما » وتسمى .الفرض 


الاجتهادي. . 
والفريضة : اسم من الافتراض وهو الايجاب". ثم 
جعلت يمعنى المفترض ثم نقل إلى المعنى الشرعي 


الأعم من الشرط:والركن . أو صفة بمعنى المفزوض 
والتاء للنقل من الإصفية إلى ١‏ الاسسمية لا للتانيث فيكون 


وأوامير الله تعالى تسمى .فرائض الانها مقدرات على 
العباد . 


والفر وض والفرائض والسهسام : تستعمل في علم > 


/ا4" 


لكونه بالمصندر أشهرء: وكذا السئة بخلاف 
أخواتهما فإنها بتلك الأسامي أشهر ولهذا خالفتها 
إلا المحرم ا م أشهر فهؤ أولى '. 
والفرض لفظ مشترك بين الإيجاب 7 
تعالى فرض على عباده خنميين. صلواث ) 
الحديث . .أي أوجبها وبين القطع: . يقال :. فرض 
الخياط الثوب إذا قطعه . وبين البيان:: ط.قد 
فرضٌ ان لكم تَجِلّةَ أَُمَايِكم 204 أي بين لكم 


م 


و إن الله 


كفارة اليمين . وبين التقدير: 0 


فَرَضْكُمْ 204 أي .قدرتم ؛ لكن للقطع حقيقة 


- الفزائض بمعنى واحد'ء“ولما كانت" أنصبّاء جَميع” الورثة 
من المقدرات الشرعية قيل لها فروض وفزائض ؛ لكن 
التقدير الواقع في أنصباء العصبات ليس كالتقدير الواقع 


في سهام أصحاب الفرائض . وقد بينها الله في كتابه 


وقطعها وقدرها بمقادير لا يجوز الزيادة عليها ولا التَقصان , 


عنها . بخلاف سائر الأشياء من الصلاة والزكاة وغيرهما 
فإن الله تعالى ذكرها في كتابه ولم يبين مقدارها . 

والمذهب. للحنفية » أن الفرض: هؤ التقديز والوجوب 
عبارة عن البقوط:. قخصصنا اسم الفرض بما علم 
بدليل قاطع إذ أهو.الذي-عغرف أن الله:قدره علينا : وما 
علم بدليل ظني سميناه واجباً لأ ساقط علينا لا فرضاً . 
إذ لم يعلم أن الله. تعالن قدره علينا .. قبال الإمام في 
« المحصول» : هذا إلفترق ضعيف لأن الفرض هر 
المقدر مطلقاً أعم من أن يكون مقدراً علماً أو ظناً . وكذا 
الواجب : هو الساقط أعم من أن يكون علماً أ ظنا . 
فالتخصيص تحكم محفن : والخلاف بين أبني حنيفة 
.والشافعي في الفرض: والواجب لفظي عند صاحب 
«:الحاصل » فأبو: حنيفة أخذ الفرضن من فرض الشيء 
بمعنى حيزه أي :.قطم بعضه ء والواجب من وجب 


سقط 1 


والواجب من وجب الشيء : ثبت . وكل من المقدور 


والثابت أعم من أن يثبت بدليل قطغي أو ظني . 


قال. ضاحب:« الكشاف » وغيره من :أثمة: اللغة. ثم 
نقل. إلى الإيجاب. والتقدير + لأن الواجت مقطوع 
لانقطاعته عن الشبهة وعدم احتماله الزيادة 
والنقصان. حتى هن قال : ( اؤمن بما جاء من عند 
إلله ومااجاء من عند غير ) لا يؤغن:.“وكذ! النقدر 
مقطوع عن الغير... وفينه نوع تيسير » إذ التناهي 
يسير ونوع شدة منحافظة :أيضاً ::ولذا سمي مكتوبة 
فكان مجازاً فيهما . وأما الفرضن في قوله تعالى : 
ط قد عَلِمنا'ما فَرَضْنًا.04© فهو بمعئئ الإيجاب 


والمعنق:: قد علم الله ها يجت فرضته على 


والفرض : التوقيت . 
الحج # . 

والواجب : ما نبت وجوبه بدليل فيه شبهة العذْمْ كالوثر » 
وصدقة الفطنز .' والأضحية ونحوها '. 

والدئيل الذي فيه شبهة العدم : القياس.. وخبر الإحاه ب 

والواجب القطعي : هو فعل يستحق الذم على تركه من 
غير عذر . وقيل : يأثم بتركه . والمندوب إليه مدعو إليه 
على طريق الاستحباب دون الحتم . 

والإيجاب وحده : ما يكون إتيانه أولى من تركه . 

: اسم لقزبة زائدة على الفزائض:ؤالواجبات.. 

والتطوع : مايأتيه المرء طوعاً من غير إيجاب .. 1 

وطبقة جميع الفروض مستوية إذا كان الدليل قطعيا » 
سواء كان ثابتاأ بالكتاب أو السنة أو بالإجماع قرضن على 
كل يظن كل.أن أحداً لم يقم به . وغير.فرض علئ كل 
يظن كل أن غيره يؤديه » وغير فرض على عضن يظ ن أداء 


ومنه: ط فمن فرض فيهن 


و1 


والفرض الذهتي :- هو الذي لا يطابق. الواقم ولا يعتد به 
أصلا . 1 

زمزاة القوم القرض في توه :. الجزء الذي لا يتجزا لا 
2 3لا كشأ وله ولاافا ضاً هه التعقا لا 


لا كسرا ولا وهما ولا: فرضاءهو التعقل 


06 الأحزا اب ١:‏ 
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بمعنى المفتروض والتاء للنقل من الوصفيبة إلى 
الاسمية لا للتانيث فيكون صالحاً للمذكر ولا يتأتى 
استواء المذكر والمؤنث فيه :. 

وفرائض الإبل : ما يفرض فيها على أريابها في 
الزكاة . وأوامر الله تسمى فرائضل لأنهنا مقدرات 
على العباد . 

والفروض والفرائض: والسهام :: كلها تستعمل. في. 
علم الفرائض بمعنئى. واحد ولمااكانت أنصباء 
جميع الورثة. من.المقدرات الشرعية قيل لها 
فروضص. وفرائض.. .لكن. التقدير الواقع .في أنصبباء 
العصبات ليس كالتقديز الواقع في سهام:أصحاب 
الفرائنض.. وقد بيّنها. الله .في “كتابه-وقطغها وقدّرها 
بمقادير لا تجوز الزيادة عليها ولا النقصان عنها » 
بخلاف سائر الأشياء من الصلاة: والزكاة وغيرهما 
فإن الله تعالى ذكرها في كتابه العزيز ولم ييين 
مقدارها . فرض على كل يظن كل أن أحداً لم 
يقم بهء وغير فرض .على كل يظن .أن غيره 
يؤديه . وغير فض على بعض : يظن أداء إبعض 
والفرض. هو الذي لا يطابق: الواقع ولا يعتدّ به 
أصلا . ومراد القوم. بالفرضن في .قولهم .: الجر 
الذي لا يتجزأ لا يقبل: القسمة.لا كسراً ولا وهماً 
ولا فرضاً هو التعقل لا مجرد الثقدير.. 

الفقه. : هو العلم بالشيّء والفهم له والفطنة . 
وققِه ؛ كعلم : فهم . وكمنع : سبق غييره 
بالفهم.. 
وككرّم ,: صار الفقه له سجية.. 

والفقه في العرف : الوقوف على المعنى ) الخفي 


تساي د :بعلم شاهد . أغ 


7 حاهد ن أعني أنه تعقل وعثور 


يعقب الإ الى الشعور نول امطلطي إلى ما 


4 


يخص :بالأحكام الشرعية :الفنرغية عن أدلتها 


التفضيلية » فخرج الاعتقاديات وهبو الفقه الأكبر 


المسمئ بعلم أصول الدذين» والخلقيات المسمى 
بعلم الأخلاق والاذاب . 

وقيل : الفقه في الاصطلاح عبازة عن العلم 
بالأحكام الشرعية العملية . المكتسب من الأدلة 
التفصيلية لتلك الأحكام فدخل فيه ,أبالعلم جميع 
العلوم ٠»‏ وخرج بالأحكام العلم لم بالذوات والمنقات 
والأفعال . 

وبالشرعية : العلم بالأحكام غ غير الشرعية سواء 
كانت عقلية كأحكام الهندسة » أو غيرها كاحكام 
النجوم”* ا : 


وبالغيلة ٠‏ :إلعا 4 00 
لوس 


00 السرعية البق تفلن 
ببيان الاعتقاد كمسائل 0 
وبالمكتسب : العلم بكو ن أركان ن الإإسنلام من 
ديئنا , فإن كرتهائئن الدين بلغ قي الشهزة عدا 
علمه. المتذين وغيره : :وعلم الله بتلك الأحكام فإنه 
وبالآدلة 3 : علم الرسول بالأحكام ٠‏ فإنه مستفاد من 
الوحي: على رأي: وعلم.المقلد: بها كالأحكام 
التي يتلقفها العوام من أفواه الفقهاء . 

والعلم بالأحكام المكتسبة من الأدلة الفقهية . 
وبالتفصيلية ': علم الخلافق © فإن الأدلة المذكورة 
فيه إجمالية . ألا يرئ أنهم يستدلون في دعاواهم 


بالمقتضى . وبالنافي من غير ر تعيين المقحض 
والناني . 


قال بعض , الفشضلاء ٠‏ اإلفته فك الام علي 
ال بعفر لفضلاء :. الفقه في الاصطلاح : هو 


علم المشروع وإتقانه بمعرفة النصوضن بمعانيها 
والعمل به » ويعبر عنه بأنه معرفة الفروع الشرعية 


استدلال والعمل بها . وإنما لم يذكر الإمام العمل 


المؤمتين في الأزواج والإماء 


من المهر في .الأزواج 
ومما'ية قتوافهن من النفقة 
مهن 


ومما'ية قنوا والكسوة:. وأما معنى 

شري قاقر حق الإماء ب .وقال بعضهم : 

الفرض قطع الشيء الصلب والتأثير فيه كقبطع 

الحديد . وكل موضع ورد في القرآن:(.فرض الله 

علية) ففي. الإيجاب . و( ما فرض الله له) وارد 

في مباج أدحل الإنسان فيه نفسه » وقوله تعالى: : 
هَمَنْ فَرَض فيهنٌ الحم 204 أي ) ولت 


والفرض ما ثبت بدليل قطعي متنه وسنده . 
والواجب ما'ثبت. بدليل فينه شبهة متنأ كالاية 
النؤولة أو سنداً كخبر الواحد . والخلافب بين أي 
حنيفة والشافمي رضي الله عنه في الفرض 
واتاأعحنت انكل عن حاكن 
والواحب) نعطي عا امي 
حنيفة رحمه الله أخذ الفرض من ( فرضن: الشي+) 
بمعنى جره : أي قطع بعضه ٠.‏ 

والواجب .من ( وجب الشيء ) : :سقط » وما ثبت 
الله أخذ الفرض من ( فرض الشيء)ء قِدّره 6 
والؤاجب من ( وجبت: الشي + ) ثيبت20 وكل.من 
المقدر والثابت ت أعم من أن يثبت بدليل قطعي أو 
ظني . قال الإمام رخمه الله في « المحضول » : 
والفرق بأن. الفرض هو التقدير» والوجوب عبارة 
عن السقوط فخصصنا اسم الفرض بما علم بدليل 
قاطع » إذ هو الذي عرف أن .الله قِدّره عليناء وما 


. 191/ : البقرة‎ )١( 
للفرض مراتب‎ «٠: بإزائه في هامش (خ ) الحاشية‎ )5( 
فالعام مثلا لا يكفر .جاحده على ما في‎ ٠ متفاوتة مترتية‎ 
ة التلويح : خلافاً لما في : الكشف ه ء وكذا الجزء‎ 
التلويح » أي + وكذا الجر‎ « 


المشهور: على ما ضرح به به شمس الأثمة رحمه الله خلافاً 
لبعض . وكذا الفرض الذي جاحذده مؤول . بخلاف 


5 الخناصل » فأبو 
و 


علم بذليل ظني سميناه واجباً لانه ساقط علينا لا 
فرضاً . أإذ لم يعلم أن الله قد غلينا ضعيف لآن 
الفرض هو المقدر مطلقاً أعم من أن يكون مقدراً 
علماً أو ظناً :.وكذا الواجب هو الساقط أعم من أن 
بكرن علماً وت فالتخصيص تحكم محفل . 
وفي « نهاية الجزري » رحمه الله : الفرض لغة : 
الوجوب. : وفي. الشلرع : هوماائبت وجوبه بدليل ‏ 
لا شبهة. فيه ححتى :يكضر جاحنده 2 كالمشواتر من 
الكتاب والسنة كأصل. الغسل: والمسح ني أعضاء 
الوضوء وهو الفرض علماً وعملا:ويسمى ‏ الفنرضن 
القطعي .. وكثيراً.ما يطلق' الفرضن على ما يفوت 
الجواذ بقوته ولا ينجن بتجابر كغشل مقداز معين: 
ومسح مقداز فعين© وهنو الفرضن عملا لا علماً 
ويسمى .الفرض'الاجتهادي 9 . 

والواجب ها ثبت وجوبه بدليل فيه شبهة العدم. 
كالوتر وصدقة الفطز والأضحية ونحوها.. والدليل 
الذي فيه شبْهة. العدم هنو لقا وخبر الاحاد.. 
والواجب: القطعي .:. هو فعل يننتجق اندم على 
تركه من غير عذر ٠‏ وقيل : يأئم بتركه .. وطبقة 
جميع الفروض مستوية إذا كان الدليل قطعياً سواة 
كان ثابتاً بالكتاب أو بالنسنة أو بالإجماع .. 

والفريضة : اسم من الافتراض ٠‏ وهو الإيجاب » ” 
ثم جعلت بمعنى المفترض ٠‏ ,ثم نقل إلى المعنى. .. 
الشرعي الأعم من الشرط في الركن . أو صفة 


الفسر في المحكم ومشل حيث يكف جناخندهما اتفاقا: 


0 يذم تازكة ولوافي عرف الناس . والمراد من 
قولهم : شكر الْمنعم واج عقلاً زهو المعئق الأول . 
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حيث قال : الفقه معرفة النفس ما لها وما عليها » 
لان العمل بالشيء بعد العلم به لما كان من شأنه 
أن يوجد البتة لكون العمل بدونه كالمعدوم صار 
كالمعلوم المحقق » مصداقه قوله تعالئ : ط وَلَقَدْ 
مِنْ خلاق 
ولَبِئْسَ ما شَرَؤً!ا به انفسَهمٌ لو كاتوا 
يُعلمون 74 أثبت لهم العلم بالتؤكيد القسمي » 
ثم نفاه عنهم حيث لم يعملوا به . والمراد بالعمل 
به الإتيان بالفرائض المؤقنة في أوقاتها , :وبغيرها 
مطلقاً ‏ وألاجتناب عن المنهيات كذلك ؛ لا 
التلبس بها دائماً » وإلا لم يوجد فقيه أصلا . 
والتحقيق الأتم هو أن لا يرئ ما لها ما غليها فيتركه 
ويرى ما عليها ما لها فيأتي به . 


عَلِموا لَمَنِ أشترأه ما له في الاخرة 


الفصيح . : قح الأعجمي كَكوْم : تكلم 
بالعربي وفْهُم عند أو كان 
كسَفم | 
وأنسم + لم بالياية . 
والفصاحة : يوصّف بها المفرد, والكلام » 
والمتكلم . 


والبلاغة : يوصف بها الأخيرات فقط . 


عربيا فازداد فصاحة » 


وان 


صل 
في البلاغة أن يجمع”الكلام ثلاثة أوصاف: : صواباً 
في موضع اللغة . وطبقاً للمعنى المرأد منه . 
وفصاحة المفرد : كحسن كل عَضَومْنْ أعضاء 


لد 
ٍِ نان 


وفصاحة الكلام : كحُسّن تبركيب أعضاء 
اللا 
الإ 


ان 


وبلاغة الكلام : كالروح الذي لأجله يزغب في 


البدن . والمحسّنات كالمزيّنات . 

( والأبلغ من البلاغة : الكلام . 

ومن المبالغة :. المتكلم )29 . ولا يدرك حسن 
الفصيح إلا بالسمع . 

الفيض : فاض ألماء : كثر حتى سال كالوادي . 
وأفاض إناءه : ملأه حتى أسَالة . 

ورجل فيّاض : اي سخي . ومنه استعير ( فاضوا 
في الحذيث ) إذا خاضوا فيه . 

وحديث مستفيض : أي منتشر 

وقوم فَوْضَى ٠.‏ كُسَكرى : 
لهم ٠‏ أو مختلط بعضهم يبعض . 


أي متنناوؤون لا رئيس 


وأمرهم قوضاء بينهم + ويفصر 
2 2 0-2 


إذا كناتوا 
5 ف >" متهم :ف مال غيرة . 
مختلفين يتصرف كل منهم في م 1 
وفاض دمع عينه هو الاصل + وفاضت عينه دمع 
محؤل وَل عن الأصل » 


فإنه حول: الفاعل تمييزا 


وفاضت عيئه من الدمع بلا تحويل' » أبرز تعليلاً 0 
وهذا أبلغ ؛ لأن التمييز قد:اطرذ وضعه في هذا 
الباب موضع الفاعل » والتعبيل لم يعهّد فيه 
ذلك . 

والفيض إنما يستعمل في إلقاء الله.تغالى . وأما 
يلقيه الشيطان فإنه يسمئ بالوسوصة : 

والوحي : المنسوت إلئ :الشيطان:وغيره هو بمعنى 
الإلقاء . والوازدات إن لم تكن خافونة الغافية ولم 
يحصل يعدها توه تام إلى | الحق ولذة مرغُبة في 
العبادات فهي شيطانية . 

وإن كانت أموراً متعلقة بأمور الدنيا مثل إحضار 


ء الخغائت ؛ كإحشار الفواكة الصيفية م 
ء الغائب ؛ كإحضار الفواي قي 


فى 
يه 


, ٠١1 : البقرة‎ )١( 
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٠  : ما بين القوسين ليس في‎ )١( 


الشتاء . وطيّ المكان.والزمان , والبفوذ من 
الجدار من غير انشقاق على ما.يشاهده أضحتاب 
الدعوة وأمثال ذلك مما هو غير معتبر عند أهل الله 
فهو جانيّ . 

إن كانت متحلقة: بامور الآخرة أو من: قبي الاطلاع 
على الخواطر فهي ملكية . 

وإن كانت بحيث يعطى المكاشف قوة التصرف في 
الملك والملكوت كالإحياء والإماتة مع كونه على 
طريق الشرع فهي رحمانية . 

والفيض الإلهي يتنقسم إلى الفيض الأقدس 
والفيض المقدس . وبالأول تحجصل الأعيان 
واستعداداتها الأصلية في العلم . وبالثاني تبحصل 
تلك الأعيان فني الخارج مع لوازمها . 

الفتنة .: .هي. ما:يتبين بها خال. الإنسان من الخير 
والشر". يقال إذا جريته بها 
لتعلم أنه خالص أو مشوب » ومنه الفعانة :. وهى 
الحجر الذي يجرب .به" الذهب والفضة: . ١‏ 
والفتشة أيضاً : الشَّرك 8 حتى لا تكون 


:فتنث الذهت بالتاد : 
:فتلت الدذهب بالثار : 


فتنة 204 , 
والإضلال : « ابتغاء الفتنة 224 . 


والقتل : « أنْ يفتكم الذي قروا #4 . 
والصَّدّ : « واخْدَّرْهم ان يَفتنوك 294 .. ' 
والضلالة : ل وَمَنْ يُِدِالنّهُ فنئتّه 4 


والقضاء.: « إن هي إلا فِتْتتُكَ 4 © . 

سقطو ؟ 00 
والمرض : ١‏ يُفْتَنون في كل غام 0 . 

والعبْرة : « لا تجعلّنا فتنة 4 ©):: 

والعفو : « أَنْ خُصِيبَهم فتنة 00# 

والاختبار.: «.ولقد فَتَنّا الذين مِنْ قنلهم )ه017 
والعذاب : 8« جَقَِلَ فتْمَة التتاسن::كعذاتب 
لكين / ٌ 
والإجراق :.« هم على النار يُفْتَنون 74".. 
والجنون : ط بايّكم المقتون 94" .. قيل في قوله 
تعالى : 8 والفتنة أَشَدٌُ من القتل 74" أن المراد 
النفى.عن البلد - 


الفساد : هوأء الها الظلم الب 


05 1 : 
والإئم : « ألافي ا 


قبا ظلم) : : أي فما نقص 
حق الشيه . 

والفساد يقع على ذلك ., وعلى الايتداع واللهو 
واللعب.. ١‏ 
والفاسد : لحرت ولاج اااي 
ويمكن الانتفاع به 

والباطل ل ل 
وصار بجيث لا يمكن الانتفاع به . 


الفسق : الترك لأمر الله ء والعصيان:.. والخروج 


(0) آل عمران :-/ا. 
(7) آل عمرات : 07 . 
(") النساء : ١‏ 

(5) المائدة : 


(1) الأعراف : ه 
(7) الترية : وغ 
(8) العربة 355 . 


(9) يونس : 6م . 
0٠١‏ النور : 0# 
)11١(‏ العنكبوت : ”" . 
)١١(‏ العنكيوت : 3٠١‏ . 
(؟1١)‏ الذاريات:: "17 . 


عن طريق الحق ء والفجور.. 

وهو في القرآن على وجوه : 

بمعنى الكفر نحو :. ط أفمن كان مؤمناً كمن كان 
فاسقاً »224 , 

والمعصية . نحو : 8 فافرُقٌ بيننا وبين القوم 
الفاسقين 20# . 

والكذب . نحو : « ولا تقبلوا لهم شهادة أبداً 
وأولتك هم الفاسقون 274 , و إن جاءكم فاسق 


بنيا 94 , 

والإثم . نحو : ظوإن تفعلوا فإنِه فُسوق 
بكم 204 . 

والسيئات. نجو : « ولادفُسُوق ولا بجدال في 
الحج 09# , 


وكله راجع في اللغة إلى الخروج من قولهم : 
فسقت لطي عن القند 

« وإنه لفشقٌ 204 : أي خروج عن الحق . 
ويختلف الخروج . فتبارة خروج فعلاً » وأخبرى 
خروج اعتقاداً وفعلا . 

والفاسق عم من الكافر . 

والظالم أعمٌ من الفاسق . 

والفاجر يطلق على الكافر والفاسق . 


الفْنْك» محركة : الدّور. سمي .به عجلة 


الشمسن والقمر والنجوم . 
الفلك . بالضم": السفينة 
[ واختلف في أن ( فعلاا) هل يجوز فيه ( فل ) 
بضمتين أن لا يجوز؟ فقيل : جائز لمجيء ( يُسْر 
بوجهين . والأصل السكون لكثرته 
ونح دن جالى تخت الجكوة رول 
يجوز إذ لا تخفيف في هذا التغيير : وكل ما جاء 
فيه القنمة فهو لغو في السكون وارد على الأصل . 
ثم إن القُلك ]© إذا استعمل مفرداً كقوله تعالى : 
< في القُلك المشحون 2# كان ضمه في الأصل 
فيذكر» وبناؤه كبناء ( كفل ) . 
وإذا استعمل جمعاً كقوله تعالى : ظ والقُلك التي 
تجري 74 .صار ضمه من الفتح فيؤنث . وبناؤه 
كادة علو لاز فعا ) .»موز ففلا) يفتركاك 
في الشيء الؤاخد كالعُرب والعُربٍ . ولمَا جاز أن 
يجمع ( فَمَل ) على (فُغل ) كأسد وأشد جاز أن 
يجمع ( فَعَل ) على ( فُعْلَ ) أيضاًا" . 
الفح : ضد الإغلاق » والنصر ء والحكم بين 
خصمين . 
وفاتحة كل شيء 
وبه سمي فاتحة الكتاب . [ فإنها فاتحة . وأول 
بالقياس إلى مجموع المنزّل لا إلى الكل الذي هو 


4 7 


: ميدؤه الذي يفتتح به ما بعده + 


)١(‏ السجدة : م 
(؟) المائدة : 58 . 
(6 الور : 5 . 
(5) الحجرات : 5 . 
(4) البقر 
(1) البقرة : 1917 . 
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0 


رم ما بين معقوفين من : خ ٠‏ 


(4) الشعراء : و9 
)٠١(‏ البقرة : 31 
)١١(‏ بإزائه في هامش ((خ) الحاشية : « القلك واحده 
. فإذا أريد به الجمع يؤنث . وفي 
: « إذ أبق إلى الفلك المشحون 4 في 
الواحد ء والتذكر ه حتى إذا كنتم في الفلك وجرين 


بهم » 9 والفلك التي تجري في البحر » في 


الجمع والتانيث . 


وعفة اكز 


الواحد يذكر 


حا 


القدر المشترك فتقدمت على سائر السور وضعاً بل 
نزولاً على قول الأكثرين . ولا ينافي ما ثبت في 
الأحاديث الصحيحة من أن أول ما نزلت سورة 
«اقرأ» إلى قوله تعالى ط ما لم يَعلم 2004 وهو 
قول الأكثرين , ولا قول بعضهم إنها سنورة 
« المدثر؛ لأن الخلاف في نزول السورة بتمامها , 
ولما اشتملت على معان جمة مجملة ثم صارت 
مفضلة: في السور الباقية فنزّلت منها منزلة مكة من 
سائر القرى.» حيث مهدت أولاً ثم 
من تحتها فكأنها.أم القرى كانت هي أم القرآن 
على أنه لا يجب اطراد وجه التسمية كما قاله السيد 
اللبييد ]20 . : 

قيل : الفاتجة في. الأإصل.مصدر بمعنى. الفح 
كالكاذية بمعنى الكذب ٠‏ ثم أطلق على أول 
الشيء تسمية للمفعول بالمصدر لأن الفقح يتعلق 
به أولاً ٠‏ ويواسطته يتعلق بالمجموع . فهو 
المفتوح الأول ؛ ورد بأن (فاعلة ) في المصادر 


دحيت الأرض 


في « الكشاف » : والفاعل والفاعلة فى المضادر 
غين عزيزة ة كالخارج والقاعيد والقائينة والكادنة: 


والاحسن أنها صفة ثم جعلت اسماً لاول الشيء» 
إذ به يتعلق الفتح بمجموعه . فهو كالباعث على 
الفتح » فيتعلق بنفسه بالضرورة , والتاء إما لتانيث 
الموصوف في الأصل وهو القطعة . أو للنقنل نفن 
الوصفية إلى الاسمية دون المبالغة لندرتها في غير 


الفائدة : هي من الفيد بالياء لا بالهمزة . 


وهي لغةً : ما استفيد من علم أو مال . 

وعُرفاً الايكره حيري اين خلا ع يفيه 
واصطلاحاً : ما يترتب على الشيء ويحصل منه 
من حيث إنها حاصل منه . 

ققد : هو عدم الشيء بعد وجوده . وهو أخص 
من العدم , لآن العدم يقال فيه وفيما لم يوجد 
بعد . 

والعدم أعم من النفي 
والفقد متعدّ » والغيبة قاصرة . 

هي المرأة التي مات زوجها أو ولدها » 
أوهي المتزوجة بعد موت زوجها . 


ومات غير فقيد ولا حيد أ 


والفاقدة : 


: أي غير مكترث 


لفقدانه . 


الفرد : هو الذي لا يختلط به غيرة . وهو أعم من 
الور بالكسر ء » كما هو عند تميم وقيس'ء وبالفتح 
كما هو عند أهل الحجاز , وأخص من الواحد . 
( وجاءوا فراداً ) و( قراداً ) و( قُرادى) و( فراد) 
و( قُراد ) و( فردى ) كسكرئى : 
واحد . 


أي واحداً بعد 


والواحد : فرد » وقريد . وفردان : 
في هذا المعنى . 


وفريد الدّر : 


5 
ولا يجوز فردا 


إن نظم ولم يفصل بغيره . 
وفرائد الدّر إن نظم وفصل بغيره وهي كبارها . 
( والفرد يتنوع إلى حقيقي : وهوأقل الجنس . 


واغتباري: :وهو هام 0 لأنه فرد بالنسبة إلى 
سائر الأجنا 


اس )0 [ والفرد الحقيقي : هو أدنى ما 


يوجد الجنس فى ضمنه كالثلاث ع فإنه 


وإن كان 
لحت 


5 


(1) العلق 1 
(7) ما بين معقوفين من : خ ٠‏ 


() ما بين فوسين ليس في : خ 
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مشتملا على الأفراد حقيقة حقيقة إلا أنه فرد بالنسبة إلى 
ائر الأجناس . ألا يرى نأك إذا عددت الأجناس 
كان هذا جنساً واحداً لكن الواحد أحق للاسم 
الفرد عند الإطلاق من الثلاث لأنه فرد سفيقة 
وحكماً , والثلاث فرد اعتباراً ونحكماً فكان محتملا 
فيصار إليه عند النية وما بينهما وهنو الثنتان عنذد 
محض ‏ ليس بفرد حقيقة ولا حكماً ولا محتملاً فلا 
يثبت عند الإطلاق ولا عند النية ]20 : ففيما إذا 
قال : طُلْقي نَفْسَك » يُحمل على فرد حقيقي » 
وهو طَلّقة واحدة.. ويحتَملٌ فرداً:اعتبارياً » فإذا 
نوى يصح . وأما الثنتان فهو عدد محض.؛ فلا 
يتناوله. اسم المفرد .. فلا يعتبر بنيته .». فتعين الفرد 
الحقيقي . 
والفرد الحقيقي في الجمع ثلاثة لأنه أقل الجمع . 
والاعتباري فينه جمينع أفزانها» قلا يمكن 
الانحضار » فتعين الفردالحقيقي وهؤثلاثة في 
الجمع : 
القلق : الشق 
فايق الحبّ 224 , خالقه أو شاقه يإعراج 
الورق منه . ولا يكون الْفَلّق إلا بين جسمين . 
وَالفَرْقَ : قد يكون في الأجسام » وقد يكون في 
المعاتي . 
والفرقان أبلغ من الفرق لأنه يستعمل في الفرق 
بين الحق: والباطل ٠‏ والفرق يستعمل: في ذلك وفي 


غيره : 

والفرق في المعاني . 

والتفريق في الأعيان . يقال فرّقت بين الحكمين 
مخففاً ‏ وفرّقت بين الشخصين مشدداً . والأؤل 
فيما يراد به التمييزء فإن (ميزت ) بين الأشياء 
مشدد » و(مزت) بين 
والثاني فيما يراد به)2©0 عدم الاجتماع ع ووجه 
المناسبة هو أن المعاني لطيفة والأجسام والأعيان 
كثيفة . فاعطوا الخفيف اللطيف , والشديد 
للكثيف , وعلى هذا (جاء قوله تعالى : 


الشيئين مخفف .. 


ط فيتعلمون منهما ما يفرّقون به بِينَ المرِءٍِ 
ورُوْجه 04) . وقوله تعالى.: « تبارك الذي نَزْل 
القُرقانَ على عبده 74 . وقد جاء على عكس 
هذا)20 : طوإن فَرَفْنَا يكم البحر »374 : 
فافرٌّق بيننا وبين القوم الفاسقين 90# . 

قال بعضهم : قوله تعالى : ا«وإذ فرّقنا بكم 
البحر » بمعنى فلقناه و9 فيها يرق كُلْ ام 
حكيم 004 : أي يقضى : 

ط وقرآناً قرّقناه 14 قضلتاه وأحكمناه . 

ط وإذ آتينا موسى الكتاب والقرقان 74" أي 
انفراق البحر . 1 

الفلان : هو كناية عن الأعلام » كما أن (هنا) 
كناية عن الأجناس . 

وفلان وفلانة : إذا كانا كنايتين عن ذوي العلم . 


0 
16 انعم‎ ١ 


() ما بين فوسين لين في اخ 


م البقرة : ٠م‏ 

رم المائدة : 55 . 
ب الدخان : 6 ٠‏ 
0٠١‏ الإسراء 1١١:‏ , 


(ؤ33) البقرة : م , 
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الألف واللام . وإذا كانا كنايتين. عن الحيؤان 


الفتيّة ل وا 


لفان في العذد الكثير : 
والفنى » بالقصر : اشاب الكتريم - والسخيّ 
الكريم . 


وبالمدٌ : الشباب . ومن لم.يتجاوز السئين قد يُعَدٌ 

في العُرف شاباً لا شيخاً . بدليل حذيث « الحسن 
والحسين سيدا شباب أهل” الجنة » وقد ان 
سَتَهمًا فوق الأربعين بالاتفاق . 


الفقير : هومن يأل . والمسكين من لا سال . 


والغني : من له مائتا درهم .. أو له عَرَضٍ يساوي 
مئتي درهم. سوى مسكنه وخخادمه وثيايه التى يلبسها 
وأشاث البيت كما في هيحان .وس ؟ثلك 
ذُوراً وحوانيت يستغلها وهي تساوي ألوفاً لكن 
غلتها لا تكفي لِقُوبِه وقوتٍ عياله فعند أبي يوسف 
هوغني , فلا يحل له أخذ الصدقة » وعند محمد 
هوفقير حتى تحلّ له الصدقة . . 

وقيل : الفقير : الرّمن المحتاج . والمسكين : 
الصحيح المحتاج . 

وقيل : الفقير من له أدنى شيء ء والمسكين من لا 
شيء له . 

ويقع أسم المسكين على كل من أذله شيء . وهو 


غير المسكين المذكور ف مصنرف الصدقة إذ 


المسنكين المذكوزر في مصلرقا الصدقة إذ قد 


يحرم على الأول لِغْناه . 
[ والفقر المتعوذ منه ليس إلا فقر النفس 2 


أن ألنبي يك كان يسأل العفاف والغنى » والمراد 


به غنى النفس لا كثرة المال ]20 . 

والغني من أسماء الله معناه.: المُيرّه عن الحاجات 
والضرورات في: ذاته وفي. صفاته الحقيقية والسلبية 
إلى شيء . 

الفم .: هو واحد 000 

وهو الوعاء الكلي ,لأعضاء الكبلام في الإنسان . 
والتصويت في سائر الحيوانات المصوّبة . 
والشفتان غطاؤه ٠‏ .ومحبس اللعاب .. :ؤمعين على 


الكلام وجمال :. ٍ 
والأقواه : للأزقة خاصة واحدها قُوّعِةق كَسُمْرَة 
ولا يقال فم. . 


قال.الكسائي : الفيم. إذا أفرد كان ا وإذا 
أشفت لم تجمع ين اليم والإضانة »تقول : 
هذا فوك:. 

وأصا ل (فم ) ( فوه ):حطفت الهاء كما في ببنة » 
وبقيت الواو طرفاً محركة . ووجب إبدالها ألفاً 
لانفتاح ما قبلها فبقي ( فا) فأبدل مكانها حرف 
جلد مشاكل لها وهو الميم لأنهما شفهيتان . 
والفاه والفوه.. بالضم , 

والفيه » بالكسر والفم سواء . 

الفؤاد : القلب . وقيل باطن القلب ء وقيل : :هو 
غشاء القلب » والقلب حبته وسويداه . يؤيده قوله 
عليه الصلاة والسلام : « ألْيّنّ قلوباً وأرقٌ افئدة :. 
والفؤاد السرقيق تسرع إمسالته ...والقلب الغليظ 
القاسي لا ينفعل لشيء . ولهذا كانت الحكمة 
يمانية » والإيمان يمان كما روي عن النبي عليه 
الصلاة والسلام في « صحيح مسلم » وغيره . 


الفذلكة : هو مأخوذ من قول الحَسَابْ و فذلك 


. ما بين معقوفين من : خ‎ )1١( 
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كان كذا)» فذلك إشارة إلى خاضل الحساب 
ونتيجته + ثم. أطلق لفظ الفذلكة لكل ما هو نتيجة 
متفرعة على ما سبق ,حساباً كان أو غيره ٠‏ .ونظير 
هذا الأخذ أخذهم نحو البسملة والحمدلة 
ونظائرهما من الكلمات المركبة المعلومة » وهذا 
يسمى بالنحت . وقد يكون مثل ذلك في النسب 
كعبقسي وعَبْشّمي إلى غير ذلك . ش 


هي هئ الجوهرة التي لا.نظير لها 


ده هر 


الفريدة .: 
فرائك. . 9 
والفرائد في البديع : الإتيان بلفظة تنزل منزلة 
الفريدة من العقِدٍ » 0 الكلام 
بحيف لو أمقطت 


: والجمع 


+ من 


ا عرّْت على القفصحاء 03 ونه لفظلة خصخص 
في قوله 0 الآنَ خضحَصٌ الحقٌّ الك 3 وخائئة 
الأعين في قوله : ط يَعْنَمُ خائئة الاعين 2094 , 
وألفاظ قوله : « فإذا مَزْلَ بِساحَتِهمْ فساء صَباحُ 
المُندّرِينَ ل : 
الفطرة : هي الصفة الثي يتصف بها كل موجود 
في , أول زمان نخلقته . 

الفلاح : في الخير والظضر 
وإدراك البغية .. 5 ١‏ 
والفلاح أيضاً : الشى والفبح . ومنه قيل : 
( الحديد بالحديد يفلح ) .. 

وهو ضربان دنيوي وأخروي ٠‏ فالأول هو الظفر يما 


الفوز والنجاة والبقاء ذ 


تطيب به الحياة الدنيا., والثاني ما يفوز به إلمرء 
في -الدار الآخرة ؛ .وهو بقاء بلا فناء . وغنى بلا 
فقرء وعِرِّ بلادُلٌ » وعلمٌ بلاجهل 0) . 

الفهم : هو تصور الشيء من لفظ المخاطب:". 
والإفهام : إيصنال المعئن باللفظ إلئ:فهم 
السامع . 

والفكر : حركة التفس . نحو المببادىم الج 
عنها إلى المطالب . 

والنظر : ملاحظة: المعلومات الواقعة في ضمن 
تلك الحركة . 


الفحص : هويقال في إنبراز شيء امن :أشيناء 
مختلطة به وهو متفصل ١‏ 

والتمحيص : 0 لي إبراز شيء:.عما :هو متصل 
7 ا 
الفاكية + هي التّمركله . وما قيل : هي التمر 
والعنب والرمان منها مستدلاً بقولّه تعالى : 
« فاكهة ونخلٌ ورمّان 04 باطل مردود . 
والفاكهة ما يقصد بها التلذذ دون التغذي » 
والقوت بالعكس : والفاكه صاحبّها , والفاكهاني 


نيا 


بائعها . 
الْمْحْش : هو عدوان الجواب ١‏ وعليه قوله عليه 
الضلاة والبلام لعائق» .ولا تكرتي فاحذة )1. 


الفخل :.القوي من ذكور الإبل يشببه به البليغ 
الكامل. » وجمعه فحول . 


جم) الصافات : لا/31 . 
(5) بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : 


« من زعم خلود 
أصحاب الكبائر فقد اغتر باختصاص الهدى والفنلاح 


0 الوحسن ا 


/ا5" 


الفُواق + بالفعح : الراحة والإفاقة . 

وبالضم مقدار ما بِينَ الحلبتين من الوقت ٠‏ 
ويفتح . 

والذي يأخذ المحتضر عند النزع . 

< ومالها من قواق 204 : أي انتظار . 

القَرّج , بالسكون : الشق بين الشيئين . 

وبل الرجل والمرأة :"وقد يطلق على الذّبر أيضاً . 
قاله « المطرزيّ » . 

والفَرّج » محركة : انكشاف الغم . 

والفُرْجة . بالفتح : في الأمر. وبالضم في 
الحائط ونحوه مما يرى . 

الفتور ::هواشكون بعد حنَدة ولين بعد شدة + 


وضعف بعد قوة . 
الحاذق . ويقال للبغل والحمار قاره » 
وللفرس جتواد ورائغ . 


القاره : 


الفزع : فزع : خاف . وأفزعه : أخافه . وفزع 
إليه : التجا . وفرّعه : أزال خوفهء كمرض 
بنفسه ؟, وأمرضه غيره : أي جعله مريضا. 
ضه : أقام عليه وداواه وعالجه . 


ور 
: بالكسر : هو ما امتد من جوائبها كما 
في «.الجوهري ؛ . 
لكن في « القاموس » هوما اتسع من أمامها . 
وفي « الخزانة » : فناء المصر : هو أن يكون على 


قدر أل 5 ة وهي 3 


فناء الدار 


أثة ذرأ 
ا 


1 
إلى أربعمائة ذراع »* 


وقيل : الغلوة مقدار رمية سهم . 
فصاعداً : هو حال وإن كان مع الفاء وألفاء في 
الحقيقة داخلة على العامل المضمر كما في 
قولهم : ( أخذته 2 ماك : فذهب 
الثمن صاعداً » أي : زائداً . وقد يصدر مثل هذا 
الحال ب ل : : (قرأت كل يوم جزم 
من القرآن فصاع دا ) . أو( ثم زائدا ) أي ذهبت 
القراءة زائدة إن كانت كل يم من الزيادة » وقد 
يصدّر بالواو لان المراد التشريك في الحكم 
المذكور . 

[ الفُرو] : لا.يقال فرو إلا"إذا كان عليه صوف » 
وإلا فهو جلد . 


[ المَرْث ] : ولا يقال للروث فرّث مادام في 
الكرش . 
[نع] 1 
< قومها 294 : الحنطة [ والخبر جميعا ] . 
« لاتكونَ فتنة 294 : شِرّْك . 
فرض 04 أحرم . 
ذ الفريضة 24 : الصّداق . 
د بفاتنين امن : مضلين . 
< ولا يَُمون قتيلا 04" : أي أدنى شيء . 
[ ه كَمَنْ كان فاسقاً اك : : خارجاً عن الإيمان ] 


) 0 لك الذي في بطن النواة ) © , 


(1)ض: 216 
(؟) البقرة : 2١‏ وما بين المعقوفين من : خ . 


/ا1. 


لق 
(5) اليقرة : 
(0)البقرة : 51 . 


(98) التساء 


(5) الصافات :3159 

: 45 وما بين المعقوفين من : خ . السجدة : 
ا 

(8) ما بين قوسين ليس في : خ. 

(9) المائدة : 4١‏ وهذه الفقرة ليت في : خ . 


ل 


ظ كالفخار 274 : الطين المطبوخ . 
فإن فاعوا 29# : رجعوا(من اليمين 


بحنث )29 , 


ه مِنْ قَوْرهم هذا 9#4) : من ساعتهم ؛ أي ني 
الحال . 

(١‏ فَشَلْتم 24 : جبنتم 

طفتَياتِكُم)04 : إماءكم . 

«فجاجاً سُدَّو4 7" : مسالك واسعة. 

إشيئاً فَريَا04: بديعاً منكراً. 

فشتتك)0 : ابتلاؤك . 


«على فترة من الرسل7#4': على حين فتور من 
الار سال واإنقطاء اله 1 

الإرسال وانقطاع الوحي . 

«ما نها من قُروج 74 : 


«وفصيلته07# : وعشيرته 0 فصل عنهم . 
«ؤفاقرة 07 : وم ار 


«فتحّت السماء»9": شقت 
«البحار قُجرت 094 : ا بعضها إلى بعض فصار 
الكل بحراً واحداً. 


لفُرحَت 04 صداعت . 


فرعون موسى : مصعب بن الريان . 

وفرعون يوسف: الريان كان بينهما أكثر من 
أربعمائة سنة. [ وقد ذكر في القرآن فرعون باسمه 
ولم يسم نمرود لأن فرعون كان-أذكى منه كما 
يؤخذ من جوابه لموسى» ونمرود كان بليداً ألا 
ترى إلى ما قال: أنا أحي وأميت وفعل مأ 
فعل ]09 , 

يَرُونَ الفؤدوس94©: قيل من الكفار منازلهم 
فيها لآن الله خلق لكل إنسان منزلاً في الجنة ومنزلاٌ 
في النار. 

«إنهم فتية 1924 : شبان . 


« يوم الُرقان 274 :يوم يَدْرءِ فرق فيه بين 


الحق والباطل . 

« فار التنور 74" : نبع الماء فيه وارتفع 
كالقدر . 

فصّلناه 274 : بيناه , 

< وَقَتَناكَ فتوناً 9#" : اتيرناك اختباراً . 


ه فارهين 294 : حاذقين أشرين : 
< الفتّاح 274 : القاضي 


< فلا فوت 0#" : فلا نجاة . 


(١)الرحمن‏ : 315 . 
)١(‏ البقرة : 575 , 
(59) من خ. 
(5) آل عمران : 
(ه) آل عمران : 169 . 

ري 
(/) الأنبياء : 71 

(لععريم :30 , 

جه الأعراف : 3166 . 

. 319 : المائدة‎ )٠١( 


. 


59 الساء ٠»‏ 
(56) النساء ؛ 


(1ل)يق: 5 وهذه الفقرة ليست في : خ 


8 المعارج ا‎ )١7( 


(14) الها : 0316 

7 : الانفطار‎ )١١( 

9: المرسلات‎ )١١( 
ا‎ 
1١ : المؤمنون‎ )18( 

اع مث قرة ليست في اخ . 
)5١(‏ الأنفال : ١‏ 

1١ : هود‎ )751( 

(؟0) الأعراف : 01 . 

ململ طه : 240 
الشعراء : 


1 ١ 
1-6 55 


وملسي :1ك (50) سيا : اه 


44 


« وكان أمه قُرْطاً #4( : أي تقذسا عن الم 
ونبذاً لوراء ظهره » أو سَرّفاً وتضبيعاً . 

ا قَرطنا فيها 274 : قدمنا العجز فيها 

ما فَرَطّا في الكتابٍ 2924 : ما تركنا . 

ل( فرَّطْتُم في يوسف 4 9) 
« قثيان 04 : مملوكان.. 
< ثُراودُ فتاها 274 : أي عبدهاء ٠والعرب‏ تسمي 
المملوك شاباً كان أوشيخاً فتى . 
(١‏ قري 74 : عجباً أوعظيماً . 

الفزع الأكير #4 : قال علي رضي الله عنه : 
هو إطباق باب النار حين تغلق على أهلها . 


: قصّرتم في أمره . 


«-فكهين 94 : يتفكهون . 

# فاكهون "١#‏ : الذين عندهم فاكهة. كثيرة . 
ويقال : هما بمعنى ( معجبتون ) + وقيسل : 
فاكهون : نأعمون . وفكهون : معجبون 

© ومالها من قواق *3" : أي لب أبعدها إفاقة 


ولا رجوع إلى الدنيا:. 
« الفراش 74" ؛ شبيه البعوض يتهافت غلى 
النار . ١‏ 


: مائلاً عن الحق . 
خليّ الفزع. عن قلويهم . 


«ز فاجراً 74 
« فرّع عن قلوبهم 4 خلي 
وفرع : خلى . 

« فراشاً 246 .:. مهادا . 
فصائه 04 فطامه . 
من كل فوج 4 . من كل صنف . 
بعد ما قُتنوا 38" : 
8 فَصَلَتْ آياثه 14" : 
والمعنى . 

© ولولا كلمة الفصل 8# : أي القضاء السابق 
« وَقَرْشاً 74" : ما يفرش للذبح . 

« لَفْسَدَتَا 74" لبطلتا . 


17 
عذبوا. 


ميت ياعتبار اللفظ 


وسو ار ينا اي 
فراق 74" 

0 اعزيا 

وفاكهة 4" : الثمار الرطبة ‏ 

« بمافتح اله عليكم 74 : بما أكرمكم به 


« جاءكم القتع 4" : المد 
( فرقانً 4" تصيراً 


. 78: الكهف‎ )١( 
0: الأنعام‎ )0( 
ةا الأنعام ا‎ 
, 46 : يوسف‎ )4( 
يوسف : 8ل‎ )0( 
يوسفف : 79ل‎ )١( 
. 337: مريم‎ )0 
زم الأنياء نم‎ 
١ : المطففين‎ )4( 


3 


)ا صس: 
(؟١١)‏ القارعة : 4 


(15) نوع : “ا 
(15) سب :لل 


87 : البقرة‎ )1١( 
2.154: (05ع لقماتن‎ 
, 1١١ : النحل‎ ١07 
١ : هود‎ )١8( 

١ : الشورى‎ )١9( 
١187 : رم الأتعام‎ 
الأنبياء : 7م‎ )5١( 
الأنياء :م‎ 1١١ 
. 74: الكهف‎ )57( 


100 المرماا‎ 10١ 


(6؟) عبس 1 ١‏ 


59) الانقال : 35 
رمم الأتفال 0 


0 


« ثم لم تكن فَشْنَتُهم 4 )١7‏ حجتهم 

. مِنْ فُطور 004+ تشقق‎ ١ 

فقد فاز 27# : سَعِد ونجا . 

< بربٌ القلّق *94) : الصبح .إذا انفلق .من ظلمة 
الليل . أو جب في جهنم [ وفي « الأنوار» :ما 
يفلق عنه أي : يفرق عنه بمعنى مفلوق » وهويعم 
جميع الممكنات ]20 . 

. مِنْكُلٌ فج 04 : طريق‎ ١ 

فَحُوَة 04 : ناحية : 

« تقول فَصْلٌ 2# : حَقٌ ؛ 

قنك 204 : هو-القطب:الذي. تدور به النجوم . 
وقيل : دائرة تحيط بجمييع الكواكب والشيمس 
والقمر . : 

"ا إلا فاجراً عَقَاراً 74 من سيفجر ويكفر,. 

: بلوهم بالأذى , 
انقلبوا فكهين 9# : متلذذين بالسخرية منهم . 
ولتبتغوا مِنْ فَضْلِهِ 4" : من منعة رزقه . 

« ما فتح الله 94" : ما بيّن الله لكم في التوراة . 
كلّما يدوا إلى الفتنة 14" : دعوا إلى الكفر أر 


© فتنوا المؤمنين 3" 


, 57 : الأتعام‎ )١( 
0#”: الملك‎ )5( 
آل عمران : مم1‎ )5( 
١ : الفلى‎ )5( 

(0) من داج ء. 
23 الحج 0 
9 الكهف 1 37 
(8) الطارق : 17 , 
(4) الأنبياء : ؟ 
)0١(‏ ترح :ل 
)١١(‏ البروج : ٠١‏ 


#9 > المطتفية‎ )١79 
. 7*١ : المطقفين‎ )١١( 


(15) النحل : 4 


« حتى إذا فرحوا 74" : عجبوا . 
لفتحنا عليهم 74" لوشعنا عليهم . 
وإذا فعلوا فاحشةٌ 4" : فعلة متناهية في 


القبح . 
« ولا تَقْربوا الفواحش 2324 : 
الزنا . 

< ولا يُظلَمونَ قتيلاً 4" 
وهو الخيط في شلق النواة . 
9 مكلا ما بَعُوضَةٌ فما فَؤْقَهَا 14" : أي ني 
المخسة . وقال بعضهم . فمادونها ونه زال 
الإشكال بحديث : « لو كانت الدنيا تزن عند الله 
جناح بعوضة »حيث مثله بما.دون البعوضة.. 

« قطا 74" : سبىء الحُلّق جافياً . 

ط فكتين 94" : فَرْقين 


( فيم كنتم 194 ::.ة 
دينكم ؟ 


ج ففتقناهما 14" 
بالنبات : 


كبائر الذنوب أو 


: أدنى ظلم وأصغره » 


في أي شيء:كنتم منن أمر 


: أي السماء بالمظنّء والأرضن 


(8١)البقرة‏ : 5 
01 الا 1 
رد الأتعام: 4 
17) الأعراف : 95 . 
(18) الأعراف +358 
(09 الأتعام : 161 . 
)5١(‏ النساء : 19 والإسراء : 1/1 
)1١(‏ البقرة : 5 

001 0 

(55) إل عمراتن : 

(54) النساء : 


اد ال 5-2 
2 


فلما فَصّل طالوت 224 : أي خرج.. 

« لاتذرني فرداً 294 : وحيداً بلا ولد يرئئي. . 

< فَرَقْناه 274 : فصّلناه . 

[ القنوت ]: كل قُنوت في القرآن فهي الطاعة؛ إلا 
قوله : كل له قانتون4 7 فإن معناه مُقَرون . 

[ العرض الحسن ]: قال الجحسن: كل مافي 
القرآن من القرض الحسن فهو التطوع . 

[ القول الزور ]: كل قول في القرآن مقرون بأفواه 
وبالسنة فهوزور. 

[ القليل.]:. كل. شيء في القرآن. «قليلا» ودإلا 
قليل»: فهو دون العشرة. 

قال بعض المحققين في قولة تعالى : وما أوتيتم 
من العلم إلا قليلً4”. «إوقل مَتَاعٌ الدنيا 
قليل4” ما سماه الله قليلاً لا يمكننا أن ندرك 
كميته فما ظنك بما سماه كثيراً. 

[ القمْل ]: كل قَثْل في القرآن فهو لَعْنّ يعنى به 
الكفار. 

[ قاربٌ ]: كل شيء قاربته فقد قارفته . 

[ القربان ]: كل ما يُتقرب به إلى الله فهو ُربان. 

[ القارعة ]: كل نازلة شديدة بالإنسان فهي 


قارعة . 


[ فُريش ]: كل من هو من أولاد نَضْرْ بن كنانة 
فهو قريش مصغر القرش تعظيماً» وهو -الكسب 
والجمع. سمي به لأنهم يتجرون وبجتمعون نمكة 
بعد التفرق في البلاد. 


١‏ الم 


[ القين ]: 
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كل عامل في الحديد فهوقيْن. 


[ القصّب ]: كل نبت ساقه أنابيب وكعوب فهو 
[ القاذورة ]: كل قول أو فعل يستفجش ويحق 
الاجتناب عنه فهو قاذورة . 

([ القاعدة]: كل قاعدة فهي أصل للتي 
فوقها) 0 . ْ 

[ القضية ]: كل قول مقطوع به من قولك (هو 
كذا) أو(ليس بكذا) يقال له قضية ومن هذا يقال: 
1 


قضية صادقة. وقضية كاذبة. 


[ القدّم ]: كل سابق في خير أو شر فهو عند العرب 
قدّم. يقال: لفلان قَدَمُ في الإسلام, وله عندي 
قدم صِدُّقَءْ وَقَدَم سوء. 


1 القماء +: كا لع كت اط نه ع الا أن نأعا 
[ القمارع: كل لعب يشترط فيه غالبا أن يأخذ 
5 


الغالب شيئاً من المغلوب فهو قِمار في عرف 
زماننا . 
[ القبالة ]: كل من يقبل شيئاً مقاطعة وكتب عليه 
كتاباً فالكتاب قبالة بالفتح . والعمل بالكسر لأنه 
صناعة , 


. 784 : البقرة‎ )١( 
. الأنيياء : قم‎ )5( 
22 


1 


الاسراء : 
(5) البقرة: 115 . 


(0) النساء: 55 وغيرها. 
(5) النساء: لالاى 
(/) ما بين قوسين ليس في : خ. 


7١ 


([ القوم ]:. كل من يقوم الرئيس بأمزهم أو يقومون 
بأمره فهو القوم)00 . 

القراءة0 © : ضم-الخروف والكلمات بعضها إلى 
بعض في الترتيل . ولا.يقال ذلك لكل جمع بدليل 
أنه لا يقال للحرف الواحد إذا تفوه به قراءة: 

[ القراءة الصحيحة ]: كل قراءة وافقت العربية ولو 
بوجهء وواققت ألحد المضاحفف العثمانينة ولو 
احتمالاً. وصح مندها فهي القراءة الصحيحة التي 
لا يجوز رَدُهاء ولا يحل إتكارهاء بل هي من 
الأحرف السبعة التي نزل بها القران ووجب على 
الناس قبولهاء سواء كانت عن الأئمة: السبعة أوغن 
العشرة أو-عن غترهم من الأئمتنة" المقبولين. 
والضابط عند أهل الأصول-والفقه التؤاتروالاعخادء 
فما لم يتواتر لم تصح به الصلاة وغيرها عشدهم 
(كما أن الأمور الثلاثة إن لم توجد لا يضح 
ذلك)(212 وكل واحدة من القراءات السبع المتؤائرة 
تنسب إلى وانحد من الأئمة لاشتهاره بها وتفرده بها 
بأحكام خاصة في الأداء. وأما غيرها فإذا ظهر فيه 
أمر الرواية ولم يشتهر بها من أحد ينسب إلى: النبي 
عليه الصلاة والسلام» ولا ينرم من ذلك اعتباره. 
القلب: هو في اصطلاح الأصول عبارة عن ربط 
خلاف ما قاله المستدل بعلته للالحاق بأصله. 
وفي اللغة على معنيين: 

أحدهما: جمل أعلى الشيء أسفل. ومنه أخذ 
قلب العلة خكماً وببالعكن لأن العلة أعلى من 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في : خ. 
(7) جاء في (خ) كلام مبسوط على هذه المادة. وقد جاء بعضه 
في (ط) ضمن مادة (القران) فأبقيناه هنأك وأضفنا إليه مأ 


جاء زيادة في خ. وأشرنا إلى ذلك في موضعه ‏ 


الجكم لكونها أصلاً. والحكم أسفل لكونه تبعا 
(وقد نظمت فيه: 
وقلبي على. الوضع القبديم وشكله 
له علة مستورة تحبت حكمه 
فقلبته فالحكم أسفل تابعاً 
لعلته الأعلى فبان بأصله)0©) 
والشاني.: جعل ظاهر الشيء باطناً كقلب 
لجراب. ومنه أخمذ قلب الوصف شاهداً على 
الخصم بعد أن يكون شاهداً للخصم. 
وقد يطلق القلب مجازاً على العين نحو: إولكن 
غم القلوبٌ التي في الصدور74© كما أطلقت 
لغين مجازاً على القلب في قوله ثعال:” #الذين 
كانت أعينُهم في غطاءٍ عن ذَكْري 404 : 
وقَلْب كل شيء خالِصٌه. وقد يُعَبّر بالقلب غن 
لعقل. سمي المضغة الصتؤبرية قلباً لكونه أشرف 
لأعضاء لما فيه من العقل على رأي؛: وسنرعة 
لخواطر والتلون في الأحوال. 
ولأنه مقلوب الخلقة والوضع كما.يشهد به علم 
للشريح. 
ومن تقاليبه القبول والقابلية وهو رئيس اليدن 
لمعول عليه في صلاحه وفساده . 
وهو أعظم الأشياء الموصوفة بالسعة من جانب 
لحق. ومعدن الزوح الحيواني المتعلق للنفس 
لإنساني. ومنبع الشعب المنبنّة في أقطار البدن 
لإنساني. بل في سائر الحيوانات التامة الخلقةع 


5 الحج: 17 . 
(4) الكيف: .1١١‏ 


07 


ومنه تصل الحياة والفيض إلى الأعضاء غلى 
السوية بمقتضى العدل. وله إيقاءكل ذي خق 
حقهء ويسميه الخكيم “بالتفسن الناطقة. والروح 
باطنة ا الحيوانية فركبة: وهي المدركة 
العالمة من الإنسان والمطالب والمعاتب 
والثداقي» 
قيل: للقلب سبع طبقات, 'الضدر وهو محل الإسلام 
ومحل الوسواسن .. ثم القلب وهو محل. الإيمان. 
ثم الشغاف وهو محل.محبة الخلق. ثم .الفؤاد وهو 
محل رؤية:الحق. ثم.حبة القلب وهؤ مجل محبة 
الحق. .ثم الشويداء وهي محل .العلوم الدينية: .“ثم 
مهجة القلب وه محل: تجلي الضفات:: والكفار 
ختم الله على قلوبهم : 
قال الحكماء: :حيثما ذكر الله القلب فإشارة إلى 
قل والعلم نحو: ظإِنَّ في ذلك لذكرى لِمَنْ كان 
له قلب 0 , 
وحيثما ذكر الصدر فإشازة إلى ذلك وإلنى سائر 
القوى م نالشهوة : والهوى والغضب ونجوها. 
والقلب أيضاً: هوأن يجري حكم أجد جزأي 
. الكلام على الآخر. 
والقلب: إما قلب إسناد نحر: «لكلٌ أجل 
كتاب4 أي. لكل كتاب أجل. «ويوم مُغْرَض 


يي 00 
(7) الرعد: م". 
(*) الأحقاف: .7١‏ 


(5) التمل: 378 


0 
27 للع 


(4) بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «والعرب يقلبون الكلام 


الذين كفزوا على الشار274: أي تعزضن النار 
عليهم . 


يهم 
أو قلب عطفنحو: تَوَلَ عنهم فانظر»ه9): أي 
فانظر فتولٌ . ثم دنا فتدلى 0# : أي تدلي فدنا 
لأنه بالتدلي .مال إلى الدنو. 

أو قلب. تشبيه نحو: لإقالوا إنما البيعٌ مشلُ 
الربا7.إذ الأصل :بالعكس لأن الكلام في الريا. 
ومنهط افمن يَخُنْقَ كمن لا يَخْنْقَ)» 0): .فإن الظاهر 
هو العكس لأآن .الخطاب لعبدة الأوثان وهم جعلوا 
غير الخالق مثل الخالق. واستواء البناءين في 
التصريف مانع: عن الحمل على القلِبٍ كمباقال 
صياحت («الكشتاف» في_.قيوله تعبالى : «من 
الصواعق »8 © قرأ لحي #إمن : الصواقع » وليس 
هذا يقلب. 

وقلب أبحد حرفي التضعيف ياء إذا: انكسر ما قبلها 
ووقع. في. بناء. ممتد -كالديئار أصله الندثار يبجمع 
على. دتائير» والديباج.أضبله الدباج يجمع على 
دبابيج» وعليه قوله :. أظهر السينات فإنها جمع سنة 
لا.جمع :سين (8. 

وقلب الإعراب في الصفات كقوله.تعالئ :+عذابَ 
يوم مُحيط» 7" إذ المحيط .هؤ العذاب, ومثله 
دفي يوم عاصف4 27 لآن العاصف ضقة.اليوم . 


لإيضاح المعتن يقولون (فلان يخافك:كخزف الأسد) أي : 
كخوقه الأبد. وقال تعالئ :. ما إن مفاتحد لتنوه بالعصية» 
وإنما العصبة ثنوء بالمقاتيح . ومن القلب: «واشتعل الرأس 
شيأ هوك (اشتعل البيت نار بعيد العموم ومنه أيضاً: 
«وقد يلفت من الكبّر4 كما يقال: (بلغت الجهد) أي : أنا 
في الجهد. 

('لعهود: 6م20 


(11)إبراهيم: 318 


7*4: 


وقلب: الواو همزة: للتخفيف من الواو المضمومة 
والمسكورة كوجوه وأجوهء وسادة وأسادة. 

وقلب بعض الحروف إلى بعض فنٍ التصفات 
كقوله عليه الصلاة والسلام : «ارَجِعْنَ مأزوراتٍ غير 
مأجورات» للتواخي : 

القضاء : ممدود ويقصر. .وقد أكثر أئمة اللغة في 
فغناه. وآلث أقوالهم إلى أنه إتمام الشيء قولاً 


وفعلا . 
وقال أئمة الشرع : القضاء قطع الخضومة» أو قولٌ 


ملزم: صدر عن ولاية عامة : 
وقضى عليه : أماتة. 
و[ قضى ] وَطْرّه: أتمه وبلغه. 


و[ قضى : ] غليه غهدا: أُوْضَاة وأنفدة 
و[ قضى ] إليه: أنهاه: 
و[ قضى ] غريمه ديئه : أذاه. 


(فإذا يكم مناسيكُم014: أي فرغدء 
«إوإذا قضى أمرأ04): .أي أمر 
والقضاء : الأجل : إفمنهم مَنّْ قَضَى نَحْته 24 . 
والفضل: للَقُضي الامرّبيني وبينكم9). 


3 


بدليل «ولقد وصّينا الذين أوتو! الكتابٍ من قبلكم 
وإياكم أن اتقوا ا4©): إذ لم ينتظغ أحد رد 
قضاء الرب» بل هووصية أوصى بها . 

والخلق : لإفقضاهُنٌَ سبع سموات 7" . 

والفعل : «كلا لَمَا يَقْضْ ما آمَوّه94": يعني حقاً 
لم يفعل. 8 

والإبرام : توفي نفس. يعقوبَ قضاها 1" . 

والغهذ :إإذ قَضَيْنا إلى موسى الامر”" . 

والأذاء : «إذا قُضيت الصلاة»29. ١‏ ' 

فكل ما أخكج عمله وختم وأذى وأوجت 0 
وأنفذ وأمضى فقد قضى وفصل. 

قال الطيبي :: القضاء موضوع للقدز المتعرك بِيْنَ 
هذه المفهومات وهو انقطاع الشيء'والنهاية: 
(وأصصل:القضاء: الفضل بتمام الأمن. 

وأصضل الحكم : المع فكأنه منع الباطل) 19 
والقضاء: عبارة عن ثبوت ضور جميع الأشياء في 
الغلم الأعلى على الوجه الكلي . .وهو الذي “تسميه 
الحكماء: العقل الأول . 
والقَدَرْ: حصول صور مي الموجودات في اللوح 


والمضئ «ليقضيّ الله أمراً كان مفعولا2#4 , التحفوظ الذي تسميه الحكماء بالنفس الكلية : 
والوجوب : ِلَمًا قُضي الأمركه9 . قال بعض- المحققين: القفتّاء عبارة عن وجود 
والإعلام : إوقضينا إلى بني إسترائيل 24 . جميلع الموججودات في 5 العقلي ‏ مجتمعة 
والوضية: إوقضى رَيُّك أن لا تعبدوا إلا إيام 04 ومجئلة على سيل الإبوا 
(0) البقرةة 71 (9) الساء :171 
(؟) البقرة: /11317 0 لد 
(0) الأحزاب: 377 . 001 جين ”7 
(:) انام 0 م 

15) القصص: 44. 

٠١ الجمعة:‎ )١9( 


٠ . 5 الأسراء:‎ )7 


(م الإسراء: 7# 


(19) ما بين القوسين ليس في : خ. 


والقدّر: عبارة عن وجود .جميع الموجودات في 
موادها الخارجية, أو بعد حصول شرائطها واحدا 
بعل واحد. 
وسر القدر: هو أنه يمتنع أن تظهر عين من الأعيان 
إلا حسب ما يقتضيه استعدادها. 
وسرٌّ سر القدر: هو أن تلك الاستعدادات أزلية 
ليست مجعولة بجعل الجاعل لكون تلك الأعيان 
ظلال شؤونات ذاتية مقدمة عن الجعل والانفعال. 
والتفصيل : أن القضاء هو الحكم الكلي الإجمالي 
على أعيان الموجودات بأحوالها من الأزل إلى 
الأبد. مثل الحكم بأن كل نفس ذائقة الموت. 
والقدر: هو تفصيل هذا الحكم. بتعيين الأسباب 
وتخصيص إيجاد. الأعيان: بأوقات وأزمبان بحسب 
قابلياتها واستعداداتها المقتضية للوقوع منها وتعليق 
كل حال من أحوالها بزمان معين وسبب 
مخصوصض. مثل الحكم بموت.زيد في اليوم 
الفلاني بالمرض الفلاني . 

[ والنزاع الواقم في هذه المسألة إنما هرفي 
الأفعال الصادرة عن العباد لا في جميع الأشياء. 
وقال بعض المحققين: إن القدر عبارة عن تعلق 


التنجيزي الواقع فيما لا يزال» والقضاء عبارة عن 
تعلقها بها التعلق المعنوي الحاصل في الأزل. 
فالقضاء سابق على القدرء والقدر واقع على 
سببيهء وتحقيق هذه المسألة مما تسكب فيه 
العبرات. ولا عذر لأحد في القضاء والقدر 
والتخليق والإرادة لأن هذه المعاني لم يجعلهم 
مضطرين إلى ما فعلواء بل فعلوا ما فعلوا مختارين 


فصار خلق الفعل وإرادته والقضاء به وتقديره 
كخلق الأوقات والأمكنة التي تقع فيها الأفعال ولا 
تقع بدونها ولم تصر تخليق شيء من ذلك عذراً 
لأنه لا يوجد اضطرار](20 

(قال المحقق في «شرح الإشارات»): الجواهر 
العقلية وما معها موججودة في. القضاء والقدر مرة 
واحدة باعتبارين» والجسمانية وما معها موجودة 
فيهما مرتين) 229 

وقد يطلق القضاء على الشيء المقضي نفسه وهو 
الواقع في قوله عليه الصلاة والسلام : «اللهم إني 
أعوذ بك من جَهُد البلاء. ودَّرّك الشقاء؛ وسوء 
القضاء. وشماتة الأعداء» والرضئ به لا يجب 
على هذا المعنئ ولذلك استعاذ منه: والؤاجت 
الرضى بالقضاء أي بحكم الله: وتضرفه. وأما 
المقضي فلاء إلا إذا كان مطلوبا شرعا كالإيمان 
ونحوه. وقد ورد أن الله تعالى يقول:. همَنْ لم 
يَرْض بقضائي ولم يشكر نعمائي ولم يصبر على 
بلائي فليتخذ إلها سوائي» . 

والقدّر مرضي لأن التقدير فعل الله لا المقدر, إذ 
يمكن أن يكون في تقدير القبيح حكمة بالغة. 
وقضاء الله عند الأشاعرة: إرادته الأزلية المتعلقة 
بالأشياء على ما هي عليه فيما لا يزال. 

وقَذَرْه: إيجاده الأشياء على قدر مخصوص وتقدير 
معين في ذواتها وأحوالها. 

(والقدّر: هوما يقدره الله تعالى من القضاء يقال: 
قدرت الشيء أقدره وأقدره قدراً وقدرته تقديراً فهو 
قدر أي مقدور. كا يقال: هدمت البناء فهو هدم أي 
مهدوم. ولك أن تسكن السدال منه وهو في الأصل 


(1) ما بين قوسين ليس في : خ. 


كد 


مصدر يراد به المقدر تارة والتقدير أخرى.. 
في «الأسامن» الأمور د تجري بقدر الله ومقداره 
وتقديره وأقداره ومقاديره. 
والقدر والتقدير كلاهما تبيين كمية الشيء. فتقدير 
الله إما بالحكم منه أن يكون كذا أو أن لا يكون كذاء 
إما على سبيل الوجوبء :وإما على سبيل الإمكان 
وعلى ذلك قوله تعالى: «قد جعل الله لكل شيءٍ 
قذْرنق” . 

٠. 5 2 5 5‏ 0 
وإما بإعطاء القدرة عليه» وقوله تعالى : إوكان أَمْرُ 
الله قَدَراً مقدوراً24©: أي قضاء مبتوتا. 
وقال بعضهم : (قدراً) إشارة إلى ما سبق به القضاء 
والكتابة في اللوح المحفوظ وهو المشازر 
بقوله : «فرغ ربك من الخلق والرزق». 
و(مقدوراً) إشارة إلى ما يحدث حالاً فحالاً وهو 
المشار إليه بقوله : كل يوم هو في شان» 7” 
يعني شؤونا يبديها لا شؤونا يبتديها. ولا ينافي 
قضية رفعت الأقلام وجفت الصحف, لأن الجود 
الإلهي لما كان تتفي لتكميل الموجودات قدر 
بلطف حكمته زمانا يخرج تلك الأمور.من القوة 
إلى الفعل. 
قال الفخر الرازئ في قوله : طوكان أمر الله قدراً 
مقدوراً#4 2 القضاء ما يكون مقصوداً في الأصلء 
والقدر ما يكون تابعاً. فالخير كله بقضاءء وما في 


ا 
إليه 


نسبة متساوية» فلا يمكن تساوي الطرفين الذي هو 
شرط تعلق القدرة إلا في .الممكن, لأن الواجب 
راجخ الوجودء والممتنع راح 
اي أي ليس 
من شأن القادر تعالى أن يشاءه. 
[ والفلاسفة. يتكرون القدرة بمعنئ صحة الإيجاد 
والترك بدليل أنهم فسروا حياة الباري بكونه. بحيث 
يصح أن يعلم ويقدّرلا بمعنى أنه إن شاء فعل وإن 
لم يشا لم يفعل فإن القدرة بهذا المعنى. متفق عليه 
بين الفريقين, والقدرة سواء كانت علة تحصيل 
الفعل كما هو اختيار صاحب «التبصرة» أو شرط 
/ تحصيلالفعل كما تهو اختتيازعامة المشايخ' تتجلق 
بالمعدوم ليصير موجرداً دون الموجود لاستحالة 
إيجاد الموجود. والمحال لا يدخل تحت القدرة 
فلا يجوز أن يوصف الله بالقدرة على الظلم 
والكذب. وعند المعتزلة يقدر ولا يفعل» وفيه 
جمع بين صفتي الظلم والعدل وهو محال. 
والواجب ما يستحيل عدمه ] (0. 
وتعرف أيضاً بأنها إظهار الشيء من غيبر سبب 
0 و 
وتستعمل تارة بمعنى الصفة القديمة. وتارة بمعنى 
التقدير. ولذا قرىء قوله تعالى : إفقدّرنا فنَعُم 
القادرون» 97©. بالتخفيف والتشديد. 


جح العدم 3 أغني أنه 


العالم من الضرر فبقدر) © . وكذا قوله تعالى : لإقدّرناها من الغايرين 004 

القارة: ني التمكن عد ن إيجاد شيء. وقيل يق “ميزه بالمعنى الأول لا لا يوصفا بضدهاء 
تقتضي التمكن» وهي مبدأ الأفعال المستفادة على وبالمعتى الثاني بوصف بها ويضدها. 

)١(‏ الطلاق: 7 (0) ما بين القوسين ليس في: خ. 


( الأحزاب: 8ش 
(*) الرحمن: 79. 
(2) الأحزاب: 78. 


(1) ما بين ععقوفين من: خ 
(9) المرسلات: 77 
(8) الثمل: لاه. 


يا 


[ والقدزة التي يصير الفعل بها متحقق الوجود زعي 
تقارن الفعل عند أهل السنة والأشاعرة حلافاً 
للمعتبزلة لأنها عرض لا يبقى زمانين فلوكانت 
سابقة لوجد الفعل حال عدم 'القدزة. وأنه محال. 
وفيه نظرء لأنه على تقدير تسليم عدم بقاء مثل هذه 
الأعراض لا يلزم من التحقق قبل الفغل كرن 
الفعل بدون القدرة لجواز أن يبقى .نوع ذلك 
العرض: بتجذد الأمثال ]200 

والقدرة الممكنة: هي أدنى قوة يتمكن بها المأمور 
من. أداء :ما لزمه بََنياً أو مالياء وهذا النوع شرط 
لكل حكم . 

والقدرة الميسرة”2: هي ما يوجب اليسر على 
المؤدي, فهي زائدة على الممكنة بدرجة في القوة 
إذ بها يثبت الإمكات 

1 نارق م العدريين م في الحكم. وهو أن الممكنة 
شرط محض حيث يتوقف أصل التكليف عليها فلا 
يشترط دوامها لبقاء الواجب. وأما: الميسرة فليست 
شرطاً محضاً حتى لم يتوقف التكليف عليها ولأنها 
مغيرة لصفة الواجب من مجرد الإمكان إلى صفة 
اليسر على معنى أنه إذا كان جائزاً من الله تعالى أن 
يوجب على عبادة بدون هذه القدرة فكان اشتراط 
القدرة النميسرة تيسيراً لآم العباد لطفاً منه وفضال. 
بخلاف الممكنة. إذ لا يجوز التكليف إلا بها فلا 


يكون اشتراطها لليسر بل للتمكين ]0©. 

والمنقول عن أبي حنيفة : أن القدرة مقارنة للفعل» 
ومع ذلك تصلح للضدين, فالفاعل إذا فعل إنما 
فعل بالقدرة .التي. خلقها الله مقارنة للفعل لا سابقة 
عليف كح سي إن الله لم يخلق 
القدرة الحقيقية». بل يمكن. أنه 
لم يفعل العبد. 


والتوسط بين القَدّر والجبر مبني على أن القدرة 
[ تصلح للضدين فإن الآلات والأدوات, المعدة 
لتعميم القدرة الناقصة صالحة للضدين كاللسان 
يصلح للصّدق والكذب وغير ذلك. وكاليد تصلح 
لقتل الكفار ولسفك دماء المسلمين» وكذا حقيقة 
القدرة التي يحصل بها الفعل مثلاً السجدة لصنم 
معضية ولله تعالى طاعة؛ والاختلاف بينهما من 
حيث الإضافة إلى الأمر والنهي وقصد الفاعل وأما 

السجدة فلا تفاوت في ذاتهاء وكذا حركة اللسان 
لا تتفاوت بين الصدق والكذب. والقدرة إثما 
صارت شرطاً أو علة للفعل من حيث ذاته لآ من 
حيث النسبة إلى الأمر والنهي والقصد فصح أن 
القدرة الواحدة تصلح للضدين إلا أنها إذا صرفت 
إلى الطاعة سميت توفيقاء وإذا صرفت إلى 
المعصية سميت خذلاناً وذلك لا يوجب اخثلافاً 
في ذاتها]9»مع الفعل مع أنها تصلح للضدين. 


خلقها. ومع ذلك 


)١(‏ ما بين المعقوفين من: خ. 

)١(‏ بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «قال بعض الفقهاء إن القدرة 
بمعنى مجرد القوة صالحة للضذين ومتقدمة على الفعل فلا 
يلزم تكليف العاجز إذا حصل القدرة سابقة عليه. وأما القدرة 


المستجمعة بجميع الشرائط فلا تتعلق ىق بالضدين بط بل ص 


بالنسبة إلى كل مقدور غيرها بالنسبة إلى: الاخز لاختلاف 
الشرائط وهي مع الفعل لا محالة». 2 


(؟)ما بين المعقوفين من: خ. وبإزاء ذلك في هامشها الحاشية: 
«وألتوسط بين الجبر والقدر بأن يقال: لا جبر ولا تفويض » 
إذ القول باستقلال العبد في الإيجاذ هنما ذهب إلِيه 
المعتزلة . وأن الله مستقل من غير كسب العبد هو ما ذهب 


إليه الجبرية». 


والأشعري لما .قال بالقدرة مع الفعل لكن يجب بها 
الأثرء وأنها لا تصلح للضدين وقع في الجبر. 
والمعتزلة لما قالوا. بالقدرة السابقة ثم ما بعدها 
مفوض إلى العبذ وقعوا في التفويض قالله سبحانه 
قدر أن يوجد الأثر وهو الهيئة الحاصلة بالمصدر 
بالقدرة المقارنة واختيار العبذ. ولا يرد أن. الاجتيار 
لما كان بتقدير الله يلزم الجبر لأن:تقدير الاختيار 
إختيارا لا يوجب الجبر لأن تقدير الشيء لا يوجب 
ضدة . 

واستحالة دخول مقدور واحد تجت قدرتين إذا 
كانت لكل واحد منهما قدرة التخليق والإكتساب 


3 أ 1 
[ فجائز بخلاف الشاهد. 


واعلم أن محل قذرة العبد هوعزمه المضمم 
عقيب خلق الداعية والميل والاختيار»: وبهذا يبطل 
احتجاج كثير من الفساق بالقضاء والقدر لفساقهم. 
إذ ليس القضاء والقدر مما يسلب قدرة الغزم عند 
خلق الإختيار فيكون جبراً ليصح الاختجاج ]200. 
فأما إذا كانت :لأحدهما قدرة الاختراع وللآخر قدرة 
الاكتاب» فجائز بخلاف الشاهد. 

ال بعض: المحققين:. يلم على ما ذهب إليه أبو 
حنيفة من أن الاستطاعة مع الفعل لا قبله أن تكون 
القدرة على الإيمان خال حصول الإيمان. والأمر 
بالإيمان حال عدم القدرة» ولا معنى لتكليف ما لا 
يطاق إلا ذلك ومما يدل عليه أن الله كلف أيا 
لهب لهب بالإيمان: ومن الإيمان تعبديق: الله في كل ما 
أخبر عنهء ومما أخبر عنه أنه .لا يؤمن: ققد صار أبو 
لهب مكلفاً بأن يؤمن بأنه لا يؤمن» وهذا تكليف 


ل 


يجمع بين النقيضين.. والجواب: إن التكليف لم 
يكن إلا بتصديق الرسول وإنه ممكن فني نفسه. 
متصور وقوعه. وعلمه تعالئ يعدم تصصديق 
البعض. وإخباره لرسولة لا يُخْرِج الممكن عن 
الإمكان» ولأن التكليف بجميع ما أنزل كا مقدماً 
على الإخبار بعدم إيمان أبي لهب. .فلما أنزل أنه 
لا يؤمن ارتفع التكليف بالإيمان بتجميع ما'أنزل» 
فلم يلزم الجمع.بين النقيضين. 

واعلم أن علم الله تعالى وإخباره بوجود شيء أو 
عدمه لا يوجب وجوده ولا عدمه ببحيث ينسلب به 
قدرة الفاعل علي لآن الإخبار.غن-الشيء حكم 
عليه بمضمون الخبر, وألحكم تابع لإرادة الحاكم 
إيأهء وإزادته تابعة لعلمته. وعلمه تابع: للمعلوم. 
والمعلوم. هو ذلك الفعل:الصادر عن ففاعله 
بالاختيارء ففعله باختياره أصل» وجميم ذلك تابع 
له. والتابع لا يوجب المتبوع إيجابا يؤدي إلى 
القسر والإلجاء» بل 3 التابع. على حسب وقوع 
المتبوع. هكذا حققه بعض المحققين.. 

والقادر: هو الذي يصح منه أن يفعل تارة» 'وأن لا 
يفعل أخرى:: وأما الذي إن شاء فعق. وإن شاء لم 
يفعل. فهو المختار. ولا يلزمه أن-يكون قاذراء 
لجواز أن تكون مشيئة الفعل لازمة لذاته؛) وصحة 
القضية الشرطية لا تقتضي وجود المقدم 9,. 

قال صاحب «الملل والنحل»: المؤثر إما أن يؤثر 


حم ا ا لامع 
جواز أن لا يؤثرء وهو الموجب. .فدل أن كل مؤثر 
إما قاد 5 موجب. فعند هذا-قالوا:. القادر: هو 


وفين من : لخ : 
() بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «القادر هو الذئي: يتصور منه 
اختيار الترك بدلا عن اختيار الفعل؛ وبالعكس بحسب 


الدواعي الممختلفة التي يتصور منها أختيار الترك عند حصول 
اخختيار الفعل فإنه يجري مجرى الجمع بين الضدين». 
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الذي يصح أن يؤثر تارة وأن لا يؤثر أخرى 
بحسب الدواعى المختلفة . 

[ والقدرة كما يوصف بها الباري تعالى بمعنى نفي 
العجز عنه تعالى يوصف بها العبد أيضاً بمعنى أنها 
هيئة بها يتمكن من فعل شيء ماء وقد عبّر عنها 
باليد في قوله تعالى :«إتيارك الذي بيده 
الملك4 20 وذلك بالنظر إلى مجرد القدرة» ويعبر 
عنها باليدين بالنظر إلى كمالها وقوتها ومتى قيل: 
العبد قادر فهو على سبيل معنى التقييد ] 29. 
(والقدرة بمعنى كون الفاعل بحيث إن شاء فعل» 
مع تمكنه من الترك غير ثابتة عند الفلاسفة. 
والمحال لا يدحل تحت القدرة؛ فلا يجوز أن 
يوصف الله تعالى بالقدرة على الظلم والكذب. 
وعند المعتزلة يقدر ولا يفعل. وفيه جمع بين 
صفتي الظلم والعدل .وهو محال: والواجب ما 


يستحيل: عدمه , 
والقدرة إذا وصف بها الإنسان فهي هيئة بها يتمكن 
من فعل شيء ما 


والمراد من قدرة الباري نفي العجز عنه . وبالنظر 
إلى مجرد القدرة يعبر عنها بآليد كقوله 
تعالى : بإتبارك الذي بيده الملك» 27 أي بقبضة 
قدرته التصرف, وبالنظر إلى كمالها وقوتها يعبر 
عنها باليدين. ومتى قيل للعبد قادر فهو على سبيل 


والقدير: هو إلفاعا لما يشاء على قدر ما تقتضيه 
دير هق الفاعل! لما يناء على قدرعا قطي 
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الحكمة.. لا زائداً عليه ولا ناقصاً عنه. ولذلك لا 


والمقتدر يقاربه لكن قد يوصف به البشر بمعنى 
المتكلف المكتسب للقدرة. («وما قَدَروا الله حَقٌّ 
قَدْرِه4 2: ما عظموه حل تعظيمه) . 

القول: مصدر (قال). ومثله. (قولة). و(مقال). 
و(مقالة)؛ ورقِيلُ)» و(قالٌ) . 

[ ويسمى الافتراء تقولاً لآنه قول متكلف . والأقوال 
المفتراة (أقاويل) تحقيراً لها كأنها جمع (أفعولة) 
من (القول) ك(الأضاحيك) ]00©. 

والقول والكلام واللفظ من حيث أصل اللغة 
بمعنى. يسطلق على كل حرف من حروف 
المعجم أو من حروف المعاني» وعلئ أكثر منه 
مفيداً كان أو لا. لكن القول اشتهر فى المفيد 
بخلاف اللفظ. واشتهر الكلام في ارقت من 
جزأين قصاعداً . 

ولفظ .القول يقع على الكلام التام» وعلى الكلمة 
لواحدة على سبيل الحقيقة . 

ما لفظ الكلام فمختص بالمفرد. 

قال ابن جني : وحاصل كلامه في الفرق أن تركيب 
لقول يدل على الخفة والسهولة فى جميع تقاليبه 
فوجب أن يتنأول الكلمة الواحدة: والتأثير الذي 
فاده تركيب الكلام لا يحصل إلا من الجملة 
لتامة. وأما بحسب اصطلاح المينزان فقد خص 
لقول بالمركب. 

والنطق والمنطق في المتعارف: كل لفظ يعبر به 


1 
ا 


-000 1 
مفرد كان أومركبا. 


عما في الضمير 
اسع كرب سرف عن الشد اق 


كقولهم : (نطقت الحمامة). ومنه الناطق 


؟١كلتملا‎ إ١‎ 
. ١ الملك:‎ )١( 


(1) ما بين معقوفين من: خ. 
7 الملك: ١‏ 


والصامت للحيوان والجماد. وفي قوله 


تعالى : طعلَمَنا تيد الطيرك() 
الطير نطقاً اعتبارا لسليمان الب 


سبمى أصوات 
ا 0 
ناطق وإن كان صائتاًء.وبالإضافة إلى من لا يفهم 
عنه صائت وإن كان ناطقاً [ وقد يراد بالنطق ما 
يجري على الجنان لا ما يجري على اللسان ]90 . 
وقد يستعمل القول لغير ذي لفظ. تجوزاً كقوله : 
فقالتِ له العينان سمعاً وطاعة . 

وقال الحائط : سقط . 

وقال به : حكم واعتقد واعترف وغلب (سيحان مَنْ 


فإئه يفهه 
لنبي فإنه يفهمهء» 


عليه : افترى كقوله: «وان 
الله ما لا تعلمون 4( فلا تعرض في 
من اتباع.الظن.. 

وقال فيه : اجتهد. 

وقال بيده : 


تقولوا على 
لآية للمنع 


للمنع 


أهوى بهاء وفي «النهاية» أخذه. 
وقال برأسه : أشار. 

و[ قال ] برجله : مشى : 

و[ قال ] بثوبه : رفعه . 

(وقال بالباب على يده: قلبه)© , 


ويجيء بمعنى مال وأقبل وضرب وغير ذلك . 


«لقد حَقَّ القولٌ على اكشرهم»0): 0 
بهم. وكلممه عليهم. كقوله: إن الذ 
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عليهم كلمة رَيِّكَ لا يؤمنون 274 . 

5 تعالى : «إذلك عيسى بن مِرِيمّ قَوْلَ 
الحق» ): كقوله وكلمته ألقاها إلى مريم : 

وفي التسمية بقول الح تنبيه على ما قال: إن 
مَل عيسى عند الت كفَقل د74 إلى آخره. 
والقول قد يكون ذماً وإبعاداً كقوله تعالى 
لإبايس : طقال اخرج منها مَذوماً تذحورا 904 . 
والتكلم لا يكون إلا ثناءٌ ؤفضيلة. كقوله 
تعالى : «وكلّم الله موسى تكليماً7". ولا يقال 


كلم الله إبليس ولا هو كليم الله ولا أنه تعالى كلم 
أهل الثار.: 
وقد يسمى المتصوّر في النفس قبل ظهوره قولاًء 


كقوله تعالى : «إويقولون في انفسهم»74" . 

وكذا ما يؤدى بالقول قولاً. ومنه طوإذا وقع القول 
عليهم 74" . 

وقد يطلق القول على الآراء والاعتقاداث فيقال: 
هذا قول أبي حنيفة . وقول الشافعي, يراد بذلك 
رأيهما وما ذهبا إليه. . 

وإذا دخل على القؤل حرف الاستفهام صصار 
مشكركاً فيه فأشبه الظن, هذا أحد شرائظ جَعْل 
القول بمعنى الظن. 

والثاني : أن يكون لفظ الاستقبال. 


(1) التمل: 20 


(7) مريم: 74 
(2) آل عمران: 089. 
4١‏ الأعراذ 

(1) الاعرا 
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)١١(‏ المجادلة: م 


(١03)النمل:‏ الم 


الا١‎ 


والثالث: أن يكون للمخاطب. 

والزابخ: أن لا يفصل فاصل.غيسر الظرف بين 

الاستفهام وبين المستفهم عنها. 

وإذا وردت جملة مقولة بعد ما.فيه معن 'القول دون 

حروفه فالبصريون يخرجونها على. خذف القول» 

والكرقيرت 1 بل يجرونينا عن الحكاية بما فيه 

معنى القول. 

وقد كثر حذف القول في التنزيل لأنه جار في حذقه 

مجنزى المنطوق به فمن ذلنك قوله 

تعالى : تإوالملائكنة يدخلون عليهم من كل باب 

سلامٌ عليكم274.. ومثله: إوإِدُ يرف إبراهيمٌ 

القواعد من البيت و إسماعيلٌ ريِّنا تقبل منا 0 : 

ومثله :لزنا أْصَنا وسمغنا» ©. (َأكَفتُْ بعة 
إيمائكمم 29. 

و(تقول) في الاستفهام .ك(تظن) ة في العمل . 

والقال: .الابتداء.. والقيل: العجواب.. وقد يعبر.ب 

(قال) عن التهيؤ للأفعال والاستعداد لها.. يقال: 

قال فأكل» وقال فتكلم , 

قد يبهم القائل بقيل لتهويل ما.يقال. 

وقال يكون اسماًء كقيل للقول. 

القضية: هي المعلومات الأربعة. وهي المحكوم 

عليه وبه. والنسية الحكمية والحكم؟ وإدراك هذه 

الأربعة تصديق . 

والقضية إن انحلّت .بطرفيهبا إلى مفردين فهتي 

حملية؛ ويسمى لتر عليه فيها موضوعاًء 


لوجم يد 


والمححو. 


والحملية إما شخصية وهي التي يكون المحكوم 
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)١(‏ الرعد : 17؟ و74 


(7) السجدة: 21 


فيها جزئياً معيناً ك(زيد كاتب) . 
وإما كلية وهي التي. يكنون المحكوم عليه فيها 
كلياً. وهي إما مسورة ولا تخلو عن أن تتميز جزئية 
بذك رالبورىي (بعض الإنسان كناتب) فهي 
المحصورة الجزئية. ‏ أو'تتميز كلية بذكره ك (كل 
إنسأن حيوات) فهئ..المحصورة الكلية . 

وإما مهملة ك (الإنسان كاتب) وه في قوة 
الجزئية لتحققها فيها: 
فتلك أربع وكلها إما موجبة أو سالبة» 'فضارت 
ثمانياء وإن انحلت إلى قضيتين فهي شرطية) 
وه التي يحكم. فيهها على التعليق أي وجنود 
إحدى قضيتيها معلق على وجود الأخرى أو غلى 
نفيها. . ويسمى الجزء الأول منها مقداماً والثاني 
تاليا وهي قسمان: 
متصلة: وهي التي يحكم فيها بلزوم قغنية أخرى؛ 
أو لا لزومها: .وهي التي توجب التلازم بين جزئيها 
نحو: طلو كان فيهما آلهةٌ إلا ان لَفَسَدَتَاي ©2. 
ومتصلة: وهي التي يحكم فيها اماع اجتماع 
قضيتين فأكثز في الصدق. 
وهي التي جزآها متعاندان نحو: رلا إما قديم 
أو حادث) . 

على ثلاثة أقسام : 
مانعة الجمع نحو: (هذ! العدد إما مساو ذلك أو 
أكثر) . . 
ومانعة الخلو نحو: (إما أن يكون زيد في البحر وإما 
أن لا يغرق). 
ومانعتهما نحو: (العدد إما زوج أو فرد) . 


(2) آل عمرآن: 195 


01 ااا و 
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وصدق القضية الموجبة يقتضي وجود الموضوع 
فيما نسب إليه الحكم من الخارج والذهن. 
بخلاف القضية السالبة فإن صدقها لا يقتضي وجود 
الموضوع فيما نسب إليه الحكم من أحد 
المظهرين المذكورين». وذلك لأآن متعلق الحكم 
الإيجابي وقوع النسبة الحكمية..ومرجع ذلك 
الوقوع إلى. البرجود الرابط بين الموضوع 
والمحمول, ولا تحقق لذلك الوجود بدون الوجود 
الأصلي للموضوع في مظهره ضرورة أن ثوت 
58 0 فرع ثبوت المثبت له في مظهر 
الشبوه 

وأما متعلق الحكم السلبي فلا ابلح النسبة 
الحكمية؛ ومرجعه إلى. عدم تحقق الوجود الرابط 
بين طرفي القضية. وعدم تحققه كما يكون بوجود 
الموضوع في مظهر الحكم غير ثابت له المحمول 
في نفس الأمرء كذلك يكون بعدم وجوده فيه 
ضرورة أن ما لا يسوجد لا يثبت له شيء من 
الأشياء. فلا جرم صدق. الحكم السلبي لا يقتضي 
وجود الموضوعء كما إذا قلنا: (لم يتحرك إنسان 
في الدار)ء فإنه لا يحتاج إلى وجود إنسان البتة» 
وعليه: (كنت كنزا مخفيا) , 

والقضية البسيطة: هي التي حقيقتها أو معناها إما 
إيجاب فقط نحو: (كل إنسان حيوان) بالضرورة : 
وإما سلب فقط نجحؤ: (.لا شيءمن الإنسان .بحجر) 
بالضرورة . 

والقضية-المركبة:. هي :التي حقيقتها ملتعمة من 
إيجاب وسلب نحو: (كل إنسان ضناحك لا 
دائماً) . 


والقضية الطبيعية :: نحو: (الحيوان جنس الإنسان) 
ينتج _الحيوان نوع وهو ياطل . 

والقضية النظرية:. هي .التي يسال عنها ويطلب 
بالدليل إثباتها فقي: العلم . 

وهي من حيث إنها يسآل عنها تسمى سالب 

ومن حيث يطلب يحصولها:.مطلباً. 7 
ومن حيث تستخرج من البراهين: ن تيجا 3 
ومن حيث يبتنى عليها الشيء: أصولاً . 

وم احيت إنه | منطيقة على يحزقيات الوخسوقها 
تتعرف أحكامها منها: قاعدة. 

ومن حيث يتألف منها الحجة: مقدمة وقضية. . 
ومن حيث تحتمل :الصدق والكذب براً. 
واختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات. 


القياس: هوا عبارة عن" التقدين. 


النعل. إذا قدّزه.- 
وقاس الجراحة بالميل: إذا قدر غمقها به ومنه 
سمي المِيّل مقياساً. وهو يستعمل في التثليية 
أيضاً وه تشبيه الشيء 0 يقال: هذا ب 
ذاكة إذا كان 5 بينهما مشابية 
[ والقياس الجلئ: 50 سبق" إليه الأفهامء 
والخفي : هوما يكون بخلافه ويسمى الاستتخسان 
لكنه أعم من القياش .الخفي» 'فإن كل قيامن: خفي 
استحسان بندون العفكس؛ لأن الاشتحدنئان ققد 
يطلق على ما ثبت: بالنض والإإجماع والضرورة» 
لكن. الغالب:فئ كتبٍ أصحابنا أته.إذا ذككر 
الاستحسان اد القياس الخفئ ]20 
والقياس البرهاني : هؤ المؤلف من مقدمات قظعية 
لإفادة اليقين. ١‏ 


يقال: قاس 


الي سيبس سب ل سم 


)١(‏ ما بين معقوفين من: خ. 


انلف 


والجدلي : هو المركب من قضايا مشهورة أو 
مسلمة لإلزام الخصم بحفظ الأوضاع أوهدمها: 
والخطابي : هو العؤلف:من قضايا ظنية مقبولة أو 
غيرها لإقناع من هو قاصر عن ذَرْك البرهان وعبر 
عنها بالظني . 

والشعري: هو المركت من قضايا مخيلة لإفادة 
القيض أو البسط في الإحجام أو الإقدام . 
والمغالطي: هز الذي يركب :من قضايا مشبهة 
بالمشهورات. ويسمى شغباً أو بالأولييات ويسمى 
سفسطة. وعبر عنه بالسفسطي إطلاقناً للاخض 
على الأعم : 

والحد المغتمد أن يقال: هو إبانة مثل جكم أحد 
المذكورين بمثل علة في الآخر. وهو حجة وطريق 
لمعرفة العقليات عند. العامة, لأن العقتلاء اتفقوا 
على صحة الاستدلال بالأثر على جود المؤثره 
واتفقوا أيضاً على أن.خالق العالم ليس بعالم 
وإنما قالوا.ذلك بطريق الاعتبار والاستدلال: 
والقياس الشرعي: هوما يجري في أحكام لا نص 
فيهاء وحجة عامة الفقهاء والمتكلمين ف حجية 
القياس قوله تعبالى : «إفاعتيروا يا أولي 
الابصار4”'" لأن الأعتبار هو النظر في. الشابت أنه 
لأي معنى. ثبت وإلحاق .نظيره به» واعتبار الشيء 
بنظيره عين القياس.[ بيان ذلِك أن الله تعالى ذكر 
هلاك قوم. بناءٌ على سبب ثم قال: .(فاعتبروا) 
بالفاء التي هي للتعليل أي : اجتنبوا عن مثل هذا 
السبب. لأنكم إن أتيتم بمثله يترتب عليكم مثل 
ذلك الجزاء, إذ الاشتراك في العلة يوجب 


الاشتراك في: المعلول؛ فالنظر والتأمل فيما أصاب 
من قبلنا اك نقلت عنهم كالتأمل في موارد 
النضوص لاستنباط المغنى هو مناط الحكم ليعتبر 
ما لا نص فيه بما فيه نص احترازاً من العمل بلا 
دليئل ]0©. واحتج نكرو القيناس'بقوله 
تعالى : بإفإن تنازعتم في شيء فردوه إلى الله 
والرسول 274 حيث حضر المرجع إليه في الكتاب 
والسنة. (ولم يذكر القياس)29): لكنها حجة 
عليهم لأنه تعالى أوجب في كل متنازع فيه الرد 
إليهماء ولا يوجد في حادثة نض ظاهرء (ومن 
الدليل على صحة القياس. قؤله تعالى: «ولقد 
علمتم النشاةً الاولى فلولا تَدَكّرون 0 ) فعلم 
أنه أمر بالنظر في مودوعاته والعمل بمدلولاته 
ومقتضياته ». ومن شرط القياس عدم وجود النص 
في المقيس لأنة إنما يستعمل ضرورة خلو الفرع 
عن الحكم الثانت له بطريق التنصيص والاستدلال 
بالقياس» والنض في مسألة واحدة إنما هو لأجل 
أن الخصم إن طعن في النض بأنه منسوخ أو غير 
متواتز أو غير مشهور يبقىئ القياس سالْمْاً لا أنه 
دليل على تقدير ثبوت النص أو الإجماع. وليس 
القياس عملا بالظن كما زَعْمَه المنكر. بل هو 
عمل بغالب الرأي وأكبر: الظن لا بالظن المظلق . 

والعمل بالغلمالغالب والظن الراجح واجب عقلاٌ 
وشرعاء وإن بقي فيه ضرب اختمال. كوجوب 
التحرز عن اللص الغالبء والجدار المائل» وإن 
كان فيه اجتمال السلامة. وكوجوب العفل 
بالتحري والنية وبظواهر النصوصض _وأخبار الآحاد 


9 الحشر:‎ )١( 
منداخ.‎ )59( 
النساء: وه‎ )9( 


(5) ما بين قوسين ليس في : خ. 
(0) الواقعة: 3017. 


71: 


والعام المخصوص مع قيام الشبهة والاحتمال في 
المواضع كلها : 
والممائلة بين المقيس والمقيس عليه بن جميع 
الوجوه. غير واجب في صحة القياس. بل الواجب 
المماثلة في العلق لأن معنى القياس: إثبات 
الحكم في المقيس» مثل الحكم في المقيس عليه 
بعلة واحدة. 

[ والقياس:العقلي: هو الذي كلتا مقدمتيه أو 
إحداقما من المتواترات أو مسموع من عدل . 
والميزاني: هو المركبء من قضايا يستلزم لذاته 
قولاً آخر ]20 , : 
والقياس عند. المناطقة : هو المركب من قضبايا 
يستلزم لذاته قولا اخر. 

والاقتراني منه : هو ما كان مشتملا على. النتيجة أو 
نقيضها بالقوة نحو :(العالم متغير وكل. متغير 
حادث) فهو خاص بالقضايا الحملية . 

والاستثنائي منه: هو المعروف بالشرطء لكونه 
مركباً من قضايا شرطية» وهو المشتمل عللى 
النتيجة أو نقيضها بالفعل نحو:(لو كان النهار 
موجودا لكانت الشمض طالعة. ولو لم. يكن النهار 
موجوداً ما كانت الشمس طالعة) . فالنتيجة:في 
الأخيرة ونقيضها في الأولى. مذكوران بالفعل» 
وحيث يستنثنى عين المقدّم فأكثر .صا تستعمل 
الشرطية. بلفظ (إن): فإنها موضوعة لتعليق. الوجود 
بالوجود؛ وحيث يستثنى نقيض التالي.فأكثر ما 
يؤتى ب(لى فإنها وضعت لتعليق العدم بالعدم.» 
وهذا يسمى قياس الخلف. وهو إثبات المطلوب 
بإبطال نقيضه لقولنا : (شريك الباري غير موجود) 


)١(‏ ما بين المعقوفين من: خ. 


لأنه لو وجد إما أن يكونٍ واجباً أو ممكناً. والأول 
باطل» وإلا يلزم تعدد الواجب, وكذا الثاني وإلا 
يلزم احتياجه إلى الغيرء. لكن احتيااجه إلى الغير 
باطل ضرورة أنه فرض شركته مع الواجب في 
الواجبية. فإن استثناء نقيض التالي ههنا بحسب 
الوقوع على الفرض المذكور, لا بحسب الوقوع 
مطلقاًء إذ لاشريك له تعالى في الواقع . 

[ القياس المركب]: .ومن القياس قسم يسمى 
بالقياس المركب» فإنه. يركب من مقدمات تشّج 
مقدمتان منها نتيجته.. ؤهي مع المقدمة الأولى 
نتيجة أخرى وهلم جرا إلى أن يحصل المطلوب . 
[ قياس المنفصل ]: وما كان مؤلفاً من قضايا 
منفصلة وهي. المتعاندة يسمئ قياس المنفضل ‏ 

[ قياس الدليل ]: والأكثر في مخاطبات الفقهاء 
استعمال قياس الدليل الذي هو حذف ضغراه 
نحو: (الأصدقاء ناصحون) حذراً عن التظويل كون 
قياس الضمير. الذي حذف كبراه لوضوحها 
واستعمل في ممخاطبات الناش. 

[ القياس الجزئي الحاجي ]: ومن القياس قسم 
أيضا يسمى. الجزئي الحاجي: وهوما تدعو 
الحاجة إلى مقتضاه. أو إلى خلافه. إذ لم .يرد 
نص على وفقهء أؤ على خلافه: فالأول كصلاة 
الإنسان .على من مات من المسلمين في مشارق 
الأرض ومغارنها وغسلزا وكفنوا في ذلك اليوم» 
فإن القياس يقتضي جوازها. وعليه.الرؤياني لأنها 
صلاة على غائبء والحاجة داعية لذلك لنفع 
المصلي والمصلى عليه؛ ولم يرد 
على وفقه . 


من الشارع نص 


والشاني كضمان الدرك: وهو ضمنان الثمن 
للمشتري إن خرج المبيع مستحقاًء فإن القيائن 
يقتضي منعةء؛ لأنة ضمان مالم يجب» وقد ضنع 
قوم هذا القسم من. القياس» ووجه المنع ني 
الشقين اكتفاء الشرع. في بيان ما تعم :الحاجة إليه 
وتشتد وتتكرر بقياس جزئي موافق مقتضاه عموم 
الحاجة أو مخالفه تعبداً. والمجيز يمنع ذلك 
ويتمسك بعموم أدلة القياس: 

وأما قياس المعنى: فهو أن:يبين أن الحكم في 
الأصل معلل بالمصلحة الفلانية» ثم يبين أن تلك 
المصلحة: قائمة. في الفرع. فيجب: أن يحصصل: فيه 
مثل حكم. الأصل 

وأما قياس الشبهة: فهو أن تقبع صورة واحندة.بين 
صورتين مختلفتين في الحكمء ثم كانت, مشابهته لأحد 
الطرفين. أكثر مشابهة للطرف الآخر فيستدل بكثرة 
المشابهة عل حصول.المساواة في الحكم. وبهذا 
قال الشافعية بوجوب النية .في الوضوء. لكرن 
المشابهة بينه وبين التيمم أكثرمن المشابهة بين 
الوضوء وبين غسل الثوب عن النجاسات , 

وقياس التمثيل: 
به على غيره . 
ومنع أبو حنيفة القياس في أربعة: 

في الحدود: .كقياس النبّاش على السارق في 
وجوب القطع بجامع أخذ المال من حرزْ خفية : 
والكفارات : :كقياس القاتل عمداً على القاتل خطأ 


هو الحكم على 'جزئي بما حكم 


في وجوب. الكفازة بجامع القتل بغي زنحق ! 
والرخص : كقياس غير الحجر من كل جامد طاهر 


فق في (ط) وحدها. 


قالع غير مخترم في جوازالاستنجاء به على الخجر 
الذي هو رخصة بجامع الجمود والطهارة والقلع. 
والتقديرات : .كقياس نفقة الزوجة علئ الكفازة في 
تقديرها على المؤشر بِمَدّيّن كماافي فدية الحج 
والمعسر بمدّ كما في كفارة الوقاع بجامع أن كثلاً 
منهما مال ينجب بالشرع ويستقر في الذمة. :وأضل 
التفاوت مأخوذ من قوله تعالى : #لينفق ذو سَفَة 
مِنْ سَعَيِهِ0) (وقول الصحابي إذا كان فقيهاً يقدم 
على القياس)!'*. 

القصر: هو لغة مصدر (قصرت): بمعنى منعت» 
ومنه «قاصراتٌ الطّرْف 24 . 

أو بمعنق حبست ومنه:. طحُوْرٌ مقصوراتٌ فئ 
الخيام 4 9 . 

وسمي: البيت المنيف قصراً لقصور النبامن عن 
الازتقاء إليه؛ .أو العامة عن بناء مثله» أو لاقتصاره 
على بقعة من الأرض.بخلاف بيوت الشعر 
والعمد. أو يقصر من.فيه أي : يحبس. 

وقصر الصلاة: من (قَضَر) كطلب: :حبس وترك 


البعضين 

ا ا ا ل بن اعم 00 
وضند طال: من (قضر) ككرم.. وفثئة الاسم 
المقصور: , 


ا تركه وهويقدر عليه وقصر إذا 
تركه وهو لا يقدر عليه . 

وقصره إلى. الأمر :. رده إليه...كما في «الراموز». 
وقصر على كذا: لم يجاوز به إلى غيره. 

والقصر في الاصطلاح: جعل أحد طرفي النسبة 
في الكلام سواء كانت إسنادية أوغيرها مخصوصاً 


(5) الرحمن: الا. 


ك5آالا 


بالآخرء بحيث لا يتجاوزه». إما على الإطلاق أو 
بالإضافة بطرق معهردة . 

والقصر: أعني به تخصيص شيء بشيء قد يكون 
بالنسبة إلى جميع ما عداه ويسمى قصنراً حقيقياً. 
وقد يكون بالنسبة إلى بعض ما عداه: ويسمى 
سير إضاقيار 

والإضافي ينقسم إلى قصر إفراد وقلب وتعيين» 
فقولنا: (ما قام إلا زيد) لمن اعتقد أن القائم هل 
هو زيد أو عمرو: كلاهما قضر إفراد. ولمن اعتقد 
أن القائم عمرو لا زيد: قصر قلب. ولمن تردد أن 
القائم هل هو زيدٍ أوعمرو: قصر تعيين. وكل مادة 
تصلح مثالاً لقصر الإفراد أو القلب تصلح مثالا 
لقصر التعيين من غير عكس .. وكل مثال يضلح 
للتقوى مثل: (آنت لا تكذب) يصلخ للقصرء 
وكذا عكسه, وأن التقوى لازم للقصر التقديمي بلا 
عكس. وقد يستفاد من الكلام تخصيص شيء 
بشيء كلفظة الاختصاص في قوله تعالى : ,«والله 
يختص برحمته من يشاء2276©. وكاللام الجارة 
الموضوعة لاختصاص المضاف بالمضاف إليه كما 
في (الحمد لله) وهذا لا يخ بحصر طرق القصر 
في الأربعة؛ فإنهم جعلوا القصر بحسب 
الاصطلاح عبارة عن تخصيص يكون بطريق من 
الطرق الأربعة ولا مشاحة في الاصطلاح. وأما 
قوله تعالى: «إإياكَ نعبد وإياك نستعين94) 
فالقصر فيه بتقديم المفعول, ولا يصح شيء فيه 
مما قد قصروا من الإفراد والقلبٍ والتعيين» عم 
إلا أن هذه الأقام لا تجري في القصر الحقيقي» 
وإنما هي أقام لغير الحقيقي ولو سُلُم جريانها في 


1١١6 البقرة:‎ )١( 


(5) الفائحة: 8 . 


الحقيقي أيضاً. لكنه فيما إذا.كان المخاطب ممن 
يصح عليه الخطأ والتردد؛ لا في مثل «إياك 
نعبد4 كما صرح به السيد الشريف. 

والعطف ب «(لا) وب (بل) وب (لكن) مختص 
بالقصر والاستثناء و(إنما) والتقديم مشتركة بينه 
وبين غيره . 

وأما الفصل والتعريف فإنهما. مختصان بالمبتدأ 
والخبر. 

والقصر المستفاد من تقديم ما حقه التأخير يكون 
ضافياً على ما يدل عليه كلام صاحب «المفتاح» 
وغيره . 

واعلم أن أهل اللسان كثيراً ما يقصدون بتعريف 
إحد طرفي الكلام قصره على الظرف الآخرء سواء 
كان التعريف باللام أو بالإضافة أو بالموصولية. 
وسواء كان لللجنس أو للاستغراق أو 
لعهد ذهنياً أو خارجياً . ووجه قصدهم به إياه 
إعطاؤهم التعريف حكم ضمير الفصلء لأن 
تعريف كل من الطرفين شرط لضمير الفصل» 
فحيث طووا ذكر المشروط أعطوا حكمه لشرطه 


المذكور. 

القسوة: هي كون الشيء مستعداً لآن يوجد ولم 
يوجد. 

والفعسل : كون الشيء خارجاً من الاستعسداد إلى 
الوجود. 

[ والقوة أيضاً: هي مبدا التغير في آخر من حيث 
هو آخر ]©2. 


والقوة القريبة لا توجد مع الفعل» ولا يلزم اجتماع 


(6) ما بين معقوفين من: خ. 


ااا 


ولفظ القوة وضع أولاً لما به يتمكن الحيوان من 
أفعال شاقة, ثم نقل إلى مبدئه . 

وهي القدرة . 

وهي صفة بها يتمكن الحيوان من الفعل والترك . 
وإلى لازمه: وهو أن لا ينفصل. 

ثم إلى وصف المؤثرية الذي هو كجنس القدرة: 
وهو الذي عَرَفوه بأله مبدأ التغير من شيء في غيره 


من حيث هو غيره . 
وإلى لازم القدرة: وهو إمكان حصول الشيء 
بدون الحصول وهو مقابل للحضول بالفعل . 


والقوة في البدن نحو: ظِمَنْ أَشَدُ مِنا قُوّة20 . 
وف القلب: «يا يحي خذ الكتاب بقوة 274 . 
وفي المعاون من خمارج نخو: «إنحن اولو قُوْةٍ 
وأولو باس شديد 04 . 

وفي القدرة الإلهينة نبحو: «إن الله قنوي 
عريز4”». «هو الرزاق ذو القوة المتين 4 . 
واعلم أن الله سبحانه قد ركب في الإنسان ثلاث 
قوى: ش 

إحداها: مبدأ إدراك الحقائق» والشوق إلى النظر 
في العواقب. والتمييز بين المصالح والمفاشد. 
والثانية: مبدأ جذب المناقع. وطلب الملاذ من 
الماكل والمشارب وغير ذلك , 

والثالثة : مبدأ الإقدام على الأهوال» والشوق إلى 
التسلط والترفع 

وتسمى الأولى : بالقوة النطقية والعقلية والنفس 


المطمئنة والملكية . 


والثانية : بالقوة الشهوية والبهيمية والنفس الأمارة. 


والثالثة: بالقوة الغضبية والسبعية والنفس اللوامة . 

ويحدث من اعتدال الحركة الأولى: الحكمة. 
والثانية : العفة. والثالشة: الشجاعة. فأمهات 
الفضائل هي هذه الثلاث. وما سوى ذلك إنما هو 
من تفريعاتها وتركيباتها. ولكل منها طرقا إفراط 
وتفريط هما رذيلتان ا ملكة 
تصدر عنها أفعال متؤسطة بين أفعال الجربذة 
والبلاهة. لا الحكمة التي جعلت سمة للحكمة 
النظرية لأنها بمعنى العلم بالآمور التي وجودها من 
أفعالنا . 

وأما القوى الدراكة الخمس المرتبة التي ينوط بها 
المماش والمعاد فهي الحاسة التي تدرك 
المجسزسات بالحواس الخمش. 

والخيالية التي تحفظ صور ثلك المحسوشات 
لتعرضها على القوة العقلية متى شاءت . 

والعقلية : التي تدرك الحقائق الكلية . 

والمفكرة: التي تؤلف المعقولات لتستمج منها 
علم مالم يعلم . 

والقوة المتخيلة : التي من شأنها تركيب الصور إذا 
ركبت صورة فربما انطبعت في الحس المشترك 
فصارت مشاهدة لها على حسب مشاهنة الصور 
الخارجية . 

ومن طبائع المتخيلةة: التصوير والتشبيه دائماً حتى 
لو خليت وطباعها لما فترت عن هذا الفعل مالم 
يمنع 6 منه؛ وهو توارد الصور من الخارج. 
وتسلط الغقل أو الوهم. ولا تستقل المتخيلة 
بتفسها في رؤية المنام؛ بل تفتقر إلى رؤيا ألقوة 


1 0 


م اسل يي 


(؟) الحديد: 7١6‏ 


زه الذاريات: هة,. 


4لا 


المفكرة والحافظة وسائر القوى العقلية. فمن رأى 
كأن أسداً قد تخطى إليه وتغطى .ليفترسه؛ فالقوة 
المفكرة تدرك ماهية سَبّع» والذاكزة:تلازك اقتراننه 
وبطشه. :والحافظة تدرك حركاته وهياته» والمخيلة 
هي التي رأت ذلك جميعه وتخيلته . 

والقوة العقلية باعتباز إدراكاتها للكليات تسمى 
القوة النظرية. وباعتبار استنباطها للصناعات 
الفكرية من أدلتها بالرأي تسمى القوة العملية . 
والقوة القدسية: وهي التي تتجلى فيها لوائح 
الغيب. وأسرار الملكوت مختصة بالأنيناء 
والأولياء . ست إلى 0 


الملل 


والأوليا 


الملكعة ملا الاجر 1 الحفة 
الملكيسة؛ وهي ملكة الاتصال بالحضشرات 


م ا 

والقوة النظرية : غايتها معرفة الحقائق كما هي .عليه 
بقدر الطاقة البشرية . يا 
والقوة العلمية : كمالها القيام بالأمور على ما ينبني 
تحصيلا لسعادة الدارين. 


والقوى الحالّة في البدن:: كالنامية والهاضمة 


والدافعة وغيرها. 

لقوة الواهمة : حالة في الدماغ : 

لقوة الغضبية: في يمين القلب» وا لشهوية في 
يساره . 


وقوى النفس 0 


.9 - 2 3 3 
موضعه البطن الأوسط من بطونه , والحفظ موضعه 
المؤخر من البطون . وقد تقرر في علمه أن للدماغ 


في طوله ثلاثة بطون. وكل بطن في عرضه ذو 
جرمين : 

فالبطن .الأول يعين على" الاستنشاق: وعلى نفض 
لفضل بالعطاس» وعلى توزيع أكثر الروح 
لجال" 

والبطن المؤخر مبدأ النخاع» ومنه يبوزع أكثر 
لروح المتحركء. وهناك أفعال القوة الحافظة . 
والأؤفسط كدهليز بينهماء وبه ينأدى الأمشاج 
المبددة . وتولد هذا الروخ النفساني الذي يكون به 
هذه الأفعال التي ذكرناها من :الروح الحيواني 
لذئ“يتولد ََ القلت<:وذلك أن: عزقين يضْعْدانَ 
لى الدماغ من القلبء: فإذا ضارا تحت الندماغ 
نقسما أقساماً كثيرة تتشبك تلك الأقسام وتصير 
كالشبكة: فلا يزال الروخ الحيواني يدور في ذلك 


لتشبيك حتى يرق ويلطف. 
وقوى النفس النباتية» تسمى قوة طبيعية» والقوة 
لطبيعية لها نوعان: 


نوع غايته حفظ الشخص وتدبيره» وهو المتصرف 
في أمر الغذاء ومسكنه. ومصدر أفعالها الكبد. 
ونوع غايته حفظ النوع: وهو المتصرف في أمر 
التناسل ليفضل بين أمشاج البدن جوهر المني» ثم 
يصورة بإذن خالقه. ومسكن هذا النوع ومصدر 
أفعاله الانثيان. 
والقوة الحيوانية : التي تدب :أمر الروح الذي هو 
يركب الحس والحركة. ويهيئه لقبوله إياهاً. 
0-0 هذه 0 وتصدر أفعالها القلب. هذا هو 

5 الأط لاد 


أ مذهد 
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القران27: ذهب بعض الناس إلى :أن القرآن هو 
سم عَلّم غير مشتق خاص بكلام الله فهو.غير 
مهموزء. وبه قرأ ابن كثينرء وهو منروي عن 
لشافعي . أخرج البيهقي «والخطيب وغيرهما. عنه 
نه كان يهمز (قراات) ولا يهمز (القرآن) ويقول: 
إنه اسم وليس بمهمون. 

وذهب قوم منهم الأشعري أنه مشتق من (قرنت 
لشيء :بالشيء) إذا ضممت أحدهما .إلى الآخزء 
والصجيح أنٍ ترك الهمزة من باب التخفيف. . 
وقال بعض الفضلاء :. القران في .الأصل:مصندر 
(قبرأت الشيء قسراناً) بمعنى جمعته.. أو قرأت 
الكتاب قراءة أو قرآناً يمعنى تلوته . .ثم نقله العرف 
إلى المجموع المخصوص.. والمتلو المخصوص: 
وهو كتاب الله المنزل على محمذء وتقله أهل 
الأصول إلى القدر المشترك بين الكل والجزء. ثم 
نقله أهل. الكلام إلى مدلول المقروء. وهو الكلام 
الأزلي القائم بذاته المنافي للسكوت والآفة. 

وقال بعضهم: القرآن لغةً: اسم لكل مقروء إذا 
نكر. 1 

وشرعاً: اسم لهذا المُتزّلَ العربي إذا عُرّف باللام . 
فعلى هذا يطلق على كل آية ولو قصرت . 

وعرفاً: اسم لهذا المنزل العربي المعجزء قلا 
يطلق إلا على سورة أو آية مثلها. : 

وفي «التلويح» هو في العرف العام: اسم لهذا 
المجموع عند الأصولية,» وضع .بتارة للمجموع. 


في (خ) بعد الكلام عل االقراعة. 


م البروج: 3١‏ 
(؟) الحاقة: .:٠‏ والتكوير: 184. 
(0) الشعراء: 1844. 


وتارة لما يعم الكل والبعض» فيكون القران حقيقة 
فيهما باعتبار وضع وابحد . . 

والقران شائبع: الاستعمال في 'اللفظ؛: وكلام الله 
تعالى حقيقة في المغنى النفسي ٠‏ ومجاز في اللفظ 
الدال عليه . 

[ وقال بعضهم: القرآن عَلّمّ للكتاب. وهومع 
انطلاقه على المعنى القائم بالذات أشهر من 
الكتاب. فيجوز تفسيره به ولكنه .بمنزلة العَلّم 
المشترك فيصح تقييده لإزالة الاشتراك أو لإزالة 
وهم المجاز عه ] 9). 

واختلف في لفظ.القرآن قال قوم :. إنه تعالى“خلقه 
في اللوح لقوله تعالى : بل هو قرآنَ مَحِيدٌ في 


لوح محفوظ» ©2. 
وقال قوم آخر: إنه لفظ جبريل لقوله تعالى : ط(إنه 
تقول رسول كريم» 29 


وقوم آخر: إنه لفظ النبي عليه السلام لقوله تعالى : 
«إتزل به الروح الأمين على قلبك 24 , 
[ وليس معنى. كونه منزّلا أنه منتقل من مكان إلى 


1 0 


مكان بل مغناء أنة اما فهمه سيندنا جبتريل عليه 
الصلاة والسلام من كلامه تغالى عند سدرة 
المتهنى ينزل بتفهيمه للأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام إلى بسيط الغبراء فيكون اللفظ لفظ النبي 
عليه الصلاة والسلام. والأول منهبا أقرب إلى 
الكمال والعظمة وأولى بكلام الله وكونه 


معجزاً ]00 


(5)ما بين معقوفين عن :. خ. وقذاجاء مختصراءة 

صورته: «فالنزول.عليه إنما يكون بالمعنى». فيكون 
اللفظ لفظ النبي. والآول أقرب إلى الكمال والعظمة 
وأولى يكلام الله وكونه معجزأًء وليس كوله منزلاً أنه 
منتقل من مكان إلى مكان فإن ذلك غير متضورء بل - 


07 


واختلف أيضاً في أن القرآن الحقيقي ماذا هو؟ 
فنجن نقول: إنه المعنى. القائم بالنفس .. والخصم 
يقول :. إنه. حنروف وأصوات .أوجدها: الله وعند 
وجودها انعدمت وانقضتء وأن. ما أتى:به الرسول 
وما نتلوه نحن ليس هو ذاك؛ وإنما هو مشاله. على 
نحو قراءتنا لشعر المتنبي وامرىء القيس» فإن. ما 
يجري على السنتنا ليس هو كلام امرىء القيس 
وإنما.هو مثله. وإنما نشأ هذا الخبط :من جهة 
اشتراك لفظ القرآن. فإنه قد يطلق على المقروءء 
وقد يطلق على القراءة التي هي خروف وأصوات: 
والعرب قد تظلق:اسم الكلام على المعنى 
تارة» وعلى العبارة أمرى يقولون: هذا كلام 
حسن صحيح إذا'كان مستقيماً وإن كانت العبنارة 
ركيكة: أو ملحونة» أو مخبطة. ويقولون أيضاً عند 
كون العبارة معربة صحيخة: هذا كلام حسن 
م ل و نا 
له. : 

والآمة من السلف مجمعة على أن القران كلام الله 
تعالئ؛ وه مننظم من الحروف والأصوات» 
ومؤلف ومجموع من سُوَرٍ وآياتء 'مقروء بالستتناء 
محفوظ في صدورناء مسطوز في مضاحقناء 
ملموس بأيديناء مسموع باذانناء :منظور بأعيننا 
ولنذلك وجب احتزام المصحف وتبجيله حتى لا 
يجوز للمحدث مسّه ولا القرساة] إليهء ولا يجوز 


للجتب 


تلاوته فلما وقع الا في الاسم لم 


بقع التوارة بالنفي والإئبات على 0 واحدء فإن 


2020202232292 3:00 سس -سسسسمات 1010101 0ة 101 ة 000606060000 


- معناه أن ما فهمه جبريل من كلامه تعالى فوق سبع 
سماوات عند سدرة المنتهى ينزل ب بتفهيمه للأتبياء إلى 
بسيط الغيراء» . 

(1) آل عمران: ا وعبارة (خ) التي أخذنا منها هذا: (واتزك 


ما أثبتوه معجزة لا يثبت .له القدم. .وما أثيتنا له 
القدم لا يثبتونه معجزة» ولا ينكر أن القرآن القديم 
مكتوب ومحفوظ ومسموع ومِتلّو بمعنى أنه قد 
حصل فيها ميا هو دال عليبه» وهو منفهوم منه 
ومعلوم : فالقديم غير المخلوق هو الصفة البسيطة 
القائمة بذاته تعالى التي هي مبدأ للألفاظ. والتابع 
المتآخر وهو الحكاية ليس إلا لفظ الحكايةء. وهو 
حادث ومخلوق. [ فإن قلت:: القراأن إذا كان 
قديماً فكيف يصح -كونه.معجزة للرسول عليه 
الصلاة والسلام؛ إذ المقارنة للتحدي من شرائط 
المعجزة, .قلت: : كفى ني ذلك ظهور المعجزة 


مقارناً للقرآن على ما أشار إليه بقوله: هو الذي 
انزل عليكَ الكتاب 2004 . 
واعلم أن القرآن واحد شخصي:قديم ,قاذ ثم بذات 


لله تعالى» ا 
القراءات -المتعلقة بةا» والجمهور على أن القران 
لفظ مشترك بين المعنى النفسي القائم بذاته تعالى 
وهو واحد شخضي ونين الألفاظ المخصوصة 
لمرتبة ترتيباً مخصوصاً. ثم اختلفوا فقيل: هو 
سم لهذأ المقروء المخصوص القائم بأؤل لسان 
اخترعه الله فيه . .والأصح أنه اسم له لا من حيث 
تعيين المحل فيكون واحداً بالنوع. ويكون ما يقرؤه 
لقارىء نفسه لا مثله ]29 , 

وقد نسب القول في قوله تعالى. «إنه لقولٌ 
رسول كريم وما هو بقول شاعر»74 إلى الرسول 
فإن القول الصادر إليك.عن الرسول يبلغه إليك غير 


معه كتاباً) وليست آية. 


(1) ما بين 
(5) الحاقة: 1١‏ 


بى 
5 


لشيفى 


مرسل له فيصح أن ينسبه تارة إلى الرسول وتارة 
إلى المرسلء فعلى هذا هل يصح أن ينسب الشعر 
والخطبة إلى راويهما كما ينسبان إلى صائعهسا؟ 
قيل يصح أن يقال للشعر: هو قول الزاوي» ولا 
يصح. أن يقال: هو شعزه وخطبته. لأن الشعر يقع 
على القول إذا كان على: صبورة مخصوصة. ‏ وتلك 
السورة ليس للراؤي فيها شيء. والقول هو قول 
الراوي كما هو قول المروي عنه. 

والقرآن: ما كان لفظه ومغناه من:عند إلله. بوحي 
وأما الحديث القدسئ: فهوما كان لفظه من عند 
الرسول» ومعناه من عند الله بالإلهام أو بالمنام . 
قال بعضهم: القران لفظ معجز ومنزل بواسطة 
جبريل . 

والحديث القدسي :. غير معجز وبسدون الواسطة 


ومثله كما يسمى بالحديث القدسي يسمى أيضاً 
الإلهي والرباني . 

وقال الطيبي : دكار مد لكر رسيي 
عرن القى: 


والحديث القدسي : إخبار الله معناه ببالإلهام أر 
بالمنام» فأخبر النبي أمته.بعبارة نقسهء وسائر 
الأحاديث لم يضفها إلى الله تعالى .. ولم يروها عنه 
تعالى . ١‏ 

والحاصلٍ أن القرآن والحديث يتحذان في كونهما 
وجياً منزلاً. من عند الله بدليئل : طإِنْ هو إلا وَخيٌ 
را إلا أنهما يتفارقان من حيت إن القرآن 
هو المنزل للإعجا 


نزلب 0 
القرا 


جاز والتحدي به بخلاف الحديث» 


أن مكتوبة في اللوم المحفوظ. 


وإن ألفا 


وليس لجبريل عليه السلام ولا للرسول عليه 
الصلاة والسلام أن يتضرفا فيها أصلاً [ ثم أنزل 
جملة من اللوح المتحفوظ إلى السماء الذنيا وأمر 
السفرة الكرام بانتساخهء' ثم نزل إلى الأرضن 
نجوما في ثلاث وعشرين سنة ] 29 وأما الأحاديث 
فيحتمل أن يكون النازل على جبريل معني صرفاً 
فكساه حلة العبارة: وبين الرسول بتلك العبارة أو 
ألهمه كما تلقفه فأعرب الرسول بعبارة تفصح 
(والقرآن والقراءات : حقيقتان متغايرتان . فالقرآن: 
هو.الوحي. المنزل على محمد للبيان والإعجاز. 
والقراءات اختلاف ألفاظ الوحي. المذكور في 
الحروف أو كيفيتها من تخفيف وتشديد وغيرهما. 
وباختلاف القراءات يظهر الاختلاف في الأحكام . 
ولاختلاف.القراءات وتنوعها.فوائد, .منها التهوين 
والتسهيل والتخفيف على الأمة. 
ومنها إظهار فضلها وشرفها على سائر الأمم. إذ لم 
ينزل كتابٌ غيرهم إلا على وجه واجد . 
ومنها إظهار سر الله في كتابه. وصيانته عن التبديل 
مبع. كونه على :هذه الوجوه.. وغير ذلك من الفوائد 
التي ذكرها بعض المتأخرين . 
[ حكى أبو الليث السمرقندي رحمه الله في آية إذا 
قرئت بقراءتين قولين: أحدهما أن الله تعالى قال 
هما حقعا: والثاني أنه تعالى قال بواحدة إلا أنه 
ن لكل 
قراءة تفسير يغعاير الآخر فقد قال بهما جميعاً 


أذن بهما. ثم اختار رشع وهو أنه إن كا 


وتصير القراءتان بمنزلة ايتين مشل: لإحتى 
يَطْهْرْنَ204 وإن كان تفسيرهما واحداً كالبيوت 


سح بح بح > ا ل ا ات 


51 التجم:‎ )١( 


(5) ما بين معقوفين من: خ . 


5) البقرة: 777. 


ضف 


والبيوت فإنما قال بإحداهما وأجاز القراءة بهما 
لكل قبيلة على ما تعود لسانهم ]22 . 

والقرآن أنزل بلسان عربي ميين» وليس: المراد أنه 
أنزل بلغة هى فى أصل وضعها على لسان العرب» 
بل المراد أنه منزل بلسان لا يخفى معناه على أجد 
من العرب» ولم يستعمل فيه لغة لم يتكلم العرب 
بهاء فيصعب عليهم مثله. فعجزهم عن مثله ليس 


3 
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ووقال قراف مورة كلدم ادإذا رامنا ارج 
الصلاة. ولا يقال: (قرأت بسورة كذا) إلا إذا 
قرأها في الصلاة. فإن معنى قوله : دلا صلاة لمن 
لم يقرأ بفاتحة .الكتاب» أي لمن لم يأت بهذه 
السورة في جملة ما يقرأ به فيشعر بقراءة غيرها 
م السور معها. وقوله: «لا يقرأن بالسور»: أي لا 
يتقربن بقراءة السور. 
ولهذا قال السهيلي : لا يجوز أن تقول (وصل إليّ 
كتابك فقرأت به) لأنه عارٍ عن معنى التقرب . 
والقرأةء كالغلبة جمع قارىء. 
والقّرّاء : المتنسكء والجمع قَرَاؤون. 

لقرآن كرامة 


(قال ابن الصلاح في فتاواه: قراءة 


2 عايمن 


9) المائدة: 4. 


أكرم الله بها البشر. وقد ورد أن الملائكة لم يُعْطُوا 
ذلك. وأنهم حريصون لذلك على استماعه من 
الإبسل 1 

القَرْب: (قَرْب) قد يجيء من باب (علم) فمعناه 
دناء فيتعدى بغي ضلة ‏ 

ومنه:.القربان؛ بالكسر: وهو الدنوء. ثم استعير 
للمجامعة . 

وقد يجيء من باب حسنء فلا يتعدى إلا بمن 
بمعنى (إلى) 

وقربت متك أقرب قربء وما قربت» ولا رَبك 
قرباناً. والعرب تقول: يقرب منه وإليه.. وقد اطرد 
استعمالهم أفعل. التفضيل: من (قرب) بإلى لثلا 
يتوهم في أول الوهلة التباس: (من) الصلة ب (من) 
التفضيلية. وقوله تعالى :. «إشيلوا هو أَقرَبُ 


للتقوى 29# لام الاختصاص فيه تغني غناء صلة 


القرب» وهي (من) في الفعل» و(إلى) في أفعل 
التفضيل المستعمل بمن لدفع الالتباس كما عرفت 
آنفاً. 
والقرب يستعمل في الزمان والمكان والنسية 
والحظوة والرعاية والقدرة. والأولان معنيان أصليان 
والقرب في النظم الجليل على وجوه: 

قرب الإجابة كقوله تعالى : طوإذا سالك عبادي 
عني فإني قريب 04 . 

قرب العصمة كقوله: #ونحن أقرب إليه من خبل 
الوريد 28 . 


قرب المنّة كقوله: «إونحن أقرب إليه منكم4 © 
ترب الوعيد كقوله : إواقترب الوعد الحق4 2 , 
فرت السؤال كقوله: #اقتربٌ للناس 
حسائهم 4 © , ١‏ 
ُرْب الطاعة كقوله : وَاسْحدْ واقتربُ04). 

تُرْب الرحمة كقوله: #إن رحمة الله قريب من 
المحسنين 24 . 

قرب الساعة كقوله: «اقتربت الساعةٌ 0 
القمر 2 . 

واستشكل في الأقرب في «كلمح باليصر يل هو 
أقرب 20#" , 

القّرية: ما يتقرب به إلى الله تعالى بواسظة 
وقد تطلق ويراد بها ما يتقرب به بالذات. 
والقربى : تستعمل في الأزحام . 
[ والجراد بالقربى ) في قوله تعالى 
شيء فأن لله خُمْسَه وللرسول ولذي القُربى #4 
قرب النصرة لا قرب القرابة على ما بينه رسول الله 
كي اللذة 

والقريب من النسب يؤنث بلا خلاف ومن 


غالبا 


: «أنّما غنمتم من 


ن المسافة 


يُذَكَر ويؤنت. ويقال في القرب النسبِي: فلان ذو 


قرابتي»: وهو الصواب, وقريبي خطأ. 
والقرب والبعد ليس لهما حد محدودء وإنما ذلك 
بحسب اعتبار المكان. 


المكان بحديث:. لا تفضلوني علئ أخي يونس بن 
متى . 

«ونحنٌ أَقْرَبُ إليه من حَيْل الوريد» . 

أي.:. في الاعتقاد ] ” 

القِسْم. بالكسز: اسم من القّسم بالففح لغة 
التجرثة : 

وعُرفاً: ضم مختص بمشترك . 

والقَسُم. بالفتح والسكسون: إفراز النصيب 
والتسوية بين الزوجات في المأكول والمشروب 
والملبوس والبيتوتة. لا في المحبة والوطء. وقد 
كان رسول الله يقسم بين نسائه فيعندل ويقول: 
«هذه قسمتي فيما أملك» فلا تؤاخلني .فيماثملك 
ولا أملك» يعني الحب والجماع . 

ويقال هذا ينقسم 0 بالفتح إذا أريد 
المصدرء. وبالكسر إذا أري يد النضيب أو الجزء من 
الشيء المقسنوم . 

والقسم: شطر الشيء. 

[وقسَم الشيء: ما يكون متدرجاً تحته. وأخص 
منه كالاسم أته أخص من الكلمة ومنذرج 
تحتها +23 

وقسيم الشيء: ما يكون مقابلاً للشيء. ومندرجاً 
تحت شيء آخخر كالاسم أيضاً فإنه مقابل للفعل 
وشدرج تحت شيء آخرء وهو الكلمة التي أعم 


[ ولهذا استدل إمام الحرمين على تنزية الباري عن منهما. 

)١(‏ الواقعة: 6م. (؟) التحل: للا 

(5) الأنبياء: /81. (م) الأنفال: 11 . 

(5) الأنبيام: 1 () ما بين المعقوفين من: خ. 


(5) العلق: 16. 


١ القمر:‎ )1( 


- مها بين معقوفين من : (خ)‎ )١1١( 


بين محقوفين من : خ + 


والقسمةء بالتاء: تجيء بمعنى القسم بلا تاء 
كقوله تعالى: «أنَّ الماء قِسْمَةٌ بينهم274 
والمراد: النصيت. 

والقسمة الفعلية:. الفصل والفنك. سواء كان 
بالقطع أو بالكسر. 

ومعنى. قسمة الشيء فرضاً:' حكم العقل وإذعنانه 
بأن فيه طرفاً يتميز عن طرف: 'وهذا الحكم إنما 
يتعلق بما له حظ من الامتدادء وهذا الفرض غير 
الفرض المذكور في تقسيم المحال إلى ما فرضه» 
ونفسه محال» وإلى ما فرضه أيضاً محال. 

والقسمة الوهمية: فرض شيء غيز شيء. 
والقسمة في مختلف الأجزاء : مبادلة» وفي ذوات 
الأمثال : افراز. 

والقسمء يفتحتين : .أسم من الإقسام وهو أخحص 
من اليمين والحَلف الشاملين للشرطية الآنية: 

[ وحروف. القسم الباء والناء والواو. وما وضع 
للقم وهو رايم الله) أصله عند البصريين وهنو 
مذهب الفراء (أيمن الله) وهو جمع (يمين ) خذف 
نونه من تخفيفات القسم. وعند الكوفيين وهو 
مذهب سيبوية رحمه الله : كلمة وضعت للقسم لا 
اشتقاق لهاء أي لا أصل لهاء والهمزة فيها للؤوصل 
معنى القسم قولهم : (لَعَمْرٌ الله) واللام 
فيه للابتداء أوثرت الفتحة في القسم للتخفيف وإن 
كانت الضمة أعرف. وخبره محذوفٍ وتقديره 
(لبقاء الله أقسم به) كأنه قال (والله الباقي_والأصل) 
فحروف القسم الباء التي للإلصاق لأنها توضل 


الفعل إلى اسم الله المحلوف به وتلصق بهء وهي تدل 


مما يؤدي 


)١(‏ القمر: ؟37. 


.١4-1١ الفجر:‎ )7( 


على محذوف فقول القائل (بالله) معناه:: أقسم أو 
حلف باللهء والواو قد استعيرت من 'الباء للقسم 
لمناسبة بينهما صورة لاتحاذ مخرجهما ومعنى لأن 
لباء للإلصاق وفي العطف إلصاق المعطوف 
بالمعطوف عليه ثم استعيرت الناء لمعنى الواو 
وتوسعة لصلات القسم لما بينهما من المناسبة 
لكونهما من حروف الزيادة. والباء لأصالتها تدخل 
على المظهز: والمضمرء وكذا يجوز دخولها على 
سائر الأسماء والصفات فلم يكن لها اختصاص في 
لقسم لأنها حقيقية في القسم, والواو لا تدخل إلا 
على المضمر لا يقال: (أحلف والله) فتنحط رتبته 
عن أزتبة الأصل . ولما كانت الناء دخيلاً على منا 

لين بأصل في القسم انحطت رتبته عنهما فقيل: 


لٍ 0 أسم الله وهو 


لا يدخل إلا في مظهر.واحد وهو 
المقسم به غالباً. وقد يحذف حرف القسم' تخفيفاً 
يقال :: (الله لأفعلنٌ) بالنصب غند أهل البضرة وهو 
الأصحء وبالخفضض” عند الكوفيين بتقذيئر 
الجار]9), 1 
وجوابات القسم: سبعة: 
إن الشديدة نحو: «والفجي: 
لبالزْصاد 4 0 , 
و(ما النفي نحو: «إوالضشحى... ما ودع 
رجْك»9. 
واللام المفنوحة نحو: «فَوَرَيكٍ لَتَسْأَلَتُهُمْ 
أجمعين 274 . 


2 
.. إن ربك 


(8) الضحى: 1 


(0) الحجر: 47. 


3 


(1) الشعراء: 41 


و(لا) نحو: «إواقسّموا بالله جَهْدَ أيمانهم لا يَيْعَتُ 


الله مَنْ يموت 20# , 
و(قد) نحو: #والشمس ... قد أُفُلحَ مَنْ 
رَكّاها ج20 ' 
وإبل) بحو: «ق والقرآن التجيد بل 
عجيوا4ي7© , 
ود نظمته : 
إن مره اهنا بنظم ضابطاً 
بد ا ل 1 ول عت أ 1 ا 


إن ما النفي لاقد بض وإن 
جتنت عر ةلجم نت 
وقوله تعالى: «والله يَشْهِدُ إن المنبافقين 


8 35 
لكاذيون94 لما جاء توكيداً للجزاء سمي ا 


الآية المذكورة 
وقوله: «إي وربي4. طقل بلى وربي» 0 


دقَوَرَبْكَ لنهشرئهم»”. «قوَرَبّك 
لَتَسَاتَتّهم04 . «فلا وَرَبَّكَ لا يؤمِنون4©, 
طإفلا أقسم برب المشارق والمغارب4”'!. والباقي 
كله قَسَمّ بمخلوقاته.. والغالب قسم على جملة 
خسرية كتولة: فورب السضاة والأرض إنه 


وأما القسم على جملة طلبية فكقوله: 0 
لَتْسَالَتَهم أجمعين عمّاكانوا يعملون 2 
مايحذف الجواب إذا كان 5 0 به 
دلالة على المقسَم عليه كقوله تعالئ: «اص 
والقرآن ذي الذكر' وهذا يُطرد فين كل ما شأنه 
ذلك كقوله: إق والقرآن المجيد»94", وقوله: 
«لا أقسم بيوم القيامة4”''. «إوالفجر... ه37 
الآيات: 

ظاهر كالآيات.السبابقة . 

ومضمر وهو قسمان أيضاً: 

قسم دلت عليه اللام نجو: ظلَتُبَلَوْنَّ في 
أموالك 13 

وقسم دل عليه المعنى نحجو: لو إِنْ.منكم إلا 
واردهاه”! تقديره والله.. 

والقسمة أعم من المزارعة لأنها تجري في العقاز 
وغيرهف والمزارعة تخص بالأراضي . 

القَدّم: هي من تحت الكعب إلى الاصابع لقت 


آله للساق. 

في «القاموس»: .الصواب جواز التذكير والتأنيث» 
والرّجل مولي : 

والقدّم أيضاً : السابقة في الأمبر. وفي الحديث 


مب ل ل ا ا ا حم ممح 3 شكرانب 


88 النحل:‎ )١( 
.4-1١ الشمس:‎ )1( 
0 
31١ الحشرة‎ )8( 


(©) يونس: 67. 


(5) إلاء: 30 


(١١)المعارج:‏ 42 
)١١(‏ الذاريات :7 
)١.2(‏ الحيجر: ؟4. 
(175)صض: 1١‏ 

اث 

.١ القيامة:‎ )15( 


(15)الفجر: 1. 


(18)مريم: 1ل 


71 


«حتى يضع الجبار فيها كَدَمَه: أي الذين قندمهم 
من الأشرار فإنهم قَدَم الله للنار.: كنم أن الأخيار 
قَدَمُهِ إلى الجنة. 

ووضع القدم مثل للرد والقمع“ أي 
أمر يكفها عن طلب المزيد. 

وقد يكون القدم كناية عن العمل الذي يتقدم فيه لا 
يقع فيه تأخير ولا إبطاء . 

وأطلق القندم على :هذه المعاني لما أن السعي 
والسبق لا يحصل إلا بالقدم. فسمي المسبب باسم 
السبب؛ كما سميت النعمة يدا لأنها تعطى.باليد. 


يأتي لجهنم 


القديم +:هو-عبازة :عما لين قبله زماناً شيء؛ وقذ 
يقال على ما مر عليه خول.- ولهذا قالوا: من قال: 
(كل عبد قديم لي فهو حر) .. يحمل على من مضى 
وقد يطلق على الموجود الذي .لا يكون وجوده من 

الغير. 
وقد يطلق أيضا على الموجود الذي ليسن وجوذه 
مسبوقاً بالعدم : 

00 000 )ع 
والاوت: هو القديم بالذات» (وهو الله سبحانه) 
ويقابله الحادث بالذات . ١‏ 
والشاني: هو القديم بالزمان» ويقابله المحدث 
بالزمان. 
[ وما ذهب الفلاسفة وبعض قدماء أصحابنا إلى أن 
القديم هو الموصوف الذي'لا أول لوجودة مدذحول 
من وجهين : 
الأول: أن القديم قد يطلق .حقيقة على الوجود 
والغدم.فإن الحوادث الموجودة في وقتنا هذا 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في: خ. 
(1) مابين معقوفين من: خ. 


معدومة في الأزل. وعدمها قديم أزلي فلا يكون 
قولهخ جامعاً . 

والثاني : القديم وإن كان متختصاً بالوجود إلا أنه 
أيضاً غير جامع : فإن القديم قد يطلق أيضاً على ما 
عتق وطالت مدتنه بطريق المبالغة» والأصل في 
لإطلاق الحقيقة إلا أن يدل الدليل على إرادة 
لتجوز والأصل عدمهء فإذا كان حقيقة فيجب أن 
يكون القديم جامعاً لما لا أول له ولذلك قال 
لأشعري: القديم هو المتقدم في الوجود على 
شرط المبالغة.. وهو وإن كان أعم من الذي قبله 
لتناوله ما لا أول لوجوده وما لوجوده أول إلا أنه غير 
جامع بالنظر إلى العدم القديم. فالأولى أن يقال: 
لقديم هو الموصوف بالقدم في حقيقة شرط 
المبالغة فإنه يعم الوجود والعدم وما لا أول له نوفا 
له أول ]27 (والله سبحانه كان موجوداً قبل خلق 
لسموات قبلية بالزمان المقدر عندنا. والقديم 
الزماني.لا يحتاج إلى المؤثر عنسدنا خصلاف 
لفلاسفة)(0), 


والأصح أن القدم صفنة سلبية» أ 


أنها موجودة في نفشها كالعلم مثلاء وإنما هي 
عبارة عن سلب العدم السابق للوجود. أؤ عدم 
الأولية للوجود» أو عندم افتتاح الوجودء أو استمرار 
الوجود في الماضي . والكل بمعنى واحدذ (في حقه 
تعالى باعتبار ذاتة وصفاته)27 [ يوصف به.ذات الله 
اتفاقاً. وصفاته عند الأشاعرة كسا في «شرح 
المقاصد» وفى. «المحصل»: أهل السنة أثبتوا 
القدماء وهي ذات الله وصفاته لكن زعلم ناقده أن 


ا 


أهل .السنة لا يعترفون بإثبات القدماء لآنها عبارة 
عن أشياء متغايرة كل واحد منها قديم وهم لا 
يقولون بالتغاير:إلا في الذات دون الصفات. 
وإكفار القائلين بتعدد القديم بالإجماع إنما هو في 
القدم الذاتي بمعنى عدم المسبوقية بالغير لا في 
القدم الزماني فإن قدم الصفات زماني بمعنى أنها 
مسبوقة بالعدم لكونها ممكنة نظراً إلى ذواتها لكن 
لا تكون ممكنة الزوال نظراً إلى ذات الموصوف 
فلا يلزم إمكان الانتقلاب كما عبرفت في بحث 
الصفات . وبالجملة القديم الزماني لا يحتاج إلى 
المؤثر عندناء خلافاً للفلا 
وفي حديث أبي هريرة: عد ,القديم في التسعة 
والتسعين . 

القعود: قعد عن الشيء: 

وجواب ما يصنع 06 يقعد أي: 50 سواء 
كان قائماً أوقاعداً. 

والقعود لما فيه لبث بخلاف الجلومن ولهذا يقال: 
قواعد البيت. ولا يقال: جوالسه. ويقال 
أيضاً. فلان جليس الملك. 
ويقال أيضاً لمن كان قائماً: اقعد. ولمن كان نائماً 
أو سباجداً: اجلس .. وعلله البعض ببأن القعود 
انتقال من علو إلى سفل. ولههذا قبل لمن أصِيب 


سفة ع20, 


ولا يقال قعيده. 


رجله : قعل 
والجلوس : انتقال من سفل إلى علو. ومنه سميت 
نجد جَلّْساً لارتفاعها. 


والقاعد: المرأة التي قعدت عن الحيض أو عن 
الأزواج والجمع قواعد. ويقال: الرجال قعّساد. 
كما يقال: ركاب في جمع راكب . 

والقاعدة. اصطلاحا: قضية كلية من حيث 
اشتمالها بالقوة على أجكام جزئيات موضوعهاء 
وتسمى فروعاء واستخراجها منها تفريعاً كقولنا: 
كل إجماع حق . 

والقاعدة: هي الأساس والأصل لما فوقهاء. وهي 
تجمع فروعاً من أبواب شتى . 

والضابط : يجمع :فروعا من باب واحد ©. 

القوم : هو :اس لجمتاعة: الزجال لأنهم القؤامؤن 
بأمور النساء. .واللفظ مفرد بدليل أنه يثتى ويجمع 
ويوحد الضميز العائد إليه. أو جمع لين له واحد 
من لفظه وواحده (امرقٌ) (وهو في. الأصل جمع 
قائم, كُصُوٌم , وزوّدء وروم في جصع صائمء 
وزائر» وزائم)0 . 

وفي «أنوار التتزيل؛ هو مختص بجماعة الرجال 
لأنه إما مصدر نعت به فشاع في الجمع, .أو جمع 
(قائم)؛ كزوّرء وزائر. 

والقوم: مؤنئة ولذلك تصغر على قويمة. 

وقوام الرجل : قامته وحسن طوله. 

وقوام الأمر. بالكسر: نظامه وعماده وملاكه الذي 
يقوم به . , 
«وكان بين ذلك قواماً24. بالفتيح: أي وسطا 
وعدلا. 


عبس ب ل ار ا ا 


)١(‏ ما بين معقوفين من: خ. 

(5) بإزائه في هامش () ل الحاشية : «الواجب في الضوابط هو 
الجمم مع والاتعكاس» 1 اعني كونها بحيث يدخخل فيها جميع 
أفراد ا المضبوطء وأما سْ والاطراد أعني الكون بحيث 3 
يدخل فيها شيء من اعتبار المضبوط فليس بواجب فيهاء 


() ما بين فوسين ليس في؛ خ. 
(5) الفرقان: 39 


الشف 


(وقام له .وإليهع وعنه. به “تتضمن كل صلة 
بمعنى يناسبها. 


وقام اإلحق : ماي 
0-2 الحق : ظهر وثنت: 


وقام في الصلاة: شرع فيها. 

وقام عليه : راقبه)20. 

القبلة, لغةٌ: الجهة. 

وعرفاً: ما يُصلّى إلى نحوها من الأرض السابعة 
إلى السماء السابعة مما يخاذي الكعبة [ وقد 
أمر الله تعالى بالتحري حتى ييصلى إلى 
المشرق والمغرب واليمن والشام عند اغشلاف 
الأحوال ليندفع وهم تخيزه في جهة فيصير ذلك 
دليلاٌ لمن عرفه أنه ليس بجهة منا ]29 

والجهة قبل كالعين تعرف بأحد الدليلين: 
الأول: المحاريب المنصوبة بإجماع الصحابة 


والتابعين . 
والثاني : السبؤال عن أهل ذلك الموضع ولو واحد 


فاسقاً إذا ظن صدقه وعنذ فقد هذِين النجوم» وعند 
فقد هذه الأمور التحري» ولا بأس باتحتراف لا 
ينزيل المقابلة بالكلية بأن يبقى شيء من سطح 
الوجه مسامتاً للكغبة كما قال صاحب (التحقيق». 
واستقبال أهل الكتاب لقبلتهم لم يكن من جهة 
الوحي والتوقيف من الله بل كان عن مشورة منهم 
واجتهاد. 

والقّيلة» بالضم : التقبيل» وهي خمس . 

قبلة تحية : كتقبيل بعضنا على اليد:, 


0007 


ورحمة : كتقبيز الوالد ولده على الخد 


وشفقة : كتقبيل.الولد أباه عليهما 

ومودة: كتقبيل الأخ أخاه على الجبهة . 

وشهوة: كتقبيل الزوج زوجه على الفم . 

ومن القبلة :قبلة النديانة كتقييل الحجر الأسود 
والمصحف. 


الفرناة بالفتج ؛ في البنن 
وبالكسر: في الحرب ونحوه. 
وبالتحريك :. الطريق 

والقرّنء بالفتح أيضاً: إما غدة غليظة أو لحمة 
مرتفعة؛ أو عظم يمنع من سلوك الذكر في الفرج . 
وامرأة قَرْناء : أي بها ذلك . 

والرتقاء: من ليس لها خرق إلا المبال فلا يستطاع 


راق ذلك الموضع لي الاسبداده. 


جماعها / 
والفتق» بالتحريك: ضيق الفرج خلقة بحيث لا 
يدخل الذكر فيه. 

(والقَرَنْء بالفتح والسكون: مدة من النهاية» وهي 
أو أهل زمان واحد) 9). 

القتل : هو إزالة الروح عن الجسد كالموت. لكن 
إذا اعتبر بفعل المتولي لذلك يقال: قتلء وإذا 
اس انق ون اليساة رقا > يك 
اعتبر.بفوت: الحيأة يقال: موت : 
وقتله : أماته 

و[ قتل ] الشراب : مرّجه بالماء. 

واقتتل» بالضم: إذا قتله العشق أو الجن . 

وطقْتِلَ الإنسانٌُ ما أاكْفْرّه4 ©: أي لعِن. 
وإقائلهم الله أثى يُؤفَكون20: آي لعنهم. . 
وقول العرب: (قاتله الله ما أشعره) ظاهره يخالف 


ثمانون سنا 


(؟) ما بين معقوفين م ناخ: 
2 فر في (خ) : وجهة الكعية . 


معناه إذ المراد المدح لا وقوع القتل فكأنه بلغ فيه 
ملعا يحق أن يحسدء. ويدعو عليه حاسده بذلك 29 
وقد نظمت فيه: 

إن رقيبي له صاحب مسترق سمع ما أخبره 
أشعر ما سرني شأنه قاتله الله ما.أشعره 
والخرق: قطع الشيء على سبيل الفساد من غير تفكر 
ولا تدبر. قال تعالى : لاخْرَفتهَا تق لها 04 , 
وطن تَحْرِقَ الارض» 9: أي لن.تقطع. أو لن 
تثقب الأرض إلى الجانب الآخر اعتباراً بالخرق 
في الأذن. 

والقطع : ة فصل الجسم بلفوذ ‏ 
إلى آلة نفاذة فاصلة بالنفوذ. [ ظوقَطَّعْنَ 
أبديهن © ]0 : و 

والكسر: فصل الجسم الصلب بدفع دافع ة 


جسم آخر فيه فيحتاج 


غير نفوذ حجمه فيه. 

والقصم. بالقاف: كسر الشيء من طوله ‏ 

وبالفاء : قطع الشيء المستدير. 

وقيل: ذو الفاء كسر بلا إبانة» وذو القاف كسر 
بإبانة. ونفي الأول أبلغ من نفي الثاني؛ كما أن 
إثبات الثاني أبلغ من إثبات الأول. 

والقط: عام أو الشق عرضاً؛ أو قطع الشيء 
الصلب. 

والقدّ: القطع المستأصل» لد 

طولاً . 

والطعن : القتل بالرمح 

والوخز: طعن بلا نقاذ: 


القرء : هو لفظ مشترك بين الحيض والظهر بإجماع 
أهل اللغة. فالقرء عند أهل الحجاز: الطهر. وعند 
أهل العراق: الحيض . وكلّ قد 
خروج من شيء إلى شيءء فخروج من القسرء 
الحيض إلى الطهر. ومن القرء الطهسر إلى 
الحيض.» هذا قول أبي عبيدة . 

وقال غيره: القرء: الوقت. يقال: رجع فلان 
لقرئه : أي لرقته الذي كان يبرجع فيه. فالحيض 


أصاباء لأن القرء 


يأتي لوقت. والطهر يأتي لوقت. وقال ابن 
السكيتا: القسرء: .الطهسر والحيض وهو من 


الأضداى وإنما أطلق على كل واحد منهماء لآن 
كل اسم موضوع لمعنيين معاً يطلق على كل واحد 


منهما كالمائدة لليخوان والطعام» ثم قد : كن 


المائدة ولي القره اا 
للطهر مجرداً. ولا للحيض مجرداً بدلالة أن 
الطاهر إلتي لم تسر الدم لا يقال لها ذات قروء. 
وكذا الحائض التي استمر بها الدم. وقد ورد 
الشرع في كل واحد منهما قال عليه الصلاة 
والسلام لامرأة: «دعي الصلاة يوم قرئك»: أي 
حيضك. وقال لعبد الله بن عمر: «من السُّنَّة أن 
ُطلّقها في كل قرء تطليقة» أي : في كل طهر. 

قال أبو حنيفة: المراد من القرء في قوله تعالى: 
#ثلاثة قروء» 22©: الحيض. وقال الشافعي : 
الطهر. 

وقوله عليه الصلاة والسلام: «طلاق الأمة 
تطليقتان, وعُدَّتها حيضتان» صريح في الحيض 


ي امسن 


واحد منهما بانفراده بالمائدة . 


فيه . وإذا حمد من قتل لم يدخل فيه غيرهمه . 
(5) الكهف: 1ا. 


(4) يوسف: 7١‏ ومأ بين المعقوقين من: خ. 
(0) البقرة : 774 . 


ولو كان المراد به الطهر كما هو مذهب الشافعي 
لبطل موجب الخاص. وهو ثلاثة لأن. الطلاق 
لمسنون هو الذي يكون في :حالة. الطهرء فإذا 
طلقها فيه يلزم. أن لا يجب عليها التربص ثلاثة 
أطهار إجماعاء لأن الطهر الذي وقع فيه الطلاق 
محسوب عند من قال المراد به الطهرء فحينئذ 
تنقضي العدة بباقي ذلك الطهر وطهرين ارين 
فينتقص العدد عن الثلاث», وذا لا يجوز لأن فيه 
إيطال موجب الخاص بخلاف :ما لو حملناه على 
الحيض لأنه يجب التربص بثلاثة قروء كوامل. 
والقروء : جمع الطهر: 

والأقراء: جمع الحيضن. 

[ القيام: جمع (قائم) مصدر (قمت). 

وقيام الأمر وقوامه: ما يقوم الأمر به ومنه قوله 
تعالى: «أموالكم التي جعل الله لكم قياماً4(”/ 
أي: قواماً ]29 , 

القيام: قام عنهء وله وبهء وإليه. ويستعمل بغير 
صلة. وتختلف المعاني باختلاف الصلات لتضمن 
كل صلة معنى يناسبهء يقال: قائم بالأمر إذا تكفل 
به وحفظه [ واجتهد في تحصيله وتجلد فيه بلا 
توان. وحقيقته: قام ملسا بالأمر. والقيام له يدل 
على الاعتناء بشأنه ويلزمه التجلد والتشمر فأطلق 
القيام على لازمه ومنه: (قامت الحرب على 
ساقها) إذا التحمت واشتدت كأنهاقامت وتشمرت 


ب الأرواح وتخريب الأبدان. 


وقام كذا : إذا دام . 


وقام في الصلاة : : شرع فيها. 
وقام عليه : راقبه. 


وقام الحق : ظهر وثبت ]0©. 

والقيام بمعنى الانتصاب لا يتعدى بإلى . 

وقام إليه: توجه وقصد نحو: طإذا قمتم إلى 
الصلاة7#). وزيادة إلى التضمن معنى الانتهاء 
أي: القصد المتتهي إلى الشروع في الصلاة كما 
هو المعتبر في ا الوضوء لا مطلق القصد 
إليها حتى. لا يجب الوضوء. على من قصد النافلة 


ولم يصل . 
[ولقباع. عنى الحصول في الخارج شائيع 


المحضل. بغيرهء ومنه القوام لما يقام به الشيء ء أي 
5-5 

والاقامة: إفعال من (القيام) والهمزة للتعدية. 
فمعنى (أقام الشيء) جعله قائماً أي منتضباً ثم 
قيل: أقام العود إذا قومه أي : سواه وأزال اعوجاجه 
فصار قويماً يشبه القيام . وتستعار الإقامة من تسوية 


الأجسام التى صارت حقيقة فيها لتسوية المعبانيى 
كتعديل أركان الصلاة على ما هو حقها ]2 , 
وقوله تعالى: «إقاتَم وخصيد»” من القيام 


وفرله- طلم علطو فيك نه الليل سلجي 
وقائماً» " من القيام الذي هو بالاختيار. 
وقوله: «كونوا قَوَامين بالقسط4ه), «قائماً 


. 8 النساء:‎ )١( 

(1) مأ بين معقوفين من: خ 
ري اخ 
(5) المائدة: 5. 


ا 
9) الزمر: 4. 
(8) النساء: 7*6( , 


(0)ها بين معقوفين من: خ . 


شرف 


بالقسط» )١(‏ من القيام الذي هو المزاعاة للشيء 
والحفظ له. 

وقوله: طإإذا قمتم إلى الصلاة] 20 من القيام 
الذي هو العزم على الشيء. 

والقيام بالشيء أعم من الافتقار إليه. فإن الشيء 
قد يكون قائما بالشيء وهو مفتقر إليه في :وجوده 
افتقار تقويم » كافتقار الأعراض إلى موضوعاتها. 
وقد يكون قائما به وهو غير مفتقر إليه افتقاز تقويم. 
وذلك كما يقول الفيلسوف في الصورة الجوهرية 
بالنسبة إلى المواد.. وهئ ليست بأعراض: ولاءلها 
خخصائص الأعراض . 

والقيام في. التمليكات دليل على الأعراضن بخلاف 
القيام في سنجدة التلاوة . 

وقيماً أبلغ من القائم والمستقيم باعتبار اللزنةء 
والمستقيم أبلغ باعتبار الصيغة . 

[ والقيّوم': القائم الدائم الذي لا يزول. 

والقيم أبلغ من المستقيم ‏ باعتباز الزنة والمستقيم 
أبلغ منه باعتبار.الصيغة لأنه. نض في الاستقامة . 
والقيام والقيامة. كالطلاب والطلابة وهني قينام 
الناس من القبور أو الخحساب ]2 

القلة. بالكسر: ضد الكثرة. وقد يراد بها العدم 
والنفي كما في قولهم: (أقل الرجل يقول كذاء 
وقليل من الرجال يقول ذلك وقليلة من النساء). 
أي : لا يقول به أحد. وهذا من المبتدات التي لا 
خبر لهاء ومنه قولهم: (حسبك وكل جل 
وضيعته) على أحد الوجهين. 

«إوصا أؤتيتم من العلم إلا قليلا94) أي علماً 


قليلا» أو العلم إلا قليلاً منكم . 

«قليلاً ما تؤمنون4 : تؤمنون إيماناً قليلا . 
وإقليلاً ما تشكرون974: أي لم تشكروا لا.قليلاً 
ولا كثيراً على أن (ما) نافية. وقييل (ما) مزيدة 
للتأكيد لا نافية لأن ما في حيزها لا يتقدمهاء وجوز 
أن تكون مصدرية, على أن (قليلاً) منصوب بنزع 
الخافض . ويجوز أن تكون المبالغة في القلة كناية 
عن العدم بناء على أن القليل إذا بولغ فيه يستتبعه 
العدم. وحينئذ يجوز أن يكبون الانتصاب على 
الظرفية . 

وقَلّما: يستعمل لمعنيين أحدهما: النفي الصرفٍ. 
وثانيهما: إثبات الشيء القليل. ٌ 
القبول: هو عبارة عن ترتب المقصود على الطاعة. 
والإجابة أعم فإنه عبارة عن قطم سؤال. السائل 
والقطع قد يكون بترتب المقصدد بالسؤال» وقد 
يكون بمثل سمعت سؤالك وأنا أقضي حاجتك. 
والقبول وإن كان أخص من الصحة والجواز إلا أنه 
قد يذكر ويراد به الصحة والجواز مجازاء إذ كل 
يكون مقبولاء وكل مقبول لا يكون 
جائزاً وضحيحاً. وإذا قلت لغيرك: وهيتك هذا 
الشيء فقال: قبلت سمي قبولاًء وإذا قبض يسمى 
وقبل على الشيء وأقبل : لزمه وأخذ فيه . 

وقابله : واجهه. 

وقبالته. بالضم : تجاهه. 

ولي قِبله بكسر القاف وفتح الباء : أي عنده. 
والقبول : هو أن تقبل العفوء وغيره اسم للمصدر. 


حاف ع عت ل 
المع د د 


1١8 آل عمرأآن:‎ )١( 
.5 (؟) المائدة:‎ 
. (؟) ما بين معقوفين من: خ‎ 


(6) الأسرام: عم 
(0) الحاقة: .41١‏ 
)١(‏ الأعراف: ٠١‏ والسجدة: 4 والملك: 77. 


خرف 


وريح الصبا تسمى بالقبول لأنها تقابل الدبو أو 
لأنها تستقبل باب الكعبة» أو لأن النفس تقبلها. 
القافية: هي لغةً تطلق على القضيّدة من (قفنوت 
أثره) إذا تبعنه, فحينئذ تكون (فاعلة) بمعنى 
(مفعولة) ك «إمن ماء دافق 200(4. 

واصطلاحاً على مذهب الخليل: أنها من آخر 
حرف في البيت إلى أول ساكن يليه مع حركة 
الحرف الذي قبله. وهو الأصح . 

والتأنيث. وإن كان الروي أو الحرف مذكراًء 
لحروف المعجم إذ كلها مؤنثة . 

القسط. بالكسر: العدل» وبالضيم : .الجور. . 
والقسطاس: قد يستعمل بمعرفة المقدارء وقيد 
يستعمل للاحتراز عن الزيادة والنقصان. 

الثاني . 


والعدل يشبه به فى 
القرّف: قَرّف الذنب واقترفه: عمله : 
وقارف الذنب وغيره: داناه ولاصقه . 
وقرفه بكذا: أضافه إليه واتهمه به. 

وقارف امرأتّه : جامعها. 
ستل رسول الله يِه عن أرض وبثئة. فقال: «دعها 
فإن من القرّف التلف» أي من مداناة المرض 
الهلاك . وهذا من باب الطب.لا من باب العدوى, 
فإن استصلاح الهواء من أعون الأشياء على: صحة 
البدن. 
القر بالضم : البرد. وهو أيضاً:.القزار. «وقَرّي 
عيناً» 7) مشتق من القرارء .فإن العين إذا رأت ما 
يسرٌ النفس سكنت إليه من النظر إلى غيره.. أو من 
القر وهو البردء فإن دمعة السرور باردة لانصيابها 


.5 الطارق:‎ )١( 
51 مريم:‎ 20 


من الدماغء كما أن دمعة الحزن حارة لصعودها 
وسختتها للمكروه 

وقَرِرْتُ به عيئاً. كعلمت. وقَرَرْت في المكان. 
كضربت: أقرٌ فيهما. 

القَدّح, كالذهب: واحد الأقدااج التي للشرب . 

و[ القدْخ ] كالفسق: هو السهم قبل أن يراش 
ويركب نصله. 

والقدح المعَلّى: سابع سهام الميسر وهو أوفر 
السهام نصيباً. 

القنطار : .هو من المال:مقداز منا:فيه -عبنوز- الحياة 
تشبيهاً بالقنطرة» وذلك غير محدود القدر في 
نفسه. وإنما هو بحسب الإضافة كالغنى» فرب 
إنسان يستفني بالقليل» وآخر لا يستغني بالكثير 
ومن هنا وقع الاختلاف في حذه كما في حد 
الغنى . . 
القَرْح: [موحيث جاء في القرّآن قراءة حمزة 
والكسائي وأبي بكر بالضم وآخرون بالفتح. وهما 
لغتان ك (الجهّد والمجهد) وقيل]29 بالفتخ: الآثر 
من الجراحة من شيء يصيبه من حارج وبالضم : 
أثرها من داخل ..وقال [الفنْرّاء]9© بالفيح 
للجراحة؛ وبالضم لوجعها. 

والقريحة: البشر أول ما تحفر ولا'تسمى: قريحة 
حتى يظهر ماؤهاء وإطلاقها على الطبيعة بطريق 
الاستعارة . 

القربان: اسم لما يتقرب به إلى الله. تعالى: من 
ذبحة أو غيرها على ما قبل أن قابيل قرّب أردأ 


5) مناخ 


يضرف 


قمح. وهابيل جملا سميناً. 

القنا: هوأ حديداب في الأنف. ومنه رجل أقنى . 
وقيل : هو طول الأنف ودقة أرنبتة. 

والقئاة: مجرى الماء. ورمح غير ذي رُج. 

القنية: هي اسم لما يقتنى أي : يدخر ويتخذ رأس 
مال زيادة على الكفاية : 

القيراط والقراط, بالكسر فيهما: مختلف وزنه 
بحسب البلاد» فيمكة ربع سدس دينانء وبالعراق 
نصف عشرة . 

القَوّْد بالسكون: هو نقيض السَوْقَء وهو من 
أمام» وذلك من" خلف: وَبَالتخَرِيكِ: القضاطن: 


القريئة : هي ما يوضح عن المراذ لا بالوضع تؤخذ 
من لاحق الكلام الدال عى. خضوص المقصود أو 
سابقه. 

القرع : المساس بعئف. 

والقلع : التفريق بعنف. 

القصة: هي الأمر والخبر. 

وقصصت الحديث: رويته علئ وجهه. 

ولإنحن نَقْصٌُ علينك أحسنّ القصص0<46 : أي 
نبين لك أحسن البيان. وقص عليه الخبر قصصاً 
بالفتح . 

والقِصّص بالكسر: اسم جمع القصة . 

القَضْم: الأكل بأطراف الاسنان . 

والخْضْم : الأكل بجميع الفم. [ ويقال: كل شيء 


صلب يقضم. وكل شيء لين يخضِم 20 


(1) يوسقا: 7# 
(9)عمنةاخ. 
5 ص :كل 


ونحوهما القبض والقبص بالصاد المهملة فإن 
الأول للأحذ بجميع الكف. والثانئى للأاخحذ 
بأطراف الأصابع . 
القط. بالكسنر: صحيفة الجائزة. وخط الحساب 
أيضاًء وقد فسَر بهما قوله تعالى : لرَيَنَاعَجِل لنا 
صنو9 . 
القانون: هو كلمة سريانية بمعنى المسطرة» ثم 
نقل إلى القضية الكلية من حيث يستخرج بها 
أحكام جزئيات المحكوم غليه فيها. وتسمى تلك 
القضية أصلاً وقاعدة؛ وتلك الأحكام فروعاً. 
واستخزاجها من ذلك الأضل تفزيعاً زاثم التسظر 
يحتمل مشظر الجتدؤل والكتنابة وهذا فنا فر 
المشهور بين متأخري أرباب المنطق. وبخلافه 
صرح المعلم الثاني حيث قال: كان القدماء 
يسمون كل آلة عملت .لامتحان ما عسى أن يكون 
الحس قد غلط فيه من جسم أو كيفية أو غير ذلك 
مثل الشاقور والبركار والمسطر. والموازين قوانين 
ويسمونه أيضاً جوامع الحسابء .وجداول النجوم 
قوانين» والكتب المختصرة التى جعلت تذاكير 
لكتب طويلة قوانين إذا كانت أشياء قليلة العدد 
تحصر أشياء كثيرة ويكون بعلمنا وحفظنا إياها قد 
غلمنا أشياء كثيرة العدد ع ©), 
القنوت: القيام. والسكوت, والدعاء. والطاعة 
95 0 


وكلها منا لمعن , إلم 
له سس و دود 


'5 1 قا 
1 


لفك مث 
ع ل 


شقانتين؟4 2 فأمسكنا عن الكلام ]29 


)5١‏ من 2 الخ 
222 


من: خ. 
وم البقرة: 778 . 


تغرف 


القرية: الأبنية التي تجمع الناسء» من قولهم: 
قريت الماء في الحوض إذا جمعته. 

في «القاموس» : المصر الجامع . 

[[فى العرف: الكورة كاليلدة, والقرية أسم 
للعمرات: وأما فرغانة وسعد وتركستان. وقام 
وخراسان فإنها اسم للولاية حتى لو حلف لا 
يدخلها فدخل قرية من قراها حنث» وفي بخارى 
اختلاف. والفتوى في زماننا على أنه اسم 
للعمران الل 

وقال بعضهم في قوله تعالى : «إواسال القرية 20# 
إن القرية هنا القوم أنفسهم.. وعلى هذا طإقريةً 
كانت آمنةٌ مطمئنة6و2 . 

وأما التى فئ قوله 'تعالى :7 وما كان رَبك لتُهيك 

الشرى 94 طمن هذه القريّة الظالم- أهنهايج7”» 
فهي اسم للمدينة. 

والقصية : المديئة أو معظم المدن. 

والقرية والبلدة كلاهما اسم لما هو داخل الربض . 

وقرى الحجاز لا تنصرف. وقرى السواد تنصرف». 
وصرف المضر بسكون وسطه كنوح أو على تأويل 
البلد. 

القوصرة» بتشديد الراء: وعاء التمر يتخذ من 
قصب سمي بها ما دام فيها تمرء وإلا يقال زنبيل. 

قد: كلمة (قد) تثبت المتوقع. كما أن (لما) تنفيه 
وتدل.على ثباته إذا دخل على الماضي ولذلك 
تقربه من الحال ولها ستة معان: 


5 النحل: 117. 
(:) القصص: 805. 


التؤقع نحو: يقدم الغائب واليوم .. 

وتقريب الماضي من الحال نحو: قد قام زيد. 
والتحقيق نحو: طقد أفلّح مَنْ رُكَاهاكن0. 

والنفي نحو: 

قد كنت في خير فتعرفه . 

بنصب (تعرفه) . 

والتقليل نحو:. قد يصدق الكذوب. 

والتكثير نحو قوله : 0 

قَذْ اثركُ القرنَ مَُصْفْرَا أنامله . 

قد: التي للتحقيق تدخل على المضازع وعلى 
الماضي . وكذا حيث جاءت بعد اللام- 

والتي للتقزيب تختض: بالماضي, ولذلك يحسن 
وقوع الماضي موقم الخال إذا كان معه (قد)- 
والتي للتقليل تختض"بالمضارع سواء كان لتقليل 
وقوع الفعل نحو: (قد يصدق الكذؤب). أو 
لتقليل متعلقه نحو: طقَدَ يَعْلَمُ ما انم عَلَيْهع©: 
أي أن ما هم عليه أقل معلومات الله تعالى . 

وفي (قد قامت الصلاة) ثلاثة معان مجتمعة: 
التحقيق. والتوقع. والتقريب. وقد يكون مع 
التحقيق التقريب من غير توقع, كما تقول: (قد 
ركب زيد)» لمن يتوقع ركوبه. 

وقد تستعار (قد) .للتكثير لمجانسة بين الضدين» 
كما أنهم يعملون مثل ذلك في (رُبّ) . 

ولفظه (قد) لا تدل ظاهرا على تبعيض الأفراد 
لكنها ليست مخصوصة. ببعض الأوقات» .بل قد 
تكون لتبعيض المقاديبر أيضاً وريما يلزم منه 


() النساء: هلا. 
(5) الشمس: 4. 


9) النور: 534 


شرف 


جزئية الحكم كما في قولك: (الحيوان قد يكون 
إنسانا) . 

ووجوب (قد) في. الماضي 'المثبت الواقع (جالاً إذا 
لم يكن بعد (إلا). وإلا فالاكتفاء بالضمير وحده 
بدون (قد) والواو أكثر لأن الأغلب في (إلا) أن 
تدخل على الاسم. ولفظة (قد) لا تدخل عليه. 
[ وذكر الحديثي أن.(قد) إنما تجب في الماضي 
المثبت الواقع حالاً إذا لم توج الاو فيفء ين 
في علم المعاني أن تصديز الماضي المثبت بلفظ 
(قد) لمجرد استحسان لفظي 1 

و(قد) اسم فعل مرادفة ليكفي نحيو: (قدني 
درهم).. (وقد زمنداً درهم) ل يكفي . واسم 
مرادف لخسب وتشتغمل مبنية غنا 


3 
2 
-- 


قبْل: ع الأطل يو ييل ألفاظ الجهات 
لست المؤضوعة لأمكنة مبهمة: ثم اسشتغييرت 
لزمان مبهم منابق على زمان ما أضيفت هي إليه 
للمشابهة بينة وبين معناها الأصلي أغني المكان 
المبهم الذي يقابل جهة (قذام) المضاف إليه في 
لإبهام؛ ووجود معنى التقدم ووقوع الفغل فيهماء 
فكما أنها تعم جميع.الأمكنة التي تقابل تلك الجهة 
إلى انقطاع الأرض بحسب معناها الأول المستعار 
فنهى كذلك تعم جميع الأزمنة' السابقة على زمان 


والقبلية والبعدية من المفعولات الثانية. 
والقبلية الزمانية : : عبارة عن تحقق الشىء فى .زمان 


حو ع ولاه 


لا يتحقق فيه الآخر. وذلك أعم من أن لا يتحقق 
ذلك الآخر أصل أو يتحقق. ولكن لا في ذلك 
الزمان بل في زمان لاحق . 

[ وقبلية الواحد على الاثنين قبلية يجوز معها 
اجتماع. القبل مع البَعد وليس قبلية القبل في 
الحادث كقبلية الواحد فإن الحادث معدوم في 
القبل موجود في. البعد» ولو اجتمعا لاجتمع ورك 
وعدمه فلا بد لها من معروض. تعرض هي له لذاته 
دفعا للتسلسل ]20 

وقبل ف قولهم:. الماضي هو الزمان الذي قبل 
زمان تكلمك. .لو قرىء بضم اللام لم يرذ عليه أنه 
ظرف زمان فيلزم إما كون الشيء.ظرفاً لنفسهء أو 
ثبوت زمأن اخخر للزمانء وهذا إنما يتم لولم يكن 


ع امه 

لاقمآ ) لاز م. الل فية: 

7 3 دقت 7 

ورقبل) 0 بهاء الكناية : وصف اللاحق مثل: 
(جاءني زيد قبله عمرو). ويدون الهاه وصف 


السابق نحو: ار زيد قبل عمر) وهكذا 
مثا 

والقبلية المطلقة : لوقف عن وجود ما ازعدها 
حتى لو قال: (أنتٍ طالق قبل أن تدخلي الدا), 
تنجز الطلاق, دليله قوله تعالى : «فتحريرٌ رَقبَّة 
من قبل أن يتماسّا» 9© فإنه لا يدوقف وقوع 
التحرير تكفيرا على وجود المماسّة بخلاف (أنت 
طالق قبيل أن أقربك) حيث يتعلق اللنطلاق 
بالقربان» اريسي ا نع ري سمل 


بالقربان ولا تعرف إلا باتصاله بذلك الفعل فيصلير 

مولياً 

والقبيل. كالعليم : الخيط الذى يفتا, إل قدام 
2 2 ال اذى ا 


(1) من: (خ). 


(؟) المجادلة : #, 


خرف 


والديير: الخيط الذي يفتل إلى خلف. 


والقبيل : من آباء مختلفة . 


والقبيلة: بنوأب واحدء والقبيل أعم. والحي 

اسم لمنزل القبيلة» ثم سميت القبيلة بالحي لأن 

قط. مشددة مجرورة: بمعنى الدهر مخصوصة 

بالماضي » أي فيما مضى من الزمان أو فيما انقطع 
من العمرء وإذا كانت بمعنى حسب ف (قط) 

ك رعن) . 

وقال بعضهم : هي بالتشديد من الظروف المبنية 

الموضوعة لنفي الماضي على طريق الاستغراق» 

كمأ أن عَوْض للمستقيل . 

وربما تستعمل (قط) بدون النفي نحو: (كنت أراه 

قط) أي دائماً. وفي سنن أبي داود (توضا ثلاثاً 

قط). 

وقط مفرد باعتبار اللفظ. وجملة باعتبار المعنى . 

وقد تدحل عليه ألفاء للتزيين فكأنه جواب شرط 

محلوفك, 

وإذا كان (قط) اسم فعل بمعنى يكفي فتزاد نون 

الوقاية كمأ في (قد) مع ضمير المتكلم المجرور. 

ومعنى فقط: انته ولا تجاوز عنه إلى غيره . 

قاطبة: من (قطب) إذا جمعء يراد به المصدر 


فيكون بمعنى المقطوب أي المجموعء فإن 
المصدر يصلح للجمع والفرد. 
والقطب. كالعئق : حديدة تدور عليها الرحى. أو 


تجم تبث غلينه القبلة ) وملاك الي واربكدارة: 
عا الات قطاً لاد ماع خيار النأاس فيه 
وسمي خيار الناس قطبا لا جتماع نيأز 0 


ولا تستعمل قاطبة إلا حال ك (أنيت ركضاً) لأنها 


(1) التساء: غ*, 


لزمت النصب. ومثلها دض وركاقة) فلا يقال: 


اطية ألء كما لا ن يقال: طم اله وكافة 
قاطية | لناس 5 : طر القوعء وكافة 


قطعاً: هو في مثل قوله (لأنه منتفب منه قطعاً) 
تتضونن. على المطدر أى: :انفاء قطما يجح :ذا 
قطع أو قطعياء أو قطع قطعاء أو حال من ضمير 
منتف أي : مقطوعاً. أو على التمييز أي : بحسب 
القطع . 
قُضوى: هى تأنيث الأقصى . والقياض قلب الواو 
كالدنيا والعليا تفرقة بين الاسم والعلفة:فجاء علق 
الأصل (كأعواد) في..جمع (عيد) والياء.متقلية عن 
الواو. والجمع كالتصغير يرد الأشياء إلى أصولها 
فجمع بالياء فرقاً بينه وبين جمع (عود) . 
القرطاس: لا يقال قرطاس إلا إذا كان مكتوباًء 
وإلا فهو طِرْس وكاغد. ولا يقال قلم إلا إذا بري» 
وإلا فهو أنبوب. 
وقد الْمَزت في القلم: 
وأبكم هندي نَطَعْتُ لسّانه 

فأفصّح ماقَدُ أَضْمَرٌ البالُ والحَشًا 
فأصبح يبكي بالصّياح كألهٌ 

رضيعٌ بمْنْع الام بكي لِمَا يشا 
ولا عَجَبٌ لوم شرقاًوغربه 

شهه كأم شطري اسم بهنشا 


.318 القيامة:‎ )١( 


فخرف 


«قانثّات 274 : مطيعات. 

لقِنُوانُ دانية4 20: قصار النخل اللاضقة عروقها 
بالأرض . 

«قبَلا4 0: معاينة . 

#طرائق قدداً» 9): مقطعة في كل وجه [ أو 
مختلفة ]. ١‏ 

«القطع» ): السحاب. 


| 0“ 00 


#إلبئس ما قَدَمَتَ لهم أنفسهم 4< : مرتهم . 
لفَحُدْها بقوة04"): بجد وحزم . 
«بالقط0 : بالعدل. 
بعين القطر» 0©: التحاس ‏ 

3 1 ينا 
#إوقضينا إلى بني إسرائيل274: أعلمنا. 
#وقضىي"!: | 
0 عاصفاً. 
«إقيماً74 : عدلاً . 
(قاعا»!" : عاياً. 
قطنا / 


: العذاب. 
#القواعد 294 : أساس البيت: 


.76 التساء:‎ )١( 
,44 : (؟) الأتعام‎ 
الأنعام : كك‎ 
.3١١ الجن:‎ )5( 
فاسر بأهلك بقطع من الليل.‎ 4١ هود:‎ )0( 
.م١ المائدة:‎ )( 
, 1146 إل الأعراف:‎ 
.18 (م) آل عمران:‎ 
[لسيلة ا‎ 
.55 الحجر:‎ )١١( 
77 الإسراء:‎ )١١1( 
,14 الأسراء:‎ )15( 
3153 الأنعام:‎ )19( 
الت‎ 


«القفل 74" : الجراد الذي ليس 'له أجنحة. 


«وققَّينا عَلَى آقا أرهم 1 : أتبعنا على آثار 
الأنبياء . 
«قئْسورة274: من القسر وهو القهر. وعن ابن 


عباس : الأسد بالحبشية . 
«قِطّنا4”": كتابنا بالنبطية . 


«قنطار»"!: عن البعض أنه فارسي معرّب. 
وذكر الثعالبي أنه بالرومية اثنا عشر ألف أوقية. 


وقال بعضهم : إنه بلغة البرير ألف مثقال. 
«القَيُوم74' : قال الواسطي : هو الذي لا ينام 


بالسريانية. 

قط 0" - الحلدة !1 اء التي تكون على 
النواة . 

00 المتعفف. 

«المعتّر4”": السائل. 

طقابَ 0 '': قدرقوسين أو التقدير: قابي 
قوس . 


«قائلون 4 : نائمون نصف النهار. 


(015)اصضص: 1١‏ 
(دل البقرة: /351. 
ام الأعراف: 3398 . 
(ماع المائدة: 31 
رول المدثر: 0١‏ 
ا 


ام آل عم ان 
)90١‏ ال عمراكت 


(؟0) البقرة : 0 
صم فاطر: 1172 . 
(04) الحج : أ 
ل 1 
51 1 
000 4 


لكلف 


طعن اليمين وعنٍ الشّمال فقعيده": أي 
حافظ . 
قكّرة4 7 : غبار فيه سواد. 
هما قدَروا الله حَقَّ قَدْرهغ27: امنا رفوه حق 
معرفته في الرحمة والإنعام علق العباد. 
«قوامين بالقسط» 9): مواظيين على العدل 
مجتهدين في إقامته . 
«حتى إذا اقلّت»ع : أي حملت. 
«ققعواله» 2: فخروا له. 
«وقرّي عينأ4 : وطبي نفسك: 
«يقبّس »0# : بشعلة من النار. 
طفَاقْذفِيه؟0):: القذف يقال للإلقاء والوضع» 


ذلك الرمى ‏ 


5 الفجري” /: صلاة الصبح : 


(والملائكة قبية” 


: كفيلاً شاهداً ضامتاً. 


يجمع قاع وهو الأرض 


نه لصنت 

(5) عبن: .41١‏ 
رص الأنعام: 931. 
(4) النساء: 16. 
ره) الاعراف: /ا0. 
(5) الحجر: 594. 
(7) مريم: 7501 
(م) طه: 1١‏ 
()اطه: 76 
٠١١‏ )الاسراء: 4لا 
(١1)الإسراء:‏ 4 
(7١)الإسراء: 2196١‏ 


.76 :رونلا))١1(‎ 


«قنطريراً274 : فاشياً منتشراً غاية الانتشار. 
«قُطُوفهاي”": القطف:. هوما يجتنى بسرعة. 

قدَدَ 27 : مختلفة 
واقَوم فلا74 أسدّ مقالاً. 
«وما قَلَى)0 : وما أبغضك . 
طمن القائين9#4" : من المبغضين. 
«وأنزلنا من السماء ماءً بِقَدَر»ه7": بتقدير يكثر 
نفعه ويقل ضررهء أو بمقدار ما علمنا من الكفاية 
في المصالح والمعاش . 
لمن بعد مَا أصَابَهم القَرّْح274: كعضن السلاح 
وتحوةه مما يجرح البذن . 
قت ت قلوبُكم 74" : يبست وصلبت: 

قُصيْهِ07: اتبعي أثره حتى تنظري من يأغخله. 

0 في بِيوتِكُنَ4"": 
بالفتح : 0 ن القرار. 
«وقيله»”, بالجر والنصب: قسّم أو مصدر 
(قال) مقدراً لا غطف: على لفظ الساعة أو محلها 


من الوقارء وقرن 


(15) الإنسان: ولك 
)١5(‏ الحاقة : 77# . 
(١)الجن: 1١‏ 
(17) المزمل: 5. 
(18) الضحى: 7. 
(19) الشعراء: 34. 
(52)المؤمنوت: 318. 
(1")آل عمران: 319/7 
90" ) البقرة: 9/4 
9" ) القصص: .1١‏ 
(15) الأحزاب: 787. 


من 5 
7 :+ الزخرف: مم 


خرف 


«وققوهم» 20: احبسرهم . 

«كانت القاضية 24 : أي القاطعة لأمري. 

«من قوارير7©: من زجاج. 

<إلا قيادك9): إلا قرلا 

«وقيّضنا04: وقذّرنا. 

وهو القوئي74: .الباهر القوة . 

«فإذا قُضيت الصلاة4": أَدّيت وفرع منها. 
«ثم جِنْكَ على قدرِ04©: قدرة لآن أكلمك 
[ وأستنبقك غير مستقادم وقته المعين ولا 
مستأخجر ]». أو على مقدار من السن يوجى. فيه إلى 
الأنبياء . [ وهو رأس أربعين ]. 

فطقت لهم ثياب4 : قُدرت لهم على_مقادير 


05 


التي متها قاطعة لأمري فلم أبعث بعدها. 

«كفروا قبلك 94" : حولك. 

«قوارير من فضسة27#4: أي تكونت جامعة بين 
صفاء الزجاجة وشفيفها وبياض الفضة ولينها. 


«إلى قدر معلوه 4 : من الوقت قدره الله 
للولادة . 
«قدَّروها ت تقديراً4ي”2 : أي قدروها في أنفسهم 


فجاءت مقاديرها وأشكالها كما تمئوا وأنا فوقهم . 
«قاهرون74! : غالبون. 

«وقطعناهم في الأرض أمماً74”: وفرقناهم فيها . 
«إثم قبضناه إلينا»7): أزلناه. 

«على_المُوسع قذْره)7#!: أي إمكانه. وطاقتته. 
والفتح والسكون لغتان. 


0 ١ 5 ا‎ 

«إفي قرار مَكين4» ': مستقرحصين يعني الرحم. #أهل هذه القرية»" ' : سدوم . 
0 كا ع 11 1 0 بعك . لمانا 

ِ: ين و القدم 1 مو لدي حيط الشوح أو الذي ووقصمنا 1١‏ أهلحنا. 
يخط به. «ؤق 224 : مجازها مجاز سائر حروف الهجاء في 
«بالقارعة 74" : بالجالة التي تقرع الناس بالإفزاع أوائل السور. 
والإجرام بالانفطار والانتشار. «قوْع4"" وقُرح: هما جراح. وقيل الفح 
«إياليتها كانت القاضية74: أي يا ليت الميئة الجراح وبالضم ألم الجراح . 
)١(‏ الصافات: 58. )١17(‏ الحاقة : 037 
(؟) الحاقة : 317 (5١)المعارج:‏ 00 
7 النمل: 44. (5١)الإنسان:‏ 315 
(4) الواقعة: 75 )١1(‏ الحجر: .71١‏ 
(0) فصلت: 59,. )١27(‏ الأعراف: /3759. 
(ى الشورى: 194 (ذا) الأعراف: 2158 
(7) الجمعة: ٠١‏ (19) الفرقان: 15 . 
(4) طه: ٠‏ وما بين معقوفين من: خ. (36) البقرة: 75 
(9) الحج : 19 )1١(‏ العدكبوت: ام 
١١١)المؤمنون: ١‏ (10) الأنبياء: 11 
)١١(‏ القلم: .1١‏ 25ل 
(؟١)‏ الحاقة: غ. (5؟) آل عمران: 349 5/ا(. 


7 


«قاسمهما»4() : حلف لهما. 

«قارعة*9#): د 

«القانطين4 0: يائسين 

«قصِيّا4): بعيدا. 

«إبجنود لا قبل لهم يهاي ): أي لا طاقة لهم 
بها. 

«بالقشطاس4”©: ميزان بلغة الروم. عرب . ولا 
يقدح ذلك في عربية القرآنء لأن العجمي إذا 
استعملته العرب وادزقه مجرى كلامهم.في 
الإعراب والتعريف والتنكير ونحوها صار عربيا. 
«إقطعاً من الليل74 : بتسكين الطاء اسم ما 
قطم. وبفتح الطاء جمع قطعة: 


عَلّم بالقلم7'!: أي الخط بالقلم . 

«إفإذا قرأناه27#4: بلسان سيدنا جبريل عليه 
الصلاة والشلام عليك. 

فائَيِع قرآنه»”!!: قراءته . 

«إفي قرطاس74: ورق . 

«وهو القوي 4#" : الباهر القدرة ]99 . 


قْصطالكاف 


[ الكنز ]: كل كنز في القرآن فهو مال إلا في 
«الحيف 1 فإن المراد هناك صحخيفة ة علم. 

كل مال أديت زكاته فليس بكنز وإن كان مدفوتاً. 
وكل مال لم تؤد زكاته فهو كنز وإن كان ظاهراً : 

[ كاد ]: كل شيء في القرآن ركادوا). وزكاد) 
و(يكاد) فإنه لا يكون أبداًء وقيل: إنها تفيد الدلالة 
على وقوع الفعل بعسر. 

[ الكفور ]: كل ما في القرآن «وكان الإنسان 
كفو رأ ”) يعني به الكقار: . 
[ الكأس ]:_كل كأس في 
الخمر. 

[ الكرْه ]: كل ما في القران من الكره جاز فيه 
الفتح إلا قوله : «وهوكُرْةٌ لكم»07. 

[ كلا ]: في: «الأنوار» في قوله تعالى: إلا 
فاذهبا» 7 ارتدع يا موسى عما تظن فاذهب أنت 
والذي طلبته . قال عمر بن عبد الله: إذا سمعت 


الله يقول كلا فإنما يقول كذ 


فى القرآن 5 به 


5 


71 الأعراف:‎ )١( 
١ الرعد:‎ )7( 
58 فق الحجر:‎ 

(5) مريم: 737. 

(2) النمل: /3"9ش 

(1) الإسراء: 0 والشعراء: 31817 
() يونس: 39 

(6) الفرقان : م9 . 

() الطلاق: 2# 


.4 العلق:‎ )٠١( 

.18 القيامة:‎ )١1( 

19 الأنعام: مال 

.14 الشورى:‎ )١1١( 

)١4(‏ ما بين المخقوفين من: خ. 
(6١)الآية:‏ 7م : وكان تحته كنز لهما.٠.‏ 
0 


04م الشعراء: 3 


7/1 


كُمْ القميصء» ويقال للقلنسوة: كُمّة. 

[ الكقّة ]: كل مستدير فهو كفة بالكسر نحو كفة 
الميزان» ويفتح . 

وكل مستطيل فهو كفة بالضم' نحو كقة الثوب وهي 
حاشيته . 

[ الكوثر ]: كل شيء كثير في العدد أو كبير في 
القدر والخطر فإن العرب تسميه كوثراً . 

[ الكتز ]: كل ما زاد على أربعة ة الاف درهم فهو 
كنز ديت مثه الزكاة أولم ب توق وما دونه نفقة . 

[ الكفر ]:. كل شيءغطى شيئاً فقد كفره» ومنه 
سمي الكافر لأنه يستر نعم.الله. 

[ الكذب ]: كل خبر مخبره على خلاف ما أخيره 
فهر كذب. 

[ كسرى ]: كل من ملك الغرس يسمى كسرى. 
كما أن كل من ملك السروم يسمى : قيصرا. 
والترك: خاقاناً. واليمن: تُبّعاً. والحبشة: 
نجاشياً. والقبط: فرعوناً. ومصر: عزيزاً إلى غير 
ذلك. 

[ الكبيرة ]: كل ما سمي فاحشة كاللُواط» ونكاح 
منكوحة الآب» أو ثبت له بنص قاطع عقوبة في 
الدنيا والآخرة فهو الكبيرة2). 

[ الكلمة]: كل لفظة دلت على معنى مفرد 
بالوضع فهي كلمة. وبعبارة أخرى: كل منطوق 


أفاد شيئاً بالوضع فهو كلمة؛ وجمعها كلمات 
وكلم. 

[ كلام النفس ]: كل ما يحصل في النفس من 
حيث يدل عليه بعبارة أو إشارة أو كتابة فهو كلام 
النفس سواء كان علماًء أو إرادة؛ أو إذعاناً. أو 
برا أو استخباراً. أو غير ذلك. وليس كلام 
النفس نوعاً من المعاني مغايراً لما هو حاصل في 
النفس باتفاقهم . 

[ الكناية ]: كل اسم وضع لعدد مبهم مثل : كمء 
وكذا. ولحديث مبهم مثلى: كيت. وذيت». فهو 


كناية . 
[ الكلام ]: كل كلام مستقل إن زدت عليه شيئاً 


غير معقود بغيره ولا مقتضى سواه فالكلام باق 
على حاله نحو: (زيد قائم)» ٠‏ (وما زيد بقائم) . 
وكلل كلام مستقل إن زدت عليه شيئاً مقتضياً لغيره 
معقوداً به فإنه عاد الكلام ناقصاً مثل قولك: (إن 
قام زيد) . 

[ كل ]: كل كلمة (كل) اسم لجميع أجزاء الشيء 
للمذكر والمؤنث. ويقال: كل رجلء وكلة امرأة» 
وكلهن منطلق ومنطلقة. وقد جاء بمعنى .(بعض) 
وهو ضدء ولا يجوز إدخال الآلف واللام عليه 
لأنه لازم الإضافة إلا إذا كان عوضاً عن 
المضاف إليه نحو الكل تقديره كلهء أو يراد لفظه 
كما يقال : (الكل) لإحاطة الأفراد. 


)١(‏ في هامش (خ) في هذا الموضع الخاشية: «والأمن من 
واليا ن كان من إنكار سعة الرحمة 


الذنوب» ار كماهوقي 
العقائد. وإن كان لاستعظام ذنوبه واستبعاد العفو عنها 


ولغلبة الرجاء عليه بحيث دخخل في حد الآمن فهو كبيرة. 


حا ل لاك ل 


الاشراك بالله) . 


ا 


امرىءٍ بما كَسَبَ رَهين204: 
والمعرف المجموع تحو: (كل العالمين حادث). 
وأجزاء المفرذ المعرف باللام نحو: :(كل الرجل) 
يعني كل أجزائه وإن لم تكن نعتا لنكرة, ولا تأكيداً 
لمعرفة بأن تلاها العامل جازت إضافتها. فإذا 
أضيفت إلى المنكر تفيد عموم الأفراد فيكون 
تأسيساً نحو قوله تعالى: طوكُنٌ شيءٍ فَصّلْناه 
تفصيلاً م29 ويجب في ضميرها مراعاة معناها 
نحو: طوكُلٌ شيءٍ فعلوه في الرّيْر4”" .. إوعلى 
كل ضامر يِأقِيْنَ # 9). 
وإذا ضيفت إلى 0 باللام تفيد عموم 
فى الضمير الغائك إليها منراعاة 
كير 1 ومراعاة معناها 
قطعت عن الإضافة نحر: ِكل يعمل على 
شاكلته» 22 طوكلٌ اتَوْهُ داخرين» 0. 
وإذا أضيفت إلى ما لا يعلم منتهاه فإنما تتناول أدناه 
عند أبي حنيفة فيما يجري فيه النزاع كالبيع 
والإجارة والإقرار وغير ذلك فلوقال: لفلان علي 
كل درهمء يلزمه درهم لا في غيره كالتزوج» ولو 
قال: كل امرأة أتزوجها فهي طالق؛ تطلق كل امرأة 
يتزوجها على العمومء ولو تزوج. امرأة مرتين لم 
تطلق في المرة الثانية» ويجعل كل فرد كان ليس 
معه غيره لأن.كلمة (كل) إذا دخلت على النكرة 
أوجبت عموم أفرادها على سبيل الشمول دون 
التكرار» ويسمى هذا (الكل) إفرادياً. ولو قال: 
(أنت طالق كل التطليقة) يقع واحدة لآن كلمة 


الأجزاء. ويجوز 


لفظها فى العذ كير . وكذا إذا 
د : 


(1) الطور: لئاه 


0-00 


1 سر 


6 القمر: 637. 
(5) الحج : 317 


(كل) إذا دخلت على المعرفة أوجبت عموم 
٠‏ ولو قال: (كل تطليقة)» تقع الثلاث لأنها 
أوجبت عموم أفرادهاء ويسمى هذا الكل 
مجموعياً. 


الحزانيا 
جزائها 


جاز لك أن تعيد الضمير إليه بلفظ الغيبة مراعاة 
للفظه, وأن تعيده بلفظ الخطاب مراعاة لمعناه 
فتقول: كلكم فعلوا. وحيث وقعت في حيز النفي 
بأن سبقتها أداته أو فعل منفي نحو: (ما بجاءني كل 
القوم). و(كل الدراهم لم أخذ)ء لم يتوجه النفي 
إلا لسلب شمولها فيفهم إثبات الفعل لبعض 
الأفراد ما لم يدل الدليل: على خلافه نحو: «والله 
لا يُحِبُ كل مُختال فخور#" :مفهومه إثيات 
المحبة لأحد الوصفين» لكن الإجماع على تجريم 
الاختيال والفخر مطلقاً وحيث وقع النفي في 
حيزها كما في قوله عليه الصلاة والسلام في خبر 
ذي اليدين: «كل ذلك لم يكن» توجه إلى كل فرد 
كذا ذكره البيانيون. 
واعلم أن (كل) الداخلة في حيز النفي سواء كان 
النفي حقيقياً أو حكمياً إما أن لا يعمل , فيهسأ شي ء 

من النفي والمنفي نحو: (إن كلهم يحبني أو 
يبغضني) في الحقيقي . 
هل كُل موده تَدُوم 

فى الحكمى . 
00 النفي سواء كانت 
تابعة نحو: (ما القوم كلهم ينتمون إلي) . 


(0 الإسراء: 45. 
00 النمل: لالى. 


(/) الحديد: 77 . 


رحىئ 


أو أصلية نحو: 
ما كل ما بد يتَمَنَى المرء يُذْركُه . 
وإمًا المنفي مقدماً عليها سواء كانت مرفوعة أصلية 
أو تابعة نحو: (ما جاءني كل القوم)؛ (وما جاءني 
القوم كلهم) في المنفي الحقيقي. (ولا يأت كل 
القوم). (ولا يأت القوم كلهم) في الحكمي. أو 
منصوبة كذلك نحو: (ما ضربت كل القوم)؛ (وما 
غصربت القوع كلهم) في الحقيقي. ونحو: 
(لاتضرب كل القوم). و(لا تضرب القوم كلهم) 
في الحكمي . أو مؤخراً عنها سواء كانت منصوبة 
أصلية أو تابعة ولا مرفوعة بنوعيها في همذا القسم 
تجو (الدراهم كلها لم 1 اخذ). وركل الدراهم لم 
أخذ) في الحقيقي . ونحو: (كل مالك لا تنفق). 
وزمالك كله لا تنفق) في الحكمي : 
وفي صورة عدم الدخول في حيز النفي علم النفي 
جميع أفراد المنفي عنه الثبوت أو التعلق فلا يهم 
الثبوت لبعض ولا التعلق به نحو قوله عليه الصلاة 
والسلام في جواب قول ذي اليدين: أقصرت 
الصلاة أم نسيت يا رسول الله؟ دكل ذلك لم يكن» 
أي في ظني . 
وقد يستعمل (كل) في الخصوص عند القرينة كما 
تقول: (دخلت السوق فاشتريت كل شيء) وعليه 
قوله تعالى : «ولقد أَرَيْناه آياتنا كلّهاه0©. 
والكل المجموعي شامل للأفراد دفعة. وهو في 
آل المعضم 
والكل الإفرادي شامل للأفراد على سبيل البدل 
يعنى عل لى الانفراد. وإذا دخا حل التنوين على 


مذخول (كل) فالكل إفرادي . 


)طهر حم 


(5) يونس 2 737. 


وقد تكون (كل) للتكثير والمبالغة دون الإحاطة 
وكمال التعميم كقوله تعالى : #وجاءهم الموج من 
كلَّ مكان4». ويقال: (فلان يقصد كل شيء» أو 
يعلم كل شيء)» وعليه قوله تعالى : طوَأَوْتِيَتْ مِنْ 
كن شيء»7": «وكلا نَقْصُ علية مِنْ انيساءِ 
الرُسُل»”) والمعنى : وكل تبأ نقصه عليك من 
أنباء الرسل ما نثبت به فؤادك فلا يقتضى اللفظ 
قص أنباء جميع الرسل . 

وقد تحمل (كل) على معنى (من) لمشابهة بينهماء 
فإنها إذا أضيفت إلى ما اتصف بصفة فعل أو 
ظرف تضمنت معنى الشرط للمشابهة في العموم 
والإبهام وكلمة (كل) للإحاطة على سبيل الانفراد 
وكلمة (من) توجب العموم من غير تعرض بصفة 
الاجتماع والانفراد. 

وكلمة (جميع) تتعرض بصفة الاجتماع. وعند 
قولك : (كلهم) يثبث الأمر للاقتصار عليهم ‏ وعند 
قولك: (كل منهم) يثبت الأمر أولاً للعموم, ثم 

استدركت اسن فقلت: منهم. وعلد 
قولك: (كل) يثبت الأمر على العموم وتركت 
عليه . 

كل تلي الأسماء وتعمها صريحاً ولا تعم الأفعال 
إلا في ضمن تعميم الأسماء و(كلما) بالعكس» 
و(كل) لا توجب التكرار بخلاف (كلما) لأن (ما) 
فيها للجزاء ضمت إلى (كل) فصارت أداة لتكرار 
الفعل . 

[ قال أبو حيان رحمه الله: التكرار في (كلما) من 


عموم (ما) لأن الظرفية يراد بها العموم و(كل) 


(*”) النمل: 377 . 


(4) هود: +19 


>, 


أكدته» والنصب على الظرف لإضافته إلى شيء 


يقوم هو مقامه والعامل فيه الفعل الذي يوجب هو 
جواب في المعنى ]20 

وفي كل موضع.يكون لها جواب ف (كلما) ظرف. 
وركلما) تفيد الكلية و(أي) تستعمل في الكلية 
والجزئية و(متى) تفيد الجزئية فقط . 

والكل: هو الحكم على المجموع كقولنا وكل بني 


تميم يحملون الصخرة) . 
والكلية : هي الحكم على كل قرد نحو: (كل بني 
تميم يأكلون الرغيف) . 


والكل يتقوم بالأجزاء كتقوم البكنجبين بالخل 
والعسل بخلاف الكلي كالإنسان فإنه لا يتقوم 
بالجزئيات. والكلي محمول على الجزئي كقولنا: 
(زيد إنسان) بخلاف الكل حيث لا يقال: (الخل 
والكل موجود في الخارج ولا شيء من. الكلي 
بموجود في الخارج . 

وأجزاء الكل متناهية. وجزئيات الكلي غير 
متناهية 0 


والكلي: هو الذي لا يمنع نفس تصور معناه من 


وقوع الشركة فيه سواء استحال وجوده في الخارج 
كاجتماع الضدين أو أمكن ولم يوجد كبحر لمن 
زئبق» وجبل من ياقوت, أو وجد منه واحد مع 
إمكان غيره كالشمس. أو استجالته أو كان كثيرا 
متناهياً كالإنسان, أو غير متناه كالعدد. 

والكلي: طبيعي ومنطقي وعقلي» فالإنسان مثلآ 
فيه حصة من الحيوانية, فإذا أطلقنا عليه أنه كلي 
فههنا ثلاثة اعتبارات : 

أحدها: أن يراد به الحصة التي شارك بها الإنسان 
غيرهء فهذا هو الكلي الطبيعي. وهو موجود في 
الخارج فإنه جزء الإنسان الموجودء وجزء الموجود 
موجود . 

والثاني : أن يراد به أنه غير مانع من الشركةء فهذا 
هو الكلي المنطقي, وهذا لا وجود له لعدم 
تناهيه . 

والشالث: أن يزاد به الأمران معاً الحصة التي 
يشارك بها الإنسان غيره مع كونه غير مانع من 
الشركة وهذا أيضاً لا وجود له لاشتماله على ما لا 
يتناهى » وذهب أفلاطون إلى وجوده . 

والكليات الخمس عند أرساب المنطق. هي : 


)١(‏ ما بين المعقوفين من: خ وبدله في: (ط) العبارة المختصرة 
التالية : وونصب كل على الظرف والعامل فيه الجواب» . 
(1) في هامش (خ) الحاشية: «قال الإمام الرازي رحمه الله في 
«المباحث المشرقية» الفصل الخامس: عشر في الفرق بين 

الكل والكلي وذلك من أوجه: 

الأول: أن الكل من حيث هو كل يكون موجودا في الخارج 
وأما الكلي فلا وجود له إلا في الذهن. 

الثاني : الكل يعد بأجزائه» والكلي لا يعد بجزئياته . 

الشالث: الكلي يكون مقوماً للجزئي والكل يكون متقوماً 
بالجرء . 


الرابع : أن طبيعة الكل لا تصير هي الجزء. أما طبيعة الكلي 


فإنها بعينها تصير جزئية مشلاً: الإنسان إذا صار هذا 
الإنسان. 

الخامس : أن الكل لا يكون كل في كل جزء وحدهء والكلي 
يكون كلياً لكل جزء وحدة لأن الإنسان يصدق على 
الشخص الواحد. 

السادس: أن الكل أجزاؤه متناهية. والكلي: جزئياته غير 
متناهية . 

السابع: أن الكل لا بد من حضور أجزائه معه. والكلي لا 
يحتاج إلى حضور جزئياته جميعاً. من المباحث المشرقية» . 


مى3ى2> 


الجنس والنوع والفصل والخاصة والغزض العام. 
فالجنس كالحيوانية» والنوع كالإنسانية» والفصل 
كالناطقية: ولا يريدون بالناطقية. ما يفهمه عوام 
الناس من أنه النطق بالكنلام» وإنما يريدون بهنا 
القوة المفكرة. فعلى هذا دتمل الأخرس: والطفل 
في حد الإنسانء وخخرج.عنه الببغاء. والناطق: هو 
فصل الإنسان عن سائر الحيوان.. والخاصة 
كالكتابة لأنها تخص ببعض النوع . والعرض العام 
كالضاحكية لأنها عامة بجفيع النوع. ولهذا كان 
التعريف في الحدود بالجنس القريب والخاصة 
مطرداً غير منعكس : 

ثم الكلي إن كان مندرجاً في حقيقة جزئياته يسم 
ذاتياً كالحيوان بالنسبة إلى زيد وعمزو مثل إذ هو 
جزء ا وإن 0 يندرج بل كان خارجاً عن 
الحقيقة يسمى عرضا كالكانب مل فإنه ليس 
0 في حقيقة زيد وعمروء وأياً ما كان فهر 
عبارة عن مجموع الحقيقة فلا يسمى ذاتياً ولا 
عرضيا بل وأسطة ونوعا كالإنسان فإنه عبنارة عن 
مجموع الحقيقة من جنس وفضل وهي الحيوانية 
والباطفية, 

والكلي إما أن يكون تمام ما تحته من الجزئيات أو 
مندرجاً فيها أو خارجاً عنها. 

فالأول: النوع وهو المقول على كثيرين. مختلفين 
بالعدد في جواب أي نوع هو كالإنسان بالنسبة إلى 
الحيوان . 


والغان : الجسم إن كان مقولا عل بد 
والثاني : الجنس إن كان مقولا على كثيرين 


يمختلفين ببالحتيقة :فق : جتواب .ما مار كالجيتوان 
للإنسان؛ والفصل إن كان ٠‏ مقولاً عل كيدي 


ى تمرين 


متفقين بالجقيقة كالناطق . 
والشالث: إن كان مقول على متفقين بالحقيقة 


فالخاصة كالضحك. وإن كان مقولاً على مختلفين 


بالحقيقة فالعرض العام كالمتحرك . 

والكلي إن استوت أفراده فيه كالإنسان بالنسبة إلى 
أفراده فمتواطىء لتواطؤ أفراد معناة فيه. وإن كان 
ا م 
والعاجء أو أقدم من البعض كالوجود في الواجب 
والممكن فمشكك لتشكيك الناظر في أنه متواطىء 
نظراً إلى جهة اشتراك الأفراد في أصل المعتى» أو 
غير متواطىء نظراً إلى الاختلاف» وإِنْ تغذذ اللفظ 
والمعتى كالإنسان والفرس. فمتباين أي : أحد 
اللفظين مباين للآخر لتباين معناهما وإن اتحد 
المعنى دون اللفظ كالإنشان والبشر فمترادف 
لسرادفهما:أي: لعواليهما على" معتق واد وإن 
اتحد اللفظ دون المعنئ: كالعين- فمشترك لاشتراك 
المعاني فيه: ا 

وقد يطلق الكلي على الصورة العقلية؛ ومعنق 
مطابقته لكثيرين هو أن. الأمر العقلي إذا تشخص 
بتشخص جزئي معين كان ذلك الجزئي بعينه» وإن 
جرد ذلك الجزئي :عن مشخصاته كان ذلك الأمز 
وقد يطلق على الأمر الموجود في ضمن. الشخضصء 
أعني الجنس والفصل والنوعء فمعنى مطابقته 
لكثيرين وجوده في ضمن كل من جزئياته بواسطة 
تكرر الوجود في ضمن الجزثيات. 

والكلي قبل الكثرة:. هو كالحقائق الكلية ثبوتاً في 
لعلم الأزليء ومطابقته لكثيرين هي مطابقته 
لمجموع الجزئيات لأنه.عينه. وإنما حصل التعدد 
والتكثر بسبب التكرر الشخصي نظير ذلك مطابقة 
الشمس لجميع الصور المرتسمة في المرايا 
المتجاذية : 


والكل, بي مع الككثرة : هو و الحقائق الكلية تحققاً في 


الأعيان. ومطابقته لكثيرين هي مطابقته لكل. واحد 
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من الجزئيات. بمعنى أنه لو تشخص بأي شخص 
كان من تشخصات تلك الجزئيات» لكان عين 
ذلك الجزئي المتشخصء نظيره مطابقة الشمس 
لكل واحد من الصور الحاصلة في المرايا)7"" لأنها 
عين كل من تلك الصورء وإنما الفرق بعدم 
الحصول في المرايا وحصول الصور فيها. 

والكلي بعد الكثرة : هو كالحقائق الكلية وجوداً في 
العلم الحادث» ومطابقته لكثيرين هي أن كل 
واحد من تلك الجزئيات إذا جردت.عن مشخصات 
تكون عين ذلك الكلء نظيره أن كل واحد من 
الصور الجاصلة في المرأيا إذا قطعت نسبتها عن 
المرايا تبقى صورة واحدة. 

كان : كان التامة ُ الأفعال لأن كل شيء دال 
تحت الكون» ومن ثمة صرفوها تصرفاً ليس 
لغيرها: وهي تدل على الزمان الماضي قريباً أو 
بعيداً من غير تعرض لزواله في الحال أو لا لزواله, 
وصار معناه الانتقال من حال إلى حال» ولهذا 
يجوز أن يقال: كان الله ولا يجوز صار الله . 
والمختار أن (كان) حرف إن اعتبر القصد الأصلي 
في دلالة الفعل على معناهء وإلا. فهو فعل بلا 
واختلف في (كان) في قوله تعالى: طَيِفَ مُكَل 
مَنْ كَانَ في المَّهِدٍ بإشيدا" هل هي تامة أو 
ناقصة؟ قال بعضهم : إنها تامة هنا و(صبياً) 
10 ولا يجوز أن تكون. ناقصة 
لأنه لا اختصاص بعيسى عليه السلام في ذلك لأن 
كلا كان في المهد صبياً ولا عجب في تكليم من 


كان في حال الصبي . والصحيح أنها في الآية 
زائدة؛ وكونها تامة بمعنى (وجد أو حدث) بعيدء» 
لأن عيسى عليه السلام لم يخلق ابتداء في المهد. 
وكان: لما انقطع وأصبح وأخحواتها لما لا ينقطع 
تقول: (أصبح زيد غنياً) وهو غني في وقت إخبارك 
غير منقطع غناه . 

كان التامة:. يمعنى وجد وحدث الشيء. 

والناقصة : بمعنى وجد وحدث موصوفية الشيء 
بالشيء. والمراد في القسم الأول: حدوث الشيء 
في موصوفية نفسهء فكان الاسم الواحد كافيا. 
والمراد في القسم الثاني : حدوث موصوفية 
أجد الأمرين بالآخرء..فلا جرم :لم يكن.الاسم 
الواحد كافياً بل لا بد فيه من ذكر الاسمين جتى 
يمكنه أن يشير إلى موصوفية أحدهما بالآخر. 

كان الناقصة لا دلالة فيها على عدم سابق ولا على 
عذم الدوام. ولذلك تستعمل فيما هوحادث مثل: 
(كان زيد راكباً). وفيما هودائم مشل «كان الله 
غفورةً» © ولما كان فعلا ظاهرا جعلناه بمنزلة 
(ضرب) حيث منعنا دخول البباء: في خبيرة كما 


منعناه في مفعولة» وإليس) لما كان فعلا 0 


نظرً إلى صيغ الاستقبال والأمر جعلناه متوسطاً 
وجوزنا إدخال الباء في خبره وتركه لا نقول 
بالوجوب لما أن بين (ليس) وبين (ما) مشابهة في 
المعنى إذ هما لنفي الحال ومخالفة في العوارض. 
والمخالفة وإن أوجبت الإدخمال لكن ما بالنفس 
أقوى مما بالعارض» فيجوز الإخلاء وهو مقتضى 


(1) ما بين القوسين ساقط من: خ. 
(5) مريم: 59. 


النساء: 3ه. 


74/ 


وركان) من دواخل المبتدأ والخبر فحق اسمها أن 
يكون معلوماً لكونه ميتدأ في الأصل 

أن يكون غير معلوم لكونه خبراً في الأصل» ويجوز 
في باب (كان) تقديم الخبر على الاسم وعلى 
(كأن)؛ ولا يجوز تقديم الخبر على (إن) ولا على 
اسمها إلا أن يكون ظرفاً أو مجروراً. 

و(كان) ليست من الأفعال التي يكون فاعلها 


مضمراً يفسزة ما بعذهاء بل هذا مختض من 


2 وحق خخيرها 


الأفعال ب (نعم وبئس). 
وركان) التي بمعنى الأمر والشأن لا يكون اسمها 
إلا مستتراً فيها وغير مستتر ولا يتقدم خبرها على 


مغنى الأمر والشأن ولا ينغت اسمهنا ولا يعظطفت 
عليه ولا يؤكد ولا يبدل منه ولا يك ن برها إلا 
م ل ولا يكول خير 5 
جملة ولا تحتاج الجملة أن يكون فيها عائد يرجع 
إل "الأول والناقصة بخلافها في عويته ذالك 
شين 7 في جميع . 


عُسْرَة204, 


وبمعنى وقع: : نحو ما شَاءَ الل كان: 


وبمعنى صار” : نحو «إوكانَ من الكافرين »7 . 
وبمعتى الاستقبال: نحو ظيِخَافُو نَّ يوماً كان شرة 


مُسْقّطد يو 0 


وبمعنى الماضي المنقطع : نحو «إوكانَ في 
ارده تشعة رط 17 

وبمعنى الحال: نحو طِكُنْكُمْ خير امّة04 . 
وبمعنى الأزل والأبد: نحو «وكِانّ الله غليماً 
حكيماً 0 . 

وبمعنى السدوام والاستمرار: تح وظطوكانّ الله 
عَفُوراً رحيماًع 0 «وكُنًا بِكُلٌ شِيءِ 
غايمين94 : أي لم نزل كذلك. وعلى هذا 
المعنن يتخرج جميع الصفات الذاتية المقترنة 


بكان. 
وبمعنى يلبخي : : نحو هما كان لكُمْ انْ تُنْبتكُوا 
شَجَرَها يك 00 

ال 1 
وبمعتى صح وثبت [ كقوله: صح عند الناس, أني 
عَاشِقٌ 21 , 
3 إنهم لما أرادوا نفي الأمر بأبلغ الوجوه 5 :ما 


ا و 
أو قريب منهء فمن الأول قوله تعالى : ما كَانَ لله 
ان يَتّخِد مِنْ و 974 . 

ومن الثاني قوله تعالى : طإومًا كانَ لِمُؤْمِنِ انْ يَفثُلَ 


مُؤْمناً إلا خْطأ4 7 أي : 7 صح له وما استقام . 
وتكون للتأكيد وهي الزائدة, وجعل منه: «ومًا 


)١(‏ البقرة: كا 


(1) بإزائه في هامش خ الحاشية: «معنى صار الانتقال وخيره لا 
ينصف بالانتقال بلى يكون معقلا إليه وهذا م 


متفرع عل 
باعل امون معنا ليه علد ماني 


وح اير 


الانتقال فهو حكم فقد أعطى صار حكم معناه وكذلك معنى 
كان في «كان الله عليما»ه استمرار الفاعل على فقد العلم 
فيكون الخبر صفة مستمرا عليها ققد انصف الخبر بحكم 
المعى). 


(4) الإنسان: ف5 
(0) التمل: 48. 


(5) آل عمران: 2.11١‏ 
(9) النساء: 317. 
(8) الفح : 16. 
(4) الأنبياء: 41 
(١٠)النمل: .3١‏ 
(6١)ها‏ بين المعقوفين من: : خ. وهكذا وردت فيها روآية أليبت 
ولعل الأصح أن يكون: 


76 مريم:‎ )١١( 
النساء: لق‎ 15 
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علمي بّما كَانُوا يَعْمَونَ74 ذكر المحقق في 
«شرح المفتاح» أن لفظ (يكون) فيه إشعار بأنه 
ليس بدائم؛ وهذا يخالف ما إذا قيل: الفاعل 
يكون مرفوعا. 

الكون: يستعمله بعض الناس في استحالة جوهر 
إلى ما هو دونه. وكثير من المتكلمين يستعملونه 
في معنى الإبداع . 

وكان يكين : بمعنى خضع . 

(والكين : لحم باطن الفرج أوغدده)09 , 

والكون عند الفلاسفة : حلول صورة جديدة في 
الهيولى . 

وعئد المتكلمين : هو الحضول في الحيز: 
(والكون والفساد يطلق بالاشتراك على معنيين على 
صورة وزوال الأخرى. وعلى وجود بعد عدم وعدم 
بعد وجود) 7 , 

كاد: هومن أفعال المقاربة وضع لدئو الخبر 
حصولاً» والفعل المقرون به مقيد» والنفي الداخل 
عليه قد يعتبر سابقاً على القيد فيفيد معنى الإثبات 
بالتكليف. وقد يعتسر مسبوقاً به فيفيد البعد عن 


لإثبات والوقوع كما في قوله تعالى : طلا يَكَادُونَ 
يَفْقَهُون فون 0). 

وكاد: تشارك سائر الأفعال من حيث إن نفيها لا 
يوجب الإثبات وإن إثباتها لا يوجب النفي؛ بل 
نفيها نفي وإثباتها إثبات؛ فمعنى (كاد يفعل): 
قارب الفعل ولم يفعل. و(ما كاد يفعل) : ما قارب 
الفعل فضلاً عن أن يفعل. (ولا فرق بين أن يكون 


(5) النساء: 4لا. 


حرف النفي متقدماً عليه أو متأخراً عنه نجو: ط«وما 
كادوا يفعلون 4‏ معناه: كادوا لا يفعلون)0) 
وليس نفيها نفياً البتة» بل قد يكون نفيها استبطاء 
كما في قوله تعالى إوما كَادُوا يَفْعَلون» أخبر 
سبحانه وتعالى بأنهم كانوافي أول الأمر بعداء من 
ذبحها وإثبات الفعل وإنما فهم من دليل آخر وهو 
فَدْبَحُوها4 بخلاف نفي الفعل في (ما كاد يفعل) 
فإنه لازم من نفي المقاربة عقلا. 

وقيل: كاد وضع لمقاربة الشيء فعل أم لا فمثبته 
لنفي الفعل ومنفيه لثبوته فا طِيَكَادٌ البَرْقُ 
يَحْطْف4” لم يخطف «وما كادوا يَفْعَلون» 
فعلوا لأنهم ذبخواء (والأول هو الصحيخ)00. 

في «القاموش»؟ (كاد يفعل) : قارب ولم يفعل 
مجردة تنبىء عن نفي الفعل» ومقرونة بالجحك 
تنبىء عن وقوعه . 

وخبر (كاد) لا يكون إلا جملة وخبر (عسى) مفرد» 
والغالب في خبر (عسى) الاقتران بأن لانها من 
أفعال الترجي » والغالب في خبر (كاد) التجريد من 
(أنْ) لأنها تدل على شدة مقاربة الفعلء فلم 
يناسب خبرها أن يقترن بأن فلا يقال: كاد أن 
يفعل» وإنما يقرن قليلاً نظراً إلى أصلها. قال 
بعضهم : (كاد) وضعت لمقاربة الفعل ولهذا 
قالوا: (كاد النعام يطير) لوجود جزء من الطيران 
فيه. وإن وضعت لتدل على تراخي الفعل ووقوعه 
في الزمان المستقبل. وليس كذلك (عسى) لأنها 
وضعت للتوقع الذي يدل وضع (أن) على مثله. 


(7) مأ بين قوسين ليس في : خ . 


7” 


فوقوع (أن) بعدها يفيد تأكيد: المعنى ويزيده فضل 
تَحَفَيوٌ وقوة. 

قال الفراء:: (لا يكاد) يستعمل فيما يقع وفيما لا 
يقع؛ وما يقع مثل قوله تعالى: «إولا يَكَادٌ 
يُسِيعُه04) وما لا يقع مثل فوله تعالى :. «إلم يَكذ 
يَرَاهاج9 , 

وقد يكون للاستبطاء وإفادة أن الخبر لم يقنع إلا 
بعد الجهد وبعد أن كان بعيداً في الظن أن يقع 
كما في قوله تعالى: طؤلا يَكَاد يُبِينَ4 20 كِ 
يبسطىء فنٍ التكلم ولا يتكلم إلا بعد.الجهبد 
والمشقة لما به من المذمة : 


وقد يحىء كاد يمع الإرادة وذ التخزير يل نحو: 
حي بمعى دفي جد 


«كذنا ليوسف 21904 وط أكَادٌ أخفيها04. 

وقد يجيء معدي لخير الإرادة وفني التنزيل : «إأم 
يُرِيدُونَ كيد 204 أي : مكراً. 

وقد تكون ضلة للكلام ومنه: طلم يِكَدْ يواه 
أي : لم يرها. 

و(كرب) أبلغ من قرب حين وضع موضع (كاد) 
تقول: (كربت الشمس أن تخرب) كما تقول: 
(كادت الشمسن أن تغرنت). 

كأيّن: هي مركبة من كاف التشبيه وأي التي 
استعملت استعمال (من) و(ما) ركيتا فصارت 
بمعنى كم ولهذا يجوز إدخال من بعدهاء وتكتب 
بالنون» والفصل بين المركبة وغير المركبة مشل: 


(رأيت رجلا لا كأي رجل) يكون كما يكتب مغد 
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إخرف: 7ه. 
(؟) يوسف: 1لا 


يكرب وبعلبك موصولاً للفرق. وكما يكتب ثمة 
بالهاء تمييزاً بينها وبين ثم وهي تشارك كم في 
الاستفهام والافتقار إلى التمييز والبناء ولزوم 
التصدير. وإفادة التنكير تارة والاستفهام أخرى» 
وهو نادر وتخالفها في أمور هي مركبة . 

وكم بسيطة على الصحيح» ومميزها مجرور بمن 
غالباء ولا تقع استفهامية عند الجمهورء. ولا تقع 


مجرورةء وخيرها لا يقع مفرداً. 
رون عع 


كم: أسم مفرد موضوع للكثرة يعبر به عن كل 
معدود كثيرا كان أو قليلا وسواء في ذلك المذكر 
والمؤنث» فقد صار لها معنى ولفظ وجرت مجرى 
(كل) و(أي) و(من) و(ما) في أن لكل واحد منها 
لفظأً ومعنى » فلفظه مذكر مفردء وفي المعنى يقع 
على المؤنث والتثنية والجمع . 

واستعمالها في المقادير إما لاستفهامها فتكون 
استفهامية» وهي حيشذ مثل (كيف) لاستبانة 
الأحوال.. و(أي) لاستبانة الأفراد» و(ما) لاستبانة 
الحقائق: وإما لبيانها إجمالاً فتكون خبرية . 

وإن كانت اسم استفهام كان يناؤها لتضمنها معنى 
حرف الاستفهام . 

وإن كانت خبرية كان بناؤها حملاً على (رُبِّ)؛ 
وذلك لأنها إذ ذاك للمباهاة والاقتخارء كما أن 
(ربّ) كذلك, والخبرية نقيضة (رب) لأنها 
للتكثيرء و(رب) للتقليل. والنقيض يجري مجرى 


0 


ما يناقضه كما أن النظير يجري مجرى ما يجانسه . 


0 
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00ظ, 


ولا يعمل في (كم) ما قبلها خبرية كانت أو 
استفهامية لحفظ صدارتهاء إذ الاستفهام (يقتضي 
ضدز الكلام ليعلم من أول الآمر أنه من أي نوع 
من أنواع الكلام» وكذا الخبرية لأنها لإنشاء 
التكثير ولها أيضا صدر الكلام . 

وكم الاستفهامية)20 بمنزلة غدد منوّنء وكم 
الخبرية بمنزلة عدد حذف عنه التنوين. 

ومميز الاستفهامية منضوب» ومميبز الخبريية 
مجرورء ويحسن خذف مميز الاستفهافية ولا 
يحسن حذف مميز الخبرية. وإذا فصلل بين كم 
الخبرية ومميزها نصب مميزها نحو: (كم في الداد 
رجلا) نإذا فصبل بالمتعدي وجب زيانذة (من) 
للفصل من المفعول نحو: ظوَكَمْ أهلكنا مِنْ 
قَرْيّة04): وقد كثر زيادته بلا فصل انحو: وك 
مِنْ قَزْيّة2084. (وكم من ملك) : 

وجاز أن يقع بعد الخبزية الواحد والجمع كمأ 
يقال: ثلاثة عبيد» وألف عبد 

وبعد الاستفهامية لزم أن يقع الواحد. كما يقع بعد 
أحد عشر إلى تسعة وتسعين: وامتنع أن يقغ بعدها 
الجمع لآن الغدد منصوب علئ التمييز». والمميز 
بعد المقادير لا يكون جمعا. 

كيف : هو اسم مبني على الفتح . والدليل على 
كونه اسما دخول حرف الجر عليه. يقال: (على 
كيف تبيع)» وإنما بني لأنه.شابه الحرف.شبهاً 
معنويا لأن معناه الاستفهام وأصل الاستفهام الهمزة 


وهي حرفء وإنما بني على الفتح طلباً للخفةء 
وكذا (أينَ) والغالب فيه أن يكون استفهاما إما 
حقيقياً نحو: (كيف زيد) أو غيره نحو: اكَيْقَ 
تَكَفْرونَ بالله4 4) فإنه أخرج: مخرج التعجبث. 
و(كيفت) لها صدر الكلام وما له صدر الكلام لا 
يعمل فيه إلا حرف الجر أو المضاف؛ وهو سؤال 
تفؤيضن لإطلاقه مثل:. كيف تكفرون بالله» ولا 
كتذلك الهمزة فإنها سؤال :حصر وتوقيت نقول: 
(أجاءك راكباً أم فاشياً) وإن كان بعد كيف اسم فهو 
في محل الرفع على الخبرية عنه مثل : (كيف زيد) 
وإن. كان بعده فعل فهئ في.. محل النصب على 
الحالية نحو: (كيف جاء زيد). ويقع مفعولاً مطلقاً 
نحو: طكيف فقل ريك . 

وقد يكون في حكم الظرف بمعتن في أي .حال 
كقولك: (كيف جكت). 1 

وترد للشرط فتقتضي فعلين متفقي .اللفظ. والمعنى 
غير فجزومين نحو: (كيف تصنع أصنع) : 

[ وكل ما أخبر الله بلفظة (كيف) عن نفسه فهر 
استخبار على طريق التبيه للمخاطب أو التوبيخ 
نخو: «كيف تكفرون بالله4 «كيف ضريوا لك 
الأمثال»* 29 ] . 

والكيف: عسرض لا يقبل القسبمة لذاته ولا 
اللاقسمة أيضاًء ولا يتوقف تصوره على تصور غير 
ذي الألوان9 . 

والكيفية :. قب يراد.بها م يقابل“ الكم والنسب وهو 


)١(‏ ما بين القوسين ساقط من: خ. 
)١(‏ القصص: 8ه. 

رم الأعراف: 5. 

(1) البقرة: 18 . 


(ه) الفجر: 5 والفيل: ١‏ . 


(5) الفرقان:..4 وما بين معقوفين من: .خ- 
7 بإزاء الكلام علن (الكيف)' في خ حاشية فيها كلام مبسوط 
هو: «الكيف: هيئة قارة فْنٍِ الشيء لا يا 


ى.قسمة ولا 
نلسبة لذاتهء» قوله: (قارة) احتراز عن الهيئة غير القارة 
كالحركة والزمان والفعل والانقعال. وقول :' (لا يقتضي ‏ 


المعتن المتهون. 
وقد يراد بها معنى الصفة إذ يقال: الصفة والهيئة 
والعرض والكيفية على معنى واحد. 
والكيفية: اسم -لما يجاب به عن السؤال بكيف 
أخذ من كيف بإلحاق ياء النسبة وتاء النقل من 
الوصفية إلى الاسمية بها كما أن الكمية اسم لما 
يجاب به عن. السؤال بكم بإلحاق ذلك أيضاء 
وتشديذ الميم لإرادة لفظها على ما هو قانون إرادة 
نفس اللفظ الثنائي الآخرء وكذا الماهية منسوبة 
إلى لفظ (ما) بإلحاق ياء النسبة بلفظ (ما) ومثل 

(ما) إذا أريد به لفظه تلحقه الهمزة: قأصلها مائية 
أي : لفظ يجاب به عن السؤال بما قلبت همزته 
هاء لما بينهما من قرب المخارج, أو الأصل ما 
هو أي: الخقيقة المنسوبة إلى ماهو فحذف 
الواو للتخفة المطلوبة وأبدلت الضمة بالكسرة للياء 
ثم عوض عن الواو التاء. 
وفي «التبصرة» الكيفية : عبارة عن الهيئات والصور 
والأحوال. 
والماهية: مقول في جواب (ما هو) بمعنى أي 
جنس . فالماهية: مقول في جواب (من هو) وأنها 


توجب المماثلة . ولهذا لما قال فرعون: #وما رب 


القامين4 ) أجاب موسى بكل مرة بصيغة أبين 
من أخرى حتى بهته . 

والكيفية : إن اختصت بذوات الأنفس تسمى كيفية 
نفسانية كالعلم والحياة والضحة والمرض . 

وإن كانت راسخة في موضعها تسمى ملكة, وإلا 
تسمى حلاً بالتخفيف كالكتابة فإنها في ابتدائها 
تكون حالاً فإذا استحكمت صارت ملكة. 

كي: الأصح أنها حرف مشترك تارة تكون حرف 
جر بمعنى اللام وتارة تكون حرفاً موصولاً تنتصب 
المضارع لأنها حرف واحد يجر وينتصب. 

وأما (حتى) فالأصح أنها. حرف جر فقط. وإن 
نصبت. المضارع. بعدها فإنما. هو بأن مضمرة لا 
وترد للمصدرية فعلامة ذلك تقدم اللام عليها 
نحو: طلكَيّْلا تأسَوًا 74 إذ لا يجوز حينئذ كونها 
جارة لأن حرف الجر لا يباشر مثله . 

وعلامة (كي) التعليلية الجارة ظهور أن المفتوحة 
بعدها نحو: (جثتك كي أن تكرمني). أو اللام 
نحو: (جثتك كي لتكرمني). بوإن لم تظهر اللام 
قبلها ولا أن بعدها نحر: طِكَن لا يكونَ 


دُؤُلَة784. أو ظهرتا معاً كقوله: 


> القسمة) يخرج الكم. وقوله: (ولا نسبة) يخرج الأعراض . 
وقوله: (لذاته) ليدخل فيه الكيفيات المقتضية للقسمة أو 
النسيية بواسطة اقتضاء محلها ذلك وهي أرنعة أنواع: 
الأول : الكيفيات المحصوسة» فهي إما رامخة كحلارة 
العسل وملوحة ماء البحر وتسمى انفعاليات وإما غير راسخة 
كحمزة الخجل وصفرة الوجل. وتسمى انفعالات وتسمى 
الحالة فيها استحالة كما يتسود العنب وتسخن الماء. 
ة: الكيفيات النفسانية» وهي أيضاً إما راسخة كصناعة 


بة للمددرب فيهاء أوغير رأسخة كالكتابة لفير 
المتدرب», وتسمى حالات. والشالثة: الكيفيات المختصة 


بالكميات المتصلة كالتثليث والتربيع والاستقامة والانحناءء 
أو المنقصلة كالزوجية والفردية. الرابعة: الكيفيات 
الاستعدادية وهي إما أن تكون استعداداً نحو القيول كاللين 
والمراضية وتسمى ضعفاً ولا قوة. أو نحو القيول كالصداقة 
والمصاحبة وتسمى قوة. السيد الشريف». 


78 الشعراء:‎ )١( 
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(7) الحشر: 07 
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أردْتُ لِكَيْما أن تير بقرتي 
جاز الأمران» أي كونها مصدرية وجارة أيضاً. 
وقد تكون مختصرة من (كيف) كما في قوله: 
كيْ تَجْنْحُونَ إلى سَلْم 
أي : كيف تجنحون0" . 
كَأنّ: هي مشددة لها أربعة معان : 
التشبيه: وهو الغالب المتفق عليه . 
والشك والظن: إذا لم يكن الخبر جامداً. 
والتحقيق كقوله : 
كَانَ ا 2008 ا 
والتقريب .نحو: (كنانك-بتالشتاء-مقبل). و(كانك 
بالفرج آت) . 
وركاني بكم معناه: كأني أبصرك إلا أنه ترك الفعل 


لما 


كثرة ال. ومعناه: أعرف لما 


لدلالة الحال وكثرة الاستعمال. ومعناه: 
أشاهد من حالك اليوم كيف يكون حالك غداً كأني 
أنظر إليك وأنت على تلك الحال. ومثله (مَن لي 
بكذا) أي من يتكفل لي بهء أو من يضمن لي به» 
وله نظائر. وفي كلام بعض النحاة ما يقتضي منع 
استعمال (كأني بك) إلا أن في 
فإن صح فهو دليل الجواز 0 

وقولهم: (كأنك بالدنيا لم تكن) الكاف فيه 
للخطاب والباء زائدة والمعنى كأن الدنيا لم تكن 

وكأنَ: مخففة ملغاة عن العمل على الاستعمال 


الحديث وكأن. يه» 
الحديث «كانى يهة 


الانفخ كقرل الشناعو: 
ونَحْرٌ مشْرقٌ اللوْنِ كأن نَذْيَاهُ حقانٍ 
و(كأن ثدييه) على الاستعمال غير الأفصح . 


كلاء بالكسر والتخفيف: في التثنية ككل في 
الجمع. وهو مفرد اللفظ مثتى المعنى يعبر عنه 
بلفظ الواحد مرة اعتباراً بلفظهء وبلفظ الاثنين مرة 
أخرى اعتباراً بمعناه . 

قال أبو علي الجرجاني وغيره: وزن كلا (فغل) 
ولامه معتل بمنزلة لام (خجى ورضى) وهي كلمة 
وضعت على هذه الخلقة كما ذكرنا في (الرضى) . 
وكلا: اسم مفرد معرفة يؤكد به مذكران معرفتان. 
وكلتأ: أسم مفرد معرفة يؤكد به موّنئان معرفتان. 
ومتى أضيفا إلى اسم ظاهر بقي ألفهما على حاله 
في 0 الثلاثة» وإذا أضيفا إلى مضمر تقلب 
ي النصب والنجر ياء. 

ع أن يؤكد المثتى ة في الموضع الذ 
مما ردقي العو اذ اعرهدا تالمما لتحفن معنن 
المشاركة: وذلك مثل قولك: (جاء الرجلان 
كلاهما) لجواز أن يقال: (جاء الرجل) وأما فيما لا 
يكون فيه الفعل لواحد فتوكيد المثنى بهما لغو. 
كلآا: ك (هلا) مركبة عند ثعلب من كاف التشبيه 
ولا النافية» وإنما شددت لامها لتقوية المعنى 
معنى الكلمتين 


واللققسة 


ولبدفع بوهم بيقن 
بسيطة, وأكثر البصريين 5 حرف معناها 
الردع والزجر. تقول لشخص: فلان يبغضك. 
فيقول: كلاء أي ليس الأمر كما تقول. وليس هذا 
المعنى مستمراً فيها إذ قد تجيء بعد الطلب لنفي 
إجابة الطالب كقولك لمن قال لك افعل كذا: 
كلاء أي لا يجاب إلى ذلك. 
وقد جاء بمعنى حقاً كقوله تعالى: طكَلا إِنَّ 


وعند غيره 
يره 


والصوفية يطلق على الأصل فيقال: الحقائق الكيانية يعني 


اودكا 


الإِنْسَانَ َيَطْفى204 فجاز أن يقال: إنه آشم 
حينئذ» لكن النحاة حكموا بحرفيتها إذا كانت 
بمعنى حقاً أيضاً قال الديربي : 

ومانرّلت كلا بِيَثْربَ فَاعلَْمَنٌ 

لمُرآن في نصفَه الأغلى 
وحكمة ذلك أن النصف الأخير نزل أكثره بمكة 
وأكثر قومها جبابرة فتكررت فيه على وجه التهديد 
والتعنيف لهم والإنكار عليهم . 

[ وفي «الإتقان»: كلا في القرآن في ثلاثة وثلاثين 
موضعاً منها سيع للردع اتفاقاً. والباقي منها ما هو 
ا ومنها ما احتمل الأمبرين» 


وتفصيله هناك ]50 


ولم تنات .في ال 


كذا: هي إذا كانت كناية عن غير عدد كانت مفزدة 
ومعطوفة خاضة ولا يحفظ تتركيبها: وإذا كانت 
كناية عن عدد فلا يحفظ إلا كونها معطوفة ولا 
يحفظ كونها مفردة ولا مركبة . 

والأصل في هذه اللفظة (ذا) فأدحل عليها كاف 
التشسة إلا أنه قد انخلع من (ذا) معنى الإشارة 
ومن الكاف معنى التشبيه». إذ لا إشارة ولا تشبيه» 
فنزلت الكاف منزلة الزائدة اللازمة» وإذا) مجرورة 
بهاء إلا أن الكاف لما.امتزجت ب (ذا) وصارت 
معه كالجزء الواحد ناسبتٍ لفظتهما لفظةَ (حبذا) 
في أن لا تلحقها علامة التأنيث. 

ثم إن (كذا) لما كانت كناية عن العدد فإذا قال: 
(له علي كذا درهماً) فنصب (درهماً) يلزمنه 
عشرون لأن أقل عدد يميز بالمفرد المنصوب وهو 


غير مركب عشرون» وبهذا قال أبو حنيفة» ولو جَرّه 
فالمشهوز من مذهب أبي حنيفة أنه لا يلزمه إلا 
درهم واحد؛ وعلى قضية العربية يلزمة حينئذ مائة 
لأنه أقل عدد (يميز بالمفرد المجرورء وهو رواية 
عن بعض أصحاب أبي حنيفة. ولو رفعه يلزمه 
درهم واحد بلا خبلاف. لأن الغدد)27) لا يفسر 
بالمرفوع وقد لفظه بدرهم..ولوقال: (كذا كذا 
درهماً) يلزمه في حكم الإعراب أحد عشر درهماً. 
لأنه أول عدد مركب يفسر بمفرد منضوب وبه قال 
أبو حنيفة» ولو قال: (كذا وكذا درهماً) بالعطف 
يلزمه في حكم الإعراب أحد وعشرون, لأنها أول 
عندد معطوف يميز بمفرد منضصوبء» وإنما أجيز 
إضافة اسم الإشارة في صورة جرٌ درهم لكونها 
كناية عن العدد في صورة انتصابه بما في الكاف أو 
في. (ذا) من الإبهام . 

(ولم ترد كذا في القرآن إلا.للإشارة نحو: «اهكّذا 
عزشك» 9). 

ولفظة (كذا في كذا) تستعمل في. معان مختلفة 
بالاشتراك أو المجازء ككون الشيء.في الزمان. 
وكونه في المكان؛ والعرض في المحل. والجزء 
في الكل . 

الكاف: الكاف التي هي من الحروف الجارة 
تحتاج في الدلالة على المعنى إلى المتعلق 
والتي بمعنى المثل لا تحتاج إليه. 

وللكاف الجارة الحرفية خمسة مغان : التشبيه وهو 
الغالبا 

والتعليل كما حكاه سيبويه ومنه: كما أَرْسَلْنًا 


( العلق: 5 
(5) ما بين مقوفين من: خ . 


(ع ما بين ن قوسين ليس في 
(5) النمل: ؟45» ل 
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فيكُمْ رَسُوَ27 أي لأجل إرساله . طواذكُروه كما 
هَدَاكُمٌ 24 أي : لأجل هدايتكم . 

والاستعلاء نحو: (كن كما أنتٍ عليه). و(كخير) 
في جواب من قال: كيف أصبحت. 

والمبادرة: وتسمى كاف المفاجأة والقران إذا 
اتصلت ب (ما) نحو: (سلم كما تدخل). 
والتوكيد: إذا كانت مزيدة نحو: ليس كَمِذله 
وترد الكاف اسماً بمعنى (مثل) فيكون لها محل 
من الإعراب» ويعود عليها الضمير كما في قوله 
تعالى : ِعَهَيْنّة الطَيْر فانْفُحخْ فيه 29 أي فأنفخ 
فِيْ ذلك الشيء الممائل فيضير كسائر الطيون: 
وتكون اسماً جاراً مرادفاً لمثل ولا.تكون إلا ضرورة 
كقوله : 

يضحكن عن كالبرد المتهم . 

وتكون ضميراً منصوباً ومجروراً نحو: «ما وَدَعَكَ 
ريك © . 


وحرف معنئ: لاجقة لاسم الإشارة ك (ذلك 


وتلك). 
ولاحقه للضمير المنفصل المنصوب ك (إياك 
وإياكما) . 


ولبعض أسماء الأفعال (كحيهلك ورويدك). 
ولاحقة ل (أرأيت) بمعنى. أخبرني نحو: (أرأيتك 
هذا). 

قيل: كاف التشبيه لا عموْم لها.كلفظة (نحى) 
بخلاف لفظة (مثل) فإنها توجبه قلت: نعم. لكن 


( البمرة: 161 
1 


(؟) البقرة: 
7 الشورى: .1١‏ 
(5) آل عمران: 49. 


(5) إلذ 


توجيه في محل يقبله كقول علي رضي الله عنه في 
حق أهل الذمة: دماؤكم كدمائنا. 

وكاف التشبيه إذا دخلت على المشبه به فلا تفيد 
من التأكيد ما تفيده الكاف الذاخلة على المشبّه 
فإذا قلت: (إن زيداً كالأسد), عملت الكاف في 
الأسد عملا لفظياًء والعمل اللفظي يمنع العمل 
المعنوي» فكاف الأسد .عمل به حتى صار زيدا . 
وإذا قلت: (كأن زيداً الأسد), تركت الأسد على 
إعرابه» فإذن هو متروك على حاله وحقيقته وزيد 
مشبه به في تلك الحال. وقد نظمت فيه: 

ومن حمىَ أجمأ وشبله البسل 

ولَّيْسّ كللاسَدٍ 
[ قال الزجاج :. الكاف للتشبيه إذا كان الخيز جامداً 
نحو (كأن زيداً أسد). وللشك إذا كان مشتقاً نحو 


كانة أسَندُ 


ركانك قائم). وفيه أقوال كثيرة» والحق أنه قد 
يستعمل عند الظن بثبوت الخبر من غير قصد إلى 
التشبيه سواء كان ذلك الخبر جامدا أو مشتقا نحو 
(كآن زيداً أحوك) وركانه فعل كذا) وهذا كثير في 
كلام. المولدين ]© 
والكاف في مثل قوله : 
ذلك استقصائية . 
ودخول الكاف على ما ليس بمثال حقيقة شائع 
كدخوله على ما ليس بمشبه به حقيقة كما في قوله 
تعالى : طكماء أَنْرَلْنَاهِ مِنّ السَّمَاءِ 94 , 

الكلمة: هي تقع على واحد:من الأنواع الثلاثة 
أعني الاسم والفعل والحرف» وتقع على الألفاظ 


هو كالعسل .والديس ونحو 
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(1) ما بين المعقوفين من: خ. 
) الكهف: 435. 


المنظومة . والمعاني المجموعة ولهذا استعملت 
في القضية والحكم والحجةء ويجميعها ورد 
التنزيل. 

َوَيِمَةُ ان هي الغلياه” أي : كلامه. 

والكلمة الطيبة : ضدق الحديث أي : الكلام . 
وعيسى النبي كلمة الله لأنه وجد بأمره تعالى دون 
أب فشابه البدعيات التي هي من عالم الأمر. 
والكلم الطيب: الذكر والدعاء وقراءة القرآن» 
وعنه عليه الصلاة والسلام هز: «سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر». 


واحد. 
والكلمة : لفظ نالقوة أن نالفعا : عنتقا : ذال يحملتة 
7 الحو فصوو © لوي ا ا 


وكلمة التقوى: بسم الله الرحمن الرحيم . 
والكلام في اللغة: يطلق على قسم الدوالٌ 
الأربع» وعلى ما يفهم من حال الشيء مجازاً. 
وعلى التكلم والتكليم. وعلى الخطاب, وعلى 
جنس ما يتكلم به من كلمة؛ وعلى كل خرف 
واحد كواو العطف وأكثر من كلمة مهملا كان أولاء 
وعلى ما في النفس من المعاني التي يعبر عنهاء 
وعلى اللفظ المركب أفاد أولم يفد. 

ومن المعاني اللغزية للكلام ما يكون مكتفياً به في 
أداء المرام وهو حقيقة في اللسانئ عند المعتزلة . 
وقال الأشعري: مرة حقيقة في النفساني » ومرة 
مشترك بينه وبين اللفظي . والتحقيق في هذا الباب 


ف > 
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.4١ التوية:‎ )١( 


القادر لأجل أن يعرف غيره ما في ضميره من 
الاعتقادات والإرادات ‏ 

وأما الكلام الذي هو صفة قائمة بالنفس فهي صفة 
حقيقية كالعلم والقدرة والإرادة . ١‏ 
والكلام في الأصل على الصحيح : هو اللفظ 
وهو شامل لحرف من حروف المباني أو المعاني 
ولأكثر منهما. 

وفي عرف الفقهاء: هو المركب من حرفين 
فصاعداًء فالحرف الواحد ليس بكلام» فلا يفسد 
الصلاة» والحرفان يفسدان وإن كان أحدهما زائداً 
نحو (أخ) و(أف) و(تف)» وقال أبو يوسف: إنه 
غير مفشد لأنه واخد باعتباز الأصل. وليس ثلانة 
أحرف كما في (التمر تاشي» وهذا ليمن بقوي كما 
في «الكافي». 

والكلام أحَدَّ من الكلّمء فإن الكلم يدرك تأثيره 
بحاسة البصرء والكلام يدرك تأثيره بحاسة 
السمع . 

والكلام: اسم للمضدر وليس بمضدر حقيقة» لأن 
المصادر جارية على أفعالهاء فمصدر (تكلمت) 
التكلمء» ومصدر [ كلمت: 


التكليمء ومصدر 02 
كالمته: المكالمة. والكلام ليس واحداً منها فثبت 
أنه ليس بمصدر؛ بل هو اسم للمصدر يعمل 
عمله. ولهذا يقال: كلامك زيداً أحسن؛ كما 
يقال: تكليمك زيداً أحسن. 

والتكلم: استخراج اللفظ من العدم إلى الوجودء 
ويعدّى بالباء وبنفسه. ويشترط القصد في الكلام 
عند سيبويه والجمهور. فلا يسمى ما نطق به النائم 


والساف .وما 1 
الس 5 حدق 


واننات الوا يك 
أنالث المعلمهك ككزر ماو 


ٌ 
0 
5 


ولم يشترطه بعضهمء وسمي ذلك كلاماً. واختاره 
بو حيان» واختيار محققي أهل السنة: هوأن 
لكلام في الحقيقة مفهوم ينافي الخرس 
والسكوت. [ وهو نفسية» وأما الحسية فإن ما 
سمي كلاماً مجازاً تسمية للدالٌ باسم المدلول: 
إن الكلام لفي الفؤادٍ وإنما 

جعل اللسان على الفواد دليلا 
لآ يرى أن واحداً منا يملا الألواح والصحف من 
حاديث نفسه من غير تلفظ: بكلمة.. وبه يمتاز عن 
لحيوانات العجم. والكلام .النفسي لا.بدوأن 
يكون مع قصد الخطاب إما مع النفس أو مع 
لغيزء والعلم لا يكون. فيه.قصد الخطاب ولوكان 
لصار كلاماً» وذهب كثير من أهل السئة إلى أن من 
8 بعلام فمعناه ا بنفسه وموجود.فيها وجوداً 
أصيلياً وسموه كلاماً نفسميأ وكين بمغايرته للعلم 
خلافاً للمعتزلة ]20 , 
والكلام في العرف: هو صوت مقتطع مفهوم 
يخرج من الفم لا تدخل فيه القراءة والتسبيح في 
الضلاة أو خارجها لآنه يسمى قارئاً ولا يسمى 
متكلناً كما في ارح الطحاوي؛ وكذا! قراءة 
الكتب ظاهراً وياطناً كما في «الخلاصة» . ومن نظر 
في الكتاب وفهمه ولم يحرك به لسانه فمخمد يعدّه 
قراءة» وأبو يوسف لا يعد الفهم قراءة. 
وللكلمة حقيقة ومجاز. فحقيقتها اللفظة الدالة 
على معنى مفرد بالوضع. ومجازها الكلام . 
بقي أن بعضاً من الاصوات المركبة والحروف 
المؤلفة التي تدل على مدلولاتها بالطبع لا بالوضع 
مثل (أخ) عند الوجعء و(أح, أح) عند السغال» 


(0)منةخ. 


فهل أمثال هذه الأصوات تسمى كلمة؟ فيه 
اختلاف. وكل كلمة تسمى لفظة. وكل لفظة لا 
تسمى كلمة. 

في «التسهيل) »: الكلام ما تضمن من الكلم إسناداً 
عفيذاً مقصوواً لثاته. “فقوله ما تضمن كالسسين: 
ومن الكلم فصل خرج به الدوالٌ الأربع . وإسناداً 
خرج به المفردات والمركبات الإضافية والمزجية» 
ومفيدا خرج به ما لا فائدة فيه من الإسنادات 
ك (برق نحره)ء والمعلوم عند السامع ك (السماء 
فوقنا)؛ والمتوقف على غيره ك (إن قام زيد). 
ومقصودا لذاته خرج به ما كان مقصودا لغيره كصلة 
الموصول نحو: (قام أبوه), من. قولنا (جاء الذي 
قام.أبوه).. فإنها مفيدة بانضمامها إلى الموصول 
مقصودة بغيرهاء وهو إيضاح الوصول . 

والكلام: يطلق على المفيد وعلى غير المفيد. 
والجملة الشرطية بمجموع الشرط والجزاء كلام 
واحد من حيث الإفادة كما في كلمة (الإخلاص)» 
والكلام المعقب بالاستثناء. 

والكلم: يطلق على المفيد وغيره. 

والكلام: الجملة المفيدة. 

والكلمة: هي اللفظة المفردة» هذاعند أكشر 
النحويين» ولا فرق بينهما عند أكثر الأصوليين» 
فكل. واحد منهما يتناول المفرد والمركب . 

ولو قلنا: اسم الكلام لا يتناول إلا الجملة فهذا 
قول أبي حنيفة وصاحبيهء ولو قلنا: إنه يتناول 
الكلمة الواحدة فهذا القول قول زُفْر. 

[ وشرط الحنث هو الكلام المعهود وهو المفهم 
المفيد المحصل للمقضود ]200 , 


اما 


والكلام: ما تضمن الإسناد الأصلي وكان مقصوداً 
لذاته» والجملة ما تضمن الإسناذ الأصلي سواء 
كان مقصوداً لذاته أولا ١‏ 
والكلام: يقع على القليل والكثيرء والجملة لا 
تقع إلا على الواحد. ولذا يصح أن يقأل: جميع 
القرآن كلام اللهء ولا يصخ جملة القرآن كلام الله . 
وتقول: هذا كلام الله لأن الكلام عام. ولا تقول: 
قران الله لأنه خاص بكلام الله . 

[ وكلام الله هو الكلام النفسي» والقرآن هو الكلام 
المعبر بهذه العبارات» والكلام ]20 لا يثنى ولا 
يجمع يخلاف الجملة» وادعى البعض لمر ادف 
فالمسنألة ذات قولين : 


00 1 5 1 


والكلم : جنس الكلمة وحقه أن يقع على القليل 
والكثير كالماء. ولكن غلب على الكثير ولم يقلخ 
إلا غلى ما فوق الاثنين لا جمع كلمة. 

والكلام عند أهل الكلام: ما يضاد الستكوت سواء 
كان مركباً أو لا مفيداً فائدة تامة ألا 

وعند أهل العروض: ما تضمن كلمتين أو أكثر 
سواء حسن السكوت عليه أو لاء مع الذلالة على 
(والكلام على قول بعض أهل النحو: اسم وفعل 
وحرف)7, 

وقال بعضهم: خروف منظومة تدل على مغنى: 
وهذا الحد لا يستقيم في كلام الله تعالى, لآن 
كلام الله صفة أزلية قائم» ة بذاته لين من جسن 
الحروف والأصوات : 

[ فمعنى كونه تعالى متكلماً على طريقة أهل اللغة 


أنه محل للكلام لا أنه يوجده كما يزعمه المعتزلة. 
فالمتكلم على قاعدة اللغة في المشتقات 
كالمتحزك ومن هاهنا يتنظم برهان على إثبات 
الكلام النفس. وفي اختيار أبي منصور الماتريدي 
رحمه الله أن الكلام هو المعنى القائم بذات 
المتكلم لا يتفاوت بين الشاهد. والغائت» فالكلام 
في الحقيقة ليس من جنس الحروف والأصوات», 
فحينكذ لم يبق. دعوئ الخصوم بل كان مردوداً 
عليهم كذا في «التسديد». 

ولا اختلاف بين الأشعرية والماتريذية رحمهم الله 
يه ا م ل ب 


نما الا 00 
الاحيلافة في أنه تعالى 


ايل 1 

معنى المكلمية إسماع لمعنى «اخلع نعليك34) 
دلا ولا شك في انقضاء هذه الإضافة التي 
بانقضاء .الإسماع . وعند الأشعرية أن المتكلمية 
والمكلمية مأخوذان من الكلام لكن باعتبارين 
مختلفين» فالمتكلمية باعتبار قيامها بذات الباري 
وكونها ضفة له هذا محل وفاق. والمكلمية 
باعتبار تعلقها 5" بالمكلف بناء على ما ذهب إليه 
هو وأتباعه من تعلق الخطاب أزلاً بالمعدوم ]9). 
وإنه واحد غير متجزىءء وليس بعربي ولا عبراني 
ولا 0 وإنما 0 ا وعدا 


وهي محدثة في 0 وهي الألسنة 00 


وعن سفيان الثورى أتنه قالأ. لم يدن إلا 
3 2 ريا قال: :لم ينول وحي 1 


()من :ا خ. 
)من :6 


(1) ما بين قوسين ليس في : خ. 


ماله 
(5) ما بين معقوفين من: خ. 
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بالعربية ؛ م ترجم :كل نبي لقومه بلغتهم. (وإنما 
سمي قراناً لمعنى الجمعء وكلام الله لأنه يتأدى 
بهاء والكتابة الدالة عليه مكتوب في مضاحفناء 
والقران الدال عليه مقروء بألسنتناء. والألفاظ الذالة 
عليه محفوظة فى صدورنا لا ذاته كما يقال: .الله 
مكتوب على. هذا الكاغد لا يراد به خلول ذاته فيه 
وإنما يراد به.ما يدل على ذاتهء وبحصله أن ما قام 
بذاته تعالى قديم: وهو متكلم في الأزل به حيث لا 
سامع ولا مخاطبء .وهذا لا يوصف بالنبزول 
والحدوث» وهو الذي يتلى في الصلاة)20© . 
فالمتأخرون منهم من قال بححدوث اللفظ. ومنهم 
من قال: اللفظ قديمء وهو المتلوء. والتلاوة 
حادثةء. وهو المروي عن السلف بأن القرآن كلام 
الله القديم المحفوظ في صدورنا ل 


فعلبى هذ). الوصف. بالحدوث بالنظر :إلى التعلقات 
وحدوث الأزمنة . فما جاء في. القرآن. بلفظ الماضي 
مقتضى التعلق وحدوثه لا يستلزم حدوث الكلام 


كما في العلم : 

قال الشيخ العلامة التفتبازاني في «شرح 
المقاصد»: وتحقيق هذا مع القول بأن الأزلي 
مدلول اللفظ عسير جداً وكذا القول بأن المتصف 
بالمضى وغيره إنما هو اللفظ الحادث دؤن المعنى 
القديم. ويمكن أن يجاب عنه بأن المقتضى 
للحدوث إنما هو الكلام اللفظي ولا.نزاع فين 


لأسفرايبني [ وما يستدل به على حدوث 
0 الأجزاء متقدما بعضها على 


بعض فمدفوع بجواز أن يكون المتأخر مسبوقاً 
بالمتقدم لا سابقاً زمانياً كالكتابة التي يحصلن 
مجموعها معا في محل من طائع يكون فيه تلك 
لكتابة واستبعاد ترتب الجروف والكلمات على 
جد ماي 1 
مساعدة الآلة. وأما.في الغائب فيجوز ذلك وإ 
كانت العقول م ا 
الأمر وليس ذلك مثل تصور حركة لا تقدم لبعض 
أجزائها على .البعض وهو محال لأن عدم إمكان 
ذلك التصون في الحركة التي :هي اسم للحنالة 
لمخصوصة. من حيث ترتب أجزائها. وأما ذات 
تلك الحبالة المسماة بالحركة فغعند المتكلمين 
مركية مما لا يتجزأ فيجوز أن يقع جميع أجزائها 
في آن واحد وإن لم يسمها أهل العرف من تلك 
الحيثية حركة 001 

واعلم أنهم لما رأ أو أن ههنا:قياسين متعارضين 
أحدهما: أن كلام الله ضفة له وكل ما هو صفة له 


فهو.قديم »2 فكلامه.تعالى قديم . 

وثانيهما: أن كلامه ثعالى. مؤلف من أجزاء مترتبة 
في الوجود؛ وكل ماه وكذلك فهو حادث“: فكلامه 
حادثء فافترق المسلمون.أربع فرق يبدد 
مقدمات القياسين: فرقتان منهم وهم المغتزلة 


والكرامية ذهيوا إلى. حقيقة -القياس (الثاني »إلا أن 
المعتزلة قدحوافي صغرئ القياس. الأول ؛ 
والكرامية في. كبراه. 


وف قتَانْ 


وفرقتان منهم وهم الأشاعرة وا والحنابلة ذهبوا إلى 
حقيقة القياس الأول) © إلا أن الحنايلة قدحوا في 


فد عاعن الفرسن باص من اخ 


2ذ7, 


كبرى القياس الثاني » والأشاعرة في صغراه. إذا 
عرفت هذا فنقول إن ما أداه الأنبياء إلى أممهم مما 
أخبر الله عنه أو أمر به أو نهى عنه إلى غير ذلك هو 
أمور ثلاثة: معان معلومة؛ وعبارات دالة عليها 
معلومة أيضاًء وصفة يتمكن بها من التعبير عن 
تلك المعاني بهذه العبارت لإفهام المخاطبين. ولا 
شك في قدم هذه الصفة وكذا في قدم صورة 
معلومية تلك المعاني والعبارات بالنسبة إلى الله 
تعالى. فإن كلامه عبارة عن تلك الصفة فلا شف 
في قدمه., وإن كان عبارة عن تلك المعاني 
والعبارات فلا شك أنها باعتبار معلوميته تعالى 
أيضا قديمة لكن لا يختص هذا القدم بها بل 
يعمها وسائر عبارات المخلوقين ومدلولاتها, لأنها 
كلها معلومة لله تعالى أزلاً وأبداًء وما أثبته 
المتكلمون من الكلام النفسي فإن كان عبارة عن 
تلك الصفة فحكمه ظاهرء وإن كان عبارة عن تلك 
المعاني والعبارات المعلومة فلا شك أن قيامها به 
ليس إلا باعتبار صور معلوميتها وليس صفة 
برأسهء بل هو من جزئيات العلم وأما المعلوم 
فسواء كانعبارات أو مدلولاتها ليس قائماً به 
سبحانه فإن العبارات بوجودها الأصلي من مقولات 
الأعراض غير القارة» وأما مدلولاتها فبعضها من 
قبيل الذوات» وبعضها من قبيل الأعراض» فكيف 
يقوم به سبحانه؟ والحاصل أن كنه هذه الصفة 
وكذا سائر صفاته محجوب عن العقل كذاته 


تعالى. فليس لأجد أن يخوض في الكنه بعد 
معرفة ما يجب لذاته وصفاته. 

ومايوجد في كتب علماء الكلام من التمثيل 
بالكلام. النفسي في الشاهد فإنما هو للرد على 
المعتزلة والحنابلة في حصرهم الكلام في 
الحروف والآأصوات (مع أن فيه نفي ما أثبتوه من 
الكلام لظهور أن لا إمكان لقيام الجْزوف 
والأصوات بذاته تعالى) 2١7‏ حتى قيل لهم : ينتقض 
حصركم ذلك بكلامنا النفسي , فإنه كلام حقيقة 
وليس بحرف ولا صوت, (وإذا صح ذلك فكلامه 
ليس بحرف ولا صوت. فلم يقع الاشتراك بينهنا 
إلا.في هذه الصفة. وهي أن كلامه.ليس بحرف ولا 
صوت”2: كما أن كلامنا النفسي ليس بحرف ولا 
صوت: وأما الحقيقة فمباينة للحقيقة كل 
المباينة)7١2..‏ واختلف أهل السنة في كون الكلام 
النفسي مسموعاً [ واستحاله الماتريدية ]© 
فالأشعري قاسه على رؤية ما ليس بلون ولا جسم» 
فكما عقل رؤية ما ليس بلون ولا جسم فليعقل 
سماع ما ليس بصوت ولا حرف (وهو لا يكون إلا 
بطريق خرق العادة. وجوز الماتريدي ؛ أيضاً ستماع 
ما ليس يصوت, والخلاف إنما هوفي الواقع 
لموسى عليه السلام ؛ فعند العانزيدية شم هوسى 
صورتاً دالاً على كلام الله الاب الادزي ال سيع 
الكلام النفسي . 

وقد استدل جماعة على أن القرآن غير مخلوق بقوله. 


)1١(‏ ما بين القوسين ليس في : خ. 

(؟) بإزائه في هامش خ الحاشية: «ولو قيل الكلام مركب: من 
الحروف والحروف إما نفس الصوت أو من عوارضه وأن 
الصوت حامله الهواء ظهر أ لكلام بمنزل عن وجوب 


عروضه للمتكلم بل يكون محل الكلام غير المتكلم إنما 


المتكلم محل التكلم ومعروضة فلم يتطرق استحالة أي 

يكون ما هو كلام الله حقيقة حادثا مع أنه يسهل تصحييح 

قدمه أيضاً بأن يقال ما هو كلام الله هو النوع لا الشخص». ' 
5 من خ. 


9” 


تعالى : طَالرَّحْمَنُ علّمَ القُرآنَ خَلَقَ الإنسان04) 
حيث جمع بينهما وغاير. ٍ 

وقد ذكر الإنسان في ثمانية عشر موضعاً من القرآن 
فقال إنه مخلوق وذكر القران في أربعة وخمسين 
موضعاً ولم يقل إنه مخلوق» وإن قيل: كيف لا 
يقال إنه غير مخلوق وقد نقل فيه من كلام 
المخلوقين كموسى وفرعون وإبليس وغيرهم؟ 
قلنا)” : نقل الكلام من أحد إما بعين العبارة وإما 
بالمعنىء ففي الصورة الأولى كون ذلك النقل 
كلام الناقل ظاهر. وفي الصورة الثانية كون عبارة 
المنقول عنه كلام الناقل لا يخلو عن نوع تحفاء 
فالعبارة التي ضذرت عن المنقول عنه إذا تقلها 


تلك العارة حعتان 


العبازة 


حيثيتان : فمن 
حيث صدورها (عن المثقول عنه كلام لله 
ومحكي . 
ومن حيث صدورها)2” عن الناقل كلام له 
وحكاية لكلام الناقل وإخبار عنه؛ فما نقل فيه من 
كلام المخلوقين مخلوق باعتبار الحيثية الأولى » 
وقديع غير مخلوق اعبار الحيثية الثانية . وكونه من 
عند الله غير موقوف عا لى النبوة في نفس الأمر بل 
هوثابت بسإعجازه على الاختلاف في وجه 
الإعجاز . [ نعم إثبات القرآن بمعنى الكلام 
النفسي عند القائل إنما هوبالشرع ]©). 


الكتاية : هي لغْةٌ مصدر كنى به عن كذا يكني أو 
يكنو إذا تكلم بشيء يستدل به على غيرهء أو يراد 


اع 
به غيره . 
وشريعةٌ: ما استتر في نفسه معناه الحقيقي أو 


دج ات ب 1 


المجازي» فإن الحقيقةالمهجورة كناية كالمجاز 
غير غالب الاستعمال؛ وما يقصد إليه في الكلام 
إما منسوب إليه بأي نسبة كانت. فالكناية حينئذ 
يقصد بها الموصوف؛ كما يقصد بعريض الوسادة 
الكناية عن كثير النوم» أو بعريض القفا عن 
الأبله" , 

وإما منسوب: فالكناية حينئذ يقصد بها الصفة 
كطويل النجاذ الكناية عن ظول القامة: 


حَةً والمروةة والنّدىٌ 

في قيّةٍ صرِيْتَ عَلَى ابن الحَفْرّج 
والكناية والحقيقة تشتركان في كونهما حقيقتين» 
وتفترقان بالتصريح في الحقيقة» وعدم التصريح 
في الكناية . 
والكناية عند علماء البيان: هي أن يعبر غن شيء 
بلفظ غير صريح في الدلالة عليه لغرض من 
الأغراض كالإبهام على السامع أو لنوع فصاحة. 
وعند أهل الأصول: ما يدل على المراد بغيره لا 
بنفسه [ وهي في اصطلاحهم أعم من المجاز من 


١ الرحمن:‎ )١( 
: الرحمن‎ 


(7) ما بين القوسين جاء مختلفاً في (ط) عما هو في (خ)ء 
وصورة ما جاء في (خ): «والأوجه ما ذهب إليه الماتريدي 
من أن المخصوص باسم: السمع من العلم مأ يكون إدراك 
صوت» ل 


الماتريدية. 


واختاف أيضاً فى خخلق القرآن فمن قال بخلقه استدل.بما نقل 
فيه من كلام المخلوقين كسيدنا موسى عليه الصلاة والسلام 
وفرعون وإبليس وغيرهمء ونحن نقول:2. 

(5) ما بين قوسين ساقط عن : خ . 

(2) مأ بين معقوفين من : خ ٠‏ 


كناية عن كثرة النوم ع أوعرض قفاه وعم رأنه» 
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وجه لأنهما يجتمعان في المجاز غير المتعارف,» 
وقد توجد الكناية في محل بدون المجاز كما في 
لضمائر وبالعكس كما في المجاز المتعارف ]202 
والكناية ليست بمجاز هو الصحيح. وقد قالوا 
برمتهم: فرق بين الكناية والمجاز بصحة إراذة 
المعنى الحقيقى منها دون المجاز. قلت: 'صحة 
إرادة المعنى الحقيقي فيها لا. لذاته. بل ليتوصل به 


إلى الانتقال إلى المراد بقرينة.معينة. لإرادة المعنى 
غير الموضوع له فيهاء وكذا المجاز كله.حيث لا 


تمنع فيه القرينة إلا إرادة الموضوع له لذاته., وهو 
لسبع المخصوص مثل في (لقيت أسداً يرمي) ولا 
يمتنع أن يقصد الانتقال إلى الرجل الشجاع . 

والمعنى الحقيقي في المجاز المرسل ملحوظ 
للانتقال منه إلى المعنى المجازي لكنه غير مقصود 
والمعنى الحقيقي في الكناية مقصود 
بالإفادة لكن لا لذاته بل لتقدير المكنئ عنه. وبه 
تفارق الكناية التضمين. وقد صرح في بعض 
المعتبرات أن كناية أئمة العربية مجاز إذ لا واسطة 
بين الحقيقة والمجاز عند المتكلمين والأصوليين . 
والكناية [ في اصطلاح أئمة البيان ]00): انتقال من 
لازم إلى ملزوم. [ وأما على قول الأصوليين 
والفقهاء فلا احتياج إلى الانتقال فضلا من اللازم 
إلى الملزوم بل قد يكون اللفظ كناية في محل 


حقيقة ] 9). 


بالإفادة. 


د 


والإرداف: انتقال من مذكور إلى مشروك. فإن 
الإرداف: هو أن يريد المتكلم معنى ولا يعبر عنه 
بلفظه الموضوع له ولا بدلالة الإشارة» بل يعبر عنه 


لفظ يرادفه كقوله تعالئ: وَاسْتَوَتٌ غلى 
الجُودِي 4 إذ حقيقة ذلك الجلوس: فعدل عن 
اللفظ الخاص بالمعنى وهو (جلست) إلى. مرادفه 
لما في الاستواء من الإشعار: بجلوس متمكن لا 
ريغ فيه ولا مَيْلء وهذالا يحصل من لفظ 
(جلست). ودلالة قوله تعالى : «وما عَلَّمْناهُ 
الشَمْرَ» 5) على أن القرآن ليس: بشعر». ودلالة 
ذلك على نفي الشاعرية عنه عليه الصلاة والسلام 
ليس من قبيل المفهوم الحقيقي وهو نفي تعليم 
الشعر منه:ولا من قبيل المجاز الفنفرد ولا 
المركب» أعني الاستعارة التمثيلية» ولا من قبيل 
الإسناد المجازي: بل من قبيل الكناية التلويحينة. 
أعني تعدد الانتقال بقرينة المقام » فإن الانتقال من 
قوله : «وما عَلّمْنَاه الشّعر» إلى أن القرآن ليس 
بشعرء. ومن ذلك إلى أنه عليه الصلاة والسلام 
ليس بشاعصر انتقال من اللازم إلى الملزوم 
والكناية: هي أن تذكر الشيء بلوازمه. 

والتعريض: هو أن تذكر كلام يحتمل مقصودك 
وغير مقصودك . إلا أن قرائن أحوالك تؤكد حمله 
على مقصودك . 

ونْكَتٌ الكناية كثيرة كالإيضاح أو بيان حال 
الموصوف. أو مقذار خاله أو القصد إلى المدح أو 
الذم؛ أو الاختصار أو استزادة الصيانة؛ أو التعمية 
والإلغاز. أو التعبير عن الصعب بالسهل» أو عن 
القبيح باللفظ الحسنء كما يكنى عن الجماع 
بالملامسة والمباشرة والرفث والإفضاء والدخول 


(0) منةاخ. 
)مناخ 


5 هود: 14. 
(:1) يس: 584 


كلا 


والسر وتلك في الحلال» كما أن حت وفَجِرَ في 
لزناء وعن البول ونحوه بالغائط وقضاء الحاجة 
والمراد بقوله تعالى: ظوالتي أَحْصَنَّت 
فَرْجها274: فرج القميض وهذا من ألطف 
لكنايات, كما يقال: فلان عفيف الذيل» ومن 
هذا ترى أرباب الصلاح يقولون للأعمى: 
محجوب, وللأعور: ممتنع» وللكوسج : خفيف 
لعارضين. وللسؤال: زوّارء وللرشوة: مصانعة, 
وللمصادرة: موافقة, وللعزل: صرفء. وللفقر: 
خفة الحال. وللكذب: نزيل. وللسكر: نشاطء» 
وللحيض: ترك الصلاة, وللحاجة: تجديد 
اللطهسارة»..وللتكناح : .جلوة وبناء» ‏ وللميرضن: 
عارض وفتورء وللموت: انتقال» وللهزيمة: 
انحياز"». ويقولون: قيل في الحجرة أو من وراء 
الستر وأشباه ذلك . 

قال ابن الأثير في «المثل السائر» : 

الكناية: مادلٌ على معنى النسبة يجوز حمله على 
جانبي الحقيقة والمجاز بوصف جامع بينهماء 
ويكون في المفرد والمركب. 

والتعريض: هو اللفظ الدال على معنى لا من جهة 
الوضع الحقيقي أو المجازي بل من جهة التلويح 
والإشارة» فيختص باللفظ المركب» كقول من 
يتوقع صلة: (والله إني محتاج)» فإنه تعريض 
بالطلب مع أنه لم يوضع له حقيقة ولا مجازاء 
وإنما فهم منه المعنى من عرض اللفظ أي : من 
جانبه . 

والكناية والتعريض: لا يعملان في القول عمل 


(1) الأنبياء: 40 


0 وانحياد . 


الإيضاح والكشف, ولذلك كان لإعادة اللفظ في 
قوله تعالى : «وبالحقً انْرَلَنَاه وبالحَقّ نَوْل4© 
ما لم يكن في تركها والاكتفاء بالكناية والتعريض 
بالنسية إلى المعنى: الأصلي قد يكون حقيقة» وقد 
يكون مجازاًء وقد يكون كناية . 

الكْفْرء بالضم والقياس الفتح: لغةٌ: السمرء 
وشريعةً: عدم الإيمان عما من شأنه . 

والكفر ضد الإيمان يتعدى بالباء نحو: «فمنْ يكقر 
بِالطاعُوت وَيُؤْمِنْ باك 4 0. 

وضد الشكر يتعدى بنفسه يقال: كفره كفوراً أن : 
كفراناً. ويقال: كفر المنعم والنغمة ولا يقال: كفر 
بالمنعم والتعمة: : 

والكافر : الليلء والبحرء: والوادي العظيم» والنهر 
الكبير» والسحاب المظلم. والرَّراع » والزرعء 
ومن الأرض ما بعد من الناس . 

والكفر: تغطية نعم الله بالجحود. وهو في الدين 


أكثر. 
والكُفران: أكثر استعمالاً في جحود النعمة 
والكفور فيهما جميعاً. 


والكفار: في جمع الكافر المضاد للإيمان أكثر 
استعمالاً. والكفرة في جمع كافر النعمة أكثر 
استعمالا . 

والكفر: ملة واحدة لأن شريعة محمد هي الحق 
بلا شك. والناس بالنسبة إليها فرقتان : فرقة تقر بها 
وهم المؤمنون قاطبة» وفرقة تنكر بأجمعهم وهم 
الكفار كافة . فبهذا الاعتبار كالملة الواحدة وإن 
اختلفوا فيما بينهم فصاروا كأهل الأهواء من 


رم الأصراء: 0 
(6) البقرة: 705 . 


انف 


المشلمين. 

والكفر: قد يحصل بالقول تارة وبالفعل أخرى. 
والقول الموجب للكفر: إنكار مجمع عليه فيه 
نصء ولا فرق بين أن يصدر عن اعتقاد أو عناد أو 
استهزاء. 

والفعل الموجب للكفر هو الذي يصدر عن تعمد 
ويكون الاستهزاء صريحا بالدين كالسجود للصنم» 
وإلقاء المصحف في القاذورات. 

والكفر بتكذيب سيدنا ومولانا محمد ككل في شيء 
مما جاء به من الدين ضرورة كما أن الإيمان هو 
تصديق سيدنا ومولانا محمد كَل في جميع. ما جاء به 
من الدين ضرورة [ والكفر إنما يكون-بإنكار ما 
علم بالضرورة عند من يجعل الإيمان. التصديق 
به» وأما من يجعل الإيمان مجموع الأمور الشلاثة 
فالكفر عندهم أعم من هذا إلا أن يكون من مثبتي 
الواسطة . 

واختلف المتكلمون في الكفر على حسب 
اختلافهم في الإيمان . فمن قال: الإيمان بالله. هو 
معرفته قال: الكفر هو الجهل بالله؛ وهو غير 
منعكس على المحدود فإن جحد الرسالة وسب 
الرسول والسجود للصتم وإلقاء المصحف في 
القاذورات كفر بالإجماع وليس هذا جهلا بالله إذ 
قد يصدر ذلك من العارف بالله الجاهل بالدلالة 
على العلم بامتناع هذه الأمور أو بالمعرفة بها. 
ومن قال: الإيمان هو الطاعات كالمعتزلة وبعض 
الخوارج قال: الكفر هو المعصية. لكن قالت 
الخوارج: كل معصية كفر. والمعتزلة قسموا 


المعاصي إلى معصية هي كفر وهي كل معصية 


)١(‏ مابين معقوفين من: خ. 


تدل على الجهل بالله كسب الرسول وإلقاء 
المصحف في القاذورات» وإلى معضية لا توجب 
اتصاف فاعلها بالكفر ولا بالفسوق ولا يمتنع معها 
الاتصاف بالإيمان كالسّفْه وكشف العورة إلى غير 


ذلك تإلى معصية توب الخروج من الإيمان ولا 


توجب الاتصاف بالكفر بل بالفسوق والفجور 
كالقتل العمد والعدوان والزنا وشرب الخمر 
ونحوه . وطريق الرد على هؤلاء إنما هو بيان 
ن كل معصية لا تدل علئ تكذيب الرسول 
فيما جاء به فإنها لا تكون كفرأًء ومن قال: 
لإيمان هو المعرقة بالججنان والإقرار باللسآن 
والعمل بالأركان قال:- الكفر هو الإخلال. بأحد هذه 
لأمور.. ومن. قال: الإيمان :هو التصديق بالقلب 
بالله وبما جاء به رُسَله قنال: الكفر هو التكذيب 
بشيء ممأ جأء به الرسول. وهذا هو اختيار الما 
لغزالي عليه الرحمة» وهو باطل بمن ليس 
بمصدق ولا بمكذب بشيء مماجاءبه 
لرسول فإنه كافر بالإجماع وليس بمكذب. 
ويبطل أيضاً بأطفال الكفار ومجانينهم. فإنهم كفار 
وليسوا بمصدقين ولا بمكذبين» والأقرب أن يقال: 
لكفر عبارة عما يمنع المتصنب به من الآدميين عن 
مساهمة المسلمين في شيء من جميع الأحكام 
لمختلفة بهم. وهو مطرد ومنعكس لا غبار 
عليه ]20 

والكفر إما.كفر إنكار وهو أن يكفر بقلبه ولسانه. 
وأن لا يعرف بما يذكر له من التوحيد. 


أو كفر جحود: وهو أن يعرف بقلبه ولا يقرٌ بلسبانه 


73: 


أو كفر عناد: وهو أن يعرف بقلبه ويقرٌ بلسانه ولا 
يدين به ككفر أبي طا 

أو كفر نفاق: وهو أن يقر بلسانه ولا يعتقد بقلبه . 
والجمنع سواء في أنَّ من لقي الله تعالى: بواحند 
منهم لا يغفر له. 

ومأخذ التكفير: تكذيب الشارع لا مخالفته مطلقاً 
ومن ينكر رسالة النبي مثلاً فهو كافر لا مشرك, ومن 
خل بالاعتقاد وحده فهو منافق» وبالإقرار بالحق 
فهر كافر, وبالعمل بمقتضاه فهو فاسق وفاقاً وكافر 
عند الخوارج. وخارج عن الإيمان غير ذاخل في 
لكفر عند المعتزلة . 

والكافر: اصم لمن لا إيمان له فإن أظهر-الإيمان 
فهو المنافق؛ وإنْ طرأ كفره بعد الإيمان فهو 
لمرتدء وإن قال بإْفين أو أكثر فهو المشرك» وإن 
كان متديئاً ببعض الأديان والكتب المتسوخة فهو 
لكتابي » وإن قال بقدم الدهر وإسناد الحوادث إليه 
فهو الدهري. وإن كان لا يُثبت الباري فهو 
لمعطّل» وإن كان مع اعترافه بنبؤة البي يبطن 
عقائد هي كفر بالاتفاق فهو الزنديق [ وأصحاب 
الهوى منهم من يكفر كغلاة المجسّمة والرؤافض 
وغيرهم ويسمى الكافر المتأول. ومنهم من لا يكفر 
ويسمى الفاسق المتأول. فذهب جماعة من 
الأصوليين إلى أن القسم الأول تقبل شهادته 
وروايته» وذهب العامة إلى رد الشهادة للقسمين 

وفي «المحيط؛ عن أبي يوسف رحمه الله قال: من 
أكفرته لم أقبل شهادته ومن أضللته قبلت شهادته . 
وعدم إكفار أهل القبلة لاعتقادهم أن ما ذهبوا إليه 


هو الدين الحق وتمسكهم في ذلك بنوع دليل من 
الكتاب والسنة وتأويله على وفق هواهم وهذا ]20 
موافق لكلام الأشعري والفقهاءء لكن إذا فتشنا 
عقائد فرقهم الإسلاميين وجندنا فيها ما يوجب 
الكفر قطعاً. فلا تكفر أهل القبلة ما لم يأت بما 
يوجب الكفر, وهذا من قبيل قوله تعالى : طإإن الله 
يَغْفِرِ الذنوب جميعاً74" مع أن الكفر غير مغفور» 
ومختار جمهور أهل السنة من الفقهاء والمتكلمين 
عدم إكفار أهل القبلة من المبتدعة المؤوّلة في غير 
لضرورية لكون التأويل شبهة كما هو المسطور في 
اكثر المعتبرات . 

وأما منكر.شيء من. ضروريات الدين فلا راع في 
إكفاره وإنما النزاع في إكفار متكبر القطعي 
بالتأويل» وقد عرفت ما هو المختار وصرحوا بعدم 
لإكفار في غير الضروريات بالتردد والإنكار جك 
وأصل كفر الفلاسفة الإيجاب الذاتي على ما هو 


المشهور. 

وأصل كفر البراهمة من الفلاسفة التحسين العقلي 

حتى نفوا النبوة. 

كذا أصا غلالة المعتالة حث أوحوا! عل الله 
ال ييه - ب 70 


الأصلح لخلقه؛ إلى غير ذلك من الضلالات. 
وأصل كفر عبدة-الأوثان وغيرهم : التقليد الرديء 
حتى قالوا: طإنًا وجَدْنا آباعنًا عَلَى أَمّةِ ونا عَلَى 
آقارهم مُفْتَدُون 284 ولهذا قال المحققون: لا 
يكفي التقليد في عقائد الإيمان. 

وأصل كفر الطبائعيين ومن تبعهم من الجهلة الربط 
العادي حتى رأوا ارتباط الشبع بالأكل» والري 


(0) الزمر: 0. 


(5) الرخرف: ؟79. 


6ت 


بالماء ونحو ذلك , 

وأصل ضلالة الحشوية التمسك في أصول العقائد 
بمجرد ظواهر الكتاب والسنة من غير بصيرة في 
العقل. حيث قالوا بالتشبيه والتجنيم والجهة عمل 
بظواهر النصوص . 

وجميع ما نقل عن الفلاسفة قد نطق به فريق من 
لإلهية 
واعتقادهم التوحيد فيها من مذاهب المعتزلة كما 
أن مذهبهم في تلازم الأسباب الطبيعية هو الذي 
صرح به المعتزلة في التوليد, إلا الأصول الثلاثة 
التي يكفر بهاء وهي القول بقدم العالم والجواهر 
كلهاء وبعدم. إحاطة-علم الباري بالجزئيات 
الحادثة من الأشخاصء. وبعدم القول ببعث 
الأجساد وحشرهاء فإن هذا هو الكقر الصراح 


الذء ١‏ اخ ل 4 الو هد 
لذي لم يعتقده أحد من فرق المسلمين. 


فرق الإسلامء فمذهبهم في الصضفات 


وأما الأمور التي قال بها الحكماء خاصة ولم 
يوافقهم طائفة من المسلمين» فمنها جعل 
لملائكة عبارة عن العقول المجردة والنفوس 
لفلكية؛ ومنها جعل الجن جواهر مجردة لها 
تصرف وتأثير في الأجسام العنصرية من غير تعلق 
بها تعلق النفوس البشرية بأبدانهاء ومنها جعل 
لشياطين القوى المتخيلة في الإنسان من حيث 
ستيلاؤها على القوة العاقلة وصرفها عن جانب 
لقدس إلى الشهوات واللذات الحسية الوهمية. 
وقد انعقد إجماع الآراء على وجود الملائكة 
والجن والشياطين» ونطق بها كلام الله وكلام 
لأنبياء . 


٠ ما بين المعقوفين من: خ‎ )١( 


[ والرضا المقرون باستحسان الكفر هو كفرء وقد 
دعا سيدنا موسى عليه الصلاة والسلام بقوله: 
لِواشّْدُدْ على قُنُوبهم74 ]22 . 

وصاحب الكبيزة معتزلياً كان أو خارجياً يكفر لما 
ارتكبها مع اعتقاد أنه يكفر بها فيكفر. ولزوم الكفر 
المعلوم كفر, لأن اللزوم إذا كان بَيّناً فهو في 
الالتزام لا اللزوم مع عدم العلم به. 1 
[ وما لا يكون شرطا في الإيمان ولا الإيمان متوقفا 
عليه فالجهل به لا يكون كفرا ]29 . 

وخرق الإجماع القطعي الذي صار من ضروريات 
لدين كفرء ولا نزاع في إكفاز منكر شيء من 
ضروريات. اليدين. وإنما النزاع في إكفار.ميكر 
لقطعي بالتأويل؛ فقيد ذهب إليه كثير من أهل 
لسنة من الفقهاء والمتكلمين» ومختار جمهور 
أهمل النة منهما عدم إكفار أهل السنة من 
لمبتدعة .المؤولة في غير الضرورية لكون التأويل 
شبهة. كما في «خخزانة)» الجرجانيء و«المحيط» 
لبرهاني؛ و«أحكام» الرازي» ورواه الكرخي 
والحاكم الشهيد عن الإمام أبي حنيفة والجرجاني 


ع الحسير: بر زياد وشيار 
عن الحتسن بن رياد رارح 5 


واقف والمقاصد» 
لمواقف والمقاصد» 


والآمدي عن الشافعي والأشعري لا مطلقاً. 


الكتاب.: في الأصل مصدر سمي به المكتوب 
تسمية للمفعول.باسم المصدر على التوسع 
الشائع» ويعبر عن الإثبات والتقدير والإينجاب 
والفرض والقضاء بالكتابة. 

وقوله تعالى: طقل ل يُصِيبَنا إلا ما عَدَبَ الله 
لَنَا20 أي : .ما قدره وقضاهء وفي (لنا) تنبيه على 


0١ التوبة:‎ )( 


كف 


أن كل ما يصيينا نعده نعمة لنا ولا نعده نقمة علينا. 
«وَكَتَيِنَا عَلَيْهِم فيهًا أنَّ النَّفْسَ بِالِنَّفْس 2024 أي 

أوجبنا وفرضناء. ووجه ذلك أن الشيء يراد ثم يقال 
ثم يكتبء» فالإرادة مبدأ والكتابة منتهى » ثم يعير 


عن المراد الذي هو المبدأ إذا أريد به توكيد 


بالكتابة التي هي المنتهى . 
وال الحجة الثابتةٍ من جهة الله 
تعالى . 


[ «ولا رَطْبٍ ولا يابس إلا في كتاب مُبين 274 أي 
في اللو المحتوظ ا المراد به القرآن الل 
وفي «القاموس» الكتاب :. ما يكتب.فيه» والدواقء 
والتوراة» والصحيفة. والفرض» والحكم. 
والقدر. 

والكتاب: قد غلب في العرف العام على جمع من 
الكلمات المنفردة بالتدوين. 

وفي عرف النحويين غلب على كتاب سيبويه . 
وفي عرف الأصوليين غلب على أحد أركئان 
الدين. 

وفي عرف المصنفين على طائفة من المسائل 
أعتبرت منفردة عما عداها. 

والكتاب في عرف الفقهاء: ما يتضمن الشرائع 
والأحكام , ولذلك جاء الكتاب والحكم متعاطفين 
فى عامة القران. 

والكتاب : علم جنس لطائفة من ألفاظ دالة على 
مسائل مخصوصة من جنس واحد تحته في الغالب 
إما أبواب دالة على الأنواع منهاء وفصول دالة على 


. المائدة: 6غ‎ )١( 
.29 الآنعام:‎ )5( 
. (؟) ما بين معقوفين من: (خ)‎ 


الأصناف وإما غيرها. وقد يستعمبل كل من 
الأبواب والفصول بمكان الآخرء والكل علم جنس 
ولو كان :المراد بيان الأنواع يختار الكتاب على 
الباب. ولو كان: المراد بيان النوع الواحد يختار 
الباب على الكتاب. والكتاب شائع في وحدان 
الجنس والجمع.. والكتب يتناول وحدان الجمع. 
ولذلك قال ابن عباس : الكتاب أكثر من الكتب. 
وفى «الكشاف»: الملك أكثر من الملائكة» وبيانه 
أن الواحد إذا أريد به الجنس والجنسية قائمة 
وجدان الجنس كلها لم يخرج منه شيء» وأما 
الجمع .فلا يدخل تحته إلا ماافيه الجنسية من 
الجموع . 

(والكتابة: جمع الحزوف المنظومة وتأليفها 
بالقلم. ومنه الكتاب لجمعه أيوابه وفصوله 
ومسائله) © 

والكتيبة للقطعة من الجيش لاجتماعهم. وانضمام 
بعضهم إلى بعض . 

والكتابة لانضمام العيد إلى المولى في 
الاختصاص بالاكتساب ‏ 

في «الراموز»: كتب كنصر كتا, 
خط . (وكنصر وضرب: جمع ء ولقرية خرزها: 
وفي «القاموس»: كتبه كتباً وكتاباً: : خط ككتبه 
واكتتبه» أو كتبه: خظه . 

واكتتبه : استملاه. كاستكتبه . 

والإكتاب : تعليم الكتابة» كالتكتيب والإملاء. 
والكتابة قد تطلق على الإملاء. وقد تطلق على 
الإنشاءع) © , 


(4) مأ بين القوسين ليس في: خ. 


الع 


وشاع استعمال الكتاب في الحروف والكلمات 
!/ عم فنا لاقمل اننا ف الغو 1 
المجموعة إما في اللفظ وإما في الخط بجعل 
المصدر بمعنى المفعول. وشاع استعمال الكتابة 
بمعنى تصوير اللفظ بحروف هجائية لأن فيه جمع 
صور الحروف وأشكالها. 

وفي «الراغب»: الكَتّبء كالقتل: ضم أديم 
بالخياطة . 

وقوم الجتعارق:: .نم العروقه يعضهنا إلى تعض 


في الخط. ولهذا سمي كتاب الله وأن تكتب 
كتاباً. قال ابن كمال: ومن قال أطلق على المنظوم 
كتاب قبل أن يكتب لأنه مما يكتب. فكأنه لم 
«القام : الفط ١‏ 22 لم 

ل ووو أي © :لوس انا بالقلم وغيرة . 
الكذب: الإخبار عن الشيء بيخلاف ما هومع 
العلم به وقصد الحقيقة» فخرج بالأول الجهل. 
وبالثاني المجاز. 

وهو يعم ما يعلم المخبر عدم مطابقته. وما لا يعلم 
بدليل تقيبد «إويقولونَ عَلَى الل الكَذِنَ204 . 
بقوله: وهم يَعْلَمون04. ويستعمل غالبا في 
الأقوال. والحق فى المعتقدات. 

والكذب قبيح بالقبح الشرعي ولا دليل على قبحه 
العقلي » ولا يلزم من تعليل استحقاق العذاب 
بالكذب المفيد حرمة مطلق الكذب . (وكلام 


إيرا هيم النبي عليه السلام في ستة: «إني 


(0) آل عمران: 78 والععارة في خ: ط«ويحلفون على 
0 


الكذب» بقوله: 
(5) الصافات: 46. 


8 كه 
: طزوهم يعلمون» . 


(5) الأنعام : /الااو4. 
(0) ما بين القوسين ليس في : خ. 


00 إبل فَعَلَّهِ كَبِيرُهم2#4, دهذه 
أختي 4 طهدً! رَبّي 224 ثلاث مرات ليس بكذب 
غايته أنه من باب المعاريض» وإنه لمندوحة عن 
لكذب) ©, 

وكذب بكذا تكذيباً: أنكره وجحده. 

وكذّبه: جعله كاذباً في كلامه. هذا هو الفرق بين 
المتعدي بنفسه وبالياء . 


وبالتخفيف يتعدى إلى مفعولين يقال: كذبني 
لحديث إذا نقل الكذب وقال خلاف الواقع . وكذا 
صدق نحو: لإلقد صَدَق الل رسّوله الرُّؤْيا04© 


ا #2 يك كعد 


وقد جاء الكذب بمعنى الخطأ في الكلام كقول 
ذي الرمة: 

مافى سمعه كذب 0 
أي : ما أخطأ فيه 
وفي «الراموز»: كذب: وجباء ومنه وكذب 
عليلكم الحج» ووكذب القتال» مشدداً إذا لم يبالغ 
فيه. «وكذبت فلانا نفسه في الخطب العظيم» : إذا 
شجعته عليه وسولت له أن يطيقه» [ وفي «مقدمة 
ابن الحاجب» رحمه الله: الكذاب بالتخفيف 
كالمشددة مصدر التفعيل ومعنى كليهما 
الإنكار ] ©©. 


الكرّف بالفتح : المشقة التي تنال الإنسان من 


(0) الفح : 3397 


(7) تمام إل 


عام البيمت : 


وقد توجس ركز مقفر تدس 
باه الصوت ما في سمعه كذب 


ديوان ذي الرمة: 5١‏ . 


(8) ما بين معقوفين من: خ. 


اكلا 


خارج مما يحمل عليه بإكراه» ومنه :' القيد كره. 
وبالضم. ما يناله من ذاته وهؤ الكرافة. 

والكراهية في: الاصل. منسوب إلى..الكثره .الم 
عوض الألف من إخدئ اليْاءين وهو مص ةر كرة 
الشيء بالكسر إذا لم يرده فهوكارة. 

وشيء كره كنصر وخجل . وكريه أي : مكروه:” 
وكره يتعدى بنفسه إلى مفعول واحد».فإذا شلبد زاد 


له آخر. 
وأما لِكرُة إليكم الكُفْر204 فلتضمين معنى 
التبغيض . 


وفي- «القاموس» الكره ويضم: الإباء ل أو 
بالضم: ما أكترهت نفسكٌ علية, وبالفتح اما 
أكرهتٌ غيرك عليه وما كان كريهاً فكرٌه ككرم. 

والكزاهية بالتخفيفء: والكراهة الا الإساءة 
قاله. الحلواني . 
وكراهة التحريم كالواجب حكماء واللشزينه 
كالندبء وما كان الأصل فيه حرمة أسقطت لغموم 
البلوى فتنزيهء وإلا فنحريم :'وما :كان الأصل:فيه 
إباحة لكن غلب على: الظن. وجود المحرم. فتجريم 
وإلا فتنزيه» هذا عند محمد وعندهما إن منع عنه 
فجرام وإن لم. يمنغ فإن. كان. إلى الحترام- أقرتٍ 
فتحريمء وإن كان إلى البجل أقرت فشريه: ومن 
عادة مجمد: ف كل موضع وجد نصا بقطع. القول 
بالحل والحرمة:. وفي كل موضع .لم يجد فيه نضاً 
ففي موضع الحرمة يقول:ايكره. أولم يؤكلء 
وموضع الحل.مرة يقول: أكل. ومرة يقول::لا 
بأس بأكله. فكل كراهة تحريم. هكذا روي:غن 


.9 الحجرات:‎ )١( 
من:اخ.‎ )9( 


بين" الحزام 
والمكروه فيقول: حرام مكروه؛ إشغاراًمنه إلئ. أن 
حرمته.تثبت بدليل ظاهر لا بدليل قاطع:] 29 
الكلالة: لأهل اللغة فيْهنا قنولان من 'حيث 
الاشتقاق, :أجدهما من قولهم : تكلل. النسب به: 
إذا أحاط به. ومنه يقال: كلل الغمام السماءعء 0 
أحاط بها:من كل ,جانب. .ومنه الإكليل فإنه يحيط 
بجوانب.الرأسء ومنه (الكل) فالمرادب.به الجمع 
والإحاطة . 

وإذا مات رجل ولم يخلف ولداً ولا والداً لقد مات 
عن ذهاب طرفيه..فسمي ذهاب _الطرفين كلالةء 
فكانها اسم للمصيبة في تكلل النست مأخوذمنه: 
والآخر من قولهم : حمل فلان على -فلان ثم كِلَّ 
عنه أي : بعد. ومنه (الكلة):. وهو.اسم .لما تبإعد 
عن المقصود. :قالسوا في توجيه نصبها في 
القرآن7؟ : إنه يتوقف على المراد بههاء فإنه:إما 
اسم للميت أو للورثة أو للقرابة؛ :فعلئ::الأول حال 
و(يورث). بر كان أو صفة» _و(كان): تامة. أو ناقصة 
وكلالة. خبر. . وعلى الثاني :. هو علئ: تقديز مضاف 
أي: :ذا كبلالة وهو أيضاً جال أو خبن. وعلى 
الثالث: مفعول لأجله. ).1 

كَلَلْتُ: من الإعياء أكلّ كلالاً وكلالة. 

وكلّ بصري: كلولاً وكلة. وكذا السيفه. : 
الكسب:. الجمع .والتجصيل؛ ويتعسيدى إلى 
مفعولين.. فئ. #الجوهزي» كسبت أهليخيراً» 
وكسبت :الرجل ,مالا فكسبه: .وهذ! مما ججاء على 
(فعلته فقعل) : ١‏ 


محمد رحمه الله [ وربمنا يجماع + 


(5) الاية ١7‏ من سورة النساء: 


«وإن كان رجل يَوَرْت 
كلالة» . : ال ١‏ 


>, 


وني «التيسير» الكسب: اجتلاب الخطاب بما 
هي بع له من الأسباب , 

في «الكواشي) عراشل بحرا / أورفع ضرء 
ولهذا لا.يوضف:به الله تعالى . 

الكرسي : هو ما يجلس عليه ولا يفضل عن مقعد 
القاعد. ١‏ 

قيل: أصله العلمء' ومنه قيل لليصحيفة التي يكؤن 
فيها علم كراسة: وقيل: الكراسة معناها الكتب 
المضموم بعضها إلى بعض. والورق الذي ألصق 
بعضه إلى بعض :* اشتق من قولهم: (رسم 
مكرس) إذا ألصقت الزبح التراب به : 

على أل 8 !يله 01 

ثم الكرسي الذي قد بين الله تعالى بأنه ويح 
السموات والأرض هو فلك البروج المماس محدّبه 
لمقعر الفلك الأطلسٌ أغني العرش كانة 
السموات السبع وما فيهن بالنسبة إليه كحلقة في 
فلاة على ما ورد عن صاحب الشزيغة الحقة ول 
ومجموع ذلك بالنسبة إلى العرشن أيضاً كحلقة في 
فلاة فكيف يتوهم في قوله تعالئ: «وكانّ عَرْشه 
عَلى المَاءِ2 كون مقعر العرش مماساً لمحدّب 
كرة الماء الذي هودون زبع ما دون فلك القمرء 
فلو كان مماساً لمقعر العرش قبل خلق ما بين 
السمترات والأر ضع لم يعاس إلا جزءا يسيرا من 
أجزائه وهو كري ليس بعض أجزائه أولى بالفوقية 


لما استوعبه» فتعين أن يكون الماء محيطاً بالمركز 
مبايناً للعرش ويتحقق حيتئد كون العرشر ن قوق 


الماء من .كل وجهء ويتعين أن يكون بينهما فراغ 
قابل لأن يشغله الجرم لا يعد جائلا وذلك في غاية 
الظهور.. (وفي قوله تعالى: طوكانَ عِرْشْهُ على 
الماء 04" تنبيه على :أن ريه 


مستعلياً غلى الماء) ”؟ ولا يعلم عرش الله على 


الحقيقة إلا بالاسم.. 
الكابر: هو بمعيئ الكبير كالصاغر يمعيئ الصغير: 
وقولهم : (توارثوه كابراً عن كابر) أي : كبيراً غن 


في «الأساس»: هو من كابرته وكبرته أي : غلبته 
في الكبر. قييل: هو جملة وقعت.جالاً: قنصب 
صدرها كما في قولهم: : لإبايعته يدا بيد وكلمته فاه 
إلى فيَ)- 
وقيل : مفعول ثان أي : (ورثوه من كابر بعد كابرء 
كقرله تحال (ِطَبَقاً عن طيق74© أي بعد طبق . 
وهذه العبارة كما لا تختلف جمعا وإفرادا كذلك لا 
(والكبيز يرجع إلى الذات)9 . 
وكُباراً مخففاً أكبر من الكبيزء ثقلا أكبر من 
المخفف. ومثله وال طُوَال وأما:الكبر في 
الكبرى. تنزيل الكبرى منزلة كُبسرة (كركبة رُكب) 
بتنزيل ألف (فعلى) منزلة تاء الغلة)» كما جمع 
(قاضعاء) على (قواصع) تنزيلا لها منزلة قاصعة . 
وأكبر الضبي تغوط, والمرأة :حاضت. 


أكيره: رآه ى وفظ عنده 


واكيره: زاه كيير! وعظم علدة. 


وكبر في القدر من باب (قرب) مصدره كبراً 
بالك 


رك 


(1)هود: 7. 
(1) ما بين فوسين ليس في : خ. 


بالا 


(5) الانشقاق: و 


وفي' السن من باب (ِلَيِسّ) ومصدره كبراً بالضم 


زك! أن الصاغر ممعي الذليل من (صَغر) بالكسر 
ونقيض كبير من (صَعُ) بالضم ]20 , 


والكبّر بالضم والكسر لغتان في لم الشيى أو 
بالضم في النسب ولاء. وبالكسر: معظم:الشيء. 
والكبير والصغير من الأسماء المتضايفة التي تقال 
عند اختيار بعضها ببعض كالقليل والكثير» .ؤرما 
يتعاقب الكبير والكثير على شيء واحد بنظرين 
مختلفين نحو قوله: طقل فيهما ِنَم كبير »أو 
(كثير) قرىء بهماء وأصل ذلك أن يستعمل في 
الأعيان» ثم استعير للمعاني نحو: طلا يُغَيِرُ 


صقف ده لا كدر إلا إخصاهاك 9) 
0س ا سد 0 1 


الكسفة. بالكسر: القطعة من الشيء. 
والكُسوف: جمع (كسف) جمع (كسفة) وهو 
اللكمسر والقمر جليعاً كنذا في والمغرب» .وقد 
عاب أهل الأدب محمد بن الحسن في لفظ 
كسوف القمر. وقالوا: إنما يستعمل في القمر لفظ 
الخسوف. قال الله تعالى : «فإذا بَرِقَ البَصَرٌ وخْسَفَ 
القمري 9 , 

وفي «القاموس): والقمر كشفء أو كسفف 
للشمس» وخسف للقمر. أو الخسوف إذا ذهب 
عضهاء والكسوف كلهاء والأحسن في القمر 
خسفء وفي الشمس كسفت. 

[قال ابن همام رحمه الله يقال: كسف الله 
35 0 01 


الس ىء و الشمس 
الشمس يتعدى؛ وكفت 


55 0 
حت ا 


يتعدق 


والخسوف قد يكون بمعنى غيبة الشيء وذهابه 
بنفسه ومنه قوله تعالى : طفَخْسَلْنَا به وبدارهة 
الازض» 20 

والكسوف والخسوف كل من أثر الإرادة القديمة 
وفعل الفاعل المختارء وما قآله الفلاسقة من أنه 
أمر عادي لا يتقدم ولا يتأخرء سببه حيلولة القمر أو 
الأرض فمخالف لظاهر الشرع , 

[ قال الإمام الكردري ]20 في «البزّازية»: ولا يبعد 
اجتماع الكسوف والعيد لأن سيره بتقدير العزيز 
العليم (لا يقال: لا يقع ذلك إلا في آخخر الشهرء 
لأنا نقول: هو ممنوع نقلاً» فقد خرج في الصحيح 
آنه ايكسف نوم مات آنه ل الله وهو إبر 


يو ما ابن رصواء براهيم 


قال الواقدي والزبير بن بكار: كان موتة في !/ الفاشر 
من شهر ربيع الآخر إلى آخر ما قال) 9©. 

الكيد: هو أقوى من المكز: والشاهد أنه يتعذنى 
بنفسه والمكر بحرف والذي يتعدى بنفسه أقوى . 

[ وقوله تعالى : «فيكيدوا لك كيداً9#4) فلتضمنه 
معنى فعل يتعدى به تأكيداً وهو (يحتال) أي 
فيحتال لإهلاكك حيلة ] 29. 

وَمَكُرٌ الله : إمهال العبد وتمكينه من أعراض الدنياء 
ولذنك قال علي رضي ألله عنه : «من وسع دياه 
ولم يعلم أنه مكر به فهو مخدوع عن عقله». 
الكون: الحدث كالكينونة . 


لحادثة. وكونه: أحدثهء و[ كوّن] الله 


() من خ. 
(5) البقرة: 518 . 
رع الكيف: 


(5) القيامة: /اوم. 
(0) من: خ. 


(3) القصص: 23. 
(7) مأ 


بين القوسين ليس في : خ. 


الال 


والكونان: [ الوجودان ](1) الدنيا والآخرة. 

[ واسم الكون مختص يمنا أوجب اختصاض 
الجوهر بمكان أو تقدير مكان. كما أن اسم الكائنة 
مختص بنفس اختصاص الجوهر بالحيز وهو 
المكان أو تقدير المككان» ؛ وهو جاز غلى وفق 
الوضع اللغوي ومنه قول العربب: كان زيد.في 
الدارء وهو كائن فيها والمزاد به اختضناصه بها 
وحصوله فيها ](0. 

الكربة: هي أشد من الحزن والغم. ويقال: هو 
الحزن الذي يذيب القلب أي : يحيره ويخرجه عن 
أعمال الأعضاء» وربما أهلك النفس. 


الجواد الكثير 
حون 


3 قد يطلق عا 4 التفم 
عريم- هو فد يسنن على الصصوا 


5 
بحيث لا يطلب منه شيء إلا أ ا في 


والكريمتان: العينان . 


وأكرم لون :أي 0 


الكمال: هو ما يكون غدمه نقصاناً يستعمل في 
الذات والضفات:والأفغال: وهو الأمر اللائق 
للشيء الحاضل له بالفعل سواء كان مسبوقاً بالقوة 
أم لا. [ كمناافي حركات الحيواتات: أوغير 
منبوق كما في. الكمالات الدائقنة الخصول 
والحركات الأزلية. على رأي الحكماء:: 

والكمال ]00 ينقسم إلى منوع وهواما يخخصل النوع 
وتقوفة كالإنسانينة. وهو أول شيء يحنل. في 
المادة : 

وغير منوع وهو ما يعرض للنوّع بعد الكمَال الأول 
كالضحك ويسمى كمالاً ثانياً. وهو أيضاً قسمان: 
أحدهما:: ضفات مختصة: قائمة. به.غير.ضادرة غنه 
كالعلم. للإنسان مثلا . 

والثاني آثار صادرة.عنه كالكتابة مثل.. 

[واعلم:.أن الإنسان. على :ثلاثة أصناف:::ناقص» 
وهو أدنى الذريجاتء وهم الغوام: وكامل؛: وهو 


تى بأولاد كرام . 


قسمان :. كامل :غير مكتمان:. وهم_الأولياء ولو وجد 
التكميل للبعض فإنما يكون:ذلك: بالنيابة. لا.على 
الاستقبلال. وكامل .في .ذاته. مكتمل: لغيره وهم 
الأنبياء عليهم الصلاة.ؤالسلام . 
الكمال والتكميل:إما.أن يكونا في: القوة 00 
أو في القنوة: الغملية» وأفضل” الكمالات النظرية 
معرفة الله تعالى وأشرف الكمالات العملية طباعة 
الله تعالى . وكل من كانت درجاته في .هباتين 
المرتبتين أعلى كانت درجات ولايته أكمل: وكل 


يطلق من كل شيء على أحسنه. كما قيل: الكريم 
صفة ما يرضي ويحمد في بابه. م 
أي اكقيب ا ْ 
وقول كريم أي : سهل لين . 

ووجه كريم : أي مرضي في جسنه وجماله. 

وكتاب كريم : : أي مرضي. في معانيه وجزالة ألفاظه 
وفوائده . ا 

ونسات كريم: ل لسر ير 
المنافع . ٍ 
والكريم م نكل قوم : ما يجمع فضائله . 
والكريمان: الحج والجهاد. 

وأبواه كريمان أي : مؤمنان . 

وكريمتك: أنفك وكل جارحة شريفة_ كالآذن 
واليد. 

(1) من ةاخ. 


(1)ها بين المعقوفين من: خ. 


قف 


و 


من كانت 0 وتكميله بالغيسر' في :هاتين 
المرتبتين أعلى.وأكمل كانت.درجات نبوته 
أكمل 6 


الكَنْت في اللغة: الضم والجمع. ومنه قوله 
تعالى :. «الم نَجْعَل الارْض كفاتاً4 © أي :. ألم 
نصيّرها كافتة تضم .الأحياء .إلى ظهرهاوالأموات 
إلى بطنها. 

والكفات إذن: اسم لما يكفت: كالضمام والجماع 
لما يضم ويجمع. أو مصدر كالكتات والحسات. 
أوجمع (كافت) كصيام جمع صائم ؛ أو جمع اسبم 
غير مشتق» وهو كفت بمعنق التوعاع. فالكفات 
بمعنى الأوعية . ١‏ 

الكَدْح: العمل والسعي والكد والكسب» 

قوله تعالى : «إِنَّكَ كادِحٌ إلى ريّك»ه 2 أي 0 
إلى لقاء جزائه. ويقال: هو يكدح ويكتبدح أي: 

الكفاء: هو مضدر كافاه أي : قابله وصار نظيراً له. 
وقولهم: الحمد لله حمداً يوافي نعمه ويكافىء 
مزيذه. بهمرة في يكافىء أي : يلاقي تعمه 
ويساوي مزيد نعمه» وهو أجل التحاميد [ وقد 
يستعمل بمعنى الكافي وهو الذي يساوي الشيء 

حتى يكون مثلاً لهج 0 ْ 

الكَرْع : هوأن يخوض في الماء ويتناوله بفيه من 
موضعه. ولا يكون الكرع إلا بعد الخوض في 
الماء لأنهمن الكتراع . «ؤهؤامن'الإننان ماادون 


(؟) المرسلات: 76. 
() الانشقاق: 5. 


الركبة؛» ومن الدواب ماذون. الكعب . 


الكبوة: السقوط على الوح أد نل الدواب 
والسقوط على وجهها. ومنه: (الجواد قد يكبى) . 
الكرّي: .هو مختص بالنهر ببخلاف. الجفر علئ: ما 
قاله البيهقئ . وكلام المطرزي: يدل على الترادف. 
الكور : الوصول إلى الزيادة: 

والخور: هو الرجوع إلى: النقضان.. وقيل: نعوذ 
بالله من الخور بعد الكورء :أي من التزدد في الأمر 
بعد المضي فيه أؤ.من نقضان وتردد_في: الحال 


بعد الزيادة فيها ١‏ 

والكوز ا كور الحداذين. المبنى من: طين . 
والكيز : زْقُّ الحداة 

والكير: زف لق 


الكاهن : هو من يحبر بالأاحوال الماضية 

والعرّاف: من يخبر.بالأحوال المستقيلة: 

الكياسة: هي تمكين النفوس من استنباط ما هو 
أتفع . ا 

الكراء: هو أجرة.الإبل ونجوهاء وإن كان:في 
الأصل مصدر كارى. 

الكآبة : هي 'سوء الحان والإتكسار من الحزن . 
والكمد :هو الخزن المكتوم ...: .- 

والضجر: :القلق والاضطراب من-الغم . 

كفى: هي فارة ابمعنى حستب» والقالبٌ على 


اا 


فاغلها' أن يقترن بالباء-لتاكيد الاتضال الإسنادي 
بالاتصال الإضافي نحو «كقى بالله تضيرة» 7 . 


ارغف 


أو متعدية لاثنين بمعنى (وقى) نحو: :هفَسِيِحْفِيكَهُم 
اله4 ”2 «وقفى ال المؤّْمنينَ القتال04) 
وهاتان لا تدخل الباء على فاعلهما. 
ولواحد بمعنى قنع كقوله تعالى : ِالَنْ يكفيكُم أن 
يُمِدكُم بكم بقلاثة آلافي4 27 ...قول الشاعر: 
قَِلٌ لا. يقال لَهُ قَيِلُ 
وكفيته شر عذوه: منعته عنه . 
كما تدين ثُدان: الكاف في محل النصب نعقاً 
للمصدر أي : تدان ديئاً مثل دينك . 
كثيراً ما: هو منصوب على أنه مفعول مطلق على 
إختلاف.الروايتين: وإما) مزيدة للمبالغة في 
الكثرة: أو عوض عن المحذوف,» وفائدته التأقيد 
والعامل فيه الفعل الذي يذكر بعده. 
كثيرين: جمع كثير يقال على ما يقابل القليل» 
وعلى ما يقابل الواحد. ويصح إرادة كل واحد 
منهما بل إرادتهما معاً. وهو الجمع المذكر السالم 
الذي يختص بالعقلاء. 
والأكثر: عبارة عما فوق التصف, والحكم 
بالأكثرية أو الجميع لا يتوقف على الإحاطة 
التفصيلية بل يكفيه الإحاطة الإجمالية. وأصل 
الكثرة هو الجمع الصحيح إذ لا غاية للكثير.. [ وما 
هو المجتمع من الآخحاد مأجوذة من حيث 
إنه احاد هو الكثرة . وأما الكثير فهو المجتمعم من 
01 ذا 5 


أيه 
الوحذدات ؛ وفي شرح المواقف» الكثرة 


المجتمعة من الأمور المختلفة الجقائق داخلة فى 


الوحدة وخخارجة.عن جد الكثرة ] 292, 

كما ترى: الكاف بمعنى على كما في (كن كما 
أنت). 

كائاً من كان: هي كلمة تعميمء وهو خال» 
والحال قد يكون فيها مغنى الشترط كالعكس: 
فالأول كقولك: (لأقتلنه كاثناً من كان) على معنى 
إن كان هذا وإن كان ذاك. 

كما فر : (نا) كاقة أو موصولة. صلتها ما بعذهاء 
والكاف فيها إما بمعنى المثل وهو معناه الحقيقي» 
أو بمعنى على ؛ أو بمعتى اللام الجارة . 

كما قيل : الكاف فيه للتشبيهء وزما) قيل: : كافة لها 
من الدخول في المفردء وقيل: مصدرية عند أكثر 
التحاة . 

كما.ذكر قلان: الكاف في موضع النصب على 
المصدر أي : أذكر لك ذكراً مثل ذكر فلان. 

كما قلنا: هو إشارة إلى ما سبق من الكلام بغير 
علة. 

ولما قلنا: إشارة إلى كلام يذكر سابقاً بعلة. 
وهكذا ركما مر و(لما مر). 

كما سيجيء: الكاف في مثله ليس للتشبيه. بل 
صرحوا أنه بمعنى على » وذكر بعضن. النحاة أن مثل 
هذه الكاف للتعليل كقوله تعالى :- «واذكرُوه كما 


هداكم 4 0 


كذلك: الكاف فيه مقحم للمبالغة» وهذ!.الإقحام 


.17/ البقرة:‎ )١( 
. 56 (؟) الأحزاب:‎ 
آل عمران: 4؟1.‎ )5( 


(5) من خ. 
(5) البقرة: م194,. 


:الا 


مطرد بفي عرف العرب والعجم . 


كتحو : 


وح ا لو 2 


في الجمع بين إشارة إلى 
كثرة الأمثلة. بل لتعدد أنواع المثال: ومن هذا 
القبيل قوله : (كالدار مثلاً) وفي مثل قوله: (كالخل 
ونحوه) الكاف للتمثيل والنحو للتشبينه فالمعنى 
مثاله الخل وما يشبهه . 

ويقال: (سمع الكلام كما يجب سمّعه) فالكناف 


بين أداتي التمثيل 


فيه بمعنى المثل+ (ما) بمعنى شي وهو في 
محل النضب على أنه مفغول مطلقء والتقدير: 
سمع الكلام سمعا مثل سمع شيء يجب تتمعه . 

كاقة: اسم للجملة من. الكَفْ. كأنهم كفوا 
باجتماعهم عن أن يخرج منهم أحد كما في قوله 
تعالى : «وما ارْسَلْنَكَ إلا كاقةٌ للنّاس 234 فإن 
الرسالة إذا عمت الناس فقد كفّتهم أن يخرج منها 
أحد منهمء ولا يتصرف فيها بغير النصب على 
الحالية من العقلاء دائماًء ولا تدخلها الألف واللام 
لانها في مذهب قولك: قاموا جميعاًم وقاموا معأ 
وإنها لا تثنى ولا تجمع وكذا (قاطبة وطراً) » وتاؤها 
قال أبن حجر: إن من التورية في القرآن قوله 
تعالى : «ومًا ازِسَئْناكَ إلا كاقة للنّاس4 فإن كافة 
بمعنى مانعة أي : تكفهم عن الكفر والمعصية» 
والهاء للمبالغة وهذا معنى بعيد. والمعنى. القريب 


المتبادر (جامعة) بمعنى جميعاً لكن منع من 
الحمل على ذلكء, لأن التأكيد يتتراختى عن 
المؤكد: فكما لا تقول:. رأيت جميع الناسء؛ لا 
تقول أيضاً: ريت كافة النامن: 


كيت وكيت: حكاية عن الأخوال والأفغال كما أن 
ذيت وذيت حكاية عن الأقوال. 

[ نوع ]2 
طكِسفاً4 : قطعاء [ وبالتسكين يجوز أن يكون 
واحداع]9), 
«كالِحُون#4 9): عابسون فإنهم من شِدة الاحتراق 
تتلص شفاموح. عن الأسنان .. 
ؤَمِنْ كل عَزْب 24* غم . 


«تفث كلمة رَتقهه: بلغت الغاية أخياره 
وأحكامه ومواعيده . 

«وهو كَظيم» 7): مملوء قلبه من الكرب . 
«كراماً784 : أعِزّاء على الله 

«الخّنس24©): السيارات التي تحت ضوء 
الشمس. ١‏ 

لَكَقَلَها زكرياه7): ضمها إليه وحضنها. 

ؤِكَلُ على مَؤلاه4”": عيال وثقل على وليسه 


وقرابته . 
«فكيكبوا»"" أي : ألقوا على رؤوسهم في 


زقق الأنعام : هاا والأعراف: 3*9 . 
(9) النحل: 8ه والزخرف: 3797 . 


(8) الفرقان: 7 


(4) التكوير: .1١‏ 
)١١١‏ المزمل: ١4‏ 
لدلفق ييه 
)١١(‏ النحل: ك7 


(15) الشعراء: 54. 


اا 


«تولى كِبْرهو204:.معظمه 

طكُيحُوا 4 7): أخذوا وأهلكوا: 

طِرَدَدْنا لَكُم الكَرّة04©): الدؤلة والغلية: 

طقلا كُفْرَان لِسَعيهِم ©: فلا تضبيع لسعيه. , 
«إنّها كلِمَةٌ هُوَ قائنّها4 0©:. وحده ولا يجاب إليها 
ولا يسمع مله . 

لَالكَلم الطيّبِ804: ذكر الله والعمل الضالح 
أداء الفرض . 1 
للَكَيُود0[4: كنود للتعم وهو الذي يأك , وحده. 
ويمنع رفده وبلغة كنانة كفو للنتم177 7770-07 
«كاظمين 00# : حابسين أو مكر وبين 4 
«كافوراه7: ذكر الجواليقي وغييره أنه فارسي 
[ لبرده وعذوبته وطيب عرفه ]. 6 

لكَفَزْ عنَاعخ27: قال ابن 0-7 امح عنا 
بالنبطية . 
الكفئْنَ74": غن أبي منونئ الأشعلري قال: 
ضعفين بالحبشية . 


كوٌرَت4": لنت إذا أظلمت: :عن سعيد بن 
جبير :. غورت. وقال إلكلبي : لا أعلمها إلا بلسان 
يهود يثرب . ْ 

«الكؤتره": ابر اليغرط الكثيير من العلم 
والعمبل وشرف 
الجنة اه 
جملا غبيرا4"": واسعا. ...1 .. 
دكوَاعِبٍ»4”": نساء فلكت تُدِيْهن. 

«في عَبَد4”:. في تعب ومشقةء,. أو في, اعتدال 
واسبتقامة . 

«السُماك عُشِطَتَ 094 : : فلعت ار أزبلت. 

[ لإكاساًه! 0 أي خمرا و]00 لآ يفال كاس إلا إذا 
كان فيها ترات وإلا فين زجاجة وإناءً وقلجء 
وتسمى الخمر نفسها كاساًء ولا يقال كوز إلا إذا 
كان له عروة وإلا فهو ككوب. ولا يقال كمي إلا 
إذا كان شباكي السلاحء وإلا فهوبطل. 

[ «إلاكقوراً) ": إلا جحوداً. 

فول عريما: جيلا. - 

طإِنَكَ كايح إلى ريدم أ إلى لقاء جزاته . 


دل 0 


البدارين [ أو النهر المعروف في 


ؤم العور: 211 
(؟) المجادلة: 6 
(م) الإسراء: 2 
() الكهف: 6 
زة الأنزياء: 44 
المؤمنون: ٠٠١‏ 
4 قاطر: ٠١‏ 

4 العاديات: 9. 


حم غاف : غر؟ 4 
جم غافر: 34 

)١١(‏ الإنسان: ه وما بين المعقوفين من: خ. 
)١١(‏ آل عمران: ©1917 

(؟١)‏ الحديد: م75 


0 التكويرة 3 
)١4(‏ الكوثرة 031 
(16)من بخ 
(7١)الإنسان:‏ ١؟‏ 
لني لم0 
(08)اليلكد: 4. 
0 0 


لإسراء: 86. 
(751) الإسراء: وذ 


(15) الانشقاق: > 


كلالا 


«وإنها لَكبيرةٌ» 0 : لثقيلة شاقة.. 

«عُسالي404: متثاقلين كالمكره على الفعل. 

طلا مُيَدُلَ لكلمات اي 0 : لمواطيدة : 

طإنّ كيدي متين» 29: إن أخذي شديد. 

(وكهة4:: هومن تجاوز الثلاثين ‏ 

«قل قتال فيه كبير» (0:. أي ذنب كبير. 

لِتَحْشُوْنَ كسادَهاه0: فوات وقت نفاقها. 

ؤكرّة04: رجع إلى الدنيا. 

كداب.آل فرعون24): كعادتهم . 

ذكايّن»7": أي كم. 

لثَيْلَ بعيره"": جَمْل جَمَلٍ, , 

«الكهف74": غار في الجبل. 

«فكيف إذا تَوَفَيْهِمُ الملاتعةع 0 أي..كيف 

5-00 والعرب تكتفي بكيفٍ عن ذكر 
معها لككثرة دورها, 

ا بالضم : مشقة. وبالفتح :, إكراه. 

فالأول ما جمل, الإنسان نفسه عليه الثاني لكيه 

عليه. 


واغجبٌ الكفاز»0" :., يعني الزرَاع . 


ِكُبَارا94!: كبيراً في.الغاية.. 

ؤكِيْدونِ4”" ::احتالوا في أمري .. .٠.,‏ 

طكِدنا ليوسف74: أي كدنا له إخوته حتئ. ضممنا 
أخاه إليه.. وكيد الله :. مشيئته بالذني ع الكيد لا 
الاحتيال: 

الإحدى الجر 00 1 البلايا الكبر الكثيرة . 
طِمَرَوا كراماًيه" : مَعرظي: عما يجب أن يلغى 
مكرمين أنفسهم عن الوقؤف عليه والخوض فيه. 
«الكبرياء في الارض»"" : الملك لأنه أكبر ما 
يطلب من أمر الدنيا: 

طكِذَابام27: كذباً ال 
[ لولا ]: نقل عن الخليل أن كل ما في القرآن..من 
(لولا) فهي بمعنى هلا إلا التي في «الصّافات» 
فلو أنه كان من المُسَبّحين94. وفي «يونس» 
جقلؤو عَانْتْ قَرْيَةُ مث فَتَقعَها إنمَائُها4ه”” يعني 
المقترنة بالفاء: 


[ لو]: وعن ابن عباس كل شيء في القرآن (لى) 


(١)البقرة:‏ 26 . 
(١)الساء:‏ 147 
(5) الانعام: 76 

(5) الأعراف: 18407 . 
(2) آل عمزان :27 . . 
(5) البقرة: .89019 

(؟) التوبة: 784 

(8) البقرة: /351 
(4) آل عمرانت١‏ 111 
١0ت‏ ا 9 


لفق يوسففت: 318 


.1 الكهت:‎ )١5 


.9 محمد:‎ )١95 


535 البقرة:‎ )١15( 
٠١ الحديد:‎ )١15( 
توح: 1لا‎ )19( 
1848 (؟1) الأعرافة:‎ 
يوسفناء حلا‎ )18( 
المدثر: ه80‎ )19( 
09 الفرقان:‎ )5١( 
(')يونس: هلا.‎ 
* البامم‎ )15( 
0 إفة‎ 


مخقوغين من : خ - 
(19) الصافات: 147. 


ام 


فرق يونس : 44 


يفف 


فإنه لا يكون أبداً لأنة حرف امتناع ينه غلى 


استحالة وقوع ها قرن ذكره به وكذ! خيث ما وزد 


في السنة.” 

[ لغل ]: وعن الواقدي: كل ما في القران من 
(لعل) فإنها للتعليل إلا لِلَعَلَكُم َخلدُون004 فإنها 
للتشبيه» وهذا غريب لم يذكره النحاة: 

[ اللؤمة ]: كل ما يبخل به الإنسان لحسنه من 
متاع البيت ونحوه فهو لؤمة. 


[ اللقلّقة ]: كل صوت فيه حركة واضطراب فهي 


[ اللفو]: كل مطروح من الكلام لا يعتد به فهر 
لغو. 

[ اللعبة ]:: كل ملعوب به فهو لعبة:: يقال: اقعد 
حتى أفرغ من هذه اللعبة . 


[ لقي ]: كل شيء استقبل شيئاً فقد لقيه. 
[ اللهو ]: كل باطل ألهى عن الخير وعما يعني 


[اللام:]: الهول كالسلامة:: واللوم شتخم 


الإنسان. والشديد من كل شيء. وحرف هجاء. 

واللام للتعريف بالاتفاق» وفي معنى التعريف 
اشتباه فمذهب سيبويه أن حرف التعريف هو اللام 
الساكنة في (ال) فقط. كما أن جرف التدكير هو 
البون الساكنة» 


وزيدت د الهمز: 80 


وزيدت 


ومذهب الخليل أن حرف التعريف مجموع (ال) 
ك (هل): ولذلك قيل: يا الله بقطع الهمزة لأنه 


جرء المعوض من الحرف الأصلي . وهذا ظاهر 


وإنما الخفاء فيما ذهب إليه سيبويه لكنه يقال: 
إنها لما اجتلبت للنطق بالساكن جرت منه مجرق 
الحركة: فلما عوض عن حرف متحرك كان للهمزة 
مدخل ما في النعويض فجاز قطعهاء وإنما اختقص 
القطع بالنداء لأن الحزف فيه يتمحض للتعويض 
فلا يلاحظ فيه شائبة تعريف خذراً من اجتماع 
أداتي التعريف» وأما في غَيْرٌ النداء فِيَجَْرَي 
الحرف على أصله . 
ومذهب المبرد أنها الهمزة فقطأ وزيد اللام للبس 
الاستفهام . 
قال بعضهم : : والتعبيبر ب زا أولى من التعبيسر 
بالألف واللام إذ لا يقال في :زهل) الهاء واللام ولا 
في (قد) ألقأف والدال إلى غير ذلك» والتعبيزٌ بأدأة 
التعريف أحسن- من التعبير بأل لشموله لال واللام 
على قول من يراه وحدها هي المعرفة. و(لم) 
بدلها على:لغة خمير. 
وقد يعبز عن" المعرف باللام التي في حكم النكرة 
بالمحلى باللام إشارة إلى أن اللام فيه لمجرد 
تزيين اللفظ. ثم.إن الام التي للتعريف وهو تذكر 
السافع ما حضر في ذهنه من المافية المتجردة 
المسماة جنساًء أو الماهية المخلوطة الْمْسْماة 
معهوداً لا تستغني هذه اللام عن ضميمة كالتقدم 
ذكراً حقيقة أو حكماً بخلاف الأولى» واختلفوا 
ا ا 1 فمتهم. من 
اله الجنس 


11 


, الفهمء ولا يعدل إلى 


176 الشعراء:‎ )١١( 


نكف 


يصرف إلى فرد من الماهية أو إلى كتل الأفرادء 
فمنهم من ذهب إلى الواحدء والأكثرون إلى 
الاستغفراق محتجين بأن اختصاض فرد بلا 
مخصص لا يجوزء وبصحة الاستشاء في قولهة 
تعالى: 9إنَّ الإِنْسَانَ لَفِي خُْسْر إلا الذِينَ 
آمَنُوا04) وبالإجماع على أن المراد بقوله تعالى : 
<والسَارِقٌ وانشارقَةُ2064, «وآخَلَ ال البَيَعَ 
وَحَرْمَ الرّبا04) الاستفراق. إذا تقرر هذا فاعلم 
أن اللام إذا دخلت على اسم من الأسماء فلا معتى 
لها سوى الإشارة إلى تعيين مسماه:: وتلك الإشارة 
هي تعريف الجنسء» ثم إن 3 أن يوجد هناك 
لام الحقيقة » 
إما أن تكون 35 21010 


أن تكون قريتة الخصوصض 
الخارجي أولا. فعلى الأول تسمى لام العهد 
الخارجي » وعلى الثاني إما أن تكون قريئة العموم 
أو لا.- فعلى الأول تسمى لام الاستغراق:ة وعلى 
الثاني تسمئ لام العهد الذهني . 

قال صاحب «التحبير»: «إن اللام لنفس الإشارة 
لكن الإشارة تقع تارة إلى فرد لمخاطبك به عهد. 
وأخرى إلى جنس» فمعنى اللام واد على كل 
حال» انتهىء فإذن لا بدلله من تعديم مشار إليه 


فإذا جاء في الكلام ما يصح أن يكون مغاراً إليه 
بأي وجه كان تعين 0 

وقال عامة أهل الأصول والعربية: لام التعريف 
سواء دلت على الفرد أو و على الست تفيد 


الاستغراق فيهما جميعاً إلا إذا كان معهوداً . 


وعن أبى على اليسوي أنه للمطلق فيهمالا 
)١(‏ العصر: 5. 
)١(‏ المائدة: 74. 


للاستغراق». وهو أحد قولي أبي هاشم مز من 
المغتزلة» وقوله الآخزر أئه ني الفرد لمطلوٌ 
الجنس» وفي الجمع لمطلق الجمع لا للاستفراق 
إلا بدايل آخر. وقول صاحب «المعتمد» في الفرد 
للكت في الجمع للاستغراق إلا بدليل. 

ثم نقول: إن لام الجنس إذا دخلت على المفرد 
كان. صالحاً لأن يراد به الجنس إلى أن يحاط به 
وأن يراد به بعضه لا إلى واحبد. لأن وزانه في 
تناول الجمعية وزان المفرد في تناول الجتسية. 
والجمعية في جمل الجنس لا في وحداتة» وإذا 
دخلت اللام على اسم الجنس فإما أن يشار بها 


إلى حصة من مسامباء بعينة بين مل 


والمخاطب وأحداً كانت / أو اثنين أو جماعة مذكورة 
تحفيق أو تقبيراً. وتسمى لام العهد الخارجي. 
ونظير مدخولها. العلم الشخصي ك (زيد). ونعني 
بالخارجي ماكان السامع يعرفه . 

وإما أن يشار بها إلى الجنس نفسه فحيتبذ إما أن 
يقصد الجنس من حيث هو هو من غير اعتبار لما 
قصد عليه من الأفراد الداخلة على المخحدود كما 
ناطق) لآن التعريف 
للمافية أي الحقيقة  .‏ ونحو قولنا: (الرجل خير من 
المرأة). أي إذا قوبل حقيقة كل منهما بحقيقة 
الآخر فحقيقة الرئجل خير من حقيقة المرأة وإلا 
فكم من امرأة خيز من جل باعتبار شرفها وقربها 
وكرامتها عند الله تعالى ؛ فتنمى هذه اللام لام 
الحقيقة ولام الطبيعة, ونظير مدخولها العلم 
الجنسي ك (أسامة) وإما أن يقصد الجنس من 


في قولك: : (الإنسان حيوان 


(7) البقرة: 51/6 . 


اخحخف 


حيث هو موجود في ضمن الأفراد بقرينة الأحكام 
الجارية عليه الثابتة له في ضمنهاء إما في جميعها 
بأن لا تقوم .قرينة البعضية كما في المقام الخطابي 
فيحمل على 'الاستغراق بسَبْب أن القضد إلى 
بعض ذون بعض تبرجيح بلا مرجح وتبمى لام 
الاستغراق . ونظيره كلمة (كل) تمضافة إلى النكرة 
أو في بعضها بأن تقوم قريتة البعضية كما في 
المقام الاستدلالي؛ فيجمل على الأقل لأنبه 
المتيقن؛ وتسمى لام الغهد الذهني كقولك: 
(ادخل السوق واشتر اللحم), حيث لا عهد في 
الخارج. ومؤدئ مدخولها مؤدى التكثرة» ولذلك 
تجري عليه أحكافها. ونعني بالذهني ما انفرد 
المتكلم بمعرفته» وإلا فالعهد لا يكون إلا في 
اللهن 0 0 

ثم الأصل في اللام لام العهذ الخارجي عند علماء 
الأصول لكون الأحكام الخارجية أصلاً عنذهمء 
وسائر الأقسام من شعبهاء فيتقدم هو على 
الاستغراق» وهو على الجنس» لأن الإفادة خير من 
الإعادة, وهو على العهد الذهني : 

وأما عند علماء المعباني فالاصيل في ,البلام 
الحقيقة,. فإن أبحباثهم من الأجكام الوضعية 
والمجازية. وقد صرجوا بأن الألفاظ في وضعها 
للجنس والحقيقة لا للعموم ولا للخصوصء وما 
عداها من فروعها بجسب القرائن والمقامات. 
واللام التي معناها الجنس تطلق على القليبل 
والكثير كالماء . 

والتي معناها استغراق الجنس تطلق على الكثير 


دون القليل نحو: الرجل» إذا أريد منه جميع 
الرجال» وإن أريد منه قليل الرجال فحينئذ للجنس 
فقط لالاستغراقه. | ' 

واللام الي للجس لا تفارق الاستغراق في 
الذهن. فلا يتخلف الفرد عنه كما في قولنا: 
(الرجل بخير من المرأة». وإن الأمر كذلك في 
الذهن يخلاف البجنس الجارجي فإنه يفارق 
ويتخلف الفرد عَنه لآن عائشة رضي. الله عنها خير 
من جميع الدنيا وأهلها. ش 

واللام التي في الأعلام الغالبة من العهد الذي 
يكون بعلم المخاطب به قبل الذكر لشهرته لا من 
العهد: الذي يكون بجري.ذكر المعهود. : 
ولام الاستجقاق تكون بين اللذات والصِفةٍ نحو: 
طالعِرُّةُ ه04 . 

ولام الاختصاص تكون بين الذاتين نحو: «الجنة 
للمتقين 294 .ولم. يفرق بينهما ابن.هشام بل عمم 
الثاني لما فيه من تقليل الاشتراك. وقيل: ما لا 
يصح له التملك فاللام معه لام الاختصاصء وما 
صح له الثملك ولكن أضيف إليه ما ليس بمملوك 


1 امه 5 1ع 5 لقة 
له فاللام معه لام الاستحقاق: وما عدا ذلك فاللام 
فيه للملك . 


والاختصاص الحقيقي كما في الإملاك نحو: «الله 
مقافي السَّمَواتٍ والآرْض 4©) و(رهبت له 
المال) . 1 1 

وفي شبه الإملاك نحو:ٍ ذَيَِبِ لِمَنْ يشَاكُ 
الذُكُور»ه9». و(الغلام لزيد . 

والاختصاص الادعائي كما في (الحمد لله). 


1788 النساء:‎ )١( 
."١ وق:‎ 9١ الشعراء:‎ )١( 


(”) البقرة: 784 وغيرها. 


(5) الشوري: 16 . 


م 


و(الأمر: لله) بتسزيل: العلاقة: الشديدة منزلة 
الاختصاص: ١‏ 
ولام الاستغاثة بالفتح كقولك: (يا لَلدّاس). 
ولام التعجب والقسم معاًكقوله: 

له يُبْقَى عَلَى الأيّامِ ذو حَيْدِ 
والتعجب المجرد عن القسم نجو: لله دَره. 
(لام الملك نحو: هذه الدار لزيد. 
لام الملك نحو: هش مقافي السّمَّوات 
والازض 206 . 
لام التمليك نحو: وهبت لزيد:. 
وشبه التمليك نحو: طِجَعَلَ لكُم مِنْ لتم 
رواجم 20 عدة 
والأصل في لام الجر وهي لام الملك أن تكون 
للملك فيما يقبله كقوله: هِإِنَّما :الِصَّبِدَقاتٌ 
للْقُقَراء؛ ::) لا لمجرد الاختصاص إلا إذا كان:فيما 
لا يقبله كقولهم : (الخلافة لقريش) . 
لام الدعاء*» لام مكسورة تجزم المستقبل. ويفتتح 
بها الكلام. فيقال: ليغفر الله.للمؤمنين. وليعذب 


الله الكافرين. 

0 لايق شبلها نهنا معنا قاد 

ولام الجحود لا. يقع قبلها فعل مستقبل فلا تقول: 
(لن يكون زيد ليفعل) بخلاف لام (كي) نجو: 


يستقل أن يكون كلاماً دونهاء ولام كي لا تقع إلا 
بعدما يستقل هو كلاماً. 


)١(‏ البقرة: 584 وغيرها. 

(5) التحل: الا 

(9) ما بين القوسين ساقط من: خ. 
(5) التوبة: 15. 


2 
(9) الحج: 34 


ولام الأمر يجوز تسكينه بعد وا وأو فاء نحو 
«وليُوقُوا تُدُورَهم04 (َِفلَيِسْتَجِيبوا لي 
وليؤمنوا بي" ولا يجوز ذلك فيلا (كي) وما 
يترتب على فعل الفاعل المختار إن كان ترتبه عليه 
بطزيق الاتفاق والإمضاء من غير أن يكون اقتضاء 
وسببينة تسمئ اللام الداخلة عليه لام الصيرورة 
وهي العاقبة والمال كقوله تعالى : طفالتَقَطَةُ آل 
فِرْعَونَ لِيَكُونَ لَهُمُ عَدُوَاُ وخزنًاً202#: وكقوله 
تعالى: طفمنْ الم مِمنْ اقشرى على ال كَذِباً 
لِيْضْلٌ النْسَ 2" أي : عاقبة كذبه ومصيره إلى 
الإضلال به. 

وإن كان هناك سببية واقتضاء في :نفس الأمر من 
غير أن يكون حاملاً للفاعل عليه وباعقاً له يسمى 
ذلك الام لام التعليل.. ويدخخل كل منهما على ما 
يترتب على أفما ال الله بالاتفاق كقوله تعبالى: 
لِوكَدَيِكَ قَتَنَا بعضَهُم بِبَعْضٍ لِيَقُولُوا اهؤلاء هن 
الك عَلَيْهِم من بيننا”' وإن كان مع ذلك حاملا 
له عليه وباعثا لإقدامه على ذلك الفعل يسمى لام 
الغرض ولام العلة الغائية. ولا يجوز دخولها على 
ما يترتب على أفعال الله تعالى غبلافاً اللمعتزلة على 
ما بين في محله . 

واللام في قوله تعالى : «إِنّمَا نُمْلي لَهُم لِيَرْدَادُوا 
إِقْماً”" لام الإرادة عندنا واللام لما فيها من معنى 
الإرادة تصلح مؤكدة لمضمون فعل الإرادة مثل : 


(9) البقرة: 3185. 
(4) القصص: 8. 


(5) الأتعام: 1848, 


) الأتعام 0 
(1أ) آل عمران: /إ14. 


293 


(جئتك لأكرمك)., كما أنها.لما فيها من الدلالة 
على الاختصاص: زيدت لتأكيد معنى الإضافة 
المقتضية للاختصاض في. نحو: (لا.أبالك) فإن 
أصله (لا أباك) . ١‏ : 
واللام تقع زائدة.في قولك: (ذلك) وإنما:هنو 
(ذاك)» والزائدة أنواع منها اللام. المعترضة بين 
الفعل. المتعدي ومفعوله كما في قوله: 
وَمَنْ يَكُ ذا ود ضَلِيِتٍ زجا به 

ليَكسِسْر مود الدّغْرْ فَالدَّمْرٌ كاسرُه 
ومنها اللام المسماة بالمقحمة وهي المعترضة بين 
المتضايفين نحو: (يا بؤس للحرب) الأصل (يا 


برس الخرت) قرت + تقوية للاختضاص ٠‏ 
ما اللام !! أج بام !لحم 4 هه الن يزه 
ومها اللام المسماة بلام التصوية : وهي المزيدة 


لتقوية عامل ضعف إما بتأخيره نحز: «إنْ كُنْتُم 
للرُؤيا تعبرون 2004 أو بكونه فرعاًافي 1 
تحو: ِفَمالٌ يما يُرِيد»7), وتؤاعة 
للشّوَى 24 . 

واللام تكون للتأكيد وربما يقال لهنا لام الابتداء. 
روفي الداخلة على المبتدأ وخبر (إنَّ) نحو: هلأنّكُم 

رَهْجَة904)) ٠»‏ جوإن رَمَكَ » لَيَحكُمُ لَيَحكمٌ مَيْنَيُه 29 . 

0 التي تدخلٍ على (قد). و(لعل) وتكون 
لشوكيد النفي وهي النداخلة في ير كان؛ أو 


يكوق» منفيين نحو: طومًا كان الله ليُطْلِعَكُم على 
الغيْبِ)4 0, طلم يَكُنِ اث ليَغْفِرَ لم04 . 
وتكون للتعدية نحو: طِوَثَنّهُ لِلْجَبِيْنَ04. 

وتكون لتبيين الفاعلٌ أو المفعول تنحو: «فتَغْساً 
لَهُم4 20, طِمَيْهاتَ لما تُوعَدُون1374: 

واللام الجنازمة. .هي لام الطلب تتحوة 
لَفلْيَسْتَحِيبُوا لِي وَلَيُؤْمِنُوا بي14" وإسكانها 
بعد الفاء والواو أكثر من-تحريكهاء وقد تسكن' بعد 
(لم) نحو: طثم لْيَقضُواع9". 

والتهديد نحو: 8وَمَنْ شَاء قَلْيَكفر4" .' 
وجخرمها بفغتر الغنائب غير لحو: جِفلتقُم 
طَائقَةُ4'. ويفعل المخاطب قليل تنخو: 'لقَيدّلكَ 
تفخو 01ج ا 
0م 0# دي عد 3 
ومنه: طولْتْخْملٌ حُطَايَاكُمه"1. 
لام الإضافة هي اللام الجارةء والفزق بينها وبين لام 


الكل أقا 
ف ال 


الابتداء بجوهر المدخول::فإله ضميرٌ مرفوع في 
لام الابتداء. منجرور في .لام الإضافة: ولا.تذحل 
لام الإضافة إلا على الاسم فلا تلقيسن على 
الجازمة التي لا تدخل إلا على الفعل؛ ولا على 
الابتدائية لأنها تدخل على المضارع 

(واللام تستعمل للقشم إذا كان موضع تعتجت كما 
في قول ابن عباسن: «دخلنادم الجنة فلله ها 


. 417 يوسف:‎ )١( 

(؟) هود: ١*9‏ والبروج: .1١‏ 
5) المعارج: 15 . 

(5) الحشر: 37 . 

(ه) النحل: 1؟١١.‏ 

(5) آل عمران: 3/4. 

زفة النساء : 


.37١ 17 الصافات:‎ )8( 


ده 


لح 
افلقل وعنون : 75 
رحن البقرة: 387 . 
من الحج: 79 
رمى الكهف: 313 
رون الساء: ,10١‏ 
(16) يونس : مه 


.1١١ العتكبوت:‎ )11( 


م7 


غربت الشمس حتى خرج» وقول الشاعر: 

ل يْبْقَى عَلَى الأيّام ذُوحَيْد)20 
ولام الجواب للقسم نحو: تاف لأكيسدن 
أضتامكُمْ294, أو ل(لن) نحؤ: «لؤاشَرْيلوًا 
لَعَدَّبْنَاه4ه27: أول (لولا) نحو: ولول دَفَمٌ الله 
النَّاس بَعْضَهُم بِبَغْض لَقَسَدتٍ الازض»9). 
واللام الموطة للقسم أي المشهلة لتفهم الجواب 
على السامع. وتسمئ المؤذنة: وهي الداخلة على 
أداة الشرط بعد تقدم القسم لفظأ أو تقديراً للإيذان 
بأن الجوات بعذها مني علق قنتم ,مقر لا للشبرط 
نحوة دِلَبِنْ قُوتلُوا لا يَنُصٌروتَهم ولَئِنْ نصروهم 
ليون الاذباريي00 ولسسم لطي 
واللام :الفارقنة بين (إن) :المخففة نىن: الثقيلة وبين 
النافية كقوله تغالى: طوإِنْ كُنَا عَنْ دِرَاسَتِهِم 
نقافنين 404 وفي قوله تعالئ:. طوَإِنَ مِنْ شل 
الجتّاب لمَنْ يُؤْمِنُ باللهع 27 دخلت على الاسم 
للفصل ينه وبين (إن) بالظرف 
ولام الابتداء إذا دخل على المضارع انختصن بزمان 
الحال. نحو: «إني ليَخرّْنني 204 وأما في. قوله 


بَيُتَهِم يَومَ القيّامةم” الرلري لجا مه 
في وقوعه. 

[ واللام:في مشل: (قلت لك) و(سعيت لنك) 
للتبليغ: أي :. أوصلته لنك: وأبلغتك:: ببخلاف 
(سعيت لأجلك مالا) فإنه لا'يلزم منه وصوله 


إليه "1 
واللام تكون بمعنى (عند) نحو: «اقم الصّلاةٌ 
ِدُنُوكِ الشّفس 94" : 


وبمعنى (بعد) كقوله عليه الصللاة والسلام : 
«صوموا لرؤيته وأفطروا لزؤيته» . 

وتكون للوقت كما في .قولهم : (لثلاث: خلون من 
شهبر كذا)»: وأهل -اللسبان :يسموتها. لام. التبازيخ 
[.فإن اللام. في الأزمان وما أشبهها من المقدرات 
للتأنيث وليه 1 

وتكون للجزا 2 
مُبينا لِتَْفرَلك أيقه19. 

وتكون بمعنى .(الذي) إذا اتصلت باسم فاعل أو 
اسم مفعول» وتسمى دعامة نحو: هإِنّكَ لَمِنَ 
المُرْسَلِين4 9" أي : لمن الذين أرسلوا. 


تعالى : لوَلَسَوْفَ يُغْطِيكَ رَيْكِي 9» م وتكون عوضاً عن تعريف الإضافة نحو: (مررت 
اللام للتاكيد مضمحل عنها معنى الحالية لأنها إنما برحل الحسن الوجه). 
تفيد ذلك إذا دخلت على المضارع المحتمل لهما وتكون بمعنى:(من) نخو: «سَمِقُوانَهَا 
لا.المستقبل الصرف» وفي قوله تعالى :. «ليحكُم شَهيقاً»7". 
)١(‏ ما بين قوسين ليس:في : خ . (9) الضحى: ه 
(5) الأنبياء: لام )١(‏ النحل: 174 
القص : 86 * 0 مناج. 
(4) البقرة: 761. )1١1(‏ الإسراء: 7/4 
) الحشر (119) الفعم: ١‏ 
(0) الأنعام: 101 (15)يس: م0 


() آل عمران: 184. 
(8) يوسف: 217 


9 :كلملا)١5(‎ 


كملا 


وبمعنن (عن) نحو: طقال الذينَ كَفَرُوا لِلّذِينَ 
آمنواه” أي : عنهم . 
وبمعنى (على) نحو: ظِيَخْرُون للاذقان4 27. 
قيسل :: وبمعنى (إلى) نج و بان ربك إؤحى 
لها 274 وليس ذلك بشي» بل :في .اللام تنبيه على 
جعل ذلك بالتسخيرء وليس ذلك 0 الوح 
إلى الأنبياء.. : 
وبمعنى (في) نحو: طِونْضَعٌ السوازينَ :القسط 
ليَوْم القيامة 4 9 : ْ 
وذهب المبرد إلى أن من مغاتي. اللام الإلضاق. 
وكثر دتحول لام القسم على (قد) لما فيها من 
التوقع .. لأن: الجملة. القسمية'لا يؤتئ: بها إلا تأكيداً 
للجملة .المقسم عليها التي هي جوابهاء. والجواب 
متوقع للمخاطب عند سماع القسم فجيء بقد. 
لنو: لنؤء وزليت) شلاقيات في معنى التقندير 
وقاعدة (لى أنها إذا دخلت على ثبوتين كانا 
منفيين. تقول: لو ججاءني 0-7 0 ولا 
أكرمتة. : 
وعلى نفيين كانا ثبوتيين تقول: لولم يستدل لم 
يطالت» فقد استذل وطولبا 
وعلى نفي وثبوت» كان النفي ثُبِوتاً والشبوت نفياً 
تقول : لولم 'يؤمن أريق دمهء قالتقديز أنة آمن ولم 
يرق دمه. والعكس لو آمن لم يقتل فاحفظها. 
ولو الشسرطية امنتعمضالان: لغوي وعنرفي تغازفه 
المنطقيون فيما بينهم . 
وهي في الاستعمال اللغوي لانتفاء الثاني لانتفباء 


الأول كما في قولكِ:. لو جثتني لأكرمتك» فمفهوم 
القضية الإخبار بان شيئاً لم يتحقق بسبب عدم 
تجقق شي» آخبر. 

والمنطقيون: .جعلوا. (أن). و(لوى) من أدواتالاتضال 
لزوماً واتفاقاء فاللزوم كما في قولنا: إلو كان زيد 
حجراً كان جماداً) إذ يسوقون مثل هذه القضية .في 
القياس الخلقي للاستتدلال بالعندم على العدمء 
فعندهم. المجكوم عليه.هو الشرط» والمحكوم به 
هو الجزاي والحكم هو الإذعان بصدق الجزاء 
على تقدير صدق الشرط. ويعبرون عنهما بالمقدم 
والتالي» وصدق .هذه :القضية بمطابقة:الحكم 
باللزوم للواقع» وكذبها بعدمها.حتئن:إنها:تكذت 
وإن.تحقق طرفاها :إذا. لم يكن بينهما زوم .وقد 
يستعملها أهل: اللغة في هذ المعنى. إما بالاشتراك 
أو بالمجازة كما يقال:مثلا:.(لوكان زيدبفي البلد 
لرآه كل أحد):كما روي:عن لني عليه الصلاة 
والسلام أنه قال في ,جق ال «لوكان حياً 
لزارني». 1 
وفن البيّن أن المقضود الانتدلال بالعدم علق 
العدم لا الدلالة على انتفاء الشاتي” يسبب انتفاء 
الأول» وقوله تعالى : ط«لئ كان فيهما آلهة إلا النه 
لَفْسَدَتَاع © على هذ! الاستعتمال: 

ومن الفقهاء من قال: إنه يفيد الاستلزام فأما 
انتفاء .الشيء-لانتفاء غيره فلا يفيده هذا اللفظء إذ 
لو أفاد ذلك يلزم التناقض في قوله تعالن:- ولو 
عَلِم الله فيهم خيراً لاسْمَعَهُمٍ ولو اسْقعَهُم 


0 00 


زطق الإسراء: 
() الزلزلة: ه. 


( الأنبياء: 197. 


زه الأنبياء: 13977 


م78 


أو مختلفين نحو:. «وَلو أَنّما في الارض من شََجَرَة 
افلام2274. ونحو: '(لولم تكرمني لأثنيت عليك. 
[وفي والتسديد»: كلمة (لى أيْنما دلت كان 
المراد من النفي الإثبات ومن الإثبات. النفي "فكان 
النفي في المنفي والإثبات في المثبت ضور بنإلا 
معنوياً فإن مُغنى قولك مكلا (لو لم تكن الحركة 
موجؤدة في :هذا المحل لما وجد التحرك فية) أي: 
الحركة 'الموجودة فيه فلذّلك وجدا-التحرك فينة» 
00 في ضورة الإثبات: وهي :لو كانت الحركة 
ثمة في هذا المخل لكان التخرك موجوداء أي 
اك ةبه لك فم من التحزك 
فيفع ]29 1 
قال أبو البقاء: (لو) في «لؤ لم يخف الله لم يعضهع 
تفيد المبالغة. وهو أنه لو لم يكن.عنده خخوف ألما 
عصئ الله فكيفنا يعحضي وغنده خحوف : 
وقد تستعمل (لو) لمطلق الربط ك (إن). “ولقطع 
الربط أيْضاً فتكون جواباً لشؤال محقق أو متوهم 
وقع فيه ربط فتقطعه أنت"لاعتقادك بطلان ذلك 
الربط. كما إذا سمعت قائلا يقول: (زيد إذا لم 
8 يكن عالماً لم يكرم) فربظ بين ٍ العلم وعدم 
الإكرام ؛:افتقطم أنت :ذلك الزبط. ود تقول: لولم 
يكن زيد غالماً لأكرم » أي لشجاعته : 
وقنال شمس الدين الخسروشاهي: إن (لو) في 
أصل اللغة لمطلق الربط» وإنما اشتهرت'في 
العرف .في انقلات ثبوتها نفياً وبالعكس . وحديث 
«فؤلم يف الله لم يعضه» إنما ورد بمعتى الربط 


وقال بعض الفضلاء: إلى حرف لما كان بيقع 
لوقوع غيره. هذه عنبازة سيبويه وهي أولئ من عبارة 
غيره: خرف امتناع لامتناغ .. لضحة الغبارة الأؤلئ 
في نحو قوله تعالق: طلوكَان البْحَرٌ فداداً#4 )2 
وفي قنوله عليه الضلاة والسنلام:.«نعم العبيد 
صَهِيب لو لم يف الله لم يعضه» “تلم فنع 
الثانية ف ذلك ولفساد نحو قؤلهم : (لو كان إنساناً 
لكان حيواناً). 

وكلمة (لو) و(إِنّ) الوصليتين ليستا لانتفاء الشيء 
لانتفاء غيرهء ولا للمضي»: ولا لقصد التعليق. بل 
كل منهما مستعملة في تأكيد الحكم البتة؛ ولذا 
ترى القوم يقولون: إنها للتوكيد. كقولنه تغالق: 
«ولو اعجبتكمم0. 

والواو عند البعض للعنطت. على مقدر هو ضد 
المذكور أئ: لم:يكن كذلك ولوكان كذلك. 

وعنذ ضاحب «الكشاتق» للحال. وترد (لى للتمني 
لتلاقيهما في معنن التقديز نحو: فلو أن نا كَرَةٌ 
فتكونّ 004 ولذلك أجيت بالفاء 

والغرض نحو: (لو تنزل عندنا فتكزمك) . 
والتحضيضن نحو (لوتلم فتدتخل الجنة) أي: 
هلا تسلم. 

والتقلين نحو قوله عليه الصلاة والسلام: «رَدُوا. 
السنائل ولو بظلف محرق» 0 المشوي المنتفع 
بهم 

وإذا كان مدخولٍ (لو) ماضياً مثبتاً جاء فى القرآن 
جؤابه باللام كيزا وبدونها في موضع » 0 يجىء 


فى اللغة. جواب (لو) في القران محذوف اللام من الماضي 
)١(‏ لقمان: /98, (:) البقرة: 771 
(0)عن: خ). (ه) الشعراء: ؟١1.‏ 


م الكهف: .١١9‏ 


كملا 


لَُونُوا 74" فإن.أول الكلام يقتتضي. نفي. الخير 
أي :. ما علم منهم خيراً ومبا أسمعهم » .واخبره 
يقتضي ,حجصول الخير أي.: ما أسمعهم وأنهم ما 
تولواة: وعدم التولي.خير من الخيرات. وكذا 
التناقض في جديث «نعم الرجل صُهَيْب لولم 
يحف الله لم يَعْصِهء إذ المعنى _جينئذ أنه خاف الله 
وعصاء. وذلك متناقض». فثبت أن كلمة (لو) تفيد 
مجرد الاستلزام» وهذا دليل حسن إلا أنه لاف 
قولٍ الجمهور. : 

وأمااعند ابن التحاجب فبوكن ما موا ميد 
الجمهور. وذلك أن (لى) مشترك مع (أن) في 
الشرطة متعم متف يا دود تاي عي 
وحرف الشرط: كل حرف دخبل على _جملتين 
عليتين» ,فجعل تحقق مضمون الأولى سبباً لتحقيق 
مضمون الثانيبة._والفبرق أن (إن) يفيد ارتباط 
الجزاء.بالشرط في الاستقبال وإن دخلت على 
المناضي ..و(لو) يفيد.ارتباطها به.فئن 
الماضي على سبيل التقبديز وإن دخلت على 
المستقبل . .فمعنى. (إن أكرمتني. أكرمتك).تعليق 
تحقق مضمون الثانية في الماضي. بتحقق مضمون 
الأولى فيه على سبيل التقديرء وكل واجد من 
مضميني الجملتين منفي». فمن ذهب إلى أنها 
لانتفاء. الشاني. لانتفاء .الأول نظر إلى أن تحقق 
مضمون الأولى لما كان ع لتحقق مضمون الثانية 
كان انتفاء مضمون: الأولى .في الخارج سيباً لانتفاء 
مضمون الثانية فيه ضرورة. أن انتفاء: مضمون. العلة 
لانتفاء.المعلول» فإذا قيل: إل جثتني. لاكرمتك) 
كان اللازم.انتفاء الام في الخارج أيضاً. وإن 


77# الأنفال:‎ )١( 


لم يكن العلم بانتفاء.الأول.سيباً للعلم بانتفاء 
الثاني بناء على أن.العلم بانتفاء ابسبب الخاص لا 
يستلزم العلم باثتفاء الحكم مطلقاً لجواز أن يتجقق 
يسبب آأجر. .ومن ذهب إلى أنها لانتفاء الأول 
لإنتفاء. الثاني نظر :إلى أن العلم. بانتفاء الثاني يستلزم 
العلم بانتفاء.الأول ضرورة أن: العلم بانتفباء. المبببب 
يدل على انتفاء الأسباب كلهاء فإن قوله تعالى: 
طلو كان فيهما آلِهةٌ إلا الث لََسَدتاع 9" إنما سيق 
ليد بامتناع. الفساد على: انتفاء تعدد الآلهة دون 
العكس ء. إذ لا يلزم من .انتفاء التعدد انتفاء الفساد» 
وما.ذكره ابن الحاجب هو معنى يقصد إليه في مقام 
الاستدلال بانتفاء اللازم المعلوم على انتفاء.اللازم 
المجهول. .والمعنى المشهور .لازم ,معنى (لو) فإنها 
موضوعة لتعليق حصول أمر في الماضي بحصول 
أممر أخر مقبدبر فيو وبا كان جصبوله مقدراً في 
الماضي كان منتفياً فيه قطما فيلزم. لأجل انتفائه 
انتفاء ما علق به أيضاً فهذا المعبى: بيان سبب 
أحجد انتفاءتين معلومين:للآخر يحسيب الواقعم» فلا 
يتصور هناك استدلال: 


!استعمال ماله أ 
ولها.ا استعمال ثالث وهو أن يقصد استمرار شيء 


فيربط ذلك الشيء بأبعد النقيضين عنه.فيلزم وجوده 
أبداً» إذ النقيضان لا يرتفعان». فيلزم إستمرار وجود 
الجزاء على تقدير وجود الشرط. وعدمبهء: فيكون 
الجزاء لازم الوجود في جمييع الأزمنة عند 
المتكلمء سواء كان الشرط والجزاء مثبتين نحو: 
(لو أهانني لأكرمته) فإنه إذا. استلزم الإهاتة الإكرام 
فكيف لا يستلزم الإكرام الإكرام . 


أو منفيين نحو: «لو لم يَحْفب الله لم يَعْصه . 


() الأنبياء: 23177 


و8ى,> 


المثبت ولا في موضع واحدء وذلك أن (لى) 
للشرط في الماضي فإذا دلت في المستقبل فقد 
خرجت عن خينزها لفظاً . فجاز في الجزاء 
لإخراج: عن خيزه لفظاً, ٠‏ وإسقاط اللامٍ 
عنه جزاء, :كما أن (إن) إذا جعل مدمخوله ماضياً 
جاز في جزائه الإخراج عن.حيزه لفظأء ورك 
لجزم جزاء أيضاً : وقد نظمت فيه: 
وأَقْرَطتَ في صَبٍّ فجُوزيتَ بالجفا 
وفرّطت في حب فجوزيت. بالهجر 
كأنك إن كنت كأني كلو ترى 
وهذا جبزاء للتعدي. عن الطور 
قال بعضهم : (لى إذا جاء فيما يشوق إليبه أى 
يخوف منه قلما يوصل بجواب. ليذهب القلب فيه 
كل مذهب. 
وإلو) تقوم مقنام (إن) الخفيفة في المعنئ دون 
اللفظ أي : دون العمل كقوله تعالى : «لِمُظهره 
غلى.الدّينِ كُلّهِ ولو كَرِة المشركون 2004 وكقوله 
عليه الصلاة والسلام :. «اطلبوا الْعلم ولو بالصين»: 
وبالعكس كما في قوله: (إِنْ كنْثُ قُلثُه فقد 
غلِفته4©. 
وقد تجيء (لوى بمعنى (أنّْ) الناصبة للفعنل ولم 
تنصبه. وفيها معنى التمني كقوله تعالى: 9يَوَدٌ 
أخْدُهُم لو يُعَمّرُ الف سَنّهه © . 
وقل تشرب معن اليمين فتنصب المضارع بعد 
الفناء جواباً لها نحْو: هفلو أن لنا كرّة 
فنكون» 22 


وقد يكون جوابها جملة اسمية مقرونة بالفاء وإن 
كان الأصل- أن تكون ماضوية مقرونة باللام. 
[ وعدم وقوع الفناء في جواب:(لو) المستعارة 
بمعنى (أن) ممنوع ]20 
وقد تدخل على المضارع لقصد استمرار الفعل» 
أو لتنزيل المضارع هنزلة الماضي لضدوره عمن لا 
خلاف في إخباره. أو لاستحضار الصورة» أو 
للذلالة على “أن الفعل بلغ من الفضاحة بحيث 
يجترز عن أن يعبر عنه بلفظ الماضي .لككونه مما 
يدل علئ: الوقوع في الجملة: 
وكل موضع ولي (ل الفعل الماضي ف(لى) 
بمعنى (إن).: ولم يستعميل (لى في. الكلام 
الفصيح في القيا الاقتراني» وإنما يستعمل في 
كن الاستثنائي. المستثنئ فيه عين'المقدم لأنها 
لتغليق الوجود بالوجوق. . 
ولو الشرطية : في .الت تصلح: موضعها (إن) نحو: 
«ولو كَرِه المشركون# (2. 
والمصدرية:. هي التي تصلح مسوضعها (أن) 
المفتوحة, وأكثر وقوعها بعد (وَدٌ) تحو: ود كثيرٌ 
من اهل الكتتاب لو يردُونكم274.. وهي: التي 
تصلح موضعها (ليت) نحو: إفلى أن لنا كرة 
فنكون 004 
لولا: .لو في الأصل لامتناع الشيء لامتناغ غيره» 
وإذا دخخل على (لا) أفاد إثباتاً:: وهو امتناع «الشيء 
0 غيره» 'ولما دل.على افتناع الشئء لوجود 


8 جعل مانعاً عن وقوع مه ! يترئب عليه فصبار 
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. التوبة: 7” والصف:‎ )١( 
المائدة: املد‎ )1( 


(4) الشعراء: 1 


(1) التوية : ب« 


(0) من: خ. 


(8) الشعراء: ؟١١1.‏ 


نوكا 


كالاستشناء. 

قال بعض المحققين: (لو) حرف شرط تدخل 
على انتفاء الشرط. فإن.كان 56 فهئ محضة. 
وإن كان الشرط عدمياً مشل (إلولا) و(لو لم) دلت 
على انتفاء هذا العدم بثبوت نقيضهفيقتضي أن 
هذا الشرط العدمي مستلزم لجزائه إن وجوداً وإن 
عدماًء وأن هذا العدم منتف. .وإذا.كان عدم شيءغ 
سبباً في أمز فقد يكون وجوده سبباً في :أمر؛ وقد 
يكون .وجوده سببماً في: عدمه: وقد يكون وجوده 
أيضاً سبباً في وجوده بأن يكون ابشيء:لازماً لوجود 
الملزوم ولعدمه.. والحكم .ثابت مخ. العلة المعينة 
ومع انتفائها أيضاً لوجود.علة أخجرى» (وإذا كان 
ملزوم: الشرطيتين محالاً ترتب عليه المحال كقوله 
تعالى)27©. : طفَلَوْلا نه كَانَّ من المسَبّحين للِيث 
في بطنه إلى يوم يُيعثون 74 ولول أن تَدَارَكَهِ 
نعمةٌ من ربّه مذ بالغراء وهُوَ مَدْمُومٍ4 9) فإن 
الآية الأولى في قوة لو انتفئ:التسبيح لثبت .اللبث» 
والثانية في قوة لو انتفت النعمة لثبت النبذء والواقع 
من مراد الله ثبوتهما فاتتفاؤهما محالء ولما كان 
ملزوم. الشرطيتين فجالاً. لا-جزم:تزتب عليبه 
المحال:: ونظيره قوله تعالى : «ولو أنزلنا مَلكاً 
لضي الامرثم لا يُُظَرون ولو جعلناه ملكا لَجَعَلْناه 
رجلا وتَلبَسْتَ94» (فإنه لما كات جمنل الملك 
على الوجه الذي طلبوه رسولاً) » محالا لما سبق 
في .علم الله.لاا جرم ترتب.عليه المجال والواضح 


منه أن ثانية الأولى إنما نفت النبذ المقيد بكونه 
مموماً: ونفي المقيد لا.يستلزم نفي المطلق»ء وبه 
ينتف اللبث الذي نفته الآية الأوللى... وهذا هو 
الجواب عن "آيتي الأنعام : فإن الإهلاك الذي كني 
عنه بقضاء الأمر إذما رتب على إنزال الملك على 
صورة الرجل» واللبس: عليهم: يستلزم بقاءهم بعد 
الإنزال على صفة الرجل إذ يقال: تلبسن عليهم 
الأمرثم يهلكون. 

لولا الامتناعية لا يليها إلا الأسماءلفظاً أو تقديراً 
عند البصريين 5 

الي وني ب الفعل ظاهراً أو مضمراً. 
ومعنى..(لؤلا). في- الجملة. المضارعية: التحضيضن » 
وهو طِلِب ببحث وإزعاج.نجو:. ظِلَؤْل تَسْتَغْفِرُونَ 
الل ”© أي : استغفروه ‏ 

وفي الجملة الماضية الشوبيخ على تبرك الفعل 
فتكون جملة التحضيض في قلوة قولين نحو: 
«فلولا نَصَرُّهم الذينَ انََّدُوا من دُونٍ الله قرباناً 
آلهة4 70) وببخهم الله على عدم نضر الشركاء إياهم 
أي: ما نصرهم ولم ما نصرهم 

والاسم الواقع ب بعد لولا الام حم عون 
رآساً لأجل طول:الكلام بالجواب: :والجواب يسد 
مسدة. 


قالوا: حَذَّفُ خبر المبتدأ بعد لولا واجب لأن ما 
في لولا من معنى. الوجود دل عليه , 
وقال ابن: النحاس: إن كان الخي: معلوماً وجب 


ا ا ا 1 لو 


(1) بدل هذه الغبارة المخصورة بقوسين جاء في اخ : قومما 
يستشكل به القوم توفيق آي0 

(0) الصافات: 147, 

ص القلم: 45 


() الأنعام : موة. 


(0) النمل: 15. 
إففق 


(0) جاء'في أخ بدل الغبارة المخضورة بقوشين العيارة الموجزة 


التالية: «والجواب لما كان ملزوم الشرطين» . 


ارما 


حذفه. وإن كان مجهولاً وجب ذكره. 

وفي شرح «التسهيل»: وجب حذف خبر (لولا) 
الامتناعية لأنه معلوم بمقتضى: (لولا) إذ هي دالة 
على امتناع الثبوت» والمدلول على 'امتناعة هفو 
الجواب» والمدلول على ثبوته "هو المبتدأ. وترك 
الجواب في قوله تغالى : «ولولا فَضْلُ الل عليكم 
ورحمثه وأن الله واب حكيم274 للتعظيم . وفي 
قوله: وان الله رَؤُوفَ رَجِيم04) استغنى عن 
الجواب لذكره مرة. 

والمراد بالثبوت هنا الكون :المطلق» فلو أريد كون 
مقيد لا دليل غلية لم يج الحذف نحو: (لولا زيد 
سَالمًَا ماسَلِم)» و(لولا غمرؤ عندنا لَهَلَك). ٠‏ 
و(لولاك): في معنى انلام التعليلية» فمعنى 
(لولاك لكان كذا): لم يكن كذا لوجودك. 
وتستعمل لولا كثيراً في لوم المتخاطب غلى أنه ترك 
في الماطي شيئاً لا يمكن تدازكه في المستقبل 
فكانها من حيث المعنى للتحضيض على فعل مثل 
(مافات). وقلما نستعمل في المّاضي أيضا إلا في 
موضع التوبيخ واللوم على ما كان يجب أن ؛ يفعله 
المخاطب قبل ) أن يطلت منه: 

[ وإذا تعارض بين أن يكون: جواب (لولا) 0 
وبين أن يكون مقذماً عليْها نلا شك أن التقاديم 
أولى كقوله تعالى : لإولقد هَمّت به:وهمٌ يها لولا 
أن رائ بُرهان رََّهِ 004 فالتقديرفلقد همت به لولا 
أن رأى برهان. ربه لهم بها يدل عليه قوله تغالئ: 


إن كادث تَشُبدي به لولا إن رَبَطِنَا على 


قلبهاي 9) طإن كاد لَيُضْلَّننا عن آلهتنا لولا أن 
صَبَؤْنا» 0 إذ (لولا) في مثله.تقييذ للحكم 
المطلق من:حيث المعنى دون اللفظ ]0 

وترد للتنديم كقوله تعالئ* طلولا أن مَنَّ الل عَلَيْنَا 
لَخَسَةِ بنا» 220 . 

وأما لولا:في قوله تعالئ: :«لولا أنزل عليه 
مَلَكُّ204) فقد أطبق الجمهور على أن (لولا) هناك 
مفيدة للتنديم والتوبيخ لدخولهنا على الماضي» 
ولم يبينوا كيف معنى التنديم والشوبيخ.. وإلى مَنْ 
يرجع والحاجة ماسة إلى الييان. وذلك أن التنديم 
والتوبيخ إنما يقع على عدم صدور الفعل الذي 
دخل عليه جرف التنديم: من فاعله في الزمان 
الماضي كما في (لولا ضبربت زيداً), وزهلا 
ضرب هو فالتنديم يتوجه إلى الفاعل لا إلى 
المفعول. وفاعل الفعل الذي دخل عليه حرف 
التنديم هنا هو الله تعالى ولا نتصور تنديمه وتوبيخه 
سبحانه» .وليس' هو مقصودهم بل مرادهم تنديم 
المنزل عليه الذي هئ رسول- الله وتوبيخه» فلا بد 
أن يقال: إن التنديم والنوبيخ لع ينقع هنا على 
الفعل الذي دخل عليه حرف التنديم صريحاً» بل 
على الفعل المقدر المستفاد من فخنوى الكلام 
بمعونة المقام + كانه قيل: لولا سال محمد إنزال 
ملك عليه من ربه ومجيئة مغه فيشهد بنبوته على 
رؤوس الأشهاد شاعنا تضاف كل ان الآحاد 
والأفراد. 


00000 كلام 


وقان بعضهم كون (لولا) ههنا للتنديم غير ظاهر 


٠١ الثور:‎ )١( 
37١ (؟) التور:‎ 


00 ) 


٠ القصص:‎ )5( 


(2) الفرقان: 29 . 


7 
<ىم الأتعام : م 


4 


لظهؤر أن غرضهم بأمثال هذا المقال التعجيزء وهو 
يقتضي التحضيض. وبهذا فسره أكثر. المفسرين 
بناء على أن (أتزل) ههنا في تأويل المضارع كما 
في قوله.تعالى: طلولا اخُرْتَنِي 27 لأنه المراد. اقتراح 
إنزال الملك. وهذا مراد من قال: لولا هنا 
تحضيضية لدخلوها على المضارع , ولو دخلت 
عي الساضي كانت لويخ على عرد الفيلة 
فهي ههنا بمعنئ الآمر. 

لوما:' حرف تحضيض ك (مَلاٌ) و(الا) وتكون أيضاً 
خرف امتناع لوجود. كما أن (لولا) مترددة. بين 
هذين المعنيين والفرق بينهمنا أن التخضيضية لا 
يليها إلا الفعلء ظاهرا أو مضمراً .. والامتناعية لا 
يليها إلا الأسماء لفظاً أو تقديراً عند البصريين. 
لَمَسا: هي من حروف الجيزم؛ تستعمل على 
0 

أحدهما: لنفي الماضي وتقريب الفعل نحو 
وَلمَا يَعْلَم الل الذينَ جَاهَدوا 4 9)/ 

والثاني: للظرف نحبو: «فتمَا انْ:خاء 
البشير» 7 . 


وتختص باستغراق أزمنة:الماضي من وقت الانتفاء» 


إلى وقت_التكلم بها. تقول: (ندم:فلان ولما 
ينفعه الندم) ولا يلزم حينئذ استمرار انتفاء الندم 


إلى وقت التكلم بها : 
و(لما) الداخلة على الماضي حرف وجود لوجود 


يقتضي جملتين وجدت ثاإنيتهم! عند وجبود 


)١(‏ المنافقون: 
0 آل عمران:. ا 


م 
7 أ يزه 


(5) الطارق: 4 , 


أولاهما. 

وقيل: إنها ظسرف بمعنى ( حين). وردّه ابن 
خروف, وقأل ابن مالك: ظرف بمعنى (إذ) 
فاستجسنه ابن مشام . 

قال سيبويه:. أعجب الكلمات كلمة (ِلَمَّامء إن 
دخل على الماضي.يكبون ظزقاء وإن دخل على 
المضارع يكون حرفاً...وإن دخل لا على الماضي 
ولا على. المضارع يكون بمعنى: (إلا) نحو: لِإِنْ 
كل نَفْسٍلَمَا عليها حافظه. .. . 

ولا تدخل (لما). بمعنى (لم) إلا على المستقبل 
كقوله تعالى : .«بل لما يَدُوقُوا عَذّاب 4 0). 

ومني (لما) يتصل بالجال لأن (لما يقم زيد) 
نفي(لقد قام زيد)ء وقد قام.زيد) إخببار عن 
المضي فكذلك نفيهء ومنفي (لم).يحتمل الاتصال 
بزمان الإخبار نجو: «ولم اكن بِدُغَابْك رب 
شَقياً4” فإن المعنى نفي الشقاء عنه متصِال 
بزمان النطق» وليس المعنى نفى. الشقاء عنه فيما 
مضىء ثم اتصل به الشقاء. ... 

ويحتمل الانقطاع عن زمان الإخبار نجو: «لم يِكُنْ 
شَيْئَاً مذكو را" لأن عدم كونه. شيئاً مذكوراً 
متقطع عن زمأن الإإخبار. ْ 

(ومنفي (لما) لا يكون إلا قريباً من الجال. ولا 
يشترط ذلك في منفي. (لم) تقول: ,(لم.يكن زيد 


فق اليم الافي مباء : يجرزلما يكن)0. 


04١ 


هذه الأحكام أن (لم)لنفي (فعَل)» و(لما) لنفي 
(قد فعل)» يعني. أن المنفي: بإلم) هو فعل غير 
مقرون بقد و(لما) نفي لفعل مقرون نقد . 

قال. الزجاج:. إذا قيل :..قذ فعل فلان فجوابه :. لما 
وإذا قيل : فعل فلان فجوابة : :لم يفعل . 

وإذا قيل: قد فعل: فجوابه : ما فعل . 

وإذا قيل : وهو يفعل : فجوابه.: :لا يفعل. 

وإذا قيل: سيفعل فجوابه: لن يفعل: 

بنه إلا الأشياء كما 
يسطتى. ب(إلا) وأخواتهاء. فتدخل على الجملة 
الاسمية نحو قوله تعالئ : "إن كل نفس لَمَا عليها 
حافظ» 22 أي + إلا استقر عليها حافظ.' 

وعلى الماضي لفظاً لا معنى: نحوة انْشُدَكَ الله لما 
فعلت) أي : ما أسألك إلا فعلك. : 
(ولما للتوقع في النفئ ..كقد في الإثبات) 60 , 
والمتعارف في حوا نت (لما) الفغل الماضِئٍ لفظاً أو 
معن بدون الفاء. 

دع على ملم لقان ا ارط 
[ وقد يحذف جوأبه كنا ني قوه تعالن : إفلما 
ذهيوا به واجمعوا ان يجعلوجه+في غيايت 
الحب 74 أي : قعلواءبه منا فعلوا' 
لم: كانه ماخوذ من (لا) و(ما) لان (لم) لنفي 
ا معنى : فاخذ اللام من 
نفي الستقببل » والميم من (ما) 
التي هي 7 الماني» وجمع بينهما إشارة إلى 


ولا بمعنى إلا ولا.يستئق 


من الأذى ] ©). 


أن في (لم) إشارة إلى المستقبل والماضي » وقدّم 
النلام على اميم إشارة إلى أن (لا):هئ أضصل 
النف؛ ولهذا ينفى بهافي أثناء الكلام. 
فيقال: (لم يفعل زيد ولا عمرو) . وأما(لم) فمركبة 
من-لام الجر و(ما) الاستفهامية: والأكثر على 
حذف ألقها مع حرف الجر لكثرة استعمالهما مع 
واعتناقهما :فين الدلالة على المستفهم عنهء وحص 
هذا السنقوط بالاستفهامية لأنها تامة. وألفها طرف 
والأطراف محل للحذف وغيزة من التغيير» بخلاف 
الموصولة”فإنها ناقصة تحتاج إلئ منا توصل به 
وهي وما توؤضئل بها كاسم واحدء:' فألفها في حكم 
المتوسطهة: وما-أخسن- قؤلمن-قال- دجول .لم :على 
المضارع كدخخول الدواء: المشهل على الجسدء إن 
وجد فَضلَّة أزالها» وإلا أضعف البدن. وكذا (لم) 
إن .كان المضارع 'فية علة متوشطة أو متطرفة 
أزالها»» وإن كان صحيحاً أضعفهء. لأنه ينقله من 
الحركة إلى السكون.. 
[ والنفي بلم لنفي الممكن نحو:(<لم يقم زيد) 
بخلاف (لا) ك (الحجز لا يطير) ]200 . 
والجواب: المنفئ بلم لا:تدخل عليه الفاء . 
ورم بكسسر السلام وفتسح الميم يستفهم به, 
وأضله(ما) وضلت بلام.. ولك أن تل الهاء 
فتقول: لمه)0): 
لن: هي حرف نفي لحدث المضارع. ونصب 
للفظة؛ واستقبال لزمانه, ولا تفيد تأبيد النفي 
خلافاً للزمخشري» وهو دعوى بلا دليل إذْ لوكانت 


.4 الطارق:‎ )١( 
ليس في: خ.‎ )7( 
.16 يوسف:‎ )5( 


(2) من: خ-. 
(0) من: خ. 


(5) ليس في: خ. 


ولا 


للتابيد لم يقيد نفيها باليرم في قوله تعالى : «إفلن 
َعَم اليوم إِنْسِيَا204: ولكان ذكر الأبد في .قوله 
تعالى : إولن يَتََتوْهِ ابد1» 2 تكراراً والأصبل 
عدمه: وللزوم: التناقض. بخقارنبة (جتى). في قوله 
تعالى : فلن ابرع الارضٌ حتى يَاذّنَ لي ابي 204 
وإنما هي لنفي ما.قرْب» وعدم امتداد النفئء 
وذلك لآن الألفاظ مشاكلة للمعاني » ف,(لا) جزؤها 
ألف يمكن امتداد الضوت: بها بخلاف (لن)» 
فطابق. كل لفظ معناه. . فحيث: لم بيرد. النفي: مطابقاً 
أتي بلن , وجيث أريد .النفي .على الإطللاق أت 
ب (لا). وفي: قوله تعالى : «الن يكفيكم 294 إنما 
جيء.بد (لن)- التي: لتأكيد:التفئ إشتعارً بأنهم.كانذا 
كالآيسين من النصر لضعفهم وقوة العددود , 
وترد (لن) للدعاء. نحو: ظِرَبٌ بما:انْعَمْتٍَ عَلَيّ لَنْ 
اكونَ ظهيرةً للمُجرمين»* أي :. فاجعلني لا 
أكون. ويمكن ,حملها على النفني المحضءٍ 
ويكون ذلك معاهدة منه تعالى أن :لا:يظاهر مجرماً 
جزاء للنعمة التي أنعم بها عليه. 
وفي «أذ نوار التنزيل»: .لن بما.فيها,من تأكيد النفي 
دالة على عنافاة ما بين المنفي والمنفي عله . 
لكن: هي .للاستدراك» وهو دفع توهم يتولد من 
الكلام السابق دفعاً شبيهاً بالاستناء.. ولا بد أن 
يتقدمها كلام إما مناقض لما بعدها نحو: .ماهذا 
ساكن لكنه متحرك. 
أو ضد له نحو: ما هذا أسود لكلنه أييض , 
أو خلاف له على الأصح نحو: (ما قام زيد لكن 
عمرو شارب). ويمتنع أن يكون ممائلا له باتفاق» 


وفي كون:ما بعدها مخالفاً لما قبلها ك (إلا) في 
الاستتباء.. إلا .أن (لكن) لا يشترط أن يكون ما 
بعدها بعضاً لما قبلهاء. بخلاف (إلا) ثم إننه إذا 
دخخل في المفرد يجب أن يكون بعد النفي ' وإذا 
دخل في الجملة لا يجب ذلك؛ بل يجب اختلاف 
الجملتين في النفي 'والإثبات» .فإن كانت الجملة 
التي قبلها مثبتة وجب .أن تكون:التي. بعدها منفية 
وإن كانت الجملة التي :قبلها منفية وجب أن تكون 
التي بعدها مثيتة» .بخلاف(بل) (فإنه للإعراضن عن 
الأول ولكن فى عطفٍ المفزدات نقيضة (لا). 
وفي.غطف. الجمل.نقيضة بل)17) في مجيثه! بعد 
النفي والإثبات:: فبغد' النفي لإثبات ما بعدهاء 
وبعد الإثبات لنفي :ما بعدهنا نخو: إجناءني زيد 
لكن عمرؤ لم يجىء)» و(ما جاءني زيد 7 عمرو 
قد جاءني). 
وهي مشدددة ومخففة متقاربة المعنق» إلا أن 
الشديدة من الحروف' المشبهة. بالفعل» .والخفيفة 
من حروف العطف, والشديدة تعمل عمل(إنٌ) 
تنصب الأسم وترفع. الخبزء : ويتستدزك بها.بعد 
ألنفي :والإثيات .. والخفيفة ل:تعمل. 
ويجوز دخول: الواؤ على (لكن) مشددة ومخففة 
فحيتظ لا يكون(لكن) حرف:بعطف لانه لا يجتمع 
حرفان من حروف العطفب. ٠‏ فمتىٍ رأيت حبرفاً من 
حروف العطفب مع الواو فهي, العاطفة .دونه ومن 
ذلك(إمًا) في (إما زيد. وما عمروي؛ و(لا) في (ما 
قام زيدٍ ولا عمرعفإنها دخلت لتوكيد الني .ولا 
تكون(لا) عاطفة إلا بعد الإيجاب, وفيما إذا قال 


.371 مريم:‎ )1١( 
.48 البقرة:‎ )09( 
.48٠١ يوسف:‎ )7( 


(5) آل عمران: 174, 


(0) القصص: /ا١.‏ 
(1) ما بين القوسين ليس في : خ. 
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المولئ. للذي تزؤج. أمته على نمائة بغْير إِذنْ منه:. لا 
أجيز ولكن. ردن خخمسين في الصداق.: بطل -العقد 
لأن قوله: ولكن زدني + .مقرر لنفي_العقد» : فكانه 
قال: لا أجيز وسكت ثهاقال: .زدني. 

وكلمة(لكن) للاستئناف. وإذااكان كذا يكؤن رداء 
بخلاف قول المقر.لة فيمناإذا قيل.له :(لك .علي 
ألف فرْضا).لا ولكن مْن غصب جيث لا يرد 
الإقرار لأن ثمة في نجهة الدين» وهنا نفى المولق 
أصل الإجازة . 

[ وفي «الجامع»: رجل فَنٍ أيده- عبد 5 به. لإنسان 
فقال المقرٌ له:. ماكان لئ قط لكن لفلان.:فإن 
وضل كلامه فهو للمقرٌ له الثاني » د 
للمقِر ]0 

وأصل «الكنًا :هو الله 294 (لكن أنا)' حافت الأنفث 


فالتقت نونان»:فجاء التشديد لذلك» ؤيسمى هذا 


الحنذف بالحذف الاعتباطي"أي: الذي لغير 
موجبا: ْ 

لعَلّ: هي موضوعة لإنشاء توقع أمز.إما مرغوت”لا 
وثوق بحضولها» ومن ثمة لا يقال:. لعل الشلن 
تطلغ » ولعل الشمس تغرنب” أواهرهوب كذلك” 
والأول يسمى ترجياً نحر: لتعلّي آتِيكُم منهنا 


وثارة من المخاطب وهو أيضاًكثير لتنزيله مشزلة 
إشفاق المتكلم في“ التليئن التام :بنالكلام كقوله 
تعالى : طلعلة يكَدَكدرُ أو يَخْشَى74): «دعل 
الشاعة قَرِيَبٍ 04 باستخالة الترجي من الله 'تغالى 
باتعحالة. الأمزا المأخوذ ني مقهتوفه. وهو عدم 
الوثوق بحصول الأمز المزجنؤفي حقة تغالى 
,استحالة: الإشفاق نه تعاليئ“بالشيتٍ المذكور. 
وقد يكون من غيرهما:ممن.له نوع تعلق بالكلام» 
كما في قوله تعالى: ط«فلعلك قارثٌ عض ما يُوْحَى 
إليك 004 على أحد الوجهين» وهو أنك بلغت من 
التهالك على إيمانهم' مبلغاً يزجون أن 1 بَعقين 
ماايوجى. إلواك: ا مد سي ريون 
وقدا تستغمل (لسل) في مغنى. الإرادة» إما بطريق 
الاشتمارة التبعية تشبيهاً لها بالترجي فيضن 
تشبينه 'المراد بالمرجنو في كون كل منهسا أمنراً 
محبوباً. أو بطريق المجاز المّرسل من قبِيلَ ذكر 
الملزوم .وإرادة اللازم بناء: غلى” أن الترجي: يستلزم 
الإرادة. 
وقند تستعمل لمعنئ (كي) السوضوعنة لتغليل ما 
بعدها لما قبلها قبلهاء. لكن لا:غلى“ سبيل: الحقيقة »بل 


علق سبيل استعارة(لعدل) لمعنى (كي) استغازة 


بقبس 206 تبعينة تشبيهاً له بالرجي افي ضمن'تشبية العلة 
والشانن يسمى: إشفاقاً نحو: (لعَلٌ الحبيت يلبس الغائية بالمرجورفي: كن كل منهما مقضوداً مترتبً 
النعال ويقطع الوضال) . على فعل متقدم . 

ررح ع ةف تنك وهو وذكز السيد الشريف رحمه الله "في حاشية'والكشاق» 
الأصل نحو: .(لغلك تعطيني شيئاً) : و(لعله يموت أن-ابن'الأنبازي وجماعة من الأدباء ذهبوا إلى 
الساعة) . أن(لعل) قد تجيء بمعنى (كي ). جتى. جملوها على 
)١(‏ من: ا خ. (4) طه: غ1. 

(5) الكيف: م. (5) الشورى: /39. 

21١7١ هود:‎ )50( ١ مط‎ 


رف 


التعليل في. كل موضع امتنع فيه. الترجي سواء كان 
من قبل الإطماع نحو: «إلعلكم تفلجؤن224 أو لا 
نحر: العلكم تتقون 004 ]29 . 

قال السيرافي وقطرب: معنى لعل :الواقع في كلام 
الله التعليل .. فقوله تعالى::.«وافعلو! الخير لعلكم 
تفلجون 224 معناه : لتفلحوا : 

وقد تستعمل ناذا مرسلا.للإطماع أي إيقاع 
المتكلم المخاطب في الطمع لعلاقة اللزوم بين 
الترجي. والطمع نجو: (لعلي..أقضي حاجتك) كما 
هوداأب الملوك وسائر الكرماء في وعغدهم 
المخاطب بشيء محبوب عندة .لا يناله إلا من 
جهتهمء عازمين على إنقاعه. غير جازمين بوقوعه . 

أن. يكون مثل قوله.تعالى : «إلعلكُم 
ُفلِحُون4) «لعلكم تُرْخَمون»: * من هذا 
القبيل وإن كان حضول الفلاح والرجمة مجزوماً 
ومقطوعاً به بالنسبة إليه تعالى . . 

وقد تكون(لعل) للاستفهام مع بقاء الترجي» كذا 
واعلم أن جمهور أئمة اللغة اقتصروا في بيان 
معناها الحقيقي على الترجي والإشفاق. وعدم 
صلوحها لمجرد العلّية والفرضية مما وقع عليه 
الإتفاق. تقول: دخلت على المريض. كي أعوده 
وأخذت الماء كي أشربه. ولا يصح فيه لعل . 

ثم اعلم أن لعل. وعسى. وسوف.: في :مواعيد 
الملوك كالجزم بهاء وإنما يطلقونها إظهاراً لوقارهم 
وإشعاراً بآن الرمز منهم كالتصريح من غيرهم . 


وجوز التفتازاني 


وعليه وعد الله ووعيده تنبيهاً على أنه يجب أن 
يكون المكلفٍ على الطمع. والإشفاق. لأنه أبعد 
عن الاتكال والإهمال» وقد د تقرر أن الخصائص 
الإلهية لا تدخل في أوضاع العربية» بل هي مبنية 
قض التخلق . ولهذا ورد اله 
العادة فيما بينهم لأنه. خطاب لهم . 

وقد يُتمتى ب (لعل). في. البعيد فيعطئ حكم (ليت) 
في نصب الجواب.نحو: «إلعلي ابلغ الاسبابَ 
أسبابٌ السموات 00. 

وأمل(ليت): فهي كلمة بوضوعة لكل مُتمى 
مبخصوص: عارض.لمتمنى مخصوص نحو: فيا 
َبْتَنامُرَدُ04.. إياليتَ قومي.يعلمون 04 . 
وهي تنصب الاسم وترفم الخبر كسائر أخواتها 
لشبهها ببالفعمل. فإن معنى (ليت) تمنيت» 
كما أن(إن) أكّدت أو حققت. وركسأنٌ) شبهت» 
وإلكن) استدركت. و(لعل) ترجيت. ولأنها 
مفتوحات الآخر كآخر الفعل. ولأنها تدخلها. نون 


على خحض_ائم لقران غلى 


الوقاية كالفعل . 

و(ليت) صلق بالمستجيل غالباً وبالممكن قليلاً. 
وقد نول منزلة (وجدت) فيقال: ليت زيداً 
شاخصاً. 


وقولهم :(ليت شعري) معناه: ليتني أشعسر» 
ف (أشعر) هو الخبر» ونا ب(شعري) عن (أشعر) » 
والياء المضاف إليها شعري عن اسم ليت. 

ليس : أصله ليس كفرح.فسكنت تخفيفاً؛ أو(لا 
أيس): أي لا موجود. طرحت الهمزة» والتزقت 


)١(‏ الحح : بالا 
(1) السج 

(؟) البقرة: 371. 
(5) من 1 خ. 


(5) الحج : لالا. 


(5) غافر: 5”م, 
7 الأتعام : 0897 


(8) يس: 70 
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اللام بالياءء والدليل قولهم: أتيتني من حيث أيس 
ولِيسٍ ن :أي من ن حيث هو ولا هو. 

وهي ترفع الاسم وتنصب الخبر. 

والأفعال الناقصة. كلها دالة على الححدّث 
إلازليس), ك (ما النافية. والمستثنى بليس لا 
يكون إلا منصوباًء منفياً كان المسنى منه أو 
موجباً. 

[ ويجوز تقديم خبر(ليس) عليها كما يجوز تقديم 
خبر( كان) عليها. هذا مذهب البصريين. قال أبو 
حيان رحمه الله : قد تتبعت جملة من دواوين 
لمعمولها إلا ما دل عليه ظاهر قوله. تغالى : #أولئك 
الذي ليس لهم في الآخرة إلا الناره9 ] . 
(وقولهم: ليس بذاك: أي ليس بمقبولء لان 
المقبول لعلو مرتبته يشار إليه بما يشار إلى 
البعيد) 29 


اللفظ: هو في أصل اللغة مصدر بمعنى الرمي» 
وهو بمعنى المفعول؛ فيتناول مالم يكن صوتاً 
وحرفاًء وماءهو جرف واحد وأكثرء مهبلا أو 
ميف صادراً من القم أو لاء لكن خص في 
عرف اللغة بما صبدر من الفم من الصوت المعتمد 
على المخرج حرفاً وإجداً أو أكثرء مهملا 
مستعملاٌ» فلا يقال لفظ الله بل يقال كلمة الله . 
وفي اصطلاح النحاة ما من شأنه أن يصدر من الفم 
ايد الحداآأء 06 أ عل 


من الحرف, واحدا! أو اكثرء أو يجري عليه 


أحكامه كالعطف والإبدال فيندرج فيه حينثذ 
كلمات الله . وكذ! الضيما 


مهملاء أو 


مائر التي يجب استتارها. 


وهذا المعنى أعم من الأول وأحسن تعاريفه على 
ما قيل: صوت معتمد على مقطع. حقيقة أو 
حكماً. فالاول كزيدء والشاتي كالضمير المستتر 
5 المقدر بأنت. 

للفظ على مصطلح أرباب المعاني : عبارة عن 
صورة المعنى الأول الدال على المعنى الثاني 
على ما صرح به الشيخ حيث قال: إذا وضعوا 
اللفظ بما يدل:على تفخيمه لم يريدوا اللفظ 
المنطوق, ولكن معنى اللفظ الذي دل به على 
المعنى الثاني قال السيد الشسريف:. نفس اللفظ 
ظرف لنفس. المعنى , وبيان المعنى ظرف لنفس 
اللفظ . ١‏ 
ومفهوم كل لفظ ما وضع .ذلك اللفظ بإزائه . 
وذات كل لفظ ما صدق عليه ذلك المفهوم كلفظ 
الكاتب مثلاً مفهومه شيء له الكتابة وذاته مأ 
صدق عليه ألكاتب من أفراد الإنسان. 
اللزوم :[ هو يستعمل بمعنى امتناع الانفكاك 
اصطلاحاء وبمعنى التبعية لغة» وكل واحد منهما 
متعلٍ بنفسهء فإذا استعمل الأول مع(من) فكانه 
قيل: امتنع انفكاكه منه. وإذا استعمل الثاني معه 
فكأنه قيل ينشأ منه ]0 (معنى اللزوم للشيء عدم 
المفارقة عنه)9©. يقال: لزم فلان بيته إذا لم 
يفارقه ولم يُوجد في غيره. 
ومنه. قولهم :[ الباء لازمة للحرفية والجمرو]29 أم 
المتصلة لازمة لهمزة الاستفهمام .[ والكلمات 


الاستفهامية لازمة لصدر الكلام . و(قد) من لوازم 
الأفعال ]9 


(1) هود: 17 وما بين معقوفين من: خ. 
(7) ليس في : خ. 


(5) من: خخ 
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ومعنى لزوم شيم عن شيء كون الأول ناشئاً عن 
الثاني وحاصلا متف ؛ لا كون حصوله يستلزم 
حصوله وَفَرّق بين اللازم من .الشيء ولازم الشيء 
بأن أحدهما علة الآخر في الأول بخلاف الثاني 
واللزوم الذهني : كونه بحيث يلزم من تصور 
المسمى في. الذهن تضوره فينه فيتحقق الانتقال 
منه إليه كالزوجية للاثنين: 

واللزوم الخارجي شيك براض تان 
المسمى في الخارج تحققه فيه. ولا يلزم: من ذلك 
الانتقال للذهن كوجود النهار لطلوع الشمس. 
ل 
ا بدون لانو فيجوز 0 يكون انيد 3 
أخض.». بمعنى. أن له. تعلق لزوم بنالشيى». لكن 


ليس بحيث متى: تحقة حتق ذلك الح ء تحفق عو 


واللزوم: عدم قبول الحكم ل 
واللزومية:. ما حكم فيها بصدق قضية على. تقديز 
قضية أخرى لعلاقة بينهما موجبة لذلك. 

والبلازم البين بالمعنى الأعم : هوالذي يكفي 
تصوره: ملزومه في جزم العقل باللزوم. بينهماء 
كالانقسام بمتساويين للأربعة: : 
واللازم البين بالمعنى الأخحض : هؤ الذي يلزم من 
تصور ملزومه نصوره. -ككون.الاثنين .ضعف 
الواحذ, .فإن. منّ. تصوز الاثنين: أدرك أنه:.ضعف 

1 


الواحد والأول أعم: لأنه' مت بي د الما 
او لواو يده عي يكفي:.تصور الملزوم 


في اللزوم يكفي تصوؤز:اللازم مع تصوز الملزوم ٠.‏ 


واللازم غير البين: هو الذي يفتقر في جزم :الذهن 
باللزوم بينهما إلى أمر آخر من.دليل أو تجربة أو 
إحساس . وصح التعبير عن اللزوم بالملازمة نظراً 
إلى أنه أبداً يكون من الطرفين. ولو كان في 


البعض جزئياً في أخند الجانيين» مشلا بين العلم 
والحياة ملازمة بأن العلم يستلزم. الحياة كلياً 
والحياة تستلزم العلم جزئياً: .ولهذا جوز كون 
اللازم أخصء كالغلم بالتستبة إلى الحي . 
وإطلاق الملازمة والتلازم أيضاً على: معنى -اللزوم 
كثير. وقد يراد بلازم الشنيء مسا يتبعه ويرادقه . 
وبلزومه إياه أن يكون له تعلق ما. 
اللغة :"في «الراموز»: .هي أصوات بها يعبر كل قوم 
عن أغراضهم. أصلها(لغي). أو(لغق 
جمعها(لغيّ) و(لغات) . 
وقيل: ما جرى على لسان كل قوم. 
وقيل : الكلام | عليه بين كل قبيلة. 
وقيل : معرفة أفراذ الكلمة وأوضاعها. 
واللغات السبع المشهورة بالفصاحة في العرب 
العرباء هي : لغة قريشء ومُّذَيْلء وهوازن» 
واليمن» وطبى ء. وثقيفء وبني تميم. وقد استمر 
في كلام العلماء مثل: الإعراب لغة: البيان. وقد 
يصرخون بالأصل وهو في اللغةء فعلى الأول "يرد 
أن انقاط الخافض :في هذ! ونحوؤة لين بقياس: 
وعلى الثاني بماذا يتعلق هذا الخافض؟ ولو قدر 
التعلق بخضاف مخذوفء وهو تفسيرْ الإغراب في 
اللغة؛ كما قدر ف قولهمم: الاسم ما دل على 
معنى في نفسه باعتبار نفسه لا باعتباز أمر”'خارج 
غنه كن لا يلزم” التخال؛ وهو أقتضاء كون معتى 
الاسم وهو المسمئ موجوداً في 'لفظ الاسم فهذا 
التقذير صحينخ ‏ لكنه قد عترفت أن إسْقاط 
الخافض ليس بقياس: والنقول بثآن ذلك على 
المفعول المطلق» وأنه.من المصدر المؤكد لغيره 
فاسد, إذ اللغة ليست بمصدر لأنهنا ليست. اسماً 
للحدث,. والمصدر المؤكد لغيره لا يجؤز أن 
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يتوسط ولا أن يتقدم عند الجمهورء فلا.يقال:. زيد 
حقاً ابني ,» ولا حقاً زيد ابتي سل يؤتئ: بعبد 
الجملة. والظاهر: أنه حال .على تقدير مضاف إليه 

من المجرور ومضافين من. المنصوب». والاصل 
تفسير الإعراب منوضوعغ أه ل اللغة» ثم حذف 
المضافان على: حد حذفهما في ققنوله 
تعالى : لفَقَبَِضْتُ قَبْضَةُ من اثر الرسول224 أي: 
من: أثر حافر فرس الرسول. ولما أنيب الثالث عما 
هو الحال بالحقيقة التزم:تنكيره لنيابته عن لازم 
التكيرء ولك أن تقول: .الأضل موضوع اللغة على 
نسبة الوضع .إلى :اللغة.مجازا؛ وفيه. بجذف.مضاف 
وأاحد,. .< 1 ' 


لة ه 


اللطافة: هي تطلق بالاشتراك على مغان: دقفة 
القوام» وقبول الانقسام إل أجزاء ضغيرة جداء 
وسرعة التأثيزعن الملاقي والشفافية: 

واللطفا: ما.يقع عشدة لاح العييد' اخخر عمره 
بطاعة الإيمان دون قنتنادة بكفز وعضيان. :هذا 
مدهت أهل النسنة .. 

وقالت المعتزلة: اللظف: ما يختار المكلف عنده 
لطاعة تركاً وإتيانً. أو يقرب منهما مع تمكثة في 
الخالين: ' ويسمى الأول عندهم' لنطفاً مخضلا 
والثاني لطفاً مقرباً.. كلاهمًا بضيغة اسم الفاعل. 
واللطيف: .من الأسبماء. الجحستئ: معناه ابر بعيادف 
المحسن إلى خلقه بإيصال المناقع إليهم برفق 


ولطم ف ي> الأفعال. 7 فالصقات 


ولعما فيكون من صفات اذ ثعال. | كألت 


الجميلة للعباد بخلق الله تعالى وإقداره إياهم على 
كسيها أو بإقدار ٠‏ إياهم علئ تخلقها فتكون من أنؤار 


وبؤقداره إيامم ود وش ا 


ذاته وآثار صفاته. واللطيف معنآه ]250 العالم 


بخفايا الأمور ودقائقهاء فيكون من صفات الذات . 
واللطيف من الكلام : ما غمض معناه وخفي". 
ولّطف: كتصر لطفاً: رفق ودنا. 

و[ لطف:] الله لك: ‏ أوضل إليك مزادك بلظف. 
وككرم : صغر ودقّ لطفاً أيضاً ولطافة. 

اللحن : لحن القول: فحواه ومعناه وأسلوبه وإمالته 
إلى جهة تعريض وتورية قال: 

ولقد لحنت لكم لكيما ما تفهموا. 

واللحن يعرفه ذوو الآلباب. ومنه قيل للمخطىء: 
لاحن لأنه يعدل بالكلام عن الصواب. 

ولحن الكلام, بالسكون : وهوقسسمان جلي وخفي : 
فالجلي : خطأ يعرض للفظ ويخل بالمعنى 
والعرف كتغيير كل واحذ من المرفوع والمنصنوب 
والمجرور والمجزومء ' أو تغيير المبني عما قشم له 
من حركة أو سكون. 

والخفي : هو خطأ يعرض للفظ ولا يخل بالمعنى 
بل بالعرفب كتكرير الزاءات وتطنين الثونات . 
اللَمّم : بالفتح ::الجنؤن» وصغار الذثوب6' وما 
يقضده :المؤمن ولا.يجققه. وأما ما.قال“به:المؤمن 
ويندم في الحال فهو من اللمم الذي.هومسٌ من 
الجنونء, كآنه ضبه وفارقه , 

وصغان الذبوب من ألم إذا نزل نزولاً من غير لبث 
طويل. 


اللعن: ل الله “فلا يكون 
إلا للكاف دء 
2 رين 


وبمغئ الإبعاد من درحة الأبراز ومقام الصالحين. 


(ل)اطه: حة 


(9) من تلخ 


5 لاوا 


وهو المزاد في حديث ‏ الاحتكاز.. ولا يجوز الأول 
على شخصن وإن كان فاسقاً. 

والمراد من لعنالمحلّل والمحثّل له النخساسة لا 
حقيقة اللعن» لأن النبي لِك ما بعت لَعَاناًاة»: 
ألتجاج : التمادي في .الخصومة . 

والعناد: المعارضة بالعدول عن سواء الطريق وبرد 
الحق . 

ولّجة الناس» بالفتح : صرتهم , 

ونجة الماء, بالضم: معظمه. 

اللاهوت : الخالق. 

والناسوت: المخلوق. وربما يطلق الأول على 


وعلى الجن والإنس . 

اللْب: العقل الخالص من الشوائب وقيل:.هو 
ماذكامن العقل فكل لب عقل ولا عكس . ولهذا 
عقل الله الأحكام التي لا تدركها. إلا العقول الذكية 
بأرلي الألباب. - 

اللسان: هر على لغة من جعله مذكراً يجمع على 
ألسنة وعلى من جعله مؤنثاً يجمع على ألسن» 

كذراع وأذرع . 


ولسان العرب: لغتهم. قال الله الى : «فإنما 
يَسّرْناهِ بلسائك) 20 

والمراد في قولبه تعالى «#واجعل لي لسانٌ 
صِدْق# 3: ما يود به. 

وفي قوله تعالئ : لوَاخْثُلٌ عقدةٌ من لساني © : 
القوة النطقية القائمة بالجارحة لا الجارحة نفسها. 

اللّف والنْشر:: هومن المْحسّنات المعنوية, وهو 
ذكر متعذد على التفصيل أو الإجمال 0 ثم ذكر 
مالكل من غير تعيين ثقة بأن السامع يرده إليه نحو 
قوله تعالى : «إومنُ رَحْمَتِهِ جَعَل لَكُمُّ اللي 0 
كك فيه ولمَبتَكُوا مِنْ فكبلهي 2 . وقوله 


عا 0000 > 


تعالى : لإفمن شَهِدَ منكم الشهر قَلْيَصنْه ولعلكم 
تشكرون4 © فيه نر لين مفصل ومجمل كما 
جنح إليه بعض المحققين . 
واللف التقديري:. هو لف الكلامين وجعلهما 
كلاماً واحداً إيجازا وبلاغة كقوله تعالى : إلا مِنْقَمُ 
نفساً إيمائها لم َكُنْ آمَنّتْ من قَْلُ أو كَسَبَت في 
إيماِها حير 0 أي : لا ينفع نفساً إيمانها ولا 
كسبها في الإيمان لم تكن امنت من قبل أو كسبت 
فيه خبيراً. 
واللفيف في. الصرف: مقرون ك (طوى)» ومفروق 
ك (وعى) لاجتماع المعتلين في ثلاثية 


اللّغو:. هو اسم لكلام لا فائدة فيه وهر المراد في 


(1) بإزائه في هامش (خ) الحاشية؛ «ولعن النبي صلى الله عليه 
وسلم يزيد مشهور متواتر. نظم الزمخشري : 
!م للعن على يزيد في أ الشرع يجوز 
واللاعن يحوي حسنات ويحوز 
1 


لدي أنه 


تلفي مضاعف وهذا مهموز 
هذه الآبيات كانت مغلوطة في الاصل فصححت عند 


المقابلة». 

)١(‏ الدخان: مه. 
5 الشعراء: 841. 
(5) طه: لاا 


(5؛ القصص: “الا 
45 3 


(2) البقرة© 1846 . 
7 الانعام : 204 
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آية المائدة 29 

وضد كسب القلب وهو السهو كما في أية .البقرة 29 
بدليل التقابل في كل منهما: 

اللهو: صرف الهم بما لا يحسن أن يصرف به 
واللعب: طلب الفرح بما لا يحسن أن يطلب به 
وقيل: اللهو الاستمتاع بلذات. الدنينا.. واللعت: 
العبث 

وقيل: اللهو: الميل عن الجد إلى الهزل, 
واللعب: ترك ما ينفع بما لا ينفع . 

وقيل : اللهو: الإعراض عن الحق . واللعب: الإقبال 


على الباطل . 

ولهيت عن الي 30 تالكميو: سلوت غننةه 
كت ذكدهة أذ علة. وعكٍ وليه 

وتسركت ذكره واضربت عنة. وعليه قوله 


تعالى : «لاهيةٌ قلوبهم4 9©. 

وليوت : عين ال 

واللهاة: هي جومهر لحمىيّ معلق على أعلى 
الحنجرة كالحجاب. ومنفعتها تدريج الهواء للا 
يقرع ببرده الرئة وليمنع الدخان والغبار وكأنه باب 
موصد على مخرج الصوت يقدره. 

اللّمْس: هو لصوق بإحساس. 

والمْسٌ أقل تمكناً من الإصابة وهو أقل درجاتها : 
واللمس أعم مما هو باليد كما هو المفهوم من 
الكتب الكلامية . 

والتماس باليد كما هو المتبادر من كتب اللغة: 
لففَمَسُوهِ يأيْدِيهم4 9) أي : فمسوى 


سمسوه واجدييم 9 


والتقييد فيه 5 لدفع التجوز لا محالة؛ فإنه قد 


يتجوز به للفحص كما في قوله تعالى : «وانا 
لمَسنا السماء» 2, 

واللمس.قد يقال لطلب الشيء وإن لم يوجد. 
والمسن يقنال فيما معنه إدراك بحناشة ا 
ويكنى به عبن ن التكاح والجنون . ؤيقسال .في كل ما 
ينال الإنسان من: أذى:: مسء: ولا اختصاصض له 
باليد لأنه لصوق فقط.. 

قال الشيخ الرئيس: الحواس التي يصير بها 
الحيوان حيوانا إنما هو اللمس. فإن باتني الحواس 
قد ينتفي مع بقاء الحيوانية بخلاف اللمس. 


اللقيط 0©: هوني الآدمي . يقال * صبي منبوف 


اعتباراً بدن طرحة : “ولقيظ وملقوظ يض اغتباراً 
نحن تاولة» 


واللقطة في غير الآذمي . 
واللقاطة. بالضم: ماكآن مناقطاً مما لأ قيمة له. 


الأُوحء بالفتح : الكتب 
وبالضم :. الهواء بين الأرض والسماء. 

واللوح المحفوظ عند أهل الشرع: جسم فوق 
السماء السابعة كتب فيه ما كان وما سيكون» وهذا 
ليس بمستحيل لأن الكائنات عندنا متناهية . 

وأما عند الفلاسفة: فهو النفس الكلي للفلك 
الأعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام المعلوم في 
العالم . 

واعلم أن ثبوت المقادير في اللوح المحفوظ 


ضاهى ثبوت كلمات القرآن وحروفه م 


دماغ 
يصاحي ايع ا ود 


حافظ القران وقلبهء فإنه مسطور فيه كانه ينظر 


. » الآية: 716 طلا يؤاخذكم الله باللغو في أيمانكم‎ )١( 
4 الآية: 5 طلا يؤاخذكم الله باللغو في أيمانكم‎ )9( 
الأنبياء: م‎ )( 


(5) الأنعام: لا 
(2) الجن: م. 
(1) هذه المادة لم ترد في : خ. 
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إليه[:.فإن جميع الحروف بهيئاتها .التأليفية. العارضة 
لمفرداتها ومركباتها محفوظة في قلب.:الخافظ 
ومجتمعة الوجوذ فيه ببحيث إن :وجو يعضها .لين 
فر العا البعضن وانعدامه. عن 'قلبِه كما قبي 
التلفظ لعدم مشاعدة الآل:]0) ولو فتشت دماغه 
جزءاً جزءاً 3 تشاهد من ذلك حرفا [وهذا خلاف 
وجود العبارات في ذات الله تعالق » بل:وجودها في 
ذاته.تعالى بالوجود العيني_اللازم :لذاته"الندائم 
بدوامه..وفي. نفس ,الحتافظ بالوججود اللفظى 
الخيالي , .بل:كلامه تعالى حقيقة' على ها ذهت:إليه 
المحققون من الماتريدية.والأشعرية رضي الله 
عنهما هز المعاني :أي: النسب الإخبارية والإنشائية 
دون المعاني اللغوية المعبر عنها بالألفاظ :فإنها 
جواهر وأعراض يستحيل قيامها بذاته تعبالى. 
ودلائل الحجبدوث محمولة على حدوث تلك 
لصفات المتعلقة بالكلام في الوجود دون حقيقة 
لكلام جمعاً بين الأدلة كما صرح به صَاحب 
«المواقف» وأول قول الأشعزي أن الكلام هو 
لمعن النفني بحمل المعنى على القائم بالخير 
فيقابل ألعين دون مدلول اللفظ: 
سلف كمأ في دنهاية الإقدام » للشهرستاني 
وأقرب إلى الأحكام الظاهرية المنسوبة إلى قواعد 
لملة كما قال العلامة الشريف الجرجاتي رحمه 
ع0 ١‏ 
(ولوخ الله لا يشبه لوح المنخلوق» زكتاب الله لا 
يشبه كباب الخلق. كذا أن ذاته وضفاته لا 'تشنّه 
ذات المخلوقين وضفاتهم) 20. 

اللوم, بالفتج : العذل. واللوم مما يحرض. كما 


وهذأ هو مذهب 


أن العذل مما يغري, والعتاب مما يزيت في 
الإعراض» والتعنيف مما يجس المنهي عنه . 
واللؤم» بالضم والهمزة بعده: هو ضد الكرم . 
للم :. الضرب على الخد ببسط:الكفف. 

واللكم : بقبض_الكف: 

والكدم: بكلتا اليدين 

اللّبان: هو يختص بالرضاع. يقال: هو أخوه يلّبان 
أفف ولا يقال: بلبتهاء ويقال: لبن 'انشاةء ولبان 
المرأة. 

اللّْرْ: الغمز في الوجه بكلام خفي . 

والهمز: في القفا. 


اللبْس 00 لاما 


للبس: بالفتح : الخلط من باب (ضرّب): وقند 
يلزمه جعل الشيء مشتبهاً بغيره., 

و[ اللباس ] ككتاب : الزوج والزوجة .. والاختلا 
والاجتماع . 

ولبامن التقبوى: الإيمنان» وار أو سر 
الغورة : 

لبس الثوب» كدعسا بالضع . 

لكذا: هو كلمة تعبت ومدح يقال عند استغزاب 
الشيء واستعظامه: : 

قال صاحب#التحرير) :“إذا.وجد من الؤلد ما:يحمد 
:“وكذا يقال في 
المدح: لله كرُه: م اللبن). ويه خير 
كثير عند الغرب”فأزينل الخير مجازاً. ويقال في 
الذم : (لادْرٌ دَرَه) أي::: لاكثر خينره. والعزب إذا 
عظموا شيئا نسبوه إلى الله تعالى قصدا إلى أن غيره 


تلاط 


يقال (لله أبوك) حيث أتى بمثلك 


(0) عن تخ 
)١(‏ ما بين معقوفين من : خ - 


5 لين في: خ. 


غم 


ل 


لا.يقدرء وإيذاناً بانه متعجب من أمر نفسيه لأنه قد 


يخفى عليه شأن.من شؤون نفسه: وإما تعجيب” 


لغيره هله 

لدى: هي بجميع لغاتهنا بمعنى(عند) متضمن 
لمعنى(يِنْ) ولذا بي ويكفي لجهنة البشاء 
كون (لَدُن) فيْ(ِمِنْ لَدّنَ) :على لفظ ماهو مبني» ولا 
يوجب دخول(بِنْ) عليه عدم تضمنه لمغناه'لجواز 
أن يكون الدخول للتأكيد. 


نُوط : قال ابن إستحق : هو لوط بن هاران بن آزر. 


وعن ابن عباس : لوط,ابن أخ إبراهيم . 


[نفع ] 
طان تَتَحَدٌ لَهُواً04) اللهو: المرّأة بلعة أهل 
0 1 
«لفيفاً4 29 : جميعاً أو مختلطين . 
طمن لَدُئ74: من عندنا. 
ننس ): شك. 
«تُفوبي©: إعياء. 
للفواً0 : باطلاً. - 
«لسان صذق عَلِيَا0: اثنآء الحسن . 


«ليًّ بالسنتهم»0©: تحريقاً بالكذب: 
«تؤّاحة204): معرضة؛. أؤ جتراقة»..أو مسودة 
لأعالي الجلدء أولائجة للنان, 
جاكد نتأم”": ذا لَمّ أي: تنوم 
والحرام . : 

«كادوا يكونون عليه لِبَدأه”!) كِ : كادوا يركبون 
النبي .رغبة في القرآن وشهوة لاستماعه؛ ١‏ 
دِنَوَاقِح74: حوامل: 3 

تإقوماً لُرَأم7": أشداء الخصومة. : 

«صنعة لَبُوس94: عمل دزوع. 

«لزاماًه”: لازما يجيق بكم لا محالة؛ . ١,‏ 

دَنَهْوَ الجديث774: ما يلهي عما يعني !. 
«كلمح البصر»07: كرجع الطُرْف من أعلق 
الحدقة إلى أسفلها. *.٠‏ 

دجوا 19 : لعبتوا . 1 
«وجعلنا الليل لباساًي"": غظاء يسعر ينظلمته 
من أراد الأختفاء. 

وِنُجي74: 

«طين 500 ظين علك لأعضق:.- 

«في لحن القول94"):: فحوى القول ومعناة. . 


ين الجلال 


.319/ الأنبياء:‎ )١( 
3١8 الإسراء:‎ )5( 
النساء: 1" وغيرها.‎ )7”( 
ل‎ 

زة) فاطر: 8 وق: 78. 
)١(‏ مريم: 57 

.6٠ مريم:‎ )75( 

(م) الناء: 49. 

(8) المدثر: 0 
)٠١(‏ الفجر: 15. 

5 :دلبلا)1١(‎ 


.,717 الحجر:‎ )١90( 
91 مريم:‎ )19( 


(04)الأنبياء: ٠م‏ 


زد طه: 139 


لقما 3 
لان 2 


(17) التحل: /الا. 
(18) المؤمنون: 6 
(19) النبا: 3١‏ 

+١ الثرر:‎ )٠١( 
.11 الصافات:‎ )51( 


(77) محمدة 76 


1م 


إما قطعتم مِنَّ لِيْئّة204: من نخلةء فِغُلة من 
اللون وتجمع :على ألوان: .أو من اللين ومعناهنا 
النخلة الكريمة » وجمعها أليان. 

دِلْمَرْة94): عَيّاب 


«لواذاً2: أي يلوذ بعضهم ببعض أي: يستثر 


به. 5 

لوا رؤوسَهم4 9) عطفوها إعراضاً واستكبارا : 
(في لَنْس74©: في خلط وشبهة. 

«من لَدُناع 0): من.جهة قدرتناء أو من عندنا. 
«لسانَ صِذقٍ في الآخرين074: جاهاً وحسنّ 
صيت في الدنيا يبقى أثره إلى يوم الدين. 
«وللبَسنا» ): ولحَلطنا. 

ذما يلبسون 474: ما يخلطون 7 
كم لبثت 4 ©: كم مكنت. 

طلولا ينهاهم الربانيون74": أي : هلا 

وكذا «لو ما تاتيناه'': فإنهما إذا لم يحتاجا إلى 
جواب فمعناهما هلا. 

دِمَرُوا باللفو 74" : ما يجب أن يلغى ويطرج: 
جلذةٌ للشاريين 074 : أي لذيذة لهم . 


نل 214 + أسماء جه 
«ولظى 214 من أسماء جهلم . 


تلوم نفسها إن كانت عملت غيراً هلا زادت منهء 
وإن كانت عملت سوءاً لم عملته . 
«ثقمان4”": هوابن باعورا 
أخت أيوب أو غالته» عاش ألف سنة حتى أدرك 


من أولاد أزر ابن 


سيدنا داود عليه الصلاة والسلام وأخذ منه العلم 
وكان يفتي قبل ميعثه, والجمهور على أنه كان 
حكيماً ولم يكن نبياً ع 9. 

[ المصباح ]: كل مضباح في القرآن فهو كوكب 
إلا الذي في «النور» فإن.المراد هناك السراج . 

[ المجرم ] :كل ] مجرم في القران فنالمراد به 
الكافر. 

[ المباشرة ]: 
مقلوب الكناية . 
[ المشركون ]: كل شيء في القرآن «ومالَهُم في 
الازض منْ وَلِيّ ولا تَصِيرِ» 7" فهو للمشركين . 


[ ما يدريك ]: كل شيء في القرآن (ما يدريك) 


كل مباشرة في القرآن فالمراذ 


0 
«اللوامة4: ليس من نفس برة ولا فاجرة إلا فلم يخبريه'". 
)١(‏ الحشر: ه. )١١(‏ الفرقان: 7 . 
(57) النساء: 45. (1) الصافات: 55 ومحمد: 18. 
5) النور: *517. (5١)المعارج:‏ 16. 
(؟) المنافقون: 8. )١6(‏ القيامة: 9 
(0) ق: 16 


(5) الآنبياء : 117. 
زف مريم: 6١‏ 
(9) البقرة: 08. 
)١١(‏ المائدة: 38 
)١١(‏ الحجر: ا 


(16)لقمان: ؟١1993١.‏ 

(17) ما بين معقوفين من: خ. 

زخل التوبة: 5لا. 

001 الأحزاب: : 7 ظوما يدريك لعل الساعة تكون 
وغي الشورى: 13 وما يدريك لعل ألاعة 
تريب» . وفي عبس : ١‏ «إوما يدريك لعله يزكى» . 


[ ما أدراك ]: وكل شيء في: القرآن (وما أدراك) 
فقد أخبر بهء وذلك أن (ما) في الموضعين 
للاستفهام الإنكاريء لكن في (ما يدريك) إنكار 
ونفي للإدراك في الحال والمستقبل» فإذا نفى الله 
ذلك في المستقبل لم يخبره ولم يفسرهء وفي (ما 
أدراك) إنكار ونفي لتحقق الإدراك في الماضي ولا 
يذافي تحققه في الخال أو المستقبل» فأدرى الله 
بإخباره وتفسيره . 

[ المكر ]: كل مكر في القرآن فهوعمل. 

[ مذ ومنذ ]: والقران العزيبز على كثرة جملته 
وغزارة تأليفاته لم يأت فيه (مذ) و(منذ) . 

[ الموطن ] :. كل مقام قام فيه الإنسان لأمر.ما فهو 
موطن له. 

[ المشكاة ]: كل كوة غير نافذة فهي مشكاة: 

[ الميّثة ]:. كل أرض لا تنبت شيئاً فهي ميتة . 

[ المولّد ]: كل لفظ كان عربي الأصل ثم حَرْقَتهُ 
العامة بهمز أو تركه أو تسكين أو تحريك فهو 
مولد. 

[ الماعون ] كل ما يستعار من قدّوم أو شفرة أوقدر 
أو قصعة فهو ماعون. 


[ المُتتّطس ]: كل .من دقق النظر في الأمور 


واستقصى علمها فهو متنطس . 
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[ المهاوش ]: كل مال أصيب من غيسر له 
[ الممطول ]: كل ممدود فهو ممطول» ومنه اشتق 
المطل بالدين. 


[ المَيْسِر ]: كل شيء فيه خطر فهومن الميسر. 


[ المنطقة ]: كل ما شددث به وسطك فهو منطقة . 
[ المجلة ]: كل كتاب عند العرب:فهو مجلة. 


[ الساخض ]: كل حامل ضربها الظلق فهي 


ماخض . 
[ المأوى ]: كل.مكان يأوي إليه.شيء فهو 
الماورى. 


ومحصنة بالفتح والكسر.: وكل.امرأة متبزوجة فهي 

محصنة بالفتح لا غير. 

[ المستهل ]:. كل متكلم رفع صوته أو خفض فهر 
متها . 

[ المشمّت. والمُسمّت ]:. كل داع لأحد بخير فهو 

مشمت ومسمت بالمعجمة والمغفلة. 

[ المحرر ]: كل ما أخلص فهو محرر. 

[ المَلِك ]:. كل من لا تدخل عليه إلا بإذنه فهو 

[ المَؤْدّن ]: كل من تكلم بشيء نداء فهو مؤذن . 

[ المَعْشْر ]: كل جماعة أمرهم واحد فهي معشر. 

[ المكتوز ]: كل شيء .جمغ بعضه إلى بعض فهر 

مكنوز: 

[ المكافيء ]: كل شيْء سناوى شيئاً حلى يكون 

مدل ديو كا لذ 

[ المنّ ]: كل ما يمن الله به مما لا تعب فيه ولا 


نصب فهو المن . 


[ المُحْرِم ]: ا ا 
عقوبته فهو مجرم . وعليه قوله: : 

قَعَلوا ابن عَفّانَ الخلِيفَة مخرماً 
فليس المراد الإحرام بالحج: قاله الأصمعي. 
ويحتمل أن المراد الممسك عن قتالهم ؛ أو في 
. الشهر الحزام لأنه كان في أيام التشرزيق+ بجوم ب 
المبرد في «الكامل». 
[ المّؤات ]:: كل ما فاق الجسد من نطفة أؤ شعْر 
فهر مّوَات . :وكذا كل ما لا روح فيه 
[ المصلي ]: كل داع فهو مُصَل هذا معنى 
.:الصيلاة لغنة :ثم ضمت إليه! هيئات:وأركئان 
وسميت مجموعها صلاة . ١‏ 
[ المفلح ]: كل من أضاب خيراً فهو مفلخ: 
[ المُلِك 01 وال للك لملك ] : كل ملك بالضم يلك با بالكسر 
بلاعكس. ‏ : 


[ المتاع ]: كل:ما حضل التمتغ والانتفاع به على 
وجه ما فهو متاع . وأصل المتاع والمتعة ما ينتفع به 


انتفاعاً قليلا غير باق بل ينقضي. عن قِبريبُ:[ فهو 


في العرف يقع على ما يليسه الناس ويبسطه 
والثياب والقميص والبسط والنتور والفراشن 
والمرافق جمع مسرفقة: كنل ذلك يدخ تحخث 
المتاع؛ وفي الأواني اخشلاف المشايخ ]200 
ومتعة الطلاق والجيج والتكاح_ كلها من ذلك. 
ؤومَتَاعٌ إلى حين4 0 وتمتيع إلى أجل مقدر. 

[ المخالفة ]:.كل عصيان مخالفة بلا عكين لأن 


المخالفة ترك الموافقة. 


[المتتافر ] :كل ما يعذه الذوق الصّحيْح والسليم 
ثقيلاً نتعسر النطق به فهو متنافر: سَواء كان من 
قرب المخارج أو بُعدها أوغير ذلك: 

1 المسروف ]: كل مباسكنت | إليه النفس 
واستحسلته لحسنه عقلاً دشرا أوعرفا فهر 
معروف . 

[ المنكر ]: رت ورمع 
(والأمر بالمغعروف يكون واجباً ومنذوياً على حسب 
ما يؤر به وكذا التهي عن المنكر فإله يكن واجباً 
إن كان المنهي ممخرماً أو مكروهاً كراهنة تحريِي 
ومنندوباً إن كان المنهن عننه مكروهاًتكزاهة 
تنزيه) 20, 

[ المغسافت: كل اسم أضيف إلى اسم أتخر فهنو 
المضاف وريوم يقوم زيد) تأويل لمصيز ولفظ 


الفعل اسم بالاتفاق ]9©, . ... 
[ الممكن]: كل ما يجب أو يمتنع بالغين فهو 


ممكن فى نفسه لأن الوجوب بالغير ينافى الوجوب 
بالذات .. 1 

[ المجاز: هو اسم لما أريد به غير موضوعه 
لاتصال بينهماء وهومفعول بمعنى فاعل جاز: إذا 
تعدىء كالمولى , بمغنى الوالي لأنة متعدٍ عن معنى 
الحقيقة إلى المجاز: وقيل : من قولهم: جعلت 
كذا مجازاً إلى حاجتي: أي طريقاً». فإن الجاز 
طريق إلى معناه ] (20. 


)١(‏ منداخ. 


9؟) البقرة: 75 
(7) ما بين القوسين ليس في : خ. 


(5) ما بين المعقوفين من: خ. 
(6) عا بين معقوفين من: خ- 


وكل نسبة وضعت في غير موضعها بعلاقة فهي 
مجاز عقلي , تامة كانت أو ناقصة, سمي به 
لتجاوزه. عن مكانة. الأصلي" بحكم: العقل : ويسم 
أنضاً مجازاً في الإثبات» وإن كان يقع في النفي 
لان المجاز في النفيَ فرع المجاز في الإثبات. أو 
لأن النفي منا لم يجعل بمعني الإثبنات لا.يكون 
مجازا. ويسمى 'أيضا إسنادا مجازيا باعتبار أن 
الإسناد بمعنى مطلق النسبة». ويقنابله: المجاز 
اللغوي المسمى ‏ بالمجاز في المفرد بمعتق ما 
ينسب: إلى :الوضع "غير الشرعي فيعم. العرفي 
والاصطلاحي: واختلفوا في. المجناز الإسنادي 
فمنهم من نفاه كالإمام أبي عمرو بن الحجاجب» 
فهو عندهم من المجازي- الإفرادي. ومنهم من 
جعل المجاز في المسند, وهو قول. ابن الحاجب. 
ومنهم من جعلة في: المنسد إليه ويجعلة من 
الاستعارة بالكناية عما يصح"الإسناد إليه حقيقة. 
والمسند هو قبرينة الاستعارة وهو قول السكاكي 
والذين: أثبتوه منهم من لم يجعل فيه مجازاً بحيب 
الوضع بل بحسب العقل حيث أسند الفعل إلى ما 


0-1 


العقل عدم إسناده إليه» وهذ! قول الشيخ 
عبد القاهر والإمام الرازي وجميع علماء البيان: 

ومنهم من قال: لا مجاز في شيء من المفردات» 
بل شبه التلبس يغير الفاعل» فاستعمل فيه اللفظ 
الموضوع لإفادة التلبس الفاعلي . فيكون استعارة 
والمجاز قد يصير (حقيقة عرفية بكثرة الاإستعمال, 
فلا يخرج بذلك عن كونه مجازا بحسب أضله. 


وكذلك. الكناية قد تضير)20© بكثرة. الاستعمال في 
المكنى عنه. بمنزلة التصرييح كان اللفظ.موضوع 
بإزائه». فلا يلاحظ هناك المعتى” الأضلي] بل 
يستعمل حيث لايتضور فيه المعنئ: الاصلي- أضادٌ 
كالاستواء عَلَىَ :العرن + وبشط اليد؛ إذا استعملا 
في شأنه تعالى » ولا يخزج بذلك عن كونه كناية 
في أصله وأن يسمى مجازاً متفرعاً على الكناية . 

ومجاز المجاز: هو أن يجعل المنجاز الماخوذ عن 
الحقيقة بمثابة الحقيقة بالنشبة إلى مجاز آخر» 
فيتجوز المجاز الأول عن الثاني لعلاقة نينهما 
كقوله تعالى : إومّن يكفز بالإيمان فقد خنط 
عمنّه 29 فنإن قلولنة:. لا إلنه إلا الله :مجئناز عن 
تصديق القلب بمدلؤل هذا اللفظء 'والغلاقة هي 


المنببينة. لأن توحين اللنثان سنب عن -توحيتد 


الجنانء والتعبير بلا إله إلا الله عن الوحدانية متجاز 


عن التعبير بالقول عن -المقول فيه وجعل منه ابن 
السيد قوله تغالق.: «أنزلنا 'عليكخ لباساً4: © فإن 
المئزل. عليهم لينن نفمن اللباسن: بل 'الماء :المنيت 
للزرع ١‏ لمتخذ منه الغزل ١‏ لمنسوج منه اللباسن: 

[ والمجاز لا يكون إلا مع قزينة مغينة دألة على أن 
اللفظ لم يستعمل. فيها. وضع له؛ وهئ غير القرينة 
الدالة على تعيين المراذ. ضرح به العلامة 
التفتازاني عليه الرحمة في «شرح الشمسية» 
وصرح أيضاً في «التلويح» بأن كول القرينة مأخوذة 
فى مفهوم المجازرأي غلمناء البينان زحمهم 
الله وأما رأي علماء الأصول رحمهم الله في شرط 
.صحته واعتباره واستعمال اللفظ:المجازي بلا قرينة 


(أليس في ؛ خ. 
(5) المائدة: 6. 


5) الأعراف: 51, 


أردأ من استعمال الألفاظ الغريبةء لآن الذهن 
يتبادر إلى غير المقصود عند عدم. القرينة المانعة؛. 
بخلاف الألفاظ الغربية إذ لا يفهم منها شيء ]20 
والمجاز في اللغة مثل: (قنامت. الحرب على 
ساق)» (وشابت لمّة الليل). (وفلان على جناح 
السفر) وغير ذلك. فمنكر. المجاز في اللغة مبطل 
محاسن لغة العرب. 


والحدذف من المجاز وهو المشهور. 
وقيل : إنما يكون مجازاً إذا تغير حكم ما بقي من 
الكلام9ا 1 


وفي «الإيضاح»: .متى.تغير إعراب. الكلمة بجذف 
أو زيادة. فهي. مجاز نحى: «واسال-القرية 294 
«ليس كمثله شيء» 27 وإلا.فلا توصف الكلمة 
بالمجاز نحو: «او حَصَيْب 4». «فيما رحمة من 
ة 

والتأكيد جقيقة وليس مجازاً هر .الصحيح . وكذا 
التشبيه إذ ليس فيه نقل اللفظ عن موضوعه. 
وقبيل: إن كان بحرف فهو حقيقة, أو بخذفه 
فمجاز. 

وفي الكناية أربعة مذاهب: 

أحدها: أنها حقيقة لأنها استعملت فيما وضعت له 
وأريد بها الدلالة على غيره . 


والثاني : أنها مجاز. 

والثالث: أنها لا حقيقة ولا مجاز. 

والرابع : أنها تقيسم إليهماء فإن التعملت اللفظ 
في معناه:مرادا منه لازم المعنئ أيضا فهو حقيقة . 
وإن لم يزد المعنى بل عبربالملزوم عن اللازم فهو 
مجاز. وتقديم: ما حقه .التأخير وبالعكس ليس من 
المجاز وه الصحيح .. فإن المجاز نقل ما وضع له 
إلى ما لم يوضع له. 

والالتفات حقيقة حيث لم يكن معه تجريد.. 
والموضوعات الشرعية كالصلاة والصوم وغيرهما 
هي. حقائق بالنظر إلى الشرع . مجازات بالنظر إلى 
اللغة....: 9 : 

واللفظ قبل الاستعمبال. وامنطة بين الحقيقة 
والمجاز. وكذا الأعلام . وكذا اللفظ المستعمل 
في المشاكلة. قال صاحب «الإتقان:: والذي 
يظهر أنها مجاز والغلاقة هي الصحبة : 

المبتدأً: كل اسم ابتدأته وصرّيته من العوامل 
اللفظية فهو المبتدأء: وعامله معنى الابنذاء. 
والعامل المعنوي لمم بيات غند النحاة إلا في 
موضعين أحدهما هذا. 

والثاني: وقوع الفعل المضارع موقع الاسم حتى 
أعرب» وهذا قول سيبويه وأكثر البصريين. 


)١(‏ ما بين معقوفين من:. خ. .وبإزائه في هامشها الحاشية: 
«اللازم في المجاز هو القريبة الصارفة لا القرينة المغينةه 
وأعمرى «احتمال القرية كان اختمال المجاز وأما منع 
صلاحية الكلام لارادة المعنئ المجازي فإنما هو بالقطع 
بانغاء القرينة» وثالثة: «وقوله تعالى: طوأقم الصلاة 
لذكري» من مجاز الحذف أومن مجاز الملازمة لانه إذا قام 
إليها ذكر الله تعالى فاتحد الذكران لاضافتهما إلى شيء 
واحد. 1 


(1) بإزام هذا في (خ) حاشية: 
والعجاز إذا كثر انقلب حفيقة, والحقيقة إذا قلت أنقلبت 
تجازا . 

فيه يوصفت: 417. 

.1١١ الشورى:‎ ):( 

(ه) البقرة: 19 . 


5 ا 
( آل عمرأت: 185. 


اغا إليهما الأخفش ثالثاً: وهو عامل .الضفة» 


» إلئن أن الاج يرتفع لكونه صضفة لمرفوع‎ ٠ 


وينتصب لكونه صفة لمنصوب. وينجرٌ لكونه. صفة 
لمجرور. وكون صفة في هذه المواضع: معن 
يعرف بالقلت وليمن للق نه اححظ: 

(وكل مبتدأ موصول بفعل أو ظرفء أو نكثرة 
عوصوفة بهماء: أو موضوف بالموصول المذكور فإنه 
يتضمن معنى الشرط)(2© , 

وكل مبتدأ عقب ب (إن) الوصلية فإنه يؤتى في 
خبره ب (إلا) الاستدراكية أو ب (لكن) مثل: (هذا 
الكتاب وإن صغر بحنجمه لكن كثزت فوائده).وذلك 
لْمَا'فِيَ المبتدأ :باعتبان تقييدة ب.(إن) الوضلية من 


5 


المعد الدذم نصك اله امتدناكاً له وأفعناك 
لمعنى الذي يصلح. الخير استدراكا له 0 
على مقتضى خلافه 


والميتدا لا يكون إلا اسما 
وقوله تعالى : «وان تَضبروا خَيْرٌ لكم4", 
ووسَواءً عليهم أأندَرْتهم224 كل ذلك في 
التجقيق اسم أي صبركم وإنذارك . 

وكل. مبتدأ بعده مرفوع مصدَّر بواو المعية قصداً 
إلى الإخبار بالتقارن كقوله :. (كل 


رحا وضعته» 
يحل رصيسة 


أي : كل رجل مقرون هو وضيعتهء على أن 
(ضيعته) عطف على الضمير في الخبر لا على 
المبتدأ ليكون من تتمته قلا يقع موقم الخبر. 

وكل مبتدأ موصول إذا وصبل بالميتدأ والخبر ولم 
يكن في الصلة طول وكان المبتدأ مضمراً لم يجز 
حذف المبتدأ وإبقاء الخبر إلا في ضرورة الشعر. 
وإذا اشتمل المبتدأ على فعل واقع موقع الشرط أو 


نحوه موصوفا نظرق أو شبهه, أو قعل صالح 
للشرطية. فحيقذ يدخل الفاء فئ خبرهء وكذا 
يجوز دخول الفاء في خبزمبتداً مضاف إلى 


موصوف بغير ظرف ولا جار .ولا مجرور ولا فمل 


.صالح للشرطية على. حد حديث: [ الابتداء ]8) 


«دكل أمر ذي بال لم يبدأ بالحمد لله فهو أقطع». 


:[.وقيل:: معنى صحة دخول الفاء. في خبر.المبتدأ 


المتضمن: بمعنى الشرط أنه مع قصد السببية 
واجب ومع عدمه ممتنع ]”). وإذا تضمن المبتدأ 
معنى الشرط كان خبزه كالجزاء له يتوقف على 
تحققه توقف الجزاء على تحقق الشرط؛ وتضمنه 
لمعنى الشرط بكونه موضولاً ضلته فصل» فكان 
الجزاء متوقفاً على الفعل . 

والمبتدأ المذكر إذا أخبر عنة بمؤنث يجوز أن يعود 
عليه ضمير المؤنث فيؤنث لتأنيث خبره. ولا يجب 
توافق المبتدأ والخبر في التأنيث إلا إذا كان الخبر 
صفة مشتقة غيررما يتحد فيه المذكر والمؤنث. 
وغير سببية نحو: (هند حسلة) أوني حكمها 
كالمنسوب. أما فى الجوامد فيجوز نحو: (هذه 
الدار مكان طيب)» (وزيد نسبه عدجييةع . 

والابتداء بالنكرة مجوز في الدعاء نحو : مِوَيْلُ 
لكل هُمَزْة74 . فإنه لما كان مصدراً ساداً مسد 
فعله المتخصص بصدوره عن فاعل معين كانت 
النكرة المذكورة متخصصة بذلك الفعل. فسا 
الابتداء بها لذلك كما قالوا في (سلام عليك). 
وفيما إذا كان الكلام مفيدا نحي 3 انقِض 


الساعةً) و«فئة تقاتل في سبيل الله واأخرى 


افرة4 1 و(ما جسن زيدا) فإن(ما) مبتدأء 3 
أنة نكرة عتد سيبويهء وعند.الأخيفش أ أيضاً في أ أحد 
قوليه و(أجسن) بجبرهء. وفيه: ضمير راجع .إلى. (ما) 
وهو فإعله. والمنضوب بعده مفعوله.: وذلك لأن 
التعجب إنما يكون.فيماءيجهل شببه6..قالتتكير 
يناسب معنى.:التعجب. : وكذا فيْما إذا وقم :في 
معرض_التفصيل كقولك:. (هو إما كذا.وإما:كبذ!) 
فأول (كذا) مبتدأ في. اللفظ والمعنى. نحو:..(زيد 
قائم).. وفي اللفظ دون المعنى نحؤز (أقائم زيدي 
وفي المعنى دون اللفظ نحو: (تسمع بالمعيدي 
خير من أن ترام) . :+ 

المفعول: ككل اسم اتتضنب بعد ذكثر الفناغل 
والفعل فهو المفعول. وكل من -التقعول به وله 
وفيه» يكون صريحاً إذا لم يكن بخترف الجر 
وغير صريح إذا كان بحرف الجر 1 

والمفغؤل المطلق لا يكون إلا صريحا . ' * 
والمقعول معه لا يكون إلا غير صريح . 

وكل مآ نصب المفعول به نْب غيره من المفاعيل 
ولا .ينعكس . : 

والمفعول به: هو الفارق بين اللازم والمتعدي. 
ويكون واحداً إلى ثلاثة: وغيره لا يكون إلا 
واحداء قإن جيء باثنين فعلى التبعية. وأنه لا 
يتأول بغيره من المفاعيل وغيره يتأول به . 
والمفعول له غرض للفعل . 

والمفعولٌ المطلق هو المصّدر المنصوب للتأكيدء 
أو لعدد المراث» أو لبيان النوع» سمي مفعولة 


(5) الفائحة: 4. 
(5) هود: 47#. 


مطلقاً لصحة.إطلاق ضيْغة المفغول. على كنل فرد 
مته. من .غير تقييد بالجار نخلاف المفاعيل ! الباقية . 
والمفعؤل أعم من المفتغل»: يقنال:لما لا يقصد 
الفاعل. إلى .إيجاده. وإن تولد. منه كخمرة اللون من 
الخجل: 

وكل با دخله خرف الجر قهو المفعول بها حتى 
-المفعول فيه.. وله عند ذكر. (في) واللام.سواء كان 
الحرف للتعدية كما في (ذهبت بزيد). أو 
للاستعانة كما في (كتبت 0 ومته:(ضزئت 
بالسّوط). 

والمنمرل إذا كان عيتيتراً فصا والفل متاك 


: 5 
لواحد وجب تأخير الفغل نحو طإنك كيدي 0 


ولا يجون أن يتقدم إلا في ضرورة؛. وقد يجوز 
تنصب الفاغل ورقع المفعول عند عدم الالتباس 
نحو: (خَرَقَ الثوبُ المسمان إذا كان مقذماً على 
الفاعلء: ولا يجوز ذلك إذا كات مؤخراً علة. 
وقد يأتي المفعول بلفظ الفاعل نحت (سِرٌ كاتم)» 
(مكان عامر). وفي التنزيل: «لا عاصِم اليَْمَ من 
آمْرٍ ا ©. وهحَرّماً آمناي 9): وقند يأتي 
بالعكس نحو: ظوَعُدُةُ ماتِيَأه7) رإحجاباً 
مستوراً» 0. 
المتعدي : كل فغل كان فهمه موقوفاً على فهم غير 
الفاعل فهو المتعدي ك (ضرب) بخلاف الزمان 
والمكان والغاية وهيئة الفاعل والمفعول» لأن فهم 
الفعل وتغقله بدون هذه الأمور ممكن . 1 
غير المتعدي: وكل فعل لا يتوقف فهمه على فهم 


(08 مريم: 51. 
(3) الإسراء: 46 . 


مم 


أفر غير الفاعل فهو غير المتعدي. كخرج وقعد. 
وكل فعل متعد فله مصدر نجو:. (قارب قراب وما 
لا فصدر لهك (عسى) فليس بمتعد. : 

وكل. فعل نسبتة إلى. عضو معين: فهو متعد نجو: 
(ضرب. بيده).. وإركض ببرجله)» .و(نظر بعينه)؛ 
و(ذاق بفمه) :. و(سصمع بأذنه).. 

اللازم: وكل فعل نسبته إلى جميع الأعضاءء وكل 
ماركان من :الأفعغال خلقة وطبيعة لا تعلق له بغيز:فن 
صدر عنه فهو لازم نحؤ: كم وصام.. وجلشن» 
وخرج.:.ونحواذلك. : 
وأصحاب الفة ما ب لكل فعل متمد لاز 
إذا اتفقا في .الوجودا. 4 

وكل فعل غير متعد فلك أن تعديه :بجرف» الجر 
نجو: (ذهبت بزيد) 'والهمزة ك (أذهبثُ زيند » 
والتعدية بالهمزة قياسية . 

والتضعيف كا (عرّجت زيدأ) . 

وألفف المفاعلة ك (ماشيته) . ,. 

وسين الاستقبال ك (استخريجته): ١‏ 
وكل فعن متعد.لاثنين إلى أحدهمنا بنفسه وإلى 
الآخز بخرف الجر كأمر واختان» واستففنء» 
وصبدق. : وسمى». ودعا بمعناه. ودقح» وس 
وأنباء وأخبر» وخبّره.وحدّث غيزامتضمنة لمعنن 
أعلم : فإنه يجوز فيه إسقاط الخافض:والنصت : 
وكل فغل متعد ينصب مفعوله مثل: (سقى) 
و(شرب).؛ لكن فعل الشك واليقين ينضب مفعوليه 
في التلقين. .تقول:.(قد خِلْتٌ الهلال لائحأء وقد 
وجدت المستشار ناضحا وما أظن عامراً زفيقاًة 
ولا أرى لي خالداً صديقاً)؛ وهكذا في علمت 


.خادنس)١(‎ 


وحسبت وزعمت. . 

والذي يتعبى لواح بغسه نجركلنفمل يطلب 
مفعولاً به واحداً لا. علق معنى حرف من حروف 
الجر نحو: ضربء .وأكرم ... 

والذي يتعدى إلى واجد بحرفب الجر نحو: مرء 
وسبان. : 5 1 

والذي يتعدى إلى واحد ثارة بنفسه وثارة بحرف 
الجر أفعبال:خيمسة مسفوعنة تخفظ. ولاب يقاتن 
عليها. نصحء وشكرء وكال؛+:ؤوزن.: وعدد. 
والذي يتعدى إلى مفعغولين بنفسه“وليمنأصلهما 
المبتدأ والخبر هو كل: فعل .يطلب, مفعولين:يكون 
الأول منهما فاعادٌ في البمنى تحوة أعتطقة 
كا 1 ش 

وابذي يتعدى ٠‏ إلى فتلا وأصلهما المبتدأ والخير 
هوظبنت وأخواتها. 

[ وأما (خلْتُ) بمعنى (صرت) ذا خال فيتيدى إلى 
واحد. .وكذا (حسبت) بمعنى صيرت إذا حسب» 
و(زعمت) بمعنى كفلت ]0 . 

والذي يتعدى إل ثلاثة مفاعيل هي أفعال. سبغة: 
أعلفتٌ» وأريث6". وأنبات؛: ونباث» .وأخبرت» 
وخبرت» وحدثت. وهذه الأفعال إذا لم يسم 
فاعلها تتعدى إلى مفعولين» وكان حال المفعولين 
فيها.كحالها: في: باب, ظننتاء ,فلا .يجوز الاتعيار 
على أحدهما. 

والمتعدي إلى -ثلاثة إذا استتوئ .في مفاعيله يتعدى 
إلئ: المفاعيل.الأربعية.: وذلبك هو النهاية في 
التعدي . 1 1 : 

وكل ما كان من فاعل في معنى المعاملة كالمزارعة 


م 


والمشاركة فإنه لا يتعدى إلا إلى ؤاحلا. 

وكل من اللازم والمتعدئ يكون علاجاً وهو ما 
يفتقر في ايجاده إلى إعمال جارخحة ظاهرة نحو 
قمتء وقعدت. وقطعته. ورأيته . 

وغير علاج نحؤ: حسن 6 وقبح ١‏ وغدمتة » وفقدته. 
وعلمته. وفهمته. وهويته, وذكرته. والمراد ذكر 
وكل مطاوعة' لازم ولا عكس : والمطاوعة حصول 
فعل عن فعل. فالثاني مطاوع لأنه طاوع الأول» 
والأول مطاوع لأنه طاوعه الثاني ا 

والمطاوع يجي ء* ممنا كان فيه علاجء وكما بأتي 
المطاوع من ] وَزَنَ الفقغل ياتي سن غيره: بل .ياي 


5 ن المجرد أيضاً. تقول: ضاعف- 
فتضاعف. وعلمته فتعلم + ولما خخصنوا بساب 
الانفعال بالمطاوعة خصمه بِالْمغاني" الزافحة 
للحس» ولهذا لم يج ز(عدمته فانعدم) لان 
(عدمته) بمنزلة (لم: أججدهح في أن المعنئ: انثفاء 
الوجود. 

ولا يلزم معنى السطاوعة في الفعبل لقسولهم : 
انقضى: الأمرء. وانطلق. الرجل :إذ لم يكن مطاوع 
طلق. 

والمطاوع قسمان: 

قسم يجوز تخلفه: وذا فيما يتخلله,الاختيار-كالأمر 
مع الاثتمار. 

وقستم لا يجوز ذلك وذاافيما لاايتخلله الاختيار 


كالكسر مع الانكسار: :فلا يقال كسرته فلم ينكسر 


به الج أت 


وكل من الثلاثئي: والمزيد فيه مما يتعدى ومما.لا 
يتعدئ.. فالمتغدي: من المنزيد فيه لنقِل لازم 
الشلائي ك (أوى)-مثلاً بالمد. والقصر؛ لان كلا 
منهما يجيء متعدياً وقاصراً: لكن القصر :في 
اللازم والمد في المتعدي أشهر نحو ظارائت إِذّْ 
أوَيْنا إلى الصّخْرة204.: «سشآوي: إلى 
جَيّل04©. وآوَيْنَاهما إلى رَبْوَة204. 

والمتعبدي من الممدود لنقسل لازم المقضور: 
وهكذا الشأن في (أجلى) اللازم فإنه منقول :من 
(جلا) اللازم ك (أجلى) المتعدي كي يفيد.فائدة 
الشأكيد والمبالغة. ولو كان منقولاً :من المتعدي 


لكان الزائد في اللفظ ناقصاً في المع ىت وكذا 
القياين فى أصرابة 

والحاصل أن الثلائي متى كان متعدياً ولا ا 
العريد فيه منقولاً م 9 من اللازم: نواه كباتك زماً أو 


متعديا اللهم إلا إذا كان متعدياً | إلى اثنين فإنه 
حينئذ يكون منقولاً من المتغد حنمن إذ اللازم 
لا يتعدى بالهمزة إلن .مفعولين . 

والتخروق التي يتعدى بها الفعل شيع :لماه ؛ 
وهيى أصل في 


والنلام» ف ومن. وعن» ل 38 وهله 
السبعة تسمع ولا يقاس عليها. 0< 

وإذا كان تعلق الفعل بالمفعول ظاهراً لا.يعدّى إليه 
بحرف. الجر. فلا يقال:. ضرنت: بزيدء :بل يقال: 
ضربت زيداً. 


وإذا كان في غية الفا بعتي الي إل مرق" 


إلا مجازاً على معنى أردت كسره فلم يتكسر: ٠١‏ فلا يقال: ذهبت زيداًء بل يقال: ذهيت بزيد. 
(1) الكقف: 237 (5) المؤمنونت: +5 
(59) هود: 177. 


م٠‎ 


وإذا كان التغلق بين الأمرين جاز الوجهان. 

فيقال: سميته وسميت بهء وشكرته وشكرت له. 
وقد يجعل المتعدي لازماً كالغزائز اللازمة بنقل 
بابه إلى باب (كَرُم)» فإنه. باب موضوع للغرائز 
ونحوها من الملكات الراسخة كالكرم والجود؛ 
كما يجعل اللازم متعدياً في المغالبة بنقله إلى باب 
(فعلته) نحو: كارمني فكرمتهء ,يفتح الراء . 

والتعدية بالهمزة أولى من التعدية بالباء من حيث 
اللفظ. وذلك لأن الباء من حروف المعانيء وه 
كلمة على حيالهاء منفصلة عما عدي بهاء متصلة 
بمدخولهاء. دالة على مغنى التعدي؛ لها أثر لفظي 
وهو الجر. وأثر معنوي وهو إيصال متعلقها بأن 
تغير معناه إلى مدخولها . 

والتعدية بالهمزة أخصرء:لأن الهمزة ة من حروف 
المباني كألف (إضارب). فَدْعَبَ مثلاً كلمة واحدة 
حقيقة» فالمجموع دالٍ على المعنى ». فكانت أولى 
لفظاً من التعدية. بالباء. وأما معنى فقد قيل: 
إن التعدية بالباء أولى..لكونها أبلغ لما فيها من 
معنى. المصاحبة بخلاف التعدية بالهمزة فإنها يجوز 
فيها المصاحبة وضدها. وإسقاط الهمزة في 
(أكب) وأمثاله من أسباب التعدية» وإسقاطها في 
نحو (أذعبته). من أسباب اللزوم.. (واختلف فيما 
كان فاعلاً للفعل قبل الهمزة يصير مفعولاً أولاً 
بسببها أو ثانياًء والاكثرون على أنه الأول)2©. 
ومفهوم الفعل اللازم الحدث ونسبة إلى الفاعل. 
ونسبة إلى الزمان ‏ 1 
ومفهو ا الحدث ونسبته إلى الفامل 
4 ا 2 


1! 


)١(‏ ليس في : خ. 
)5١(‏ البقرة: 188 


مع نسبة ذلك الحدث إلى الشيثين» ومفهوم 
المتغدي الحدث مع نسية إلى ثلاثة :أشياء.. 
والتعدية قد تكون بحسب المعنى فيُختلف حالها 
ثبوتاً وعذماً باخثلاف المعنىء وإن' اتحد اللفظ 
كأظلم وأضاء . 

وقد تكون بحسب اللفظ فيختلف: حالها باختلاف 
اللفظ وإن اتفق المعنى . وأما الصلة فلا تكون إلا 
بحسب المعنى, وذلك لأنها من شوابع المعنى 
ومتمماتهء فإن الباء مثلا في قولك: (مررت بزيد) 
من تمام.معنى المرور؛ فإنه قاصر عن معنى 
الجوازء فينجبر ذلك النقضان بزيادة الباء: 
والمتعدي بنفسه إذا قُرن يحرف الجر يوجهونه تارة 
بالحمل على ا كما ا في قوله تعالى : ولا 


ط على التضاي. ع كما في قوله: «اذاعوا بوم 
«واضلخ لي في ذريتي 06): 
والفعل اللازم يتعدى إلى المفعول بالتضمين» 
ولذلك عُدّي (رَحُب) لتضمين معنى (وسع). 
والأفعال مطلقاً باعتبار المعنى على نوعين: متعد 
ولازم» وكل منهما على قسمين: متعدٍ بالوضع 
الشخصي, ومتعد بالوضع النوعي . واللازم 
كذلك. والشخصي من المتعدي واللازم لا يتوقف 
على غير الواضع بخلاف النوعي منهما إذ هما 
يحتاجان إلى الأسباب الوجودية والعدمية . 
والأفعال إما خاصة وإما عامة. فالخاصة مثل: 
قام. وقعد. وخرج في اللازم. وأكل » وشرب» 


وضرب فى المتعدى. 
وصرب في 1 55 


() النساء: لام 
(4) الأخقاف” 16. 


كام 


وعملء .وصنع : فإذا سثلنا عن الأقغال العامة هل 
هي متعدية أو لازمة لم يجزلنا إطلاق القول بواحذ 
من الأمرين لأنها أعم ,.والأعم من شيئين لا يصدقف 
عليه واجد...فإن الأعم. يصدق على الأخص بلا 
عكس. وإنما يصح أن يقال ذلك عليها بطريق 
الإهمال الذي هو في قوة جزثي . فمتى .وجد في 
كلام أحد من. الفضلاء مثلا أن (عمل) متعدية 
وجب حمله على ذلك. وأن مراده أنها قد تكون 
متعدية . وكذا إذا قيل: إنها, لازمة أو غير متعدية 
أريد به اللزوم., كما هوغالب الاصطلاح. ووجه 
الفرق بينهما أن تعدي. الفغل إلى المفعول وصول 
معناه إليه. فالضرب مثلا تعدية بوصول الضرب 
إلى المضروب» ولا يلزم من ذلك أن يكون 
الشارت نؤزرا فى ذا المضروب» أت 
لها. وعمل مثلا تعدية بوصول معناء, وهو العمل. 
والعمل معنى عام في الذاث وصفاتهاء فلذلك 
اقتضى العموم وإيجاد المعمول ختى يقوم دليل 
على خخلافه. فمثار الفترق إنما هنؤمن معاني 
الأفعال ووَصولها إلى المقعول. 
وإذا كان الفعل يتعذئ تارة بحرف الجر وثارة بنفسه 
وحرف الج رْليس بزائد فللا يجوز في تابعه إلا 
الموافقة في الإعراب . 
وإذا تعدى الفعل بحرف الجر لم يجز حذفه | إلا إذا 
كان المجرور (أَنْ) و(أن) المصدريتين فحذفه إذن 
جائز باطرادء فلا يجوز حذفه مع غيرهما إلا 
والتحويون إذا أطلقوا المتعدي أراذوا به الناصب 
للمفعول به وإن لم يريدوا ذلك قيدوة بقولهم: 
مهنا يحترفت الجرء ومتعد إلى المصدرء 
ومتعدٌ إلى الظرف. وما هو متعد إلى مفعول واحد 


غني موجداً 


قد يكون لازماً بالنسبة إلى .ما هو متعد إل مفغولين. 
للزومه على الفاعل :والمفعول: الواجد وعدم تعديه 
إلى المفعول الآخر:فيصلح أن يكون لازماً أي 
مطاوعاً لما هو متعد إلى مفعولين؛. كما يقال: 
عَلّمته القرآن فتخلمه . 
وكل فعل حَسن إلحاق. المكنى بأختره فهو متعدٌ 
نحو: (منعته» وضرزبتكء ومنعني) وما أشبه ذلك . 
وإن لم يحسن الإلخاق فهو لازم نحدن: 'ذهب, 
وقعل. ويل ١‏ 
ومن: الأفعال أبنية لازمة لا يتعدى منها'شي 0 ؤهي 
ماجناء على وزن كرم وتَزُّه وصليح من باب 
التضعيف : وحؤز يحور وعين يغين» من الأجوف 
الذي جاء على التمام. . ونا جاء عل اتفعتل 
يتقغل فهذة ستة أبنية كلها لازم لا يتعدى منه 
شيء. وسائر الآبنية المتشعبة تتعدى وتلزم'. 
وأبواب الرباعي كلها متعدية إلا دَربْخ - 
وأبوانة لضاني كلهنا لازمة إلا اقتعسل وتفعّل» 
وتفاعل, فإنها منشتركة بين اللازم والتعدي : 
1 الشداني كلها لازمة أيضاً :يه (اتستفعل) 
5 : 
0 الخواس الخمس كلها متعدية لأنها وضعت 
للإدراك» وكل واخد منها يقتضي مفعولاً تقتضيه 
تلك الخاسة >< ش 
وأسماء الأفعال لها في البسدي ي واللز و6 يم 


الأو ]لز 


إلا أن 
إن الا 


التي هي بمغناهاء لبأء تزاة:في 
مفعولها كثيراً نحو: (عليك به) لضعقها في 
العمل فتعدذى يحرف عادنه إيضال لدنم إلى 
المفعول. 

[ وكل شيء يبعث بنفسه فالفعل يتعدى إليه بنفسه 
فيقال: بعثته ‏ وكل شيء لا يبعث بنفسه كالكتاب 


17م 


والهدية. فالفعل »١(]‏ يتعدى إليه بالباء فيقال: يعت 
به. 

كل مصدر تن لقصد التكثير وأضيف إلى الفاعل 
أو المفعول يجب حذف العامل فيه, : 

قيل: لم.يات في القرآن شيء من , المصادر المعدّنة 
باللام عاملاً في فاعل أو مفعول صريح ؛: بل قد 
جاء عاملاً بحرف الجر نخر: «لا يحب الل الجَهْرَ 
بالشوء»074 . 

وكل بناء من المصادر على وزن (فعلان) شح 
العين فإنه لم يتعد فعله إلا.إن شذ شيء, كبالشّنَان 
لآن فعله متعد. 
وكل مصدر متعدٍ 


متعد إذا | اعتبر للمجهول يكون بمعنى 


مطاوعه؛ كما 57 المكسورية والاتكسار الحاصل 


من الكسر شيء واحد . 

وكل مصدر يتعدى بخرفت” من التخروت الجارة 
يجوز جعل ذلك انجار خبراً عن ذلك المصدرء 
مثبتاً كان أو منفياً. كما يقال: (الاتكال عليك)» 
و(إليك المصير.» و(منك الخوف)..وربك 
الاستعانة). وزما عليك المعول), و(ليس يبك 
الالتجاء), ومنه: «لا تَكُرِيب عَلَيِكُم046. ولا 
يجوز مثل ذلك في اسم الفاعل. فلا تقول: (بك 
مار عليَ)» إن (بك) خبر عن (مارٌ) 

وكل مصدر من الفعل المتعدي فلا يخلو إما أن 
يضاف إلى الفاعل ويذكر المفعول منصوباً نحو 
رمتسن سرب زيد عمراً). أويضاف إلى 
الفاعل ويترك المفعول نخو: (أعجبني ضبرب 


زيد). أو يضاف إلى المفعول ويذكر الفاعل 


مرفوعاً نجو: .(عجبت.من.ضرب.اللصن.الجلاد). . 
أو يضاف إلى -المفعؤل ويثرك الفاغل كقؤله عليه 
الصلاة والسنلام: :«يستحب.تبريد الطسلاة في 
الصيف» أي: :تبزيد المصلي إياها 

والمصدر إذا كان منسوياً إلى فاعله يزاد فية (فن) 
بخلاف المصدر.المنسوب إلى مفعولة . : 
والمصدر قسم واحدء وهو أن يضاف إلى: الفاعل” 
نحو: (جئت بعد ذهاب زيد). .فهذه الإضافات 
كلها منسوبة مفيدة للتعريفء: إلا إذا كان المصدر 
بمعنى .الفاعل أو المفعنول فحينئذ تكوت إغنافته 
لفظية كإضافتهما: 

وكل مصدر كان .على مثال (فعيلى ). فهو مقصور.لا. 
يمد ولا يكتب بالألف ك(الحنطيطئ) 
و(الرديدى) . . 

وكل مصدر دخخل فيه الفاء وهو مضاف يكون معناه 
أمرأً نحو: طقَضَرْتَ الرّقاب 2294 (ِفَنْظِرَةُ إلى 
مَيْسَرة» 0 

ولم يأت في القرإن مصدر مضاف | إلى المفعول 
والفاعل عه مذكورة 

والمصدر يدل على فعله المشتق» ففيما إذا قال: 
في عليك حق. فقال: حقاً. فهو إقرار يكون 
التقدير: حققت فيما قلته خقاً. وكذا لوقال: 
الحل» 7 أي : قلت القول الحقء أو ادعيت 
الحق: أو قولكٌ الحق. أو ما قلته أو ادعيته الحق» 
لأن هذا اللفظ وأمثاله يستعمل للتصديق عرقاً 


فصل 


5 


3 
غير 


» ولا فرق بين الرفع وأ 
على الأصح . وكذلك لو كرز التصدر معرة أو 


)١(‏ من خ. 
(59) النساء: 448 .3١‏ 


(7) يوسف: 29417 


(5) محمكف: 5. 


4١‏ القرة: عهلا 
(04) البقرة: *8؟. 


انها 


منكراً للتاكيد بخلاف الحق حق؛ والصدق صدق. 
وأاليقين يقينء لأنه كلام تام م بنفسه خلاف المغرف 
والمنكر والمكرر منهماء إذ.لا استقلال لكل منهما 
بنفسه في تلك الصورء 0 
بكلام المدعي. 

[ والرفع في .باب -المصادر التي أصلها النيابة عن 
أفعالهنا يذل على الثبوت والاستقبرار بخلاف 
النصب فلا يدل على: التجدد. والحدوث. المستفاد 
من عامله الذي هو الفعلفإنه موضوع للدلالة عليه 
بخلاف. الجملة الإسمية فإنها موضوعة _للدلالة على 
مجرد الثبوت مجرداً عن قيد التجدذ والخدوث 
فناسنت أن يقضد بها الدوام والثبات بقريتة المقام 
ومعونته ]200 

(والمصادر التي استعملت في دعاء الإتسان أو 
عليه أوهي صالحة لذلك كلها منصوبة بإضمار 
فعل لا يظهرء لأنهاا صارت عوضاً عن الفعتل 
الناصب لها كهنيئاً ومريئاً وكرامة» ومسرة وسنحقاً 
وبعداً» ونكساً وتعسأء وما أشبه ذلك)9), 
والمصادر التي لم يأت بعدها ما يبينها ويعين ما 
تعلقت به من فاعل أو مفعول ليست مما يجب 
حذف فعله بل يجوز نحو: (سقاك الله سقيا) 
(ورعاك الله رعياً). وأما ما يبين فاعله بالإضافة 
نحو: (كتاب الله). وإصبغة الله). و(سنة الله). 
أويبين فاعله بحرف الجر نحو: (بؤساً لك 
وسحقاً لك) : 

أو يُبين مفعوله بحرف الجر نحو: (غفراً لك). 


(وعجباً منلك). (وشكراً لك) فيجب حذف الفعل 
في هذه الصور قياساً. 
والمصدر بمعتئ الماضي مثل: تع 


وبمعنى المستقبل مثل : معاذ الله . ' 
وبمعنى اسم الفاعل فشل قولة تعالى : طمَاؤْكُم 
غَوْرا2: 


ويمعتى المفعول مثل: «هدًا خَلْقَ اه 9). 
وبمعنى الأمر مثل : ظفْضَرْبَ الرّقاب»4 20 

وقد يات غلى زنئة المفعؤل كقوله تعالى: 
لِويُدْجِلكُمُ مُدْخَلا قريما4 © أي: إدخالاً كريماً. 
وقد جاء على زنة (فاعلة) في مواضم من القنران 
كالتخائنة والعاقبة والكاذبة: والكاشفة واللاغية . 
والمصدر من الثلاثي المجرد للمبالغة قياسه فتح 
التاء ك (التعداد والتهداد) وأما (التبيان)»: بالكسر 
فقد خكي عن سيبؤيه أنله قائم مقام المُصدر 
ك والقبات والعطاء)» وليس بمصدر المبالغغة 
ك (التكرارء والتذكار) . 

وقياس المضدر الميمي واسمي الرْمَانَ والمككان 
من الشلائي المجرد ينجضصر في وزنين مفعل» 
بالكسر 3 وهو لمصلدو التعل الواوي المحذوف 
فاؤه في مستقبلهء وللزمان والتكان من المثال 
الواوي» ومن (يفيل) بالكسرع”" إذا لم يكن 
معتل اللام . و(مفعل)» بالفتح وهو لغير ما ذكر 
(والاصل والغالب في أوزان مصسادز الافعال 
الثلاثية) 0 أن (فعَل) متئ كان مفتوح العين كان 


(1)ما بين المعقوفين من: ع1 


واي 20 
89 )سهد :0 


(0 الساء: 1 
(0)من: لخ 
(8) ساقط من: خ. 
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مصدره على وزن (فغل) إن كان متعديًء و(فعول) 
إن كان لازماً. 

ومتى كان (قجل). مكسور - فق بشو 
العين كان مصدره على وزن (فعل). بالكسير 
والسكون إن كان متعدياً. و(فَمل) بفتحتين إن كان 
لازماً. 5 

ومتى .كان (فجّل) مضموم العين,كان مضدره على 
وزن (قعالة). بالفتح. أو (فقُولة). بالضمء. أو 
(فِعَل) بكسر الفاء وفتح العين...وهذا هِؤ القياس 
في الكلء وأما المصادر السماعية فلا طريق 
لضبطها إلا السماع والحفظ. والسماع. مقدم : على 
القياسن. 0061 
والمصدر كما يكون من.الفعل المعلوم يجيء أيضاً 
من الفعل المجهول. يقال: ضرب زيد ضرباً: 
وقد صرج صاحب «الكشاف» في قوله تعالى : 
#ومِنَ الناس مَنْ يَتَّخِدُّ مِنْ دُون الله انُدادا 
يُحيُونَهم كَحُّبٍّ الله2274. فإن المعنى على تشبيه 
محبوبية. الأصنام من جهتهم بمحبوبية الله فن جهة 
المؤمنين» إذ لا دلالة في الكلام علن: الفاعل» 
أعني المؤمنين:. .وصرح :به العلامتان السعد والسيد 
رخمهما الله 

ولفظ المصدر قد يستعمل في أصل معناف وهر 
الأمر-النسبي . وقد يستعمل:في. الهيئة الخاصلة 
للفاعل بسبت تعلق المعْنّى المصدزي'يه فيقال 
خيتف إنه مصدر من الميثي للفاعل . وقد يستعمل 
في الهيئة الحاصلة للمفعول بسيبب تعلقه به 
فيقال حينئذ إنه مصدز من المبني للمفعول . 

وقال بعضهم : كيفية المصدر تطلق حقيقة على 


,156 البقرة:‎ )١( 


كون الذات بحيث صدر عنها الحدثء» ويهذا 
الاعتبار يسمى المبني للفاعل. وعلى كونها وقع 
عليها الحدث, وبهبذا الاعتبار يسمىالتحاصل 
بالمصدر وهو المقعول المطلق. و, وصيغة الممندر 
مشتركة بين المصدر المبني للفاعل وبين المصدر 
لمبني للمفعول وبين الخاصل بالمصدر». فالفاعل 
إذا ضدن منه المتعدي لا .بد هناك من:حصول أثر 
حسئ: أو معنوي ناشىء من الفاعل بلا واسنطة ؤاقع 
على المفعول من -الفاعل». أو غيره. قائم من حيث 
لصدور بالفاغل» ومن خيث"الوقوع بالمفعول» 
فإذا نظرت إل قيام. ذلك الأثر بذات الفناعل 
ولاحظت كون النذات 'بحيث قام“به كان:ذلك 
لكون ما يعبر عنة بالمضدر المبنئ للفتاعل» وإذا 
نظرت إلى وقوعه .عل المفعول: ولاحظت كون 
الذات بحيث وقع عليه الفعل كان:ذلك الكون مأ 
يعر عنه بالمصدر الميني. للمفعؤول. وإذا ننظرت 
إلنى عين ذلك الأثر كان .ذلك الحاضل بالمصدر. 
والمصدر نوعان : غير مشتق كالضرب» ومنشئق من 
الأسماء النجامدة كالتحجر من. الحجر: ولا بذ أن 
يكون معناه فشتمل علق معنى ذلك الاسم 
الجامد. 1 1 ش 
والمصدر هو الذي له:فعل يجري عليه كالانطلاق 
في اتطلق. 

واسم المصدز هو اسم لمعنى وليس له قعل يجري 
عليه كالقهقرى:؛ إذ لا فرع لنه يجري عليبه من 
لفظه. وقد يقولون: مصدر واسم مضدر في 
الشيشين المتقاربين (لفظاً. أحندهما للفعمل : والآخخر 
للآلة التي. يستعمل :بها الفغل كالطهوزٌ والنظهور. 


ءلم 


والأكل والأكل: بالفتخ والضنم)20, 
ؤقيل: 'المصدز موضوع للحدث هن حيْث اغتبار 
تعلقه بالمنسوب" إليه على وجة الإيهام» ولهنذا” 
يقتضي الفاعل والمفعؤول؛ ويختاج إلئ تعزيتهما : 


في استعمالة. . 


سم المصدر.مؤضوع لنفس الحدث من حيث هر 
1 . اعتبار.تعلقه بالمنسوب إليه في الموضوع لنه 
وإن كان له تعلق ف الواقع , : ولذلك. لا يقتضي 
الفاعل والمفعول. ولا يحتاج:إلى تعييتهما.:٠ ‏ 
وقيل:. الفعل مع ملاحظة تعلقه بالفاعل يسم 
مصدراً ومع: ملاحظته بالأثر المترتب عليه يسمى 
اسم. المضدر والحاضل. بالمصدن. 
وقال بعضهم: صيغ'المصاد رتستعمل إماءقي أصل 
النسبة: ويسمن مصدراًء. وإما في .الهيئة الحباصلة 
بها للتعلق».معنوية كانت أوبحسية.كهيثة التجركية 
الجاضلة:من الجركة فيسمى: الحاصل: بالمصدز. 
والحاصل بالمصدر قد يسمئى أيضاً مضدراً أشار 
إليه التفتازاني .في ««التلويح» . 1 
(وقال الشيخ. بدر الدين بن.مالك :. اعلم أن اشم 
المعتى الصادر عن الفاعل: ك (الضرب) أو القائم 
بذاته ك (العلم) ينقسم إلى مصدر واسم مصدنء 
فنإن كان أوله ميماً مزيدة وهي .لغير مفاغلة 
كالمضرب والمحمدة أو كان لغير الثلاثي كالغسل 
والوضوء .فهو اسم المصدر». وإلا فهو المصدر, 
فعلى هذا المعجزة إسم للمصدر الذي.هنو 


المئير:. لم. تقل العبادة . 

والمصدر المعرف باللام وإن جاز عمله في الظرف 
بلا تأويله بالفغل لكن إنما يجوز فيما:إذا لم يتبخلل 
بينهما فاضل .كما في قولك.: نؤيت الخروج. يوم 
الجمعة:. وأما إذا تخلل كما في قولة تعالى: 
كِب عليكم الصّيمُ...4© إلى قوله: «اياماً 
معدؤدات#4 افلا يجوز بناء علئ أن الفصدر 
عامل ضعيف.لا منيما.إذا أسند تأويلة بالفعل 
بدخول :لام التعريف عليه .“فلا تسزي. قوته إلئ: نما 
وراء الفناضل»: لكن المظنون من كلمات“ التحاة 
جواز عمله:فيٍ الظروف المتقدمة للاتضاع فيها 
ولوجود رائحة الفعل في المصنادر. وكذا جنؤزوا 
عمله في الظروف المتأتمرة ولو تخلل بينهما 
فاصل» لأنهم وسعوا في الظروف ما لم يوسعوا في 
غيرها مثلن ) أنهم لم يجوزو تقديم م:فعمول النصدر 
مي لي نر ييه 
الظروف: 

وقال بعضهم :: المصد ‏ إذا .كان بمعنى :اننم الفاعل 
أواسم المفعول جاز تقديم معموله غليه . 
والمصدر إذا أخبز عته لا يعمل .بعد الخبرء. وكذا لا 
يعمل إذا جمع. وإذا قصد به الأنواع. جان تثنيته 
يراد مفرد نظراً إلى 
زعاية القاعدة المشهورة, وهي فيما إذا كان 
المصدر للتأكيد.وكان القصد إلى .الماهية.وعدم 
تثنيته: وجمعه» لا لكونه اسم جنسء: بل لكونه دالا 


وجمعهء وا 


لمنامب مع ذلك إي 


العجز) 0). : على الماهية. من حيث .هي هيٍ». وإلا:كان.الاصل 
والمصدر لا يكون مقول القول. في اسم الجنسن أن.لا يثنى ولا يجمع. ولم يقل به 
وعيارة «الكشاق»: العبادة. لا تقال.. وعبارة ابن .أحد. 
0 اليم ف ع 0 : ١#‏ و5ه!. 

يس في : خ 
() ليس في: أ 


لم 


ويجوز جمع: المصادز وتثنيتها إذا كان في اخزهاتاء 
الثانيث كالتلاؤات والتلاوتين» أو يؤول بالحاصل 
بالمصدر» 'فيجمع:كالعلوم والبينوع» ومته قوله 
تعالى : طوتَظُنُونَ ماله الظّنوناه22 .. وكذا يجمع 
إذا أريك”يه الصفنة أو الاسم: وكلاهما شائيع 
كالتسننحات:- 
ومن: المصنادر ما يجيء مثنى » والمراد التكثير لا 
حقيقة العثنية.وإنما جعلت التثنية عَلَمَا لذلك لأنها 
أول تضعيف العدد. وتكثيره . من ذلك (ِلَبيِك) وهو 
إلى .المفعول ولم 
يستعمل له مفردء و(سعديك) وقد استعميل له 
بقرد وهو ضاف إلى المفعول أيضاًء ولا يستعمل 
إلا معطوقاً على لِك و(جذاريبك):؛: بفتيج 
المهملة أي : احذر حذرا بعد جذرء وهو مضاف 
إلى القاعل + وقد استعمل له مفرد. و(حنانيك) » 
وقد استعمل له مفرد أيضاً: 
«وحَتاناً مِنْ لَمُناع7) أي : رحمة. 
ودَرالَييك: أي .إدالة بعد إدالة.. ولم سيل له 
مفرد؟ فكأنه تثنية (دوال)» كما أن حواليك تثنية 


عند سيبويه. مصدر مثنى مضاف :إلى 


وإذاءكإن المصدر مستعمللاً في معنى اسم 
المفعول فالمعهود استعماله : يغير القاء كقولهم 
للمخلوق خبلق» وللمنسوج نسج» ولذلك قلما 
يوجد فى عبارات القدماء اللفظة بل اللفظ . 
ومعمول المصدر ككالصلة قلا يجوز الفصل: بينه 
وبين معموله بأجنبي - 

والمصدر إذا كانت فيه تاء الوحدة يشبه الجوامد 
مثل: تمرة ونخلةء فيضعف مشابهته للفعل فلا. 


( الأحراب: 15 


(5) مريم: 37. 


وقال بعضهم : المصدر المحذود بتاء التانيث لا 


والمبنئ.على: التاء يعمل كقوله: : 


فنلولا.نجاء التصر متك ورهبنة 


عقابك قِذ كاتوا لبا بالموارد 
فأعمل (رهبة) لأنه مبني على التاءء وشرط عمله 
أن لا يكون مفعولاً.مطلقاًء وإذا. وصف.به استوى 
فيه المذكز والمؤنث والؤاحد. وغيره». ونصبوا على 
أن المصدر: المنسبك من أن والفعل.لا ينعت 
كالضميرء فلابيقال: (أعجبتي: أن. تخبرج 


السريع) ٠‏ ولا فرق بين هذ! وبين باقيٍ الحروفب 
المصدرية, (والرفع في باب المصادر الت لتي. أصلها 


النيابة عن أفعالها يدل على النبوت والاستقرار» 
بخلاف النصب فلا يدل على التجدد؛ والحدوث 
المستفاد من عامله .الذي هو الفعل فإنه موضوع 
للدلالة عليه بخلاف:الجملة الاسمية فبإنها 
موضوعة للدلالة على الثبوت.مجرداً عن قيد 
التجدد والحدوثء ,فناسي أن يقصد. بها الدوام 
والثبات بقرينة المقام: ومعولته . 

والمصدر المؤكد لا يقصد به الجبس)2.. 

وكل مصدر عند العمل مؤول بِأن مع القعل» لكن 
ليس على إطلاقه. بل قد يكون عاملا بدونه. 

(قيل: التأويل في, تقدم معمول المصدر إنما هو 
في :المصبدر المنكر دون المعرّف؛ وهذا ممسوع 
نقلاء فإن المنصوص استواؤهما في التأويل» 
وإنما اختلف في الإعمال. والدرجم استواؤهما 
أيضاً فى أصلهء وإن كان إعمال المنكر أكثر» 


م 


ويجوز إعمال المصدر المحلى باللام. وإن كان 
قليلا)200. 

والمصدر [ لا يقصد به الجنس و]2') قد يكون 
نفس المفعول كما في قولنا:. خلق الله العالم» :| 
التغاير بين الخلق والعالم. يستلزم. قِدَم. المغاير إن 
كان قديماً فيلزم من قِدّمه قدمه.. وإن كان حادثاً 
فيفتقر خخلقة إلى خلق:آخخر فيتسلسل . 

المؤنث : كل ما كان على فاغل من صفة: المؤنث 
مما لم يكن للمذكر فإنة لا يدخخل فيه الهاء انحو 
امرأة عاقره: وحائض وطاهر من الحيض لا من 
العيوت إذ يقال فيها طاهرة كقاعدة من القعودء 
وقاغد عن الخبل . 

ؤكل: مؤنث بالتاء كمه أن .لا تحذف التاء منه إذأ 
ثني ك (تمرتان)ء (وضاربتان) لأنهنا لواحذفت 
التبس بتثنية ا 0 
(أليةم و(خصية) فإن أفضح اللغتين وأشهرهما أن 
يخذف منهما الناء في التثنية لأنهم لم يُقِولوا في 
المفرد (إلي) و(خصي) - 

1 وتذكيرة + 


تقدَّءٌ الفعا أده 082 2250 
تقدمَ الفعل أو تأخره وهذاافيما إذ! إسند إلى 


الظاهر. وكذا في صورة الفصل» إلا إذا'كان 
المؤنث. الحقيقي متقولاً عمنا يغلب فئ أسشماء 
الذكور ك (زيذ) إذا مننيت به امرأة فإنه - 
الفضل يجب إثبات التنائ وأضا إذا أسند إلى 
الضمير فالتذكير غير جائز لوجوب :دفم الالتباس 
على ما صرح به الرّضي وغيره» [ قال الضراء في 


ال عدن 0 
() الحجرات: 214 


(1) ما بين قوسين ساقط من: خ. 
(0) يونس 1 *4 


قوله تعالق :.:طِقَنْ كان لكُمْ آيةٌ في فنّتَين» 0) إنما 
ذكر لأنه حالت الصفة بين الفعل والاسم المؤنث» 
وكل:ما جاء من.هذا النوع فهذا وجهه ] 0). 
ويجب أن يستثى: من قاعدة: الخيار فنٍ .ظاهر غير 
الحقيقي عَلْمْالمذكر مع التاء تتحو: (طلحة) إذ لا 
خيار فيه بل يجب تذكير الفعل والجمع .بالالف 
والتاء؛ ؤاسم جنس' أريد: به مذكر من" “أفرادة فإنه 
يجب ترك التاء فيه عند ابن السكيت لِيُعَلْمِ أن 
المسند إليه مذكز من أفراذة وبهذا يتم استدلال 
أب حنيفة بالقزان .علق أن تملة سنليمان كانت 
أنثى . ا 

وكذا يجب أن يست من-قاعدة 'اللخيار أيضاً ف 
ظاهز الجمْع غير جمع المذكز:السالم.:سواء كان 
واخده مؤنشاً أومذكراً:. ( وقد يترجنح أحد 
المتساويين في نفس الأمر مع جواز.الآخز كما في 
قوله تعالى : طقالت الاتخرابٌ آمَنَّا 9). طوَقَالَ 
نِسوّة4 2 تنزيلاً لهم منزلة الإناث في 'نتقضان 
العقل: إذ لو كملت عقولهم لدخنل الإيمان في 
قلوبهم» ألا ترى النسوة لما وصفوا زليخا بالضلال 


001 


المبين وذلك من شأن العقل العام نرَّلنَ منزلة 
الذكور بتجريد القول من علامة التأنيش) ©. 
و(بنؤن) كما في: هَآمَنْتْ به َو إسْرَائيل4 © 
وسائر الجموع بالواو والنون التي حقهنا أن تجمع 
بالآلف والتاء ك (أزضون) و(صتون) .* 

قال. الذماميني: قد كثر في الكتاب العزيز الإتينان 
بالعلامة عند الإسناد إلى ظاهر غير الحقيقي كدرة 


كم 


فاحشة فوقع :منه ذلك ما ينيف على مائتي موضع ء 
ووقم فيه مما تركت فيه العلامة في الصور 
المذكورة نحو خمسين موضعاً. .وأكثرية أحد 
الاستعمالين دليل على أرجحيته . 

قال الفراء: وللمؤث خمسن عشرزة علامة : ثمان 
في الأسماء: الهاء والآألف الممدودة والمقصوزة» 
وتاء الجمع في (الهندات)» والكسرة في (أنت)» 
والنؤن في (أنشنّ و(هنٌ)»:والعساء في (ات) 
و(بنت)ء والياء في (هذي) . 

وأربعة في الأفعال: 

التاء الساكنة في (قامت)., والياء في (تفعلين)» 
والكسرة في (قمت)» والنون في (فَعلنَ): 

وثلاث في الآدواث: الشناء في (رنةع. وإثمة) 
و(لات). والتاء في (هيهات) . والهاء والألف في 
قولك إنها هند. 

والمؤنث الحقيقي ما بإزائه ذكر 
وناقة . 

وغير الحقيقي مالم يكن كذلِك, بل يتعلق 
بالوضع والاصطلاح كالظلمة وغيرها ‏ 

وكل أسماءً الأجناس يجوز فيها التذكير حملا على 
الجنس» والتأنيث حملا على الجماعة تحر 
«اغغجارٌ َكل خَاوية24., و«اغجائٌ نجل 
مُتْقعر274). 

وكل:اسم جمع لآدمي فإنه يذكّر ويؤنث ك (القوم) 
كما في قرله تعالى : طوَكَدَّبَ به قَومُّك24, 

وطِعَدَّبَتْ قوم نوح 294 . 

وأما لغير الآدمي فلازم التانيث 


من الحيوان كافرأة 


دكل شئيْء ليس فيه زوح إن ث 
فانث . 

وكل ما.قرب من مكان انافاه يجوز فيه 
التذكير:والتانيث» قال الزجاج :. والفزق غلط:. 

وكل جمع مؤنث إلا ما صح بالواو والنون فيمن 
يعلم: تقول: جاء الرجنال والنسناءة وجاءت 
الرجال والنساء . 

وأسماء الجموع مؤنثة تحو: 0 55 والخيل 
والوحش والعربٍ والعجم” ' 

وكذا كل ما بينه وبين واحنده تاء أو ياء النسبة كتمر 


شكت فذكّر وإن شعت 


ونخل ورمان ورومي وبختي . 

وكل عضو زوج من أعضاء الإنسان فهر مؤنث إلا 
الخد والجنب والحاجب. / 

وكل عضو فرد منها فهر مذكير إلا الكبد. والكرش 
والطحال. لأن كل عضو في الإنسان أول اسمه 
كاف فهو مؤنث. 

وحروف المعجم كلها مؤنثة تقول: : هذه آلف قائمة 
وجيم قاعدة . 

والشهور كلها مذكرة إلا جماديها. 

وأسماء الحشر كلها مز مؤنثة» وتأنيثها تأنيث تهويل 
ومبالغة. 

وتذكير الأمكنة وتأنيثها غير حقيقي . 

والظروف كلها مذكرة إلا (قُدَام) و(وراء) فإنهما 
شاذان, وإثبات الداء في تصغيرهما لإزالة كون 
إقدام) بمعنى الملكء. و(وراء) بمعنى ولد الولدء 
كما أنهما بمعنى الجهة. 1 

ولا يُقَدّر من جملة علامات التانيث إلا العاء لآن 


ما ااا اوري 00 


)١(‏ الحاقة : ل, 


٠١ القمر:‎ )5( 


م الأنعام : 55 . 


() الشعراء: 6؟1. 
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وضعها على العروض والانفكاك, .فيجوز أن 
تحذف لفظاأً وتقدر مغنى بخلاف الألف . 
والأسنان كلها .مؤنئة إلا .الأضراس والأتيات'. 


والجمادات ,تؤنث من.خيث إنها ضباهت الإنناث: 


لإنفعالها . 
وتأنيث | الحروف إنما يتصور في حروف المباني 
والمعاني لا في لفظ الحرف. 

قيل: حروف الهجاء والحروف المعنوية نحو: 
في » وعلى » وأشباههما مؤنئات سماعية , 

وقيل : تأنيث الحروف باعتبار تأويل اللفظة أو 
الكلمة, 00 ش 

والتأنيث ثلاثة أقبسام : 

لفظي ومعنوي معاً كالمرأة» والناقة, وجبلى.. 
وتجهراء. ا 
ومعتوي فقط كهتد؛ وزينب. وهنات القسمان 
واجبا التأثيث في إرجاع الضمين وإسناد الفغل: 
ولفظي فقط مثل : كلمةء وظلمة. وحمرة. وظلخة: 
ورجل عَلامة, وخلّة حمراءة وضخزة بيضاف 
ودعوى؛ وذكرى» وبشرى. وهذا القسم يجوز فيه 
الوجهان باعتبار اللفظ والمعنىء ومن هذا القلتم 
جمَيعٌ المؤنثات السماعية مثل  :‏ الشمسء والنان 
والدارء والنعل؛ والعقرب وغيرها فإن تأنيثها 
باعتبار ألفاظها فقط دون معائيها. 

والتفرقة بين الملاكر والمؤنث في الأسمناء ء غير 
الصفات نحو: حماز وحمازة غريب. ا 

ومنى اجتمع المذكر والمؤنث غلب خكم المذكر 
إلا في موضعين : 


أحدهما: (ضبعان) حيث أجريت التثنية :على لفظ 
المؤنث الذي هؤ (ضبع) لا .على لفظ:المذكر. 
والثاني:: التاريخ .فإنه بالليالي. دون 0 متراعاة 
للأسبق . 

وتغليب المذكر.على. المؤنث | إنما يكون في التثنية 
والجمع ». وفي ود الضميزء وفي .الوصف». وفي 
العدد.:, 

والتذكير والتانيث معنيان من. المعاني لا يتحققان 
معا إلا في الأسماء. وأما الأفعال فإنها مذكرة, لان 
مدلولها الحَدَثْء والحدث جنسء والجنس 
مذكر... )0000 

والأسماء قبل الإطلاع. على تأنيثها وتذكيبرها يعبر 
عنها بلفظ مذكر نحو: شيء, وحيوان. وإنسان. 
فإذا علم تانيثها ركب عليها العلامة ,7 7 ' 

وتذكير المؤنث أسهل من تأنيث المذكر لأن التذكير 
أصل والتانيث فرع.. فتذكير المؤنث .على تأويله 
بمذكر نحو: لقَمَنْ جاده موْعِظَةٌ مِنْ رَبَّهه20© 
أي : وَغظ. ١‏ 

لواخَْئنا به بده مَيِتأه0" أي: مكاناً. . 

«فلما رَاى الشَّمْسٌ بِازْغَةٌ قال هَذَا رمي 204 أي : 
هذا الشخص أو الجر أو الطالع - 

«إن رحمة الله قرِيبٌ من المحسنين294© أي : 
إحسان الله. [ والقول بأن تانيئة غيز حقيقي "ليس 
بجيد إلا مع تقديم الفعل» وفي التأخير لا يجوز 
إلا التانيث؛ وقيل لاكتساب 'المضاف تذكيرا من 
المضاف إليه؛ وييعده لعل السناعة 


قريب 07(]2004) (ولآن تانيثها غير حقيقي )07 


مسح يب بجت ا ا ا ا لت 


. البقرة: هلا‎ )1١( 
إفة 0 لت‎ 


الأتعام :04 () الأعراف: 5ه 


. 119 الشورى:‎ )5١ 


(0) من.اخ: 
(0) لبس في: خ. 
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وتأنيث المذكر نحو: «الذين يرِئُون الفزدَوس هُمْ 
فيها خَالِدون؟207 أنث الفردوسن وهو.مذكن خملا 
على معنى الجنة. ٌ 
لمَنْ جاء بِالحَسَئَة قَلَهُ عَشرُ امثالها/94) خنذف 
ألتاء من (عشرة) مع | إضافتها إلى الأمثال. وؤاحدها 
مذكر قيل لإضافة الأمثال وهو ضمير الحسنات 
فاكتسب منه التأنيث كما في : 

شَرَقَتَ صَدْرٌ القناة مِنَ الدّم, 
وقيل: هو من باب مراعاة المعنى لأن الأمثال .في 
المغنى مؤنث لأن مثل الحسنة حسنة؛ والتقديئن: 
قله عشر عنتات أمثالها : 
وإذا أضيف فاعل الفعل إلئ ضَمِيْرْ المؤنث يجوز 
فئ:فعل القاعل التذكير: والتأننث كقوله.تعالى : «لا 
يَْقَعُ تسا أ إيماتها4 27 . 
وما لا:يعرفا ذكور وره من إناثه يتحمل على اللفظ يقال 
للذكر والأنثئ :-هذا-ابْن. عنرسء ‏ وهذا ابن دأية» 
وفي الجمع : بنات عرس وبنات دأية: 
وامتناع: الهاء من (فعول)بمعئق (فاعل) أصل مطرد 
لم يشذ منه إلا قولهم : (عدؤة الله) ليمائل صديقة . 
والشيء قد يحمل على ضذة ونقيضه كمأ يجمل 
على نظيره؛ وإنما تدجل الهاء على (فعول) إذا 
كان. بمعنى (مفعول)كقولك: نناقة ركوية؛ وشاة 
خلوبة : : ل 
وأما (فعيل) فهو إذا.كان تمغنى (فاغل) لحقته 
الهاء. و(بغي) ليس بفعيل» وإتما هي (فعبول) 
بمعنى. (فاعلة) لأن الأصل بُعُوي . :قيل :. (فعييل) 
بمعنق (فاعل) يلزم تأنيثه» وبمعنى 000 يجب 
1 ل؛.والحق أن 


(1) المؤمنون: .1١١‏ 
(5) الأنعام : 13 


كليهما يطلق على المذكر بلا تاء. ولا خلاف فية. 
ويطلق على" المؤنث تارة مع التاءوأخترى بدونها 
أصالة كما ورد في .أشعار الفصحاء لا غلى شبيل 
التبعية ولا على وجه الشذوذ والندرة: 

و(فعيسل) بمعنى (مفعول) إذا ذكبن معه الاسم 
استوى فيه الذكر والأنثئ - يقبال: 0 
وكفا خضيب. 

وإذا أفتردوا الصفة أدخلوا الهاءليعلم ل صفة 
لمؤنث فقالوا: رأينا كخيلة : 1 

والضفات في المؤتث لا تباتي .إلا على (فُعلى) + 
بالضم ك (حبلى. وأنثى) : 

وعلئ (فعلق)+:بالفتح ك (سَكرى» 18 
ولا.تاتي على (فعل)»: بالكسر إلا في بناء الأننماء 
ك (الشّعرى. والسدّفلى) وفي النمبصذر 
ك (الذكرق): َ 

والمعدود إذا كان جمعاً وؤاحده مؤنثاً حذف التاء 
منه نحؤ: إثلاث :نسوة) : وإذا كان مذكراً ثبتت ثبتت التاء 
سواء كان في لفظ الجمع علامة التأنيث ك (أربعة 
جمامات) في جمع (حمام) أولم يكن. 

والمعدود المذكر إذا جمع . وكل جمع.مؤنث: فإنه 
يلزم إلحاق التهاء بعددهء وإذا لجقتبه فلم يلحق 
بالمؤنث فرقا بينهماء. وفيما وراء العشرة إذا كان 
المعدود مذكراً فإنه تدخجل :التاء في الشطر الأول 
وتحذف في الشطر الثاني وإذا كان مؤنشاً فتدخل 
التاء في فئ. العشرة وتحذف. من الشطر الأول يقال: 
ثلاث عشرة نسوة» أو ثلاثة عشر رجلا. 

وفي. (عشرة) يجوز تسكين الشين وتحزيكها إذا 
كانت مع تاء. وأما شين جد :عشر إلى تسعة 


م١‎ 


فمفتوحة لا غير لعدم توالي الفتحات . 

وما لحق. بآخره الواو والنون من الأعذاد قالمذكر 
والمؤنث فيه سواء نحو:عشرون رجللاء وعشرون 
امرأة, وكذا المائة والألف. 

(وإذا كان تمييز ما فوق الاثنين اسم جمع يقع على 
الذكر والأنثى كالإبل يستعمل بلا تاء. 

والاسمان المذكران أعني العشرة وما..زيد عليها 
يبنيان على الفتح. إلا اثتي عشر فإنهم أعربوه 
إعراب الاسم المثنى نحو: (هذا اثنا عشرء. ورأيت 
اثئي عشرء. ومررت باثني عشر) وذلك لأنهم جعلوا 
آخر شطريه بمنزلة النون من التثنية عوضاً عنه 
بدليل :أنه لا يجوز الجمع بينهما:: وإذا كان (عشن) 
بمنزلة النون ولم يكن الاسم.مركباً فلا يكون الشظر 
الأول مبنياً)00 , 

وزيادة التاء في عدد المذكر وتركها فئ: عدد 
المؤنث إنما ينجب إذا كان المميز مذكوراً بعد اسم 
العدد. وأما إذا حذف أو قُدّم. وجعل: العدد.صفة 
مثلاً ففيه وجهان: 1 

إجراء هذه القاعدة وتركها تقنول: مسال تسع+ 
ورجال تننعة؛ وبالعكسن ضرح :به النحأة؛ "وذكره 
التووي في :شرح حديث: «من صام. رمضان وسنتاً 
من شوال». وعليه: «بني الإسلام على خضن» 


أي : جسن دعائم أو قواعدء أو خمضة :أشياء أو 


أركان أؤ أضول. 

ودخول تاء التأنيك: في. الكلام أكثر من.دخول ألف 
التأنيث لأنها فذ تدخل في :الأفعال الماضية للتانيث 
نحوؤ: إقامت هتد), 'وتدخل ) في المذكر رتوكيداً 


ومبالغة نحو: علامة وز ونسابة : 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في : خ. 


وألف. التأنيث تزيد على تاء. التأنيث قَوَةٌ لانها تبن 


مع الاسم ة 
6 


سم وتصير كبعض. حروفه» ويتغيز الاسم 
معها عن هيئة التذكير. 

وما كان تأنيثه بالهمزة إذا عر لم تقع الهمزة في 
حشوه ك (خميرة) . 7 
وإذا كانت كلمة .لا يوجد ف الاستعمنال مذكرها 
كالصلاة والزكاة والهمزة والمشألة ونحوها جاز فيها 
وجهان. يقال:- الملاة يجوز فيها أو فيه شيء 
وإذا توسط الضمير أو الإشارة بين مبتدأ أو خبر 
أحدهما مذكر والآخر مؤنث' جاز ف اميد از 
الإشارة التذكير والتأنيث, 

والاحيم المفرد الذي يقع. على الجمع فيتميز بينه 
وبين واحده بالتاء هو غالب في الأشياء المخلوقة 
دوت المصنوعة نحو: (تمرة وتمر)» و(إبقرة وبقر): 
وأما نحو: (سفينة وسفين)0 و(لبئة ولبن) فقليل . 
والعرب تسمي المذكر بما فيه علامة التأنيث 
ك,إطلحة). :وبالأسماء التي.هي للمؤنث في 
الأصل نحو: (مند)» وكان لخديجة رضي الله عنها 
ابن يسمى هند. ابن هالة. وتسمي المؤنث باصم 
المذكر ك (جعفر) . 

وما زاد على ثلاثة أجرف من:المؤنث الذي ليش له 
علامة نحو: عَقاب وعقرب وزينب» فالحبرف 
الزائد على. الثلاثة يجري :مجرى علامة التأنيث فلا 
ينصرف لذلك إذ! سميت بها. 

المنصرف: كل جمع كرون نثكه الا يسدق 
حرفان أؤ ثلاثة أجرف أوسظهنا ساكن كا (دوات 


ومساجد ومفاتيح) فكل ما كان من هذا النوع. فإنه 


م 


لا ينصرف نكرة ولا معرفة . 

وكل جمع له نظير من الواحنا وحكمه في التكسير 
والصضرف كحكم نظيره .فهو منصرف في التكرة 
والمعرفة ك (كلاب) لأن نظيره في الواحد (كتاب» 
وإياب). .ولو كان.(كلات) مما يجمع: لكان. قياس 
جمعه (كلبا) على حَدٌ (كتاب و كنب). وكذلك 
باقي الجموع. 

وكل لف وضع عل مؤنث لم ينضرف ذلك للف 
في العلم سواء ء كان ثلائياً أو غيزه وسواء وضع :ذلك 
الاسم أولاً على مذكر ثم نُقِل إلق: مؤنت أو لا. 
وأما إذا وضع اسم.لمذكز فإنه يكون منصرفا . 

وإذا اوضع :اسم مؤنك معنوي. لمذكير' فإن كان 
الاسم ثلائياً فإنه يكون منتضرفاً» سواء كان متحرك 
الوسط "أو ساكن .الوسظ. وإن كان أبداً 7 
الشلاثي فإنه يكون غير منصرفخ في العلم. .و 

كان المؤنث ثلاثياً ساكن الوسط ووضع علماً 9 
ونث فيه خلاف»..وإن لم يكن علماً فمنصرقة إلا 
مافيه الألف المقصورة أو الممدودة فإنه غير 
منصرف مع كونه نكرة لأن.. التأنيث بالألف 
المقضورة أو الممدودة شبب“قام مقسام .السييين 
التأنيث.وأن لا يكون فذكراً قط :وهو معنئ لزوم 
التانيث» بخلاف غير الألف النقصورة والممدودة 
من أنواع المؤنث فإنه يزول حكم التأنيث عله 
وذلك إذا صار نكرة لأن التأنيث في التكرة غير 
مؤثز.من .غير. الألف المقضورة والممدودة لانك 


أن تكون :غير منصرفة بالاتفاق.. فَعْلم أن التأنيث 
في غير العلم لا يؤثر. 


ت في إخجرة ألف مفردة 


ا العصناء والفتى. وحبلى » 


وسكرى. 

[ المنقوص ] : وكل اسم .وقعت في. أخخره نياء قبلها 
كسرة فهو المنتقوص نحو: .القاضي » والداعي » 
وقاضن ٠.‏ وداع.. 

وكل مؤنث لأفعل التفضيل ٠‏ 

وكل مؤنث بغز هاء ك (فعلات) امن الصفة . 

ل 0 
البلاء ؤالآفة . 

وكل مذكز لفغلاء الل لامه من الالنوان 
والحلي.. 

ؤكل مؤنت بالالف من أتواع المثتى . 

وكلما يدل علق مبالغة: المضدن من: المكسور 
فاؤة. المشدذ عينه ك (الحليفي) كل ذلك فن 
المقصور القياسي . ومما الغالب فيه القصر. 

كل مفرد 
وأنداء). 
وكل ما جاء من الصفات على وزن (فعلى) بالفتح 
فهو مقصور ملحق بالزباغي نحو: (سكرى) . 

وكل' مضّدر لأفعل وفاعل قير مدر بفيم زائدة. 
وكتل مضدرٌ لافتسل وانفعل واستفل وأفعل 
وافعال: :وكل'مُصدر معتل النلام لفغلل على غير 
فعللة نحؤ: (قوقى 'قيقاء) وكل مصدر ل (فعدلى) . 
وكل :صوت معتل اللام: مضموم الفاء. وكل مفرد 
لافعلٌ معتل -اللام مفتوح الفاء والعين. وكل مؤنث 
بغيز: التاء لافعل الذي هو للألوان والحلي كل ذلك 
ممدود: 

وكل خرف على (قعلاء) فِهْو ممدود إلا أخر 
جاءت نوادر وهي : أدنى . وأدمى ؛ وسبعى » وليمس 


معتل اللام يجماع علو هد أفعال ك (ننداء 


في كلام العرب ما مفرده ممدود. وجمعه ممدود 
أنه إلا إداء) و(أدواء) . 


الى 


المعرفة :[ في اصطلاح النحاة ]200 كل اسم خص 
واحدا بعينه من جنسه فهو المعرفة. ٠.‏ 

[ وهي أول فرضن افتزضنه الل على خلقة كقوله 
تعالى:«وما خَلَفْتُ الجن وَالإنْس إلا 
لِيعْيْدُون 204 والمراد المعرفة ة, الإيمانية.لا 
المعرفة بكنه الحقيقة لأن المعبرفة في الاطلاع 
على. الجقائق. إما ممتنعة .كما في الواجبء. أو 
متعذرة كما في الجواهر غير المادية كالجواهر 
القدسية. والأرواح. البشرية.: أو.متعسبرة كالجوامر 
المادية وما يتبعها من الأعراض إلا أنه لا يلزم عن 
ذلك عدم معرفة البشر بأحؤال تلك, الحقائق ولهذا 

يمكن للبشر معرفةصفات الباري تغالى وسائر ما 
يتعلق: بها من: الأحوال.. ومذهب. أهل البحق أعني 
جمهور المتكلمين هو أن العلم بجقيقة الواجتب 
تعالى حاضل: للبشر وإن قال بعدمه كثير من 
المحققين. وقال.ابن العميد: بلغني من حثالة 
الناس أنهم ظنوا ظناً فانداً كاسداً وزعموا زعماً 
باطلا عاطلا:فقإلوا: إن النبي يللم يكن يعرف 
الله حق معرفته وانتروا. في ذلك حبديثا وهبذا عن 
قائله معصية بكبيرة وجناية عظيمة 9ِكَيْرتٌ عَلِمِة 
تَخْرجٌ من أَفْواهِهم إِنْ يَقُولُون إلا عَذِباهوكيف يقال 
مثل ذلك وقد قيل فيه: وعلمك ما.لم تكن تعلم : 

واختلفوا: أيضاً في أنه هل يمكن علمها في. الآخرة 
عقبلاً أم لا؟ فقال بعضهم: نعم يمكن ذلبيك 

لحصوكٍ الرؤية. فيها:: وقال الأكثرون: الرؤيا لا 
تفيد العلم بالحقيقة. وتوقف البعض . قال البلقيني 

رحمه الله:. والصحيج أنه لا:سبيبل للعقول إلى 


ذلك 1 

ثم المعرفة: بالدليل. الإجمالي فرضن عين لا مخرج 
عنه لأحد من المكلفينب وباليفصيل فرض كفاية لا 
بد.أن يقوم به البعض . 1 

والمغرفة :تقال للإدراك.المسيئوق: بالخدم ولثاني 
الإدراكين إذا تخللهما عدم ولإدراك الجزئي 
ولإدراك البسيط كما في العلم .. يقال .لحضبول 
ضورة الشيء.عند :العقل. وللاعتقاد الجازم: المطابق 
الثابت ولإدراكه الكلي» ولإدزاك المركب . 
والمعرفة قد تقال فيما يدرك أثاره وإن لم :تدرك ذاته 
والعلم لا يقال إلا فيما تذرك ذاته : 

والمعرفة .تقال فيمالا.يعرف. إلإ:كونه موجوداً فقط. 
والعلم أصله. أن يقال فيما يعرف وجوده:وجنسه 
وكيفيته.. والمعرفة.يقال:فيما يتوصل إليه :بتفكبر 
وتدبرء. والعلم قد يقال في ذلك وفي غيره ]20 . 
والمعارف كلها إذا نوديت تنكرت ثم .تكون معارف 
بالنداء. .هذا قول الميرد وهو المبواب كإضافة 


الأعلام.. 
والمعرفة في لفظها إشارة إلى أن مفهؤومها معهود 


معلوم بوجه ما ببخلاف النكرة فإن معناها:وإن كانت 
معلومة.للسامع.أيضاً لكنها ليست.في لفظها إشارة 
إلى تلك المعلومية؛ وبهذا يظهر بين كون الضمائر 
الراجعة. إلن النكرة مغرفة مع.كون المرجوع إليه 
نكرة» وبين كو المغرف بلام العهد معرفة مع كون 
المعهود نكرة كقوله تعالئ :طعَصَا أَرْسَلْنَا إلى 
فِرْعَونَ رَسُولا فقصى فِرْعَونُ الرسُول» ». 

والمعرفة لا يجوز أن تكؤن :صفة لبكزة؛ .ولهذا 


- ما بين معقوفين من : خ‎ )١( 


(؟) الذاريات: 65. 


[1) ما ' 


بين المعقزفين من: خ 
(4) المزمل: لك 


1 


يؤول مشل قوله تعالن : لإعارضٌ مُمْطِرْناه0) 
بممطر:لنا. :العرب تقول .هذا فيَ“الأشماء المشتقة 
من الأفعال دون غيرها : 

والمعرفة لا تندخخل :تحت النكرة لأنهما ضبدان. 


وهلا :عند أتعجاد السياقة بان يكونا فى أ في فى الشرط أو“في 
الجزاء دون اختتلافة يان يكون أعدهنا في الشرط 


والآخر في الجزاء. 

وكذا.لا تدحل. تحت. النكرة إلا.في الجزء المتصل 

مشل:. الرأمن, واليدء: والرجبل» ونحوهاء إذ 

الاتضال الحسي. كالإضافة في .التعريف» بخلاف 

المتفقصل.كالدار ونحوها: 

والمعرفة والنكرة في بات الجن :اسواء الا فرق بين 

(فإذا الأسدٌ بالباب): وبين (وإذا أسَدّ بالباب)» 

هكذا رأي ابن جني ٠‏ 

والمضمزات معارف والأحوال نكرات, وقد نظمت 

5 

أخوائنا نكرَاتٌ عِنْدَعَازِلِنَا 
وَالمصْمِرَاتٌ مَعَارفُ الإخبوانٍ 

والمعرفة.في اللغة: [.هي التصور ]29 مصدر 

عرفته أعرفهء وكذلك العرفان. 

وأما في اصطلاح أهل الكلام.: هي معرفة الله بلا 


ومنقزء . ومدق؟ وفتحوا الميم :في منقية البيطان) 9). 


[ غين مفعل من 'فعل يقل ]: كل مثا كان على 


فْعلَ يَفْعْل) مكل: دخل يدخل قالمفعل منه 
بالفتح » اسماً كان أو مضتارا ولا يقع فيه الفزق 
إلا أحزفاً من الأسْماء الزموها كسر عينها؛ من 
ذلك: المشتجده والمطلغ» والمشرق» 
والمغربء والمسقط. والمجزرء. والمسكن. 
والمرفق» والمنبت» والمنسك: فجغل الكسر 


علامة للاسم وزيما فتحه بعض العرب في الاسم . 


[ ععين مفهل من فَمْلَ يفمِل ]: وما كان من باب 
َفَعَل يَقِْل) مدل : جلس يجلن فالموضع 
بالكسْر» والمصدر بالفتح للفرق بينهما تقول: نزل 
منزلاء بفتح الزاي تزيد: نزل نزولاً وهذا منزل 
قلآنء فتكسلآنك تعني الدار. 

[ عين مفل مما مضارعه يفْعَلٍ ]:.وكل ما جاء 
على (مفعل) بكسر العين مما مضارعه (يفل) 
بالضم فهو شاذ من وجهء وكذا (مفعّلة) بالتباء مع 
فتح العينء وكذا (مِفْمَلِ) بكسر الميم وققبح 
العين» (ومفعُلة) بضم العينء .والمقبرة شذ إذ هو 


قياس الموضع إما بفتح .العين أو بكسرها.. وكذا 


كيف ولا تشبيه . كل ما جاء من (يفعل) مكسور العين» (ومفعلة) 
بفتحها فإنه أشذ. لكن ماثبت اخختصا 

[ ميم يفل ومفعلة ]: (كل اسم في أله ميم 0 ؛ لكن كل : 3 
ببعض الأشياء دون بعضن وخروجه عر يقلة 

ب 0 000 عن ره 

فهر سكسو الول عو ل اك الفعل هو العذر في خروجه عن القماس. 

ومكزر إلا أحرفاً جاءت : 0 [ عين مفاعل من معتل العين ]: (وكل. (مفاعل) 

مكحلة؛ ومدهن» ومحرضة» ومنخل» ومنضل» من المعتل العين فإنه يجب .التصريح فيه بالياء 

)١(‏ الأحقاف: 4؟. 5) ليس في: خ. 

(09)منداخ. 


7م 


ونقطهاء كمعايش ومشايخ» إلا (مصائب). فإنه 
صح بالهمزة سماعا. والقياس فيه بالواو. وأما نحو 
صحائف. ورسائل وروائح وفصائل وقلائل فحقها 
أن لا تنقط لأنه خطأ قبيحء لكن بهمزة فوق الياء أو 
تحتها. وأمًا اسم الفاعل فبالياء. لكن (قائل) 
بالهمزة؛ و(بايع) بإلياء فرقاً, بين الواوي 
واليائي)0©. 

المكان: كل مكان ليس بظرف كما كانت أسمناء 
الزمان كلها ظروفاً. وذلك لأن الأمكنة أبتسام ثابتة 
فهي بعيدة من الأفعال والأزمان, والأفعال أحداث 
منقضية ومتجددة. والفعل يدل على الزمان 
بالتضمن وعلى المكان بالالتزام» فالأول أقوى. 
ومن المكان ما كان مجهول القدر مجهول 
الصورةء وهو الجهات السبت التي لا بيد لكل 
متحيز منهاء إذ ليس لهذ مقدار معلوم من 
المساحة؛ يلم يكن لها نهاية قف عندهاء فهذه 
تكون ظروفاً. تقول: (سشرت خلفك): 5-0 
أمامك) . 

ومنه ما كان معلوم القدر مجهول الصورة كالفرسخ 
والميل والبريدء إذ الفرسخ اثنا عشر ألف ذراع. 
والميل ثلث فرسنخ» والبريد أربعة فراسخ. ولا 
يختص بمساحتها موضع فأشبهت الجهات الست. 
ومنه ما كان معلوم الصورة. ويمكن علم قدره 
بالمساحة. وذلك إما أسماء شائعة كسوق ودار 


تلد واما أعلاع لآماك 


وبلدة وغرفة ومسجدء. وإما الام لأماكن 


ودمشق ومصرء فلا تكون ظروفاً لأن هذه أماكن 


كمكة 


وكل اسم مكان ينتصب بما اشتق منه أو بمرادفه. 
ولا ينتصب المكان بغيرنما اشتق منه أو مرادفه . 
وما في أوله ميم زائدة إن كان مشتقاً من حدث 
بمعتى الاستقترار والكون.فإنه ينتصب» وبما 
انتصب به المكان المخصٍوص ومو دخلت 
وسكنت ونزلت» وإن لم يكن كذلك فلا ينتصب به 
المكان المخصوص. 

والمكان لغة: الحناوي للشيء المستقر [كمقعد 
الإنسان من الأرض وموضع_قيامة وإضجاعه 
وو ]22 (فعال) من التمكن لا (مفعل).من 
الكون؛ كالمقال من القولء .لأنهم:قالوا في 
جمعنه: (أمكن) و(أمكتة) 00 ةوالتو 
تمكن» ولو كان من القول لقالوا: 


والمكان عند المتكلمين بعد موهوم ع الجسم 
بنفوذه فيهء» وهكذا عند أقلاطونء وأما عند أرسطو 
فهو السطح [ ومن الفلاسفة من قال: هسو 
الخلاء ] 0 
والحَيِّر: هو الفراغ: المتؤهم الذي يشغله شيء 
ممتد أو غير ممتد كالجوهز الفرد. فالمكان أخص 
9 من الحيزء والحيز مطلب المتحرك للحصول فيه 
والجهة مطلب المتححرك للوصول إليها والقزرب 
منها. 
والمكان أمر محقق موجود في الخبارج عند 
الحكماء.. وكذا الحصول فيه فإنه أمر محقق 
أنشاً 


أتكا . 


وأما الزمان فلا وجود أله عندهم بل هوأمز' وهمي» 


ممخصوصة ينفصل بعضها من بعض بصور وتعلو وكذا الحصول فيه . 
مل بعضها من يعن بصنور وتعلى: 3 حخصول في 

)١(‏ ما بين القوسين ساقط من: خ. 5 معنا خ. 

9) من: اخ 


ككلم 


والمكان قارٌ الذات فجميع أجزائه موجود. 

والزمان غير قارٌ الذات فأجزاؤه منصرمة منقطعة 
بعضها حال يصير ماضياً وبعضها مستقبل يصير 
حالا. 

والآن: هو السيال الذي ,قالوا بوجوده وليس له 
امتداد وقبول للتجزيء فلا يصلح ظرفاً للحوادث . 
والمكان يستعمل في الحقيقي والمجازي 
[ فالحقيقي للجسم هوام يملؤه ولايسع معه. غيره 
ولا يكون إلا واحداً. وغيبر الحقيقي ما ليس 
كذلك, وهو متعدد ومختلف بحسب القرب والبعد 
من الحقيقي كالبيت والبلد والإقليم والمعمورة إلى 
غير ذلك ]0 , 

والمكانة تخص بالمجازي كالمنزل والمنزلة» فإن 
المنزل في الحسي والمنزلة في المعنوي. 

وفي «أنوار التنزيل»: المكانة اسم للمكانء 
يستعار للحال كما.يستعار (هنا) و(حيث) من 
المكان للزمان. والمكان. الواحد يسمى مرة مقاماً 
إذا اعتبر بقيامه: ومقعداً إذا اعتبر بقعوده . 
والمقامة, بالفتح : الإقامة . 

وبالضم : الجماعة من الناس 

والمقام. بالفتح من (قام يقوم)؛ وهو موضع القيام 
والمراد المكان وهو من الخاص الذي جعل 
مستعملا في المعنى العام فإن موضع قيام الشيء 
أعم من أن يكون قيامه فيه بنفسه أو بإقامة غيره» 
ومن أن يكون ذلك بطريق المكث فيه أو بدونه. 


وبالضم: :من (أقام يقيم ):” وهو موضع الإقامة أي: 
موضع إقامة الغير إياه أو موضع قيامه بنفسه قياماً 


ارك لخ 


(5) ليس في : خ. 


ممتداً.. والفعل إذا جاوز الثلائة فالموضع بضم 
الميم. ومعنى المقام مكان فيه القيام لشيء ما 
أوذات ما فيه القيام» ولذاك صح أن يجري عليه 
الصفات» ولم يصح أن يكون صفة للغير وكان في 
عداد الأسماء ذون الصفات: 

والنقام يقال للمصدر والمكان والزمان والمفعول 
لكن الوارد في القرآن هو المصدر. 

والموضوع مخصوص بالعرضء يقال: موضوع 
البيياض والسواد وغير ذلك. ولا يقال موضوع 
الجوهر بل يقال محل الجوهر هر 0 

والمحل (وهو ما يحل فيه العرض أو الصورة © 
من رَحَلٌ يحل) بالضم والكسر. وقد يراد به الذات 
ألتي تقوم بها الصفات لا المكان ألذي تجاوزه 
الأجسام إذ كل ما ليمن بذات مفتقر إلى نحل أي 
ذات يقوم بها أي يختص بها اختصاص النعت 
بالمنعوت [ والمراد بالناعت ما .يجوز حمله على 
الشيء بالاشتقاق بالمعنى المقابل للحمل 
بالتركيب ]20 كافتقار صفات الله تعالى إلى ذاته 
العلية (فلا تستقل بدوتها لا بمعنى الاحتياج إلى 
الموجد لا بالاختيار ولا بالإيجاب) 5 

ومن الموجوذات منا موستم وق سمل 
والمخصص وهو الأعراض» ومنها ما هومفتقر إلى 
المخصص دون المحل وهو الأجرام والغني منها 
(عن المحل والمخصص) 7) هو الذات الحقيقية 
العظمى (القيومية المستلزمة كل سبوحية قدوسية 


في كل جلال وجمال استلزاماً لا يقبل الانفكاك 
والانفصال)20 


ف من: خ. 
(4) ليس في : خ: 


لام 


[والمحل» بكسز التحاء يطلق للمكان والزمان]©. 


والمياءة: منزل اله قوم في كل موضعء ويشهو 


كاسن الثور الوحشي مياءة . 

والمُراح, بالضم حيث تأوي الماشية بالليل. 
وبالفتح : اسم الموضع الذي يروح.منه القوم» أو 
يروحون إليه . 

والمَرُوحَة بالفخ :ممئ الموضيع الكثير - 
وبالكسر: ما يتروح به. 

والمقيل: مكان القيلولة وهي النوم نصف النهار. 
وقال الرازي : هو زمان. القيلولة أو مكانها. وهي 
افردوس في قوله تعالى : <وآحَسَنُ تقية»60. 


والماء > : يفك الءأه كقوله تعال ظافاء نَّ الجَنَّةَ هي 
والعاوي + 3 الواو ع 0 ع 
المَاوّى4 2 . .إلا مأوى الإبل فإنه بالكسر سماعاً 
من .العرب 


والمَحَطّ: المنزل. 

والمخيم : موضع الإقامة 109 , 5 

والمعسكر: مكان العسكر. 

والمعركة: مكان الخرت . ٍ 

ومواطن الحرب: .مواقعهاء .وقد يفسر. المرطن 
بالوقت كمقتل الحسين. . 

والمرقد: مكان'الرقاد:- 

واْمرقُب: مكان الديدبان ” 


والمرّيْع : مكان الخي في الربيع . 

وَالمَدّرس: مكان درس الكتب.” 

والمحفل : مكان اجتماع الرجال. 

والمأتم : مكان اجتماع النساء . 

والمجلس : مكان استقراز النامن في البيوت . 
والناذي لا يقال إلا لمجلسن فية أهلة: 

والعقار:. المنزّل فى البلاد والضياع . . والمنزل في 
طلب الكلاء وكذا المنجع. 


[ والمقبرة. بفتح إلباء: مكان الفعل . ويضمها: 
راد البقعة التي من شأنها أن يقير فيهاء أي التي 
هي متنخذة لذلك. والعاء لإرادة البقعة أو 
المبالغة ]20 - 

والمصطبة : مكان اجتماع الغرباء. 

والماخور: الموضع الذي يباع فيه الخمر. 
والموسم :.مكان سوق الحجيج . 

والملحمة : هي الحرب وموضع القتال. 
المُركُب: كل مُركُب فله اعتباران: الكثرة 
والوحدة. فالكثرة باعتبار أجزائه» والوحدة باعتبار 
هيئته الحاصلة في تلك الكثرة. 

والأجزاء الكثيرة تسمى مادة. 

والهيئة الاجتماعية الموحدة تسمى صوزة . 
والمركب إما تام أوغير تبام» لأنه إِمّا أن يصح 


(0) منداخ. 

زفق الفرقان : 01 

8١ النازعات:‎ )*( 

2 بإزائه في هامش (خ) الحاشية: «والمسافة في الاصل موضع 
الشم من (سافه) بمعنى شمه. وكان الدليل يشم :التزاب في 


18م 


السكوت عليه أي : يفيد. المخاطبٍ قائدة ثامة فلا 
يكون مستتيعاً للفظ آخر ينتظره المخاطب» وإما أن 
لا يصح ذلك كما إذا قيل: (زيد). فبقيّ: المخاطب 
ينتظر فائدة لأن يقال: قائم أو قاعد مثلا. بخلاف 
ما إذا قيل: (زيد قائم) . : 
والمركب إن صح السكلوت عليه فكلا فإن 
احتمل الصدق والكذب فقضية وخبرء وإلا فإن دل 
على طلب الفعل أو الترك فنع الامنتعلاء فامر أو 
نهي ؛ أو لا مغه؛ فإن ظلث من الله تعالئ فدغاة أو 
لا منه مع التواضع فالتماس» أو أعم 'منهما فسؤال 
وإن لم يدل فباقي الإنشاءات كالتمني والتارجي 
والقسم والنداء. وإن لم يضح السكتوت عليه 
فتقييدي إن أوجبة قيداً أو لا فغيره. : 1 
والمركّب أعم من المؤلف. إذ لا بد في اعايق 
من نسبة تحصل.فائدة تامة مع التركييه. 
والمفرد صالح لأن بال 0 وأن يزاد 
به بعضه إلى الواحد. 
وقد يطلق المفرد ويراد:به منا يقابل المتى 
والمنجموع ‏ أعنئ به الواجد. 
وقد يطلق .ويراد بهد.فا يقابلل. المضاف يقال: هذا 
مفرد أي :ليبن بفضاف . ْ 
.وقد يطلق على ما يقابل المركب: وهوآن لا يدخخل 
ا ا ار 
جزء كهمزة الإستفهام : 
وقد يطلق على ما.يقايل المركت والجملة. فيقال: 
هذا مفرذ أي.:. ليس بجملة . 
0 الحقيقي هو أدنى::الجنس: . والحكمي 


جميع أله شن - 


والمفرد عند اصطلاح المحققين: من النحاة: :هو 
الملفوظ. بلفظ واخد بحيسب الغرف إذ. نظرهام في 
اللفظ من حيث الإعزاب.والبناء. 

ويراد بالمفرد في باب الكلمة ما يقابل المركب . 
وفي باب الإعراب ما ليس مثنى ولا فجموعاً ولا 
من الأسماء الستة . 

وفي باب المبتدأ:والخبر ما ليس بجملة ولا شبهها. 
وفي باب المنادى ما لين مضيافاً ولا مشبهاً به. 
والمفرد: إما.أن لا يكون له جزء أصلاً كهمزة 
الاستفهام كما عرفت آنفاًء أو يكون له جزء لكن :لا 
لمعناه كالنقطةء أو.يكون له جَرْء ولمعناه:كذلك 
لكن لا يدل ذلك-الجزء فن: اللفظ على .جنزء 
المعنى ك (زيد).. أو يكون.له:جزء ودل.ذلك على 
المعنى لكن لا غلى بجزء معناه كعبد الله عَلْمأُء أو 
يكون له جزء ودل ذلك الجزء .على معناه:لكن لا 
تكون دلالته عليه مرادة كالحيوان الناطق عَلْماً. . 
والمفرد إذا كان ضفة جاز أن يطابق وأن"يفرد كقؤله 
تعألى : لؤولا تكُونوا اول كافزيه27... 

والمفرد المضات إلئ: المعرقة للعموم» صرحوأ به 
في الابتدلال:على. أن الأمناللوجوب .في. قوله 
تعالى :طِفَلْيَحْدّر الذينَ يُخَالِفونَ عن امره294 
أي : عن كل أمر الله . 

والمفرد المعرّف إذا. وقيع مضافناً إليه.الكل فهو 


الاستغراق أجزائيهء ولا ب يعم المفرذ 'المضاف 
بالإضافة . 
[ المثتى ]: كل مثنى أو مجموع فتعريفه باللام إلا 


نحو: أبانين + وعمايتين 3 كنات وأذرعات . 


.41 البقرة:‎ )0١( 


() النور: 3537 
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يكون مثتى: أو مجموعاً من الأعلام. إلا وفيه الألف 
واللام» .هذا إذا كان في اللفظ والمعنى مثتى أ 
مجموعاً. وأماإذا كان 8 اللفظ:مثنى أو مجموعاً 
وفي المعنى مغر 7 يدخجل فيه الألف واللام كما 
في أبانين وغيره( 

وحق المثتى أن تكون صيغة المفرد فيه محفوظة 
إلا-فيما آخحره ألفء .وذلك أنها إذا كانت ثالثة ردت 
لى أصلها نحو: عصوان؛ ورحيان. 'وإن كانت 
رابعة فضاعداً لم تقلب إلا ياء نخو: خبليان» 
وأوليان وأخريان. 

وإن كانت ممدودة للتأنيث كحمراء وصحزاء قلبت 
واوا وما عذاها باق على خالة: 

ويُجوز إفراد المغاف المثنى مع 
أضيفا إلينه نحو: (أكلت رأس 

أجوذ كما في :طفق صقت ت قلويُكُماي4 7 وا والضية 
مع أصالتها قليلة . 

وإن لم يكن المضاف جرّأه فالأكثر مجيئه بلفظ 
الثنية نحو (شل الزيندات سيفيهما)::وإن أمن 
اللّْس جاز جعل المضاف بلففظ اللجمع . 

وما وحد من خبلق الإنسان فتثنيته بلفظ التشنيةء وكذا 
ما كان اثنين من واحد.ك (الكغبين)». وأما (ما كان 
واحسداً من واحد فتثنيته بلفظ الجمع 
ك (المرافق)) © والعرب تجعل الاثنين على لفظ 
الجمنْع إذا انما متصلين ولا تقول: منفضلين 
مثل : (أفراسهما وغلمانهما) . 

والمثنى:: ما دل على اثنين في آخره صالح 


للتجريذ وعطف مثله عليه مغلا إذا قلت الزي ندات 


لوس بد ء حعطفه عليه عبار آله 


شاتين)» وجمعه 


ن بزيادة م 


(1) في خ: «وغرفات وأخواتة». 
زقة التحريم : 2 


فقد دل على اثنين. بزيادة.في أخره وهي الألف 
والنون». ويصلح أن يجرد من الزيادة فيعود زيداً. 
وعلى. أن. أجدهما عطف .على مثله لأن: الأصل فيه 
زيد وزيد. : 

وأما التثنية فهي ضم واحد إلى: مثله بشرط اتفاق 
للفظين والمعنيين أو.المعنى الموجب للتثنية, 
هكذا فرّق النحاة بينهما. 

والمثنى له إعراب يبخصه. فيعرب بالألف في حالة 


الرفع وقح ما قبل الألف., وبالياء في حالتي 


لنصب والجر وفتح ما قبلهاء ونون مكسورة في 
لأحوال الثلاثة.. 


1 إلا 


المي كل مبني: حقه. أن يبنى على السكون إلا 
أن تعرض علة توجب آله الحركة: والتي تعرض 
مور: 

أحدها اجتماع الساكنين مثل : (كيف وأين) . 

ثانيها : ل سي 
الثها: الفرق بينه وبين غيره مثل:: الفعل الماضي 
بق على الفتح لأنه ضازع بعض. المضارعة» ففزق 
بالحركة بينه وبين ما لم يضارع وهوافعل الأمر 
المواجة به ..ؤبناء بالأصالة كبناء الجرف والفعل 
الماضي والأمر بغير اللام على أفصح-القول» وبناء 
بالمطابقة كالأسماء المبئية» وبناء بالتبعية 
كالتوابع.. والمنادئ في قولك: يا رجل ظريف» 
ويا زيد عمرو. وإعراب بالأصالة كإغراب الاسم, 


وإاغماب بالشعة كاغ اث التوايع 
وإغرات بالععية مإعرابه اواج 


والمبني ما لزم وجهاً واخداً وهو:جميع الحرزوف 
وأكثر الأفعال وهو الماضى وأمر المتخاطب وبعض 


() شاقط من: اخ . 


1 


الأسماءنحو: (مَنْ وكم وكيف وأين) وما أشبه 
الحرف ك (الذي والتي ومَنْ) ‏ و(منا) في معنى 
الذي أو تضمنْ معناه: 

والبناء لازم فيما ذكر وغارضن في نحو: (غلامي)» 
و(لا رجل في الدار)؛ وزيا زيد)» وإخمسة عشر). 
ومن الأفعال النضارع إذا: اتصل به ضمير جماعة 
المؤنث نحسو:(هل يفعلُنَ)». ونون التوكيد 
نحو: (هل تفَعلَنٌ) . 

مِنْ: كل موضع يصح الكلام فيه بدون (مِنْ) 
ف (من) فيه للتبعيض كما في قولك (أخذت من 
الدراهم) و(أكلت من هذا الخبر).::ولو زيند 
(الجيد)-كان:(من) حيئل.للبيان+. 

وكل موضع لا يصح الكلام فيه بدون (من) 
ف (من) فيه صلة زيدت لتصحيح الكلام . 

وقال بعضهم: المُبْعْضة مايصح في موضعها 
(بعضن) كمافي : (أخذت من الدراهم). أو 
يكون المذكور قبلها لفظاً أو معنى بعضاً مما بعدها 
كقولك: (أخذت درهماً من الدراهم) . 

ولها مسلك آخخر غير معهود من أهل اللسان. وهو 


أنها إن 


ع 
أنها إل تشدمها كثمة 


ة (ما) كانت لتبغيض ما قبلهاء 
فكان وجودها وعدمها بالنسبة إلى ما.بعدها سواء. 
وإن لم يتقدمها (ما) كانت لتبغيض ما بعدها: 

[وفي كل موضيع تم الكلام بنفسه ولكن اشتمل 
على ضرب إبهام ف(من) للتمييبز. واإلا 
فللتبعيض. قاله العلامة الشيخ النسفي ]00. 

وقال السيد الشريف: (مِنْ) إذا كانت للتبعيض 


يكون ما قبلها أقل مما بعدها كقوله تعالى : #وقال 


رَجُلّ مؤْمنُ مِنْ آل. فِرْعَؤْن 204 : وإن كانت للتبيين 
يكون ما قبلهنا أكثر مما بعدها كقؤوله 
تعالى : لفَاحْمَنْبوا الرّحْسَ من الأوْتان»7: 

والبغضية: المعتبرة فئ. (مِنُْ) التبعيضية هي البعضية 
في الأجزاء لا العفية ف الأقراد: 5 


التدكير 
الذي يكون للتبعيضن» فإن المعتبز فينه التبعيض 
فن: الأفراد. لا في الأجزاء .. وقد صرح الزمخشزي 
في مواضع من «الكشاف» بأنه قد يقصد بالتنكير 
الدلالة على البعضية في الأجزاءء“منها ماذكره في 
قسوله تعالى: لسُبْحَانَ الذي أسرَّى بعَبِدِه 
والحق ماءقاله. الشيخ -متعد الدين:- وه أن: البعضية 
التي تدخل عليها (مِنْ) هي البعضينة المجردة 
المنافية للكلية .لا البعضية التي هي أعم من أن 
تكون في ضمن الكلي أو بدونه لإتفاق النحاة على 
ذلك. بحيث اجتاجوا إلى :التوفيق بين قوله 
تعسالن: ويغفر لكُمْ مِنْ ذُنُويكم © وبين 
قوله : «إن الل يَغْفِرٌ الدنوبَجميعاً74 إلى أن 
قالوا: لا يبعد أن يغفر جميغ الذنوب لقوم. وبعضها 
لقوم..: ولم يذهب أححد إلى أن التبعيض لا ينافي 
الكلية.[ قال الأخفش :. كلمة.(من) في قوله 
تعالى : «#يغفر لكم من ذنويكم #4 زائدة وإلا 
لتناقضت هذه الآية لقوله تعالى : «إن الل يغفر 
الذنوب جميعاً4 29 ومحمولة على البعض عند 
سائر النحاة وهو الحق, لأن زيادة (من) في 
الواجب لا يجوز عند العرب», دل عليه انفاء مطبحة 
قولهم: مات من رجلء ومورد الآية الأولى قوم 


3١ منداخ. (5) الإسراء:‎ )١( 
31 ونوح: 5 والأحقاف:‎ ٠١ : غافر: 14, (3) إبراهيم‎ 7( 
67 الزمر:‎ )5( 7١ : الحج‎ )7( 


تفقده 


سيدنا. نوج .عليه الصلاة: والسلام .ومورد الثانية:أمة 
سييدنا ومولاناا محمد يَكِةِ فلا تناقض. ولو سلم 
اتحادهما فما:المالع من أن يغفز الذتوب جميعاً 
لبعضهم ويغفر بعضاً لبعضهم ‏ إذ:من. الذنوب:ما :لا 
يغفز بالإيمان.كذنوت المظالم. ونحوهاء. ولفظة 
(من) للابتداءات المخصوصة لا. بأوضاع :متعددة 
حتى يلزم كونه,مشتركاً بل بوضع واحد عام . 'ولفظة 
الابتداء موضوع لمطلق الانتداء ]230 

(وجي» في طيِغْفر لكم74© :في القرآن ب (من) في 
خسطاب الكفيرة دون المؤمنين مثشل:طيغفر لكُمْ 
دُتُوبكم 274 في خطاب المؤمنين في 
وف «الصف»طإويغفر لكم مِنْ ذُتويكمٍ» 40 في 
خطاب الكفاز ف 


كي 


«الأحقاف؛ وما ذاك إلا للتفرقة بين الخطابين لثلا 


والأحزات». 


ونوخ» وفئ «إبزرأهيم» وف 
ل الا ل 


يوىببين الفريقين في الوعد) ©20, 

ودمِنٌ) لابتداء الغاية ,غالباً في. المكان.اتفاقاً نحو: 
«إمنَ المَسَْجد الحَرَام إلى المُسْجِدٍ الاقْضَى 004 . 
وفي .الزمان-عنند:الكوفيين نخنو: :ط«إذا تُودِيَ 
للصّئلاة ة من يَوْم الجُمُعَةِ 27 5 والصخيح أن 
م نْ) فيه للتبعيض لأن النداء يقع في بعضن اليوم » 


والمراد بالغاية هنا جميع المسافة إطلاقاً لاشم 
الجزء على الكل إذ لا.معنئ لابتداء النهاية . 


ومن غير الغالب وروده! للتبعيض.نجو: .لال 
ثََانُوا البرّ حتئ تُنْفقُوا مما تُحِبُو نع 00: + 
والحيين انحو «أشوز من ذقب 0 [ والابتداء 
والتبيين أصلان لا يعدل غنهما إلى التبعيض يغير: 
داع 1 2 

والتعليل نجحو:. من عَم أُعِيدُوا فيها)"" أي 
لأجلة. كذا و(من ثمة). 

والبدل نحو: طِأرَضيتُم بالحيّاة الالياء م 
لآخرّة4"" أي . بدلها: 

والتنصيص على العموم وهي الداخلة على نكرة لا 
تختض بالنفئ نحؤ: (ما في. الداز من رجل) : 
والفصل بين المتضاذين' نح وال يَعْلَمُ المُْسِدَ 
مِنّ المطلح 74" . 

ومرادقة الباء نحو: طيحفْظُونّه من افر ابن" أي 
بأمزه . 


ومرادفة (عن) نحو: «قد كُنافي غَفْلَّهَ مِنْ 
هذا ”" أي عنه . 
ومرادفة (في) نحو: طفن كان مِنْ قَوْم عدو 
لكم4" أي في قوم. (واإذا.تُودِي للضّلاة»" 
أي:: في الصلاة) 


ومرادفة (عند) نجر: طلن تُغْنِي عَنْهُمِ انوالهم ولا 


أؤْلآدُهُم من الله شَيْكاع 9 أي:: عند الله - 


. ماابين معقرفين من: خ‎ )١( 

81: ونوح: 4 والأحقاف‎ ٠١ إبزاهيم:‎ )١( 
.15 والصف:‎ ال١:بازحألا‎ )#( 

(5) إبراهيم: ٠١‏ ونرح: 4 والأحقاف: 21 
(0) ماين فوسين ليس في 1 خ. 

5 6) الأسراء: 0 

(1) الجمعة: 4. 

(4) آل عمران: 0417 

(5) الكهف: 0. 


)٠١(‏ مناخ 
)1١(‏ الحج: ؟ 
١9‏ ) العوية: 2 
(7!) البقرة: ١؟7.‏ 


1١ الرعد:‎ ١5١ 
1١ الرعد:‎ )١85( 


15 النسة 011 


)١+(‏ اللجمعة : 4 وما بين قوسين ليس في : خخ 
(1) آل عمران: 211593١‏ 


ىم 


ومرادفة (على) نحو: طنصَرْناه من القوم» 2 أي 
وتكون لانتهاء الغناية نحو: (زأيته من:"ذلك 
النؤضع) أي جعلته'غاية للرؤية أي : ماد 
للابتداء: والانتهفاء: ومما يشهنة“يذلتك أن ن-فعل 
الاتدراب كما يستعمل إن (من) يشتعطل آيضاً 
ب (إلى) ولم يذكر أحد في معاني كلمة (إلى) أن 
تكون:لايتذاء الغاية:”والأضئل أن يكون: الضلتان 
بمعنى فيحمل (من) غلى (إلى) فعلم أن المنزاد 
بها انتهاء الغاية : 

و(من) إذا. وفع بعدها:(ما) كانت بمعتق (زْيما) 
وغليه خرّجوا قول سيبويه: «واعلم انهم مما 


يتجدون كاه _ 

و(من) ,تستعمل فيما بنلن. مشل :: (أخضذت مله 
الدراهم) . 

و(عن)'تستعمل فيما لا ينتقل مثل : (أتمذت عته 
العلم) . 

وتجيء (من) للتجريند نحو: (لثيت من زيمد 
أسداً). 

وتكؤن فعل أمو من : مان يمينة 


ومتئ كان ما قبل (من) البيانية نكرة يكون مدخولها 
صفة له نخو: (رأيث رجلا من قبيلة بي تميم) . 
ومتى كان معرفة يكون حالاً منه نحو: طفاجْتَنْبُوَا 
الرَّحْس مِنَّ الاؤثان» 0). 


وبيان (من) الابتادائية هو إما أن يكون .الابتداء 


الانتهاء كت ذلك 


داخلاٌ في الانتهاء كقولك: (لفلان علي درَهْمْ من 


واحد إلى العشرة) فلا يخلو إما أن يكنون الابتذاء 
والانتهاء ذاخلين في الحكم فيكون الذزهم غشرة» 
وإما أن يكون الابتداء داخلاً دون الانتهاء فيكون 
الدرهم تسعة) أو لا "يكونان ذاخخلين في الحكم 
فيكون الدرهم ثمانية. 

وقد تكون ابتتدائية على سبيل العلية فيككون ما 
بعدها أمراً باعفاً على الفعل الذي قبلها فيقال 
مثلا : (قعد من الجين)'ولا يكون غرضاً مطلوباً منه 
إلا إذا صرخ يما يدلغلى. التعليل ظاهزاً كقولك: 

(ضربته من أجل“ التاديت) بخلاف اللام لأنها 
وحدها تستعمل في كل امنهما.. ١‏ 7 


ما: سال بها عن الجن تقول: (ماعتدق) 
أي أجناس الأشياء عبدك؟ . وجوابه : كتأب ونحوه. 
ويدخل فيه السؤال عن الماهية والحقيقة نحو: (ما 
الكلمة) أي: أي أجئاس الآثفاظ؟ ونجوابه : لفظ 
مفرد مبوضوع . وزما الاسم) أي ي: أي أجناس 
الكلمات هو؟ وجوابه: الكلمة الدالة على معنى 
في نفسها غير مقترنة بأحد الأزمنة الثلاثة . 

أوعن الوصفء» تقول: (ما زيد) وجوابه: الكريم 
ونحوه . 1 

و(مال حيث وفعت قبل ولي) أو (لم» أو زلا 
أو بعد (إلا) فهي موصولة. ‏ - 

وحيث وقعت بعد كاف التشبيه فهي مضذرية. 


وحيث وقعت بعد الباء تحتملهما نحو: «بما كَانُوا 


يُتثْلمة 04 


مث وقعت بهد فلن انهم لم وا و 


)١(‏ الأنبياء: لال 


22 الحج : 0 


وار 


وحيث وقعت في القرآن قبل (إلا) فهي نافية إلا في 
ثلاثة عشر موضعا ذكرها صاحب «الإتقان» وقد 
نظمت فيه: 
لِصَسِابِطٍ ما فاسمع مقالاً منظماً 

انك في ضَبْطٍ القوَاعِدٍ غافِلا 
إذا وفْعَتٌ مَاقًبْل ليس وَلَآوَلْمْ 

كذَا يمد إلا ني موْصولَةٌ بلا 
ولو وَقَعْثْ في وَسْط فِعْليّن بِنْهُما 

لها نَظرٌ عِلْمٌ دِرَيَهُ أولا') 
فموْصولة سَمَها سوى المَصَدَرِية 

كَذَاك بالاشتفهام سَمَها بلا ولا 
وما بَعْدَ كافب الشّبْه َصْدِيرُها بّدا9) 

وَمَابَعْدَ باءٍ يُحْتَمِلهِا موصلا 
ومَاقَبْل إلا نَهِي نافيَةسِوَى 

مُوَاضِعْ يخ 7 في الور إن شت ربلا 
ما الإثبات نحو: «لا أغْيْدُ ما تَعْيّدونَ74 . 
ما النفي نحو: إما أَرِيدُ مِنْهُم مِنْ رق . 
ما الجحد نحو: طوَمَا مُحَمِدٌ إلا رَسُول»9 . 
ما الواقفة نحو: اما داموا فيهام © 
مأ الصلة نحو: ؤِحُنْدٌ ما هُنَالِك0 . 
ما الاستفهامية نحو: وما تَلّكَ بيَمينك» ©). 


ما الموصولة نحو قولنه تعالى : «فاصْدَعٌ بما 
تُؤْمَرع 7" أي : بما تؤمر بالصدع به. 

وفي بعض المغتبرات لم يأت في القزآن إثبات 
العائد إلا في .ثلاث آيات. وهي :. «كالّذي يَتَخْبَطّه 


إن 


الشَيْطان من المّسش»" أ وطكائذي'اسْتهُوَتُة 
الشيّاطين74": <ِوَائْلُ عَلَيْهِم نْبا الذي 
آتَيْنامب7" , 1 

ما الشرطية نحو: «ما يَفتَّح الله للاس, مِنْ 
رحفة194. 

ما التعجب نحو: طفما اصْبَرَهُمُ على الخَّاره”" , 
وما النافية إذا دخبلت الأسماء تكون. لنفى. المعارف 
كثيراً والنكرات قليلا: 5 

ولا النافية إذا دخلت الأسماء تكون بالفكس مع 
تكرير (لا). وإذا دخبلتا الأفعال ف (ما) لنفى الحال 
عند الجمهور و(لا) لنفي الاستقبال عند الأكثرين . 
(ما لنفي ما في الحال لا غير» و(لا) )7 قد تكون 
لنفي الماضي نحو: «إقلا صَدَّقَ ولا صَلَى)ع"2, 
فلما كانت (ما) ألزم لنفي ما في. الحال كانت أوغل 
في الشبه ل (ليس) من (لا): فلذلك قَلّ استعمال 
(لا) بمعنى ليس وكثر استعمال (ما) وكانت لذلك 
أعم .تصرفاً حيث .تعمل في المعرفة والتكرة نحو: 


)١(‏ الشطر الثاني في خ: 
دراية أو علم إذا كان أوّلا 
(0) في خ : مصدذريتها بدت 
(7) (يج) في حاب الجمل تساوي ثلائة عشر فالياء تناوي 
عشرة والجيم ثلانة وهو يريد في ثلاثة. عضر موضعاً في 
القرآن الكريم . 


مع الذاريات: لاه. 
وى ال عمران: 1544. 
زم المائدة: 34 . 


(65) عن 011 
(8)طه: لال 


.45 الحجر:‎ )١١( 
. 77/6 البقرة:‎ )١١( 
الأنعام: الا‎ )١( 


. ١ البقرة: ه/ا‎ )١9( 


(17) ليس في: خ. 
)١17(‏ القيامة: إلا. 


مم 


(ما زيد قائماً» و(ما أجد مثلك) و(لا) ليس لها 


عمل إلا في النكرة . 

ما الاسمية تكون ناقصة.نحو: «ما عِنْدَ الله 
باق232024, 

وتكون تامة وهي نوعان: 


عامة نحو: 8إِنْ يدوا الصّدَقات فَنعِنًا هي04© 
أي : فنعم الشيء هي ء وهي. التي لم يتقدمها 
أسم . 

وخاصة: وهي التي تقدمها اسم وتقدر من لفظ 
ذلك الاسم نحو: (غسلته غسلا نِعِمَا) أي: نعم 


غسيلا. 

وتكون نكرة موصوفة متضمنة معنى الحرف نحو: 
لما لَؤْنهاعن7 . 

وتكون شرطية غير زمانية نحو: طما نَْسَحْ مِنْ 
آمة 24 

وزمانية نحو: طقَمَا اسْتَقَامُوا لَكُمه أي: 
استقيموا لهم مدة استقامتهم لكم . 


ما الحقيقة : هي التي يسأل بها عن الحقيقة . 

وما الشارحة : هي التي يسأل بها عن المفهوم . 
وزما) في مثل: (أعطني كتاباً ما) إيهامية؛ وهي 
التي إذا اقترنت باسم نكرة أبهمت إبهامأ وزادته 
شياعاً وعموساً أي : أي كتاب كان. أو صفة للتأكيد 
كما في قوله تعالى.: طإقيما نَقْضِهمْ مِيثاقَهُم) 0©. 
ويتفرع على الإبهام الجقارة نحو: (أعطه شيقاً 
ما). 


)١(‏ التحل: 0و. 
(09) البقرة: 1ل/ا. 
© البقرة: 59 


والفخامة نحو: (لأمر ما يسود من يسود) إذا لم 
تجعل مصدرية. 

والنوعية مثل : (اضبربه ضرباً ما) . 

وفي الجملة يؤكد بهااما أفاده تنكير الاسم قبلها. 
وما الحرفية تكون نافية وإن :دخجلت علئ: الجملة 
الاسمية أعملها. الحجازيون والتهاميون. والنجديون 
عمل (ليس) بشروط معروفة نلحو: طمَاهَدًَا 


بتشرأ» ©. 
وتكون مصدرية غير زمانية نحو: «وَدّوا ما 
نم04 . 


وزمانية نحو:. طِمادُمْتُ حََاو0 . 

وتكون زائدة وهى نوعان كافة وغير كافة» فالكافة 
إما كافة عن عمل الرفع وهي المتصلة ب قل) 
و(طال) و(كثر) . 

وأما الكافة عن عمل النصب والرفع وهي المتصلة 
إن وأخواتها نحو: ظإنّما الله لَه وَاحِدج7". 

وأما الكافة عن عمل الجر فهي.تتصل بأحرف 
وظروف. فالأحرف: رب والكاف والباء ومن. 
والظروف: بعد وبين. 

وغير الكافة عوض وغير عوض» فالعوض كما في : 
(ما أنت منطلقا أنطلقت). وغير العوض يقع بعد 
الرافع نحو: (شتان ما زيد وعمرو). وبعد الناصب 
والرافع نحو: (ليتما زيدٌ قائم). وبعد الخافض 
نحو: «إفبما رحمة من الله لِنْتَ لَهُمو4"", وؤْعَمَا 
قبيل274؛ وطمما حَطِيئاتِهم أرقو 094. 


(7) يوسففب: 71. 

(8) آل عمران: 118. 
(9) مريم: 71. 

)0٠١(‏ الساء: 1لل. 
(11) آل عمران: 185. 


16 نوح:‎ )15( .84*٠ المؤمنون:‎ )١9 


م 


وتزاد:مع أدوات الشرط نحو (إذمااما تخرج 
أخرج) و(متى ما تذهب أذهب)» و(أيتما تجلس 
أجلس)» طِفإِمًا تَرِين مِنَّ البَشَرِْاحد ل 27: 
و(ما) في قوله تعالئ: «صَال. هذا الرُسولٍ 
يَاكَ) 7 استفهامية , 

وعلة وقوع: اللام:منفصلة: في المصحفف أنه كتب 
على لفظ المملي : قال الفراء: أصله: ما'بال هذا 
(ثم حذفت (با) فبقيت منفصلة)20. وقيل: .أصل 
حرؤف” الجر أن تأتيمنفصلة عما بغدها نحو: من 
وعن وعلى» فأتى ما هو على حرف على قياض ما 
هو على حرفين ومثله: «فمال. هؤلاءِ القؤم9#4). 
و(مأ) في (ما دام) مضدذرية:ف. موضع: نصب على 
الظرف» وفي باقي:أخواتها خرف نفي ؛ ومعنى 
جميعها الدوام والثبات. 

وما الموصنولة مع الصلة تمغرفة » ويدوثها نكرة.٠.‏ 
وما) ك ومَنْ) بالفتح في أنها إذا كانت شرطية أو 
استفهامية تكون عامة غير معتبر في عمومها الانقراد 
كما في (كل) ولا الاجتماع كمافي (جميغ) لا "إن 
كانت موصولة فإنها حينئذ لا تكؤن غامة قظعا: 
و(ما) في (ماذا) استفهام و(ذاغ'إماإشارة نحو : (ماذا 
اللوقكوف): أو مؤضنولة أو كلمة اشتفهام على 
التتركيب كقولدك:' (لماذا جعت)؟ أؤ كلمة اسم 
نس بمغتى شياء أو التذيت أو نا زائنذة وذا 
إشارة» أو انتفهام وذ زائادة كثمنا في : (مساذا 
صنعت)؟ وما في قولة تغالق : لذ 'اوحينًا إلى 


أَمّكَ ما يُوحَئى»” ليس ك (ما) في قوله: 
لِفَعْشِيَهُم منَ الم ما عَشِيّهم4© «فاؤحى إلى 
عَبْدِهِ ما أوْحَى 274 أعني :التفخيم» بل هو مشل: 
(هذا مما يحفظ) أي: مما يجب أن يخفظء 
فمعنى ما يُوسى : ما يجب أن'يوحى (وهو قذفه في 
ألتابوت وقذفه'في الْيم)00 إذ لا سبيل إلى [ مغرفة 
قذف سيدنا موسى في التابوت وقذفه في اليم الللق 
سوى الوحي , وإنقاذ نبي من عدو غوي مصلحة لا 
يليق الإخلال بها . 

من بالفتح : هي صالحة لكل من يَعْقَل: و«ما» 
صالحة لكل ما لا يعقل من غير حصر. والمراد 
بالضلاحية: التناول. لأفراده:دفعة.لا:على: سبيل: البذل 
كالنكرة في الإثبات» فإنها في. حال الإقزاد تتناول 
كل فرد فنردء' بدلاً عن الآخشرء وفي حال التثنية 
تتناول كل اثنين اثنين» وفي حال الجمع تنذاول كل 
جمع جمّع:تناول بدل لا:شمؤلة 

والأكثرون على أن (ما) تعنم 'العقلاء وغيرهم.. قال 
بعضهمٌ”: : والغالبٍ في استعمال (مُن) في" العنالم 
عكسن "ما ونكتته-أن'(ها) .أكثر_وقوعاًفي" الكلام 


من:(من) :وها لا يعقل"أكثر نفن يعقل» فأعطؤا ما 


“كثرت صنفته للتكثير وماءقلت للتقليلَ للمشاكلة. 


وفي" «أنؤان التتزيل»: “(نا) يسال بهاعن كل :شنيء ما 
لم يعزف فإذا عرف صن“ العقلاء نا (مَن) إذا نئل 
عن تعيينته: وإذا سكل “عن وضفه قيل* (ماازيد 
أفقيه أم طبيب؟) ولما استعمل (ما) للعقلاء كما 


376 مريم:‎ )١( 
9 الفرقان:‎ )5( 
ليس في: خ.‎ )9( 
النساء: ىلا‎ )4( 
+." طه:‎ )02( 


(50) طه: هلا 
(7) النجم: 1١‏ 
(8) ما بين قوسين ليس في : خ. 


0 بدل هذه العبارة في ط: ع 0 


نسدد 


استعمل لغيرهم كان استعمال حيث اجتمع 
القبيلان أولى من إطلاق (مْنَ) تخليباً للعقلاء . 

وقد يكون (ما) و(مُن) للخصوص: وإرادة البعيض» 
وقد يستعار أجدهما للآخر نجو:. «فمنْهُمِ مَنْ 
يَيْشِي على بَطْنِيهِ274, ظوَالسّضَاءٍ ومَا 
َنَاهاكي9 , 

وإذا استعمل (ما) في. ذوي العقول يراد الوصف 
كما في قوله تعالى.: إفائْكحُوا.ما طَابّ لَكُم مِنَّ 
النّساء20#4©. واستدل على إطلاق (ما) على ذوي 
العقول بإطباق أهل, الغربية على :صحة قولهم (مّن) 
لما يعقل من غير تجوز في ذلك» حتى لو قيل لمن 
يعقبل. كان لغوا من: الكلام ‏ بمننزلة "أن يقاك لني 
عقل : عاقل. 

قال بعضهم (من) عامة لذوات من 05 قطعاً إن 
كانت شرطية أو استفهامية؛ لا إن كانت موصولة أو 
موصوفة.فإنْها حينئد. لا تكرن عامة قطعناً أما 
الموصولة . فإنها قدتكون للخصوص .وإرادة البعض 
نحو: لإومِنْهُم منَيَستَمِعُون إليك ومنهم من يَنْظْرُ 
إِليّك94» فإن المراد بعض مخصوصٌ. مين 
المنافقين. وإفراد الضمير وجمغه.باعتيان اللفظ 
وتعددهم_معنى .. وأما-الموصوفة فإنها في: المعنق 
نكرة وتخص (مُن) إذا لحقه لفظ أول لأن الأؤل 
اسم لفرذ سابق..فإذا قال: .(مَنْ دخيل الحصن 
أولآ) فهو تصريح بالخصوص فيرجح: معنى 
الخصوص . و(ما) ك (مُن) في جميع ما ذكر لكنه 
لصفات مَنْ يعقل وذوات غيرهم. كذا في أكثر 


'مطلقاًء والصحيح' أنه 


الأصول. 

وقال بعضِهمْ :. (مَنْ) للعاقل وقد يقغ لغيره قيل 
إذا اختلظ :بالعاقل :وما 
لغير العال وقد يظلق على العاقل قبل مطلقاً ؤقيل 
. ويطلق أيضاً على العاقل إذا جهل أذكرٌ 
أم أنثى. وقد:يضئّع هذاءفي (مّن) الموصوفة إذ لا 
تخصيص فيها بخلاف المؤصولة لأن وضعها على 
أن لا:تخصص بمضمؤن 'الصّلة :وتكون معرفة'يها : 
ومن -اسنتعمال»القران أن: (مَنْ) موصوفة “عند إرادة 
الجنس” وموصولة عند إزادةالعهد ‏ 

و(من) في الشرط: والاستفهام تعم عموم-الانفراد» 
وفي الخبر'تعم عَمْوم” الاشتمتال» حت لوقال: 
(من زارني فأعطه درهضاً) :يتح كن من زازه 


ااه ل ل دان 


العطية ...ولو قال:. (أعغط من فى هذه الدأر درهماً) 


000 
الال 


استحق الكل درههما 
ومن الشرطية نحو طمن يَعْمَل سُوْءَاً يُخْزّيِه0#4). 


.والاستفهامية نجيو: ظمَنْ ذا الذي يَعْصِمُكُم مِنَ 


اشع . 

والسوصيولة لحبوة: «ث يَسْحْدُ مَنِنْ في 
الِسمّوات 08 , 

و(من) في قوله: (مررت بمن معجب لك) :نكرة 
موصوفة. أي بإنسان معجب لك . 

وقد تدخل (رب) على (مُن) دون (أي): 

و(من) تدخلها الألف والبلام وياء النسبة.في 
الحكاية بخلاف (أي). و(أي) قد يوصف بها 
بخلاف (من)» (وقد تكون من في معنى اثنين كما 


0 ا 
م النساء: م 


(4) يونس: 17#. 


(0) الأحزاب: /11 


١١ الرعد:‎ )9( 


الام 


في قوله : 

نكن مِثْل من يَا ذِنْبُ يَصطَحِبَانِ) 00 
و(من) إنما تذكر.وتؤنث باعتبار مدلولها وإبهامه 
وشيوعه كالمشترك؛ وأما لفظ (مَنْ) فليس إلا 
مذكرا و(ما) كذلك . 
وكلمة (مَن) مفتوحاً نَصّ-في العموم. ومكسوراً 
وإن كانت للتبعيض. إلا أنها تحمل على التمييز 
والبيان في موضع الإبهام كما في (من شئت من 
نسائي طلاقها فطلقها) حتى يجوز أن يطلقهن 
جمعاء عند أبي يوسف ومحمدء. وأما عند أبي 
حنيفة: يعم الكل إلا واجدة منهن لأن كلمة (مَن) 
مفتوحاً للتعميم والإحاطة: فيما يراد بته ويُذكر في 
صلته بشهادة النقل والاستعمال. ا 
ومكسوراً للتبعيض حقيقة إذا قرنت بما فيه تعدد 
وشمول على ما يشهد به الاستعمال: وإنما 
يستعمل في البيان والتمييز لما فيه من معنى التمييز 
في الجملة؛ وقند جمع المتكلم بينهما فوجب 
العمل بحقيقتها فيقع الطلاق على أكشر من واحد 
عملا بالعموم ولا ل على. الكل عملا 
بالخص وصء وإنما تعين الواحد لأنه الأقل 


المتيقن . 
واختلف في (من) هل يتناول الأنثى؟ فعندنا لا 
يتناوله خلافاً للشافعية . 


و(مّن) يثنى ويجمع في الحكاية. كقنوله:. منان 


ومنون . 

مع: اسم: (وقد يُسَكن ويُلوّن)59). أو حرف 
خفضء أو كلمة تضم الشيء إلى الشيء ظرف بلا 
خلاف فإنه مضاف إلى أحد المتصاحبين وهو 
لإثبات المصاحبة ابتداءً كما أن الباء لاستدامتها. 
وأما: ظواسْلعْتٌ مع سُلِيسان04. قثمة يحمل 
علنى التخصيص للصارف من الحمل على 
الحقيقة؛ أو المعنى أسلمت مصاحبة بسليمان. 
وهو في القران لمعانٍ: 

للقران وهو الأصل. نحو: «وإذ! كانُوا مَقَه على 
اشر 0». 


وبمعنى (عند) تحو: مص مُصَدّقاً لما مَعَكم»#" , 
وبمعنى «سوى» نحو: طأإلةٌ مَعَ اش 0 . 
وبمعنى «العلم» نحو :ظطوهو مَعَهُمإن 
يبيو نَ» 6 

/ 1 دكوله تعالى ان الله مع الصابرين ١»‏ ا أي 
لا يفارق قلوبهم وهم في ذكره فيكون بمعنى شهود 


6 النور: 357 
(0) الآنياء: + 
(1) يوسف: 70. 


ألم اليل 

وبمعنى المتابعة نحو: «وطائقةٌ من الذين 
مَعك ع 

.141١ البقرة:‎ )9( 


1: 


)١1١(‏ البقرة 


.خانم)١١(‎ 
.٠١ المزمل:‎ )١١؟(‎ 


1م 


وبمعنئ شهود الصورة نخر: «الم نَْكُنْ 
معكم 04 . 

وبمعنى شهود القلب نحو: «إنا معكم27#. 
وبمعنى شهودهفا معأ نحو:. «والذينَ مَعَه274 . 
والمعية الشرفية كشخصين متساويين في الفضيلة: 
والمعية بالرتبة كنوعين متقابلين تحت جنس واحد 
وشخصين متساويين في القرب إلى المحراث. 
والمعية بالذات كجرمين متقومين لماهية واحدة في 
رتبة واحدة . 

والمعية بالعلية كعلتين لمعلولين شخصيين عن نوع 
واحد. ولا تدخل «مع» إلا على المتبوع.. 
ويقتضي ) معئى النضرة وأن المضاف إليه لفظ مع 


المنصور نحو: طلا تَحْرّنْ إن الله مَعَناك ©)»: إن 
اله مع الذينَ اَّقَوَا4 0 ونح و ذلك كثير (في 
النظم المبين)0. 

وإن سكنت عينه كان حرفاًء وإن فتحت وأضيفت 
كان ظرفاً وإن فتحت ونونت كان اسماً. 

وكنا معاً: أي جيعا: 

وفي حكاية سيبويه :. ذهبت من معه. 

وإذا قيل: جاءٍ زيد وعمرو كبان إخباراً عن 
(اشتراكهما في المجيء على احتمال أن يكون في 
وقت واحد أو سبق أحدهما. وإذا قيل:. جاء زيد 
مع عمروء. كان إخباراًعن)9©؟ مجيئهما متصاحبين 
وبطل تجويز الاحتمالين الآخرين. 

ويقال: (رجل إمّعة) أي من شأنه أن يقول لكل 
أحد: أنا معك, 
متى: من الظروف الزمانية المتضمنة للشرط 


(5) البقرة: ١4‏ وغيرها. 


(م الفح : 51 . 


الجازمة للفعل. وقد يكون خبراً والفعل الواقع 
بعده ميتدأ على تنزيله منزلة المصدر كقول صاحب 
«الهداية»: متى يصير مستعملاً أي: صيرورته 


مستغملا في. أي زمان . 
ومتى لتعميم الأوقات. في الاستقبنال بمعنى أن 


الحكم المعلق به يعم كل وقت من أوقات وقوع 
مضمون الجزاء. و(متى ما) أعم من ذلك وأشمل » 
وربما يجري في «متى» من التخصيص ما لا 
يجري في «متى ماءوء وقد يشبه متى بإذا فلم 
يجزم ' كما يشيه إذا. بمتى في قوله : «إذا أخذتما 
مشاجكنا نكر أريعاً وثلا0ي. 

وفي «الكزماني»: يجوز الجزم بإذا . 

والاسم بعد «متى» يقع مرفوعاً تارة وعسروراً 
أخرى, والفعل بعدها يقع مرفوعاً أو جزوماً ومعناها 
مختلف باختلاف أحوالها. 

ودمتى» إذا أطلق يفيد الجزئية. 

ودكلماء إذا أطلق يفيد الكلية . 

ومتى الشرطية للزمان المبهم, ولما لا يتحقق 


ودمتى» للزمان في الاستفهام والشرط نحو: «متى 
تقوم»: ودمتى تقم أقم». 

و«أين» للمكان فيهما نخو: «أين كنت تجلس 
أجلس». 1 

ودحيثما» للمكان في الشرط فقط نحو: «حيثما 


تجلس أجلس» ولكونه أدخل في الإبهام لم يصلح 


(5) العوية: 4 


(5) النحل: 8؟١.‏ 
(5) لين في: خ. 


مم 


للاستقهام . 7 

وتقول العرب:: «أبحرجه من متتى كم «نمعنى: وسط 
كمه, 

و(المتى): هو حصول الشيء في الزمان::ككون 
الكسوف .في وقتاكذا. [ وهو إحيدى 
المقولات ]20 


مهما: كلمة تستعمل للشرط والجزاء؛ قيل هي 
بسيطة وقيل هي مركبة أصلها (ماما ضمت إلى 
«ما» الجزائية «ما» المزيذة للتأكيد كما ضمت إلئ 
«أَيْنَ) في «أينما تكونوا4 خلا أن الألفّ الأول 
قلبت هاء حذرا من تكرير التجانسين» ولها ثلاثة 
معان : 
الأول: مالا يعقل غير الزمنان مع تضمن معنى 
الشرط نحو: طمَهْما ثاتنابه مِنْ آيّة4 20 
والثاني : الزمان والشرط فتكون ظرفاً لفَعل الشرط 
كقوله : 0 اا 
وإنَّ مَهمَاتُط بط ْله 

وَالتالك : الاستفهام نحو: 
مَهْمَا سي اللبِلة مَهْمَلِيَه 

أؤتى بنغبي 
(ومحلها الرفع بالابتسداء أو النصب يقعل 
يفسره) (©. 1 


وَسرَبَالِيه 


الماضى:.هوما وضع لحدث سيق . 
والمضارع : ما وضع لحاضر أو مستقبل بزيادة أحد 
حروف «أتين» على الماضي . 


والغابر:. يستعمل بمعنى..الماضي والمستقيل 


وكل ماضن يشسند إلى التاء أو:النون فإنه.يسكن آخره 


ويحذف ما قبله من حروف العلة» فإن كان على 


«قعل» يضم العين ك «طال» فإن أصله وطول» 
بدليل (طويل): أو «قجل» بكسرها.ك.وخاف» فإن 
أصله «خوف» بدليل (يخاف) فتقلت: حركة ذلك 


الحرف لالتقائه ساكناً مع آخر:الفعل. المسكن 
للإسناد. 
وإن كان علئ «فَمّل» ك وكان وباع؛ ففيه.خلاف 


والماضي كالمضارع في الثناء والندعاء في لغة 
العرب.» يقولوث: «مات فلان زحمه الله وغفر الله 
7 : 0 

والماضي جغل للإنشاء كثيزاً كما في «بعت» 
وازوجته»» ولم يتخعل المضارع للإنشاء إلا في 
الثناء والأيمان والدعاءء والايمان لما عرف في 
«أشهد أن لا إله إلا الله وف «أشهد أن لفلان 
والمضارع حقيقة في الحال عند الفقهاءء ومشترك 
بين الحال والاستقبال في العزفا. *: 

والمقابل للماضي هو المضارغ لا المستقبل» 
والأفعال الواقعة بعد «إلا» ودلمّاة ماضية في اللفظ 
مستقبلة في المعنى . لأتنك إذا قلث: «وعزمت 
عليك لما فغلت» لم يكن قذ فعل وإنما طليت 


فعله وأنت تتوقعه: 


والماضي بمعنى المستقبل نحو: #انّى امرٌ 


اشع 


بالاشتراك . ويكون في باب الجزاءء يقال : كيف أعظ من كان 
١)من:‏ اخ 5) ليس في : خ. 
(5) الأعراف: 37717. (5) التحل: .3١‏ 
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لا يقبل موعظتي؟ أي : من لا يقبل. 

والتعبير عن الماضي بالمضارع وعكسه يعد من 

باب الاستعارة التبعية على ما حققه السيد في 

حواشي «المطول»: 

وتستعمل صيغة الماضي مجردة عن الدلالة على 

الحدوث كما في قولهم : سبحان من. تقدمن. عن 

الأنداد وتنزه عن الأضداد 

والماضي إذا وقع جواباً للقسم وكان من الأفعال 

المتطرة فلا بد من (ققد) أو (ربما) ولا يكتفى 
في الصورة الأولى ب (قد) إلا إلا للضرورة | و إذا طالٍ 

القسمء » بل لا بد مع (قد) من البلام. وإذا كان 

الماضي بعد (إلا) فالاكتفاء دون الواد. وقيد كثر 

نحو: (ما.لقيته إلا أكرمني) لأن دحول «الا) 5 

الأغلب الأكثر على الأسماء فهر بتأويل إلا مكرماً. 

فصار كالمضارع المثبت. 

وإذا ورد الماضي مجرداً هر (قد) كان ا في 

بعد 0 وقربهء وإذا اقترن ب(قدم) م 


القرائن وتخلصه للاستقبال تحرف التفيس . : 
وإذا كانت الجملة الفعلية الواقعة حالاً منفية جاز 
حذف الواو وإثباتها مضارعاً كان أو ماضياًء تقول: 
(جاء زيد ما تفوه ببنت شفة) و(جلس عمرو ولم 
يتكلم). مشي جر جو جعومت م ١‏ 

ولا يأتي في المضارع (يَفِْل) بالكسر إلا ويشركه 
(يَفْعُْل) بالضم إذا كان متعدياً ما خلا (حَبّهِ يجبه) 
بكسر العين في المضارع . 


وقلما يأتي النعت من (فعل يفهل) بكسر العين في 


المضارع .على (فعيل)» ولم يأت:اسم:فعل بمعنى 
المضارع إلا قليلا نحيو: (أف وأوه) بمعنى 
أتوجع . 3 

[ ويتتصب الفعل المضتارع بأن مقدرة: بعد الفاء إذا 
كان ما قبلها سببياً لما.بعدها بعد عدة :أشياء منها 
النفي ]200 

والمضارع المثبت إذا وقع جواباً للقسم :لا بد فيه 
من نون التأكيد كقوله تعالى:. «ثَالله لاكيْسدن 
أصنامكُم 74 , 1 

وينتقل .من الماضي إلى المضارع تحو: 0 
الذي .رْسَبل الرّياح فَُثِيرُ سحاباً» < 0 
طخْرَّمنَ السّماء فَتَحْطَفُهِ الطّثره 40. 

ومن المضارع إلى الماضي نجو: «ويومٌ يُنْقِْحُ 
في الصّور فَفَزْعَ مَنْ في السموات» 0 31 
الإز وَيْضَ مسارزةٌ وحَضَرْتَاهم»4 7 "كل ذلك لكات 
بليغة جواها النظم المبين.. . 

والمراد بالتجدد في: الباضئ الجصول وفي 
المضارع أنه من شأنه أن يتكزر ويقع مرة بعد 


أخرى. وبهذا يتضح الجوابٍ عما.يدور في نحو 
(علم أيله كذا)» وكذا شائر الصفات الدائمة التي 
يستعمل فيها الفعل. 


المعنى : هو إما (َفْمل) كما هو الظاهر من (عنى 
يعني ): إذا قصيد المقصِبء وإمبا مخفف (معنى) 
بالتشديد اسم مفعول منه أي : المقصود. ويا ما 
كان لا يطلق على الصور الذهنية من حيث هي بل 
من حيث إنها.تقصدٍ من اللفظ . 


والمعنى مقول بالاشتراك على معنيين : 
(1) من: ح سس (5) الحج: 21ا. 
(9) الآبياء: باه (6)النمل: إلى 
(؟) فاطر: 9. (0) الكهيف: 47 . 
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الأول: ما يقابل اللفظ سواء كان عيناً أوعرضاً. 
والثاتي : ها يقابل العين الذي هوقائم بنفشه 
ويقال: هذا معنى أي : ليس بعين سواء كان ما 
يستفاد من اللفظ أو كان لفظاً : 
والمراد بالكلام النفسي هوهذا المعنى: الثاني وهو 
القائم بالغير أعم من أن يكون لفظاً أو فعنى لا 
فدلول اللفظ كما.فهم أصخاب الأشعزئ من 
كلامه : «الكلام هئ المعنى النفسي». 
والمعنى مطلقاً: هو ما يقصد يشيء»: وأماما يتعلق 
به القصد باللفظ فهو معنى اللفظ. ولا يظلقون 
المعنى على شنيء إلا إذا كان مقصوداًء وأما إذا 
فهم الشيء على سَبيئل” التبعية قه و يشمى معن 
بالعرضن غلا بالذات: 
والمعنئ : هو المقهوم من. ظاهرز اللفظ [ واتفهامة 
منه صفة للمعنى دون اللفظ:فلا اتحاد في 
الموضوع 2١7]‏ والذي تصل إليه بغيز واسطة< 
ومعنى المعنئ:: هبو أن يعقل من اللفظ معنى ثم 
يفضي لك ذلك المعتى إلئ معنى آخر. 
والمعنى : مايفهم من اللفظ. 
والفحوى مطلق المفهوم وقيل: فحوى الكلام ما 
فهم منه خارجاً عن أصل معناه . 
وقد يخض بما يعلم من الكلام بطريق القنطع 
كتحريم الضرب من قوله تعالق: تقلا تَقُلْ لَهُمَا 
أف2”4 أو من خلال التتراكيب وإن لم يكن 
بالمطابقة.* 
واللفظ إذا وضع بإزاءً الشيء فذلك الشيء من 
حيث يدل عليه اللفظ:يسمى مدلؤلاء: ومن حنيثك 
بعت > باللشطل عسوت "مسو سد ع تف نه 


ل 


)١(‏ منةاخ. 


يسمى مفهوماًء وفن حيث كون الموضوع له اسما 
يسمى ممى والمسمئ أعم من المغنى في 
الاستعمال لتناوله انرا 

والمعنى قد يختص بنفس المفهرمء مثلا: يقال 
لكل من زيد وبكر وعمرو: مسمى للفظ السرجل. 
ولا يقال: معناهة. 

والمدلول قد يعم من المُسمى لتناوله المدلول 
التضمني والالتزافيْ دون المسمى . 

والمسمى يطلق ويراد به المفهوم الإجمالي 
الحاصل في الذهن عند وضع 'الاسم. ويطلق 
ويراد به اصدق عليه هذا المفهوم . فإذا أضيف 
إل الاسم يراد به الأول قالإضافة بمعتى اللا 
وإذا أضيفت إلى العلم ينزاد به القاني' فالإضافة 
بيانية. والمنظوق هو الملفوظ وقد يزاد به مدلول 
اللفظ وبالمفهوم ما يلزم من المذلول: 

والمغنى ما قام بغيره وَالعْينَ ما يقابلة. هذا هو 
المضطلح النحؤي. 

وأما اسم المعنئ: الذي هوما دل على شيء فهو 
باعتبار أي ضفة غارضة له سُواء كان قائماً بنفسه أو 
بغيره كالمكتوب والمضمرء وحاضلة المشتق وما 
في معناة . 

واسم العين: هو الذي ليس كذلك كالدار والعلم . 
فإضافة اسم المعنى يفيد الاختصاص باعتبار 
الصضفة الداخلة في مفهوم المضاف. تقول 
(مكثوب زيد) والمراد اخقتصاصه به بمكتوبيته له. 
وإضافة اسم العين تفيد الاخنتصاصض مطلقاً أي : 
غير مقيدة نصفة داخلة في مسمى المقناف. 

ثم إن الالفظ والممد 


ا امنا أن حجنا فيه الم 
م ! نى ! ِ 


(5) الإسراء: و 
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كلفظة (الله) أو يتعددا فهي الألفاظ المتباينة 
كالإنسان والفرس وغير ذلك من الألفاظ المختلفة 
لموضوعة لمعان مختلفة» وحينئذ إما أن يمتنع 
لاجتماع كالسواد والبياض ‏ فتسمى المتبايئة 
لمتفاضلة؛ أو لا يمتنع كالاسم والصفة نحو: 
السيف والصارمء أو الصفة وصفة الصفة كالناطق 
والفصيح.فتسمى المتباينة المتواصلة» أو يتععدد 
للفظ ويتحد المعنى فهي الألفاظ المترادفة» أو 
يتحد. اللفظ. ويتعدد. المعنى, فِإِنِ كان قد وضع 
للكل فهو المشترك. وإلا فإن وضع لمعنى ثم نقل 
لى غيره لا لعلاقة فهو المرتجل». أو لعلاقة, فنإن 
شتهر ف الثاني. كالضلاة:يسمى. بالنسبة إلى : الأول 
منقولاً.عنه. وإلى. الثاني منقولاً. إليه. وإن لم يشتهر 
في. الثاني كالأسد.فهو جقيقة بالنسبة إلى الأول 
منجاز بالنسبة إلى الثاني . 


المشاكَلّة : هي اتفاق الشيئين في الخاصة . 

كما أن المشابهة اتفاقهما في الكيفية . 

والمساواة اتفاقهما في الكمية. 

والمماثلة اتفاقهما في. النوعية . 

وقد يراد من المشاكلة التناسب المسمى يمراعاة 
النظيرء أعني جمع أمر مع أمر يناسبه لا بالتضاد 
كما قال مصري لبغدادي: «حسّنا خير من 
خسكم». فقال البغدادي في جوابه: «خيارنا خير 
من خياركم76© ففيه التقابل بين:الخس والخيار 
بوجه بأن يراذ بالخس الخسيس وبالخينار خلاف 
الأشرار. 

والمشاكلة أيضاً بوجه آخر بأن يراد بالحس النبت 


المعروف وبالخيار القثاء. والتقابل مع التشاكل في 
هذا الكلام إنما نشأ من اشتراك كل من الخس 
والخيار بين معنييه . 
والموازاة اتفاقهما في 'جميع المذكورات. 
والمناسية : .أعم من الجميع . 
والمضاهاة: شعية من المماثلة. 
في «التبصرة» : إنا لا نقول.مثل الأشعري أي لا 
مماثلة إلا بالمساواة من جميع الوجوه.. لان أهل 
اللغة لم يمتنعوا عن القول بأن زيداً مثل عمرو. 
وفي. «الفقه»: إذا. كإن يساويه فيه ويسد مسده وإن 
كنان. بينهما مخالفة كثيزة صورة ومعنى .. وفي 
«التسديد» ::.إنما.تقع إذا كبان. في_وصف واحد 
يصلح أحدهما لما يصلح. له الآخر لا في جميع 
الوجوه.. وكذا قوله عليه الصلاة والسلام : «إذا 
سمعتم. المؤذن فقولوا مثشل ما يقوله المؤذن». 
وقوله: والحنطة بالحنطة مف بمثل» أراد به 
الاستواء في الكيل فقط . 
ومجي ء الكلام على سبيل المقابلة وإطبساق 
الجواب.علئن: السبؤال فن, من: كلامهم يسمى 


فالتحقيقية : هي أن يذكر الشيء بلفظ غيره لوقوعه 
في صحبته كقوله : 

وقوله تعالى : لتَعْلمٌ ما في نقسي ولا ألم ما في 
تفنبك 00 

والمشاكلة التقديرية : هي أن يكون فعل له لفظ دل 


)١(‏ جاء في ط: «قال مصري لبغدادي: نحسنا خبيز من نخياركم ؛ 
فقال البغدادي في جوابه: خسنا خير من خياركم» . 


(؟) المائدة: 135. 
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عليه ولم يذكرء فينذكر لفظ كاللفظ الدال على 
ذلك الفعل كقوله تعالى : «ضَيْفَة اهم ذكز 
لفظ الصبغ في صحبة فعلهم الذي هو الصبغ بماء 
المعمودينة؟: والأصل.فينه أن: النضارئ: كاننوا. 
يغمسون أولادهم في ماء أصفر يسموته المعمودية 
ويقولون إنه تطهير لهم فعبر عن الإيمان بطبغة الله 
أي : تطهير الله للمشاكلة بهذه القرينة: 

والضخنة التخقيقية متآخرة عن التذّكُر والصحبة 
التقديزرية متقدهمة عليه : 

قال الشيخ سعد الديخ:” تحقيو تحقيق العلاقة في مفجاز 
المشاكلة نشكل» إذ لا يظهر بين "الطبخ: والخياطة 
علاقة» وكأنهم بخعلوا: المضاحبة في :الذكزغلاقة. 
وتعقبه الأبهري: بأن: المضاحبة فْن” الذكز لا تضلح 
لأن تكون علاقة لأن احضولها بعد استغتمال 
المنجازة أجاث'بعضهم: بأن' المتكلم يبر عما في 
نفسة فلا بد من ملاحظة المصاحبة في الذكر قبل 
التعبير بالمتصاحبين في التخقيقية»* وبأجدهما في 
التقديزية "با ْْ 

واختار العلامة: التفتازاني 29 في. #الفصول»:. إنها 
التقارن في الخيال.. والأولى أنها: التقارن في العلم 
لوقوعها في كلام من 27 لا يصح إطلاقه. , 

والحق أن بيان العلاقة في المشاكلة مشكل» وكذا 
في التغليب. 

وقد تكون_المنشاكلة بذكن الشيء ء يلفظ غيره لوقوعه 
في صحبة. مقابله كما في قول محمد بن إدريس 
الشافعي : «من طالت لحيته تكوسج عقله)ء ومنه 
قوله عليه الصلاة والسلام : «صدق الله وكذب بطن 


14 البقرة:‎ )١( 
. 0)خ: «وقال بعض الفضلاء:‎ 
. خ: «من الله تعالى»‎ )1( 


أخيك». 

ويمكن في بعض ضوز المشاكلة اعتبار: الاستعارة 
كماافي حكاية شزيح وهي أنه قال لرجنل شهد 
غنذه: إنك لسبط الشهادة. فقال: الزجل :. دإنها لن 
تجعد عثي':“فقال: لله بلادك! حيث أراد أنه يرسل 
لشهادة إرّسالاً من غير تأويل وروية“كالشّعر السبط 
المسترسل:: قأجاب: بأنها [لم تجعدد عني 
ي ]0 لم تنقبضن غني بل أنا واثق من نفسي 
بتحفظ ماشهدت فاسترسل القوة الذاكرة إياها واشتحضر 
ولاها وأخراها. :فشيه انقباض الشهانة عن الحفظ» 

وتأنيها عن القنوة الذاكزة بتجغيد الشعر واستعمل 
لجعي فًِ مقايلة السبوطة- أؤلء -وهذه من المشاكلة 
لمتحضق'- إلا أن-فيها شائبة الاشتعازة. وقوله: ' لله 
بلادك تعجب من بلاده فإنه خرج منها فاضل مثله . 

(ولا شك أن المشاكلة من. قبيل المجاز والعلافة 
فيها التقارن في الخيال لا الوقوع في الصخبة كما 
هو المشهور, لأن.العلاقة مصحجية. للاستعمال 
الذي به الوقرع في الصحبة ومقدمة عليها)2© . 


المطابقة : قال الأصمعي: أضلها وضع الرجل 
موضع اليد في ذوات الأربع. وقال الخليل بن 
أحمد : تقول طابقت بين الشيئين:إذا جمعت بينهما 
على 2 واحد. 

وفي الإصطلاح: هي الجمع بين. الضدين في 
كلام أو فى بيت شعر كالإيراد والإصدارء . والليل 
والنهارء والبياض والسواد. 

وقال الرمانى وغيره: البياض والسواد ضبدان 


:م 


بخلاف بقية الألوان» لأن كلا منهما إذا قري زاد 
بعداً من صاحبه. والمطابقة لا تكون إلا بالجمع 
بين ضدين. : 

والمقابلة تكون غالبا بين أربعة أضدادء ضدان في 
صدر الكلام وضنذان في عبجزه تتحو: 
لِفلَيَضْحَكُوا قليلاً ولْيَبِكُوا كثير274 وتبلغ إلى 
الجمع بين عشرة أضداد. 

وقد تكون المطابقة بالأضداد وبغيرهاء لكن 
الأضداد أعلى رتبة وأعظم موقعاًء ولا تكون 
المقابلة إلا بالأضداد. 

والمطابقة» وتسمى طباقاً أيضأء وهي قسسمان: 
حقيقي ومجازي. والثاني يسمئ بتالتكافق وكلن 
متهما إما لفظي عمد ي» :وإما طباق إيجيا 


سلب ...ومن أمثلة ذلك قوله: «وائّه هو إضحك 
وابِكى. وَأنّهُ هُوَ أمَاتَ وآخيا/»ه2. 

ومن أمثلة المجازي قوله: «أوَ مَنْ كان مَيْتاً 
فَاخْيَيْنَاه274 أي : ضالاً فهديناه. 

ومن أمثلة طباق السلب:قوله :. ,«إفلا تَخْشَوا النّاسَ 
وَاحُشَونِ)0). 

ومن أمثلة المعنوي قوله: طجَعَلَ لِكُمُ الازرض 
فراشاً والسَّماءَ بناء4 © _ 

ومنه نوع يسمى الطباق الخفي. كقوله تعالى : طممًا 
خطيئاتهم أغرقوا.فائخلوا ناراً0#4©. وأملح 
الطباق وأخفاه قوله تعالى: ط«في:القصاصٍ 
حياةع 0 , 


لا وهن فيه ولا خلل. 

وما أحكم : المراد به قطعاًء ولا يحتمل من.التأويل 

إلا وجهاً واجداً. ش 

والمتشابه : ما اشتبه منه مراد المبكلم على السامع 
لاحتماله وجوهاً مختلفة. . 

وقيل: المحكم .ما عرف المراد منه إما'بالظهور 
وإما بالتأويل. . : , 

والمتشابه: ما استاثر إلله بعلمه كقيام. الباعة 
وخحروج الدجال والحروف المقطمة في أوائل 
السور. 

ومن المتشابه إيراد القصة. الواحدة في. سور شتى 
وفواضل مختلفة في التقديم والفآخير والزيادة 
والعرك والتعزيف والتيكير والجميع والإفراد 
والإدغام والفك وتبديل حرف بحرف آخر: 

وقيل: المحكم ما لا يتوقف معرفتبه على البيان. 
والمتشابه ما لا يرجى ببيانة . ١‏ 

وعن عكرمة وغيره: أن المحكم هو البذي يعمل 
به والمتشابه هو الذي يؤمن به ولا يعمل. 

قال الطيبي: المراد بالمحكم ما اتضح .معناه. 
والمتشابه بخلافه. لأن اللفظ ,الذي يقبل معنى إما 
أن يحتمل غيره أو لاء الثاني النصء والأول إما أن 
يكون دلالته على ذلك الغير أرجح أو لا. الأول هو 
الظاهرء والثاني. إما. أن يكون مساويه أو لاء الأول 
المجملء والثاني المؤول. .ف|المشترك بين النص 
والظاهر هو المحكمء وبين المجمل والمؤول هو 


المحكم : المتقن: يقال:. بناء مُحكم 0 :. متقن | المتشابه. 

(1) التوبة: كه (5) البقرة: 355, 
5١‏ النجم: 4# 41 45 فوح 50 
(م الأنعام: 175 البقر 1100-1 


(4) المائدة: .4 . 
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وقال بعضهم: اللفظ إذا ظهر المراد مُنة"فإن لم 
يحتمل النسخ فحكم» وإلا فإن لم ينحتمل التأويل 
فمفسَّرء وإلا فإن سيق الكلام لأجل ذلك المراد 
فنص وإلا فظاهر. وإذا خفي 'لغارض أي لغير 
الصيغة فخفيٌ . وإن خفي لنفشه أي لنقس الضيغة 
فأدرك عقلاً فمشكل أو نقلاً فمهملل؛ أؤالم يدرك 
أصلاً فمتشابه. فالظاهر هوما انكشف واتضح 
معنا للسايج من غير تأمل وتفكر كقوله تعالى : 
لِوآحَل اش اليَيْمَ 2004 وضده الخفي وهو الذي 
لا يظهر المراد منه إلا بالطلب. 
والنص: مافيه زيادة ظهوْر سيق الككلام لأجله 
وأريد بالإسماع' ذلك باقتران ضْيعّة أخرى بصيغة 
الظاهر كقولة تعالئ+ طواخَلٌ الل البيغ وحَرّمَ 
الوّبا294 سيق هذا النض للتفسرقة يتهمناء “وهو 
المراد بالإسماع ؛ لآن الكفرة كانوا يدعون المماثلة 
بينهما فورد الشرع بالتفرقةء. فالآية ظاهزة من خحيث 
إنه ظهن بها إخلال البيع وتحريمُ اللرباء:وإسماع 
لصيغة من غير قرينة نص في" التفرقة بينهماء حيث 
ريد بالإشماع ذلك بقزيتة ذعوئ المماثلة.. 
والمشكل .على خلاف النصن وهو اللفظ الذي 
اشتبة المراد'منه بحيث لا يوقفا على المجراد :نه 
بمجرذ التأمل: 
وال اسم للظاهن المكشوف الذي اتح 
معناه.. والنض والظاهر والمقجر ملواء من حيث 


الغ 


والمطدلة ال او 


من جهة المتكلم نخو قوله تعالى : و 


الضَّلاةَ وآنُوا الرّكاة2204 فإنه مجمل في ماهية 
الصلاة ومقدار الزكاة. 

والمشترك: اسم متساو بين المسميات يتداولها 
على البدل. فإذا تعين بعض وجوه المشترك بدليل 
غير مقطوع به وهو الرأي والاجتهاذ .فهو مؤول. 
ومتى أريد بالمشترك أو المشكل أ و الممجمل بعض 
الوجوه قطعاً يسمى مفسراً. 

ثم اعلم أن المتشابة على ثلاثة. أضرب: 

ضرب لا سبيل إلى النوقوف عليه كوقت الساعة 
ونحوذلك. 

وضرب للإنشان سبيل إلى معرفته كالألفاظ الغريبة 
والأحكام المغلقة . 

وضرب (متردد بين" الأمرين) 0 يختص بمعرفة 
خقيقتة بعضن الرانتخين د في العلم ويخفى عللنى من 
دونهم وهو المشار إِلَيْه بقوله غلية الصلاة والسلام 
لابن عباس :-«اللهم' فقّهه في:الندين وعلّمه 
التأويل»: (وإذا عرفت هذا فقد وقفت)9) على أن 
الوتف على قوله: توما بَعْلَمُ تاؤيلة إلا اله ") 
ووصله بقوله: طوالراسخون في العلم» 1) 
ثم اعلم أن كل لفظ من الْقرآن أفناا من واحداً 
جلياً يعلم أنه سراد الله تعالئ. 'فما كان من هذا 
القسم فهو معلوم لكل أحد بالضرورة © وأمااما لا 
يعلمه إلا الله فهو مما يخرئ مجرئ الغيث» فلا 


ياة لسغن اه 


مساع له 0 1 
6 لاجتهاد في تفسيره» ولا طريق 


1 للف إل 
إلى ذلك ] 


بالتوقيف بنص من القرآن أو الحديث أو الإجما 


6 
على تأويله. وأما ما يعلمه العلماء فيرجع إلى 


. 3/0 البقرة:‎ )١( 
47 البقرة:‎ )9( 


(5) لمن في : خ. 
(4) آل عمران: لا 
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اجتهادهم . 

وكل لفظ .احتمل معنيين فصاعدا فهو الذي لا 
يجرز لغير العلماء الاجتهاد فيه وعليهم اعتساد 
الشواهد والدلائل دون.مجرد الزأي. فإن:كان أحد 
المعنيين أظهر وجب الحمل. عليه إلا أن. يقوم.دليل 
على أن المراد الخفئ؛ وإن:استويا والاستعمال 
فيهما حقيقة لكن في أحدهما,حقيقة لغوية أو عرفية 
وفي.الآخر شرعية فالحمل على الشرعية أولى إلا 
أن يدل دليل علئ. إرادة اللغوية. ولو كان في 
أجدهما عرفية وفي. الآخر لغوية فالحمل على 
الغرفية أولى» وإن اتفقا في ذلك. .فإن 'لم يمكن 
إرادتهما..باللفظ_الواجد اجتهد قن المراد:منهما 
بالأمارات. الدالة .عليه: فما ظنه صرا نال تعالى 
في حقه وإن لم يظهر له شيء فهنل يتخير في 
الحمل أو يأخذ بالأغلظ. حكما أو بالأخحف حكمنا 
فيه أقوال.. وإن أمكن إزادتهما وجب الحمل 
عليهما. عند المحققين . [ والحكمة. في أن العلم 
بمراد الله تعالى مستنبط بأمارات ودلائل هِي. من 
الله أراد أن يتفكن عباده بكتابه. فلم تأمرانقيه عل 
الصلاة والسلام. بالتنضيص: على . المزاد: في جميع 
آياته له 

وضئلك الأوائل أن يؤمنوا بالمتشابهنات ويفوضووا 
معرفتها إلى الله ورسوله ولذلك سُموا بالمفوّضة. 
ومسلك الأواخر أن.يؤؤلوها بما تزتضيه العقول 
ولنذلك. سموا بالمؤولة: وهم قسمان: قسم 
أضحاب الألفاظ يؤولونها بالحمل علق الحذف 
كمافي: «إوكاء رَجكع9 [ «فاتى الله 


(0) مندخ. 
(5) الفجر: ؟١؟.‏ 


بنيانهم4 ](" أو على المجاز المفرد كما في: 
ديد الل قوق ديهم 9) أي : قدرة الله . 
وقسم أصحاب المعاني يؤولونها بالحمل على 
التمثيل والتصؤير والمختار التفويض لأن "اللفظ إذا 
كان له معنى راجح ثم دل دليل أقوئ منه على أن 
ذلك الظاهر غير مراد علم أن مراد الله بعض 
مجازات تلك الحقيقبة, .وفي المجازات:كثرة» 
وتمرجيح البعض لا يكون إلا بالتراجيح اللغوية 
الظنية. ومشل ذلك'لا يضح الاستدلال به في 
المسائل القطعية: فيفنوضن.تغبير ذلك المراد إلى 
علمه تعالى» فجمنع أهل السنة سلفهم. وخلقهم 
صبرفوا المتشايهات: من معانيها الجقيقية: إلى 
الا إما اجمالاً بنفي. الكيفيات' وتفويض 
تغيين المعنى المنجازي المراد إلى :الله تعالى 
مطلقا أو بتعيين نوع المجاز وهو الصفة :وتفويض 
تعبين تلك الصفة إلى الله تعالى وهو أسلم وهو 
عختار الإمام أبي.-حنيفة . وضرح به الأشعري وأكثر 
السلف .. وإما تفصيلا بتعيين المراد بحسب الظاهر 
من. المجازات.. وهو:مختاز الخلف. وه و أحكم . 
قال التفتازاني : وقد يقال:: إن التوقف عن تأويل 
التشابه إنما هو عن طلب العلم حقيقة لا ظاهراً. 
والأئمة إنما تكلموا في تأويله ظاهراً لاا حقيقة» 
وبهذا يمكن أن يزفع-نزاع: الفريقين: . 
المطلّق : هو ما يتتاول الأدرا علق شبيل البندل 
ك (رجل ل) مئاة 3 
والعام : ما يتناول جميع -الأفراة. 
والمطلق: هو الذال على المافينة من “غير دلالة 


(5) النحل: 55 . وما بين معقوفين من: خ. 


٠١ : الفتح‎ )5( 
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على الوخدة والكثرة. 

والنكرة دالة: على الوحندة.ولا. قرق:بينهما في 
اضطلاح الأصوليين: 

والمطلقة. بالتاة:..النكرة. وهو الدال. على فرد غير 
فعين لأن التاء.لا تدخحل على ,المطلق المصطلح 
لأنه-صار لقباً فخرج عن الوصفية 

والمتطلق:. هو المتغنري “عن إلصفة والشنرط 
والاستثناء. 

والمقيد:“ما.فيه أحد.هذه الثلاثة : 

والمطلق إذا كان. مقنولاً بالتشكييك. ينصبرف. إلى 
الكمال.. وكذ! إذا:كان هناك قرينة مانعة عن إزادة 
مغنناه: الغام . : وأمنا إذا كنان:مقولاً بنالتتواطق فلا 
ينضزف إلى “الكثمال . 

والمطلق”عليه: :ما.وقغ عليه اللفظ وضاز الحكم 
متعلقا به:بحسب”الواقع: من غير اشتراط تفهيفه 
والمستعمل فيه ما يكون الغرض الأصلي طلب 
دلالة اللفظ- عليه ويقصد ثفهيمه بخصوصه 
للمخاطب» وإذا لم 'يكن اللفظ مفيداً بخصوصه 
يجنا نصب قريئة دالة علية: 

والمطلق لا يحمل على المقيد عندنا [ إذا ؤردا في 
الحكم في جادئين أصل لا في حكمين ولا في 
حكم واحد ولا'فيَ خادثة واجذة:بعد أن يكوتا.فني 
حكمين. وأما في حادثة واجدة في حكم وإحد 
فيحمل عليه بالاتفاق. وذلك لأن. الإطلاق. أبر 
عن التوسعة على المكلف. كما 


أن التقييد أمر مقصود ينبىء.عن التضبيق.. و 


مقصود لأنه ينبىء 


00 المائدة:‎ )١( 
من ضخ.‎ )5( 
195 البقرة:‎ )5( 


إمكان العمل بهما لا يجوز إبطال أحدهما بالآخر. 
أما الإمكان.في الحادثتين فظاهر. فكذا في جادثة 
واحدة لجواز أن تكون التوسعة مقصودة للشارع في 
حكم حادثة» والتضييق:مقضوداً في حكم آخر في 
تلك الخادثة كالصوم والإطغام في كفارة الظهار فلا 
يجوز إبظال أحدهما بالآخز والغمل بالمطلق 
واجب والوصف-فئ: المطلق. فيبكوت غنه. وقد 
نهى .الله سبحانة وتعالى عن السؤال عن المسكوت 
عنه كما قال تعالى : طلا تَسالوا. عن اشياء إِنْ تيْدَ 
لكم شَسْؤْكُم2'04 فالرجوع إلى :“المقيبد مع إمكان 
العمل بالمظلق.إقداغ على :هذا المنهي.عنه : :وإلى 
هذا المعين”أشار ابن عنائن رضي: “الله عنه حي 
قال” -أبههوا ماهم الدوتيسوامنا بين الله أي 
اتركوه على إبهامه فإن. الاستقضاء شؤم: والمطلق 
مبهم بالنسبة إلى اميد لتيل عل 01 ران 
اتحدت الحادثة وكان: الإطلاق والتقييد في الحكم 
دون السبب كقراءة. العامة:: «قضيامٌ فلاثة 
أيام» 420 وقراءة ابن مسعود: «ثلاثة ايام 
متتابعات4:. فيحمل على: المقيد لامتناع: الجمّع 
بينهما. [ وإنما حمل- الشافغي رضي الله عنه 
المطلق على المقيد في أية السرقة حتى قال: دلت 
الآية على قطع يسرى: السارق في الكرّة الثانية مع 
الاتفاق على الحميل في صبورة:اتحاد الحكم 
والحادثة فإنه.لا يعمل بقراءة ابن مسعودٍ «فاقطعوا 
ايمائهما”' .لكونها متواترة...ولا يحجمبل المطلق 
على المقيد ] © عند اختلاف الحكم :إلا في صورة 
الاستلزام بأن كان .أحجد. الحكمين موجباً لتقييد 


الآخر بالذات:.نحو:: (أعتق رقبة ولا .تعتق زقبة 
كافرة). أو بالواسطة مثل: (أَعْتِنُّ عني رقية ولا 
تملّكني رقبة كافرة) فإن نفي تمليك الكافرة يستلزم 
نفئ: إعساقها:عنه, .وهذا يوجب“ تقييد إيجاب 
الإعتاق عنه بالمؤمنة فيحمل المطلق على المقيد. 

والمطلق يجري على إطلاقه.إلا.إذا.قام دليل 
التقييدء. فالوكيل بالتكاح مبن. جانت المرأة أو الزوج 
يتحمل منه الغبن. الفاحش عند الإمام بناءء.على 
أصله هذا لا عندهما للتقييد بدلالة العرفء» 
والمسألة معروفة: 

والمطلق يكفي في صدقه صورة واحدة بدليبل: 

«وائي فَضُلْتُكُم على العالقين204©.. فإن. نضلهم 
على الكل في أمر ما لا يقتضي الفضل من الكل 
في كل الأمور.. فلا دلالة فيه على تفضيل البشر 
والمطلق ما تعرض للذات دون الصفات كقوله 
تعالى ؛. «فتحريرٌ رَقيّة204. 

والمقيد ما ,تعرض:ذاتً موصوفة بضفة كقؤلة 'تعالى : 
دفتَخْريرُ رَقَبَهِ مُؤمنة2#4. 

والمطلق يحمل على. المقيد في. الروايات...ولهذا 
ترئى مطلقات. المتون يقيدها الشرّاحء ولا لاف 
في تقبيد المطلقات بالشروط كاللحول والعدالة 
والطهارة وغير ذلك من الشرائط . 

المناظرة :هي النظر بالبصيرة من الجانبين في 
لنسبة بين الشيثين إظهاراً للصواب؛ وقد يكون مع 
لفسله : 


والمجادلة: هي المتازعة في المسألة: العلمينة 


لإلزام الخصم سواء.كان كلامه في نفسه فاسداً أو 
3 

وإذا علم .بفساد كلامهوصحة ,كلام خصمه فنازعه 
فهن المكابرة. 

ومع. عدم ع بكلامه ولا صاحبه فنازعه فهي 
المعاندة : 

وأما المغالظة :: فهو قيامن مركت مِنْ مقدمات 
شبيهنة بالحق» ويسم مقلطة” أؤْشبيهة 
بالمقدمات المشهورة ويسمئ مشاغبة : 

وأنا المناقضة ال ساس الال انا 
قبل تمامه وإما بغده. 

والأول: إمنا منع-مجرد عن- ذكز متشلا المنع» أو 
مع ذكر المستند [ وهو الذي يكنون المع مبنياً 
عليه ]9 ك (لا نسلّم أن الآمر كذاء”ولم لا 'يكون 
الآمر كذا) أو:زلانسلم كذا وإنما يلزْمْ لو كان الأمر 
كذ ويسمى أيضاً بالتقضن التفظيلي عنند 
ا ل قد : 
والثاني : وهو منع المقدمة بعد تام الدليل» أما أن 
يكون فع.منع الدليل أيضاً بناه على تتخلفت خكمه 
في صورة بأنة يقال ؛ ما ذكز من الدليل غيز صنحيح 
لتخلف خحكمةه في كذا فالتقضن الإجمالي لأن نجهة 
المنع فيه غير معينة. "وأما المنع لمقدمة من 
مقدمات الدليل مع تسليم الدليل ومع .الاستدلال 
بمنا ينافي ثبوت المدلول مع تسليم الدليل 
فالمعارضة .- فيقول المعترض للمستدل في صوزة 
المعارضة :. منا ذكرث من الدليل إن دل على ما 


تدعيه فعندي ما ينافيه أو يدل على نقبضه .ويثبت 


)١(‏ البقرة: /إ4 
)١(‏ المجادلة: 7. 


فيصير المعترض بِهنا مستدلاً والمستذل 
معترضاً. وعلى المستدل الممنوع دليله الدقع لما 
اعترض به عليه بدليل ليسلم:له دليله الأصلي .ولا 
يكفيه المنع المجرد كما لا يكتفي من المعترض 
بذلك» فإنْ ذكَرٌ المستدل دليْدٌ آخر منع ثانياً تنارة 
قبل تمام الدليل وتارة بعد تمأمه. وهكذا يستمر 
الحال مع منع المعترض ثالثاً ورابعاً دفع المستدل 
لما يورد عليه إفحام المستدل. .وأما في صورة 
المناقضة فإن أقام المانع دليلدٌ على انتفاء المقدمة 
فالاحتجاج المذكور يسمى غصباء لأن المعترض 
غصب منصب المستدل فلا يسمعه المحققون من 
أهبل الجبدل لاستلزام الخيط في البحث .فلا 
يستجق المعترض به جواياً. وقيل :. يسبمع جواباً 
فيستحق المعترضن به : 
والمناقضة المصطلح عليها في علم الجدل هئ 
تعليق أمر على مستجيل إشارة إلى استحالة وقوعه 
كقوله تعالى : «ولا يَدْخُلُونَ الجَنَّةَ حتى يَلعَّ 
الجملٌ في سم الخِيَاط04©. 
والمناقضة في البديع.: تعليق الشرط على نقيضين 
ممكن ومستحيل ومرا افا لمتكلم المسبتجيل دون 
الممكن ليؤثر التعليق عدم وقوع المشروط. فكأن 
المتكلم ناقض نفسه في الظاهر كقوله : 
وَإنك توف بل أو تتامى 
إذاعناستنت أوشيات التقنبزاتٌ 
لأن مراده التعليق 0 الثاني: .وهؤز مستحيل» لا 
الأول الذي.هو ممكن. لأن القصد أن يقؤل: إنك 


بطريقه. في 


40 الأعراف:‎ )١( 


سبيل الممانعة والمدافعة يقال: لفلان ابن يعارضه 
أي : يقابله بالدفع 0 ومنه سمي الموائع 
عوارض . 

[ وفي الاصطلاح: تسليم دليل المعلل دون مدلوله 
والاستدلال علئ 'خلاف مدلوله... وما يطلق عليه 
اسم. المعارضة: لغة .نؤعان : . معارضة خالصة وهي 
المصطلح المذكورء. ومعارضة مناقضة وهي 
المقابلة بتعليئل معلل سميْت بذلك لتضمنها 
إبطال دليل المعلل ع]9) 

ومن شرط تحقق المعارضة الممائلة والمناواة بين 
الدليلين ني الثبوت: والقوة والمنافاة بِيْنَ حكمهما 
واتحاد الوقت والتحل والجهةة فتلا يتحقق 
التعارض أيضاً في الجمع بين الجلٌ والحرمة 
والنفي والإثبات في زمانين في محل واحد. أو في 
محلين في زمان واحد لأنه متصور؛ وكنذلك لا 
تعارضض عند اخصلاف الجهتين كالنهي عن البييع 
وقت النداء مع دليل الجواز.. وإن اجتمغت هذه 
لشرائط وتغذن التخلفن عن النعارض: بهذا الطريق 
يُسْظر إن كانا عامين يحمل:أحذهمنا عل القيْد 
والآخز على .الإطلاق؛ أو يجمل أحدهما على 
لكل والآخر بعلئ: البعضن دقعاً للتعارض. وإن كانا 
خاصين يحمل أحدهما على القيد-والمجاز على ما 
أمكن وإن كان أحدهما خاصاً والآخر عاماً يقضى 
لخاص على العام هنا بالإجماع دفعاً للتعارض . " 
وفي «(جمع الجوامنع): يتحصل من النصين 
لمتعارضين ستة وثلاثون نوعاً لأنه لا يخلو إما أن 
يكونا عامين: أو بخاصين؛ أو أحدهما عافاً والآخمر 


خاصاً؛ أو كا لم 


و كل واحد منهما عام من وجه خاص من 


اش ]ك1 


وجةء فهذه أربعة أنواع كل منهما ينقسم ثلاثة 
أقسام » لأنها إما مغلومات أو مظئونات» .أو أخحدهما 
معلوم والآخر مظنون.يحصل اثنا عشرء وكل. منهما 
ما أن يعلم تقدمه أو ثآخره أو يجهل فيحصل ستة 
وثلاثون. ١‏ 
المبالغة: هي أن يذكر المتكلم وصفاً فيزيد فيه 
حتى يكون أبلغ في المغنى الذي قصندهء فإن 
كانت بما يمكن غقلا لااعادة فإغراق نحو: 5 
ونُكْرمُ جارنا مادام فيتا 
ونُنْبِعُه الككرامة يت مثلا 
والمبالغة ضربان: مبالغة بالوصف بأن يخرج إلى 
حد الاستحالةء ومنه : إحتى يلح الجمل في سم 
الخياط4. 
ومبالغة بالصيغة . 
وصيغ المبالغة عند الجمهور مخصورة في ثلاث 
وهي : فَعَال ومِفْعَال وفعُول. وما نقل عن سيبويه 
أن فعيلاً من ضيغ المبنالغة فمحمول على خالة 
العمل للتصب؛ فحيث لا عمل له لا يحمل على 
ضيغهاء بل معناه أنه صفة مشبهة لإقاذة المبالغة . 
وما بني للمبالغة فعلان وفعيل. . يفل كفرح 
وفعل ككبرء وَفَعُلاء كعليا 
قال بعضهم : عسات بوذ 
أحدهما ما تحصل المبالغة فيه بحسب زيادة 


تعنادها لا يؤجب للفعل زيادة؛ إذ الفعل الواحد قد ' 


يقع .على جماعة متعددين» وعلى هذا القسم تنزل 
صفات الله . 

المِثُْلء بالكسر: [ أغم"الألفاظ الموضوغة 
للمشابهة . والنظير أخنص منهء وكذا الند فإنه يقال 
لما يشاركة في الجوهر فقطء وكذا الشبنه 
والعسناوي والشكل ]20©. وقد يطلق المثل ويراد به 
لذات كقولك©2: زؤمثلك لا يفعل هذا) أي : 
نت "لا تفعله. وعليه: ليس عَمِئلِهِ شَئْء» 9) 
ي : كهؤ. تقول الغرت: ' (مثلي لا يقال له هذا) 
ي : أننائلا يقال" لي هذاء أؤ المزاد فيه نفي 
(التمائل عن المغل؛ فلا مشل لله حقيقة) أو 
لمتراد:نفق” المثل وزناذة' الحرفت بمسزلة إعادة 
الجملة ثانياًء أو الجمع بين الكاف والمثل لتأكيد 
لني تذيهاً على أنه لا يضح استعمالهما فنفي 
ب (ليس) الأمزان جميعا : 

والمثل بمعنى الضفة, وفينه تنبينه على أن 
ع ال 1 ال 
لبش طون امكل الاغلى4 والاكشرون على كون 
لكاف فيه زائذة إذ'القضد نفي المثل : 

واعلم أن المثل المطلق للشيء هؤ ما ينشاويه في 
جميْع أوصافهة ولم يتجاسر أحد :من الخلائق على 
إثبات المثل المطلق لله: بْل من أثبت له شزيكاً 
ادعئ أنه كالمثل له يعني يشاونه' في بعض. ضفات 
الإلهية. 'فالآية زذ على من زعم التساؤي من وجه 
دون وجه . 


[ ثم اعلم أن المثل. لو فرض عاماً لا.يلزم عجزهما 


اس اك 


اخ وجاء فى ط: «المثلى بالكسر: الشيه» 


(") بدله في خ 


خ: «تقول العرب». 


(4) الشورى: ١١‏ 
1+2 السوري نياك 


(0) بدل هذه العبارة في خ: «الممائل فلا مثل للباري حقيقة». 


م6١‎ 


من جهة التمانع والتطارد بين إرادتيهما وقدرتيهماء 

اتفقا على ممكن واحد واخختلفا والثشائق 
ظاهرء وأما الأول فلاستجالة نفو الإرادتين .في 
ممكن واتكناه وإلا لزم انقسام مالا ينقسم أو 
تحصيل .الح تحاصل فلا بد.من. عجز إجدى القندرتين 
وإجدى الإرادتين ويلزم منه عبجز الأخجرى 
بالممائلة؛ ولو فرض المثشل: خاصاً في بعض 
الصفات كالقدرة الإلهية مثلا فإنه يلزم. الجحبوث 
لكل من المثلين لاقتقارهبما إلنى مبخصص 
يخصصهما بالمحل الذي وجدت فيه لقبول كل 

منهما حيئذ المحلين؛ وذلك ينافي ما ثبت لاله 
من وجوب. الوجود»: ويلزم .حيني ل العجنز أيضاً 
للحدوث والتمانع :]20... , 

وَالمَثْلء بفتحتين لغْةً ؛ اسم لنوع من الكلامء 
وهوما تراضاه العامة والخاصة لتعريف الشيء بغير 
ما وضع له من اللفظ. يستعمل في السراء والضراء 
[ ويستعار لفظ المثل للحال كقوله .تعالى : همَدَنْهم 
كَمَثّل الذي استوقد ناراً 9,4 ] ي .جالهم العجيبة. 

و«مفلٌ الجنة التي وعِدَ المتقون29:4؛. أي فيما 
قصصنا عليك من العجائب . . ومن العجائب قصة 
الجنة العجيبة طوش المثل الاعلى» 7 أي الصفة 
العجيبة ] ©». (وهو أبلغ من: الحكمة . 

وقد يأتي المكسور بمعنى (المَكّل) بفتحتين: أعني 
الصفة كقبوله تعالى: لِمَثَلُ الجِنّة»4 9 أي 


وقد يأتي بمعنى. النفس + كما قيل- في قوله-تعالى : 
طفإن آمَنوا بمثّلما آمَنْثُم يهع )20 .. 

والمثال, :من مثل الرجل. بين يدي رجل ككرم: إذا 
انتصب قائما أو سقط بين يديه. 

والأمشل للتفضيل. وسمي أفاضل الناس.أماثل 
لقيامهم في كل المهمات. 

ومنه المثل الذي يسد مسد غيره . 

ويسمى الكلام الدائر في. الباس للتمثيل مَنَادٌ 
لقصدهم إقامة ذلك مقام غيره. 

والشرط في حسن التمثيل هو أن يكون ن على وفق 
الممثل له من الجهة .التي م 
النظم والصغر والخسة© والشرف, وإن كان 
الممثل أعظم من كل عظيم كما مثل في الإنجيل 
غل الصدر بالنخالة» والقلوب القاسية بالحصاة. 
ومخاطبة السفهاء بإثارة الزنابير. | 

3 3 00 1 

وفي كلام العرب: (اسمع من قراد)ء و(أطيّش من 
فراشة). وأعزٌ من مخ البعوض) ونحو ذلك , 
وَالمُثلةَ كاللّمزة للمفعول كلون بخطوع الانف 
ونحجوة. كالمنصوب بين يدي الناس باعتبار 
تكلمهم به للتمثيل في التقبيح . 

(وَالمئل» محركة: رك 

وتَمَئل : أي أنشد بيتا ثم )9 , 

تمل بالشيء: ضربه مثلاً. 

ومثله له تمثيلا: صوّره له حتى كآنه ينظر إليه . 
«فتمكل .لها بَشَراً سوِيّا4”": أي أناها جبريل 


لسلسم نيس ل سس سي يي سسسب 


)١(‏ ما بين المعقوفين من: خ. 


0ك 


5 الرعد: 76 . 
(1) النحل: 5١‏ 
(0) ما بين معقوفين من: خ . 


بصورة شاب أمرد سويٌ الخلق» يقال::تمثل كذا 
عند كذاء إذا حضر منتصباً عنذه بنفسه أويمثاله . 

والطريقة المثلى : أي الأشبه بالحق . 

وطٍأَمْتَلهُم طريقة4 "١‏ أي :.أنحَدَلَهُمْ وأ 

بأهل الح وأعلنتهم عند نفسه يما يقوله . 

الملك: بالكسر: أغم من المال. يقنال: ملك 
التككاخ: وملك القصاصء وملك المتعة. وهو 
قدرة يثبتها الشارع ابتداء على التصرفء. فخرج 
نحو الوكيل كذا في «فتح القدير». وينبغي أن يقال 
إلا لمانع كالمحجور عليه فإنه مالك ولا قدرة له 
على التضرف. 

والميع المنقول ملك للمشتري ,ولا قدزة لله على 


بعه قااقضه. 


بيعه قبل قبضة . 
ومّلك يميني, بالفتح أفصح من الكسر. 

والملك. بالضم: عبارة عن القدرة الحسية العامة 
لما يملك شرعاً ولما لا يملك. في «القاموس»: 
بالضم معلوم ويؤنث. وبالفتح, وككتف وأمير 
وصاحب: ذو الملك. 

وقال الزجاج : بالضم السلطان والقدرة وبالكسر ما 
خوته اليد. وبالفتيح مصدر. 

وقيل: بالظم يعم العرث في في المعو 
وغيرهمء وبالكسر يختص بغير العقلاء. | . 
وقيل بينهما عموم وخصوص من وجهء فالمضموم 
هو التسلط على من يتأنئ: منه الطاعة ء ويكون 
بالاستحقاق وبغيره» والمسكور كذلك إلا أنه لا 
يكون إلا بالاستحقاق . 

والْمَلِك؛ بالفتح وكسر اللام : أدل على الحم 


اس 


ةل المالك» لأن اك 


(ل)يطه: غ0 


المامؤرين بالأمر والنهي أزفع. وأشرف' من التصرف 
في الأعيان المملوكة التي أشرفها العبيد والإماء. 
وأيضاً المَلِك من خيث إنه ملك أكشز تصرفاً من 
المالك من حيث إنه مالك وأقدر على: ما يزيده في 
تضبرفاته وأقوى تمكناً منها واستيبلاء عليها وأ 
إحاطة. ووزود لفظ المَلِكِ في :القران أكشز من 
ورود لفظ المالك:إذ.هؤ أعلى شاناً من المالك. 
وقال بعضهم: المالبك اسم نافتل من .الملك 
بالكسرء.واسم الفاعل ما اشئق 
الفعل في الحال. 

والمَِك: من له السلطنة والتصرف في الأمر 
وَالنهَي في جماعة العقثلاء: فهو ضفة مشبهة من 
المُلك بَالضم بمعنى الإمارة والسلطنة:” والصفة 
المشبهة ما اشتق مما ثبت فيه الفعل واستمرء ومن 
ثمة خصت بالللازم 0 والكرم والجود. 
فالمالك: وإن كان أوسع لشموله لغيرٌ العقلاء أيضاً 
لكن الملك أبلغ لدلالته على القوة القاهرة . 

وقيل : المالك أكثر إحاطة وتصرفاً من الملك, لأن 
الملك لا يضاف إلا إلى أحرار من الناس بخلاف 
المالك. وإن المالك يتصرف بالبيع وأمثالة » وليس 


ق-مما: حدث مله 


ذلك للملك. 
وقيل: المالك من المُلك بالضم عنام من جهة 
المعنى وفيه معنى التسلط. 


والمالك من الملك بالكسر خاص وفيه معنى 
الاستحقناق: فكل مالك ملك وليس كل ملك 


مالكا . 
والمتولى من الملائكة شيئاً من السياسة يقال له 
5550 يفتح اللام. البشر يقال له ِمَلِك) 


مم 


بكسرهاء فكل ملك ملائكة وليس كل ملائكة 
ملكاً؛ بل الملك هم المشار إليهم بقوله تعالى : 
طفَالمدَيّراتٍ 2004.. طفالمُقسماتٍ 2004 ونحو ذلك . 
ومنة ملك الموت. 

(وملكوت الشيء عند الصوفية حقيقة المجردة 
اللطيفة, غير المقيدة بقيود كثيفة' شجية جسمانية . 
ويقابله الملك بمعتى المادة الكثيفة بالقيردم9 , 
والملائكة جمع (ملأك) على أصله الذي هو (لاك) 
بالهمزة والشاء لتناكيد تانيث الجماعة (أو 
المبالغة)9». هكذا كلام السلف. وليت شعري ما 
وجه 7 قوله تعالى.«قالوا لا عِلْمَ نا ”2. «وإذ 
قالتِ الملائقةٌ يامَرَيّم294, «فئائثة 
الملائقة94؟ )20. واختلف في حقيقتهم. بعد 
الاتفاق على أنهم .ذوات موجودة قائمة بأنفسهم. 
فاكثر المتكلمين. على أنهم أجسام لطيفة قادرة على 
التشكل بصور مختلفة» كما أن الرمبل كانوا 
يرونهم كذلك [ إما بانضمام الأجزاء وتكاتفها دون 
إفناء البزائد.من جلقه وإعادته» وإما بغير ذلك على 
ما يشاء الله تعالى ]20 , 


0 2 35 
(زاشمار الملائكة عباد أللّه العاملون بأمر الله إلا هاروت 


وماروت. كما أن الشياطين أعداء الله المخبالفون 
لأمر الله إلا.واحداً منهم قبرين النبي عليه الصلاة 
والسلام قد أسلم وهو هامة بن هميم بن لاقيس بن 
إبليس اللعين)2" . 


وذهب الحكماء إلى أنهم جواهر مجردة مخالفة 
للنفوس الناطقة في .الجقيقة , 

[ والحق أنهم جواهر بسيطة معقولة مبرأة من 
الحلول. في الموادء وهي مع ذلك إما غير متعلقة 
يعلائق المادة كالعقول» المادة 
كالتفوس. ولهم نطق عقلي غير نام يحتسل 
خلقهم توليداً كما جاز إبداعاً.. غير محجوبين عن 
تجلي الأنوار القدسية لهم ولا ممنوعين من الالتذاذ 
بها في وقت من الأوقات ولا في حالة من الحالاات 


وإما متعلقة يعلائق 


بنوم .ولا غفلة ولا شهوةء بل هم في التذاذ ونعيم 
بما يشاهدونه ويطالعونه من العالم القدسي والنور 
الرباني أبداً دائماً تسوفادا: وطناعتهم طييع 
وعصيانهم تكلف خلاف البشر فإِنَّ طاعتهم تكلف 
ومتابعة الهوى منهم طبع . 

قيل: الملائكة مكلفون بالتكليفات الكونية لا 
الشرعية التي بعث بها الرسل وليس كذلك» كيف 
وقد دلت الآثار على أنهم مكلفون بشرعنا فيؤذنون 
أذاتنا ويصلون صلاتنا. وملائكة الليل والنهار 
يشهدون صلاة الفجر ويصلون في جماعتنا 
ويحضرون مع الأمة في قتال العدو لنضرة الدين 
وهذه خخصيصة مستمرة إلى يوم القيامة لا مختصة 
بالبدرء وقد أعطيت لهم قراءة سورة الفاتحة من 
القرآن لا.غيرء ومطالعة اللوح المحفوظ مما لا 
تحقق له. واختلف في الفضل بين الأنبياء 


)١(‏ النازعات: ه. 
(9) الذاريات :4 . 
5) ليس في: خ. 
(4) بدل هذه العبارة في خ: «واستشكل بوجه» . 
(ه) المائدة: ,5١9‏ 


(0 آل عمران: ”1 . وبإزاء هذا في (خ) الحاشية: «وكان عبد 


الله بن مسعود رضي الله يذكر الملائكة في القرآن خخلافاً 
جع آل عمران: 394 
(م) من: خ. 
(5) ليس في: خخ 


:مم 


والملائكة. فمذهب الأشاعرة والشيعة: أن الأنبياء 
أفضل والآدلة على .ذلك كثيرة منها سجودهم 
لسيدنا ادم عليه الصلاة والسلام لولا أن السجبدة 
دالة على زيادة منصت المسبجود له على الساجد 
لما قال إبليس : «ارأيتك هذا الذي كَرَّئْتَ 
عَلَّي04) ومنها أنه أعلم منهم بدليل فيا آدم 
انُه باشمائهم4” والأعلم أفضل بدليل هل 
يَسْتَوي الذين يَغْلمون والذين لا يَعَمون74. 
ومنها إطاعة البشر أشق لكثرة الموانع» والفعل مع 
المانع أشق منه .مع غير المانع» والأشق قى أفضل 
لحديث: «أفضل العبادة َحْمَرُهاه. 
ومنها قوله تعالى : طإن. الله اصطفى آدم وتوجاً 
وآلّ ابراهيم وآلّ عمرانَ عَلَى العالّمين294 
والإشكال بقوله تغالى في. بني إسرائيل طإوأني 
فَشَلْمُكُم على العالمين4 0 حيث يستلزم 
تفضيلهم على سيدنا محمد وسيدنا آدم عليهمٍ 
الصلاة والسلام مدفوع بأن يقال: إن سيدنا نحدداً 
بني إسرائيل . وأما 
الملائكة فهم موجودون حال وجود سيدنا محمد 
عليه الصلاة والسلام . وقالت الفلاسفة والمعتزلة: 
إن الملائكة السماوية أفضل من البشر وهو اختيار 
القاضى أبى بكر الباقلاتي وأبي عبد الله الحليمي 
من أصحاب الأشاعرة واحتجوا بأدلة كثيرة منها 
قوله تعالى : إلن يَسْتتْكْفَ المسيحٌ ان يكونَ عَبْداً 


كان موتحوداً حال وجود بد 


.ولا الملائكةٌ: المقَرَيُوْن» 7 والجواب :. أنه من 
قبيل ما أعان على هذا الأمر لا.زيد ولا عمرو وهذا 
لا يغير كون.المتأخر في الذكر أفضل:من. المتقدم . 
وعليه قوله تعالئ: «ولا الْهَذْي ولا القلائد ولا 
آمّين البيتَ الخرام# "أو المراد أن النصارى لما 
من المسيح ما شاهدوا من القدرة العجيبة 
أخرجوه بها من عبادة الله. وقال تعالئ: #لن 
يستنكف المسيح 0# بهذه القدرة. عن عبوديتي 
ولا الملائكة المقربون الذين فوقه بالقوة والبطش 
والاستيلاء على عالم السماوات والأرضين. وأما 
الاحتجاج بقوله تعالى : طإومن عِنْدِه لا يَستكبرون 
عن اعد فمجارض بقوله 2 اي 0 صفة 


شاهدوا 


وبجديث: «أنا عند المنكسرة ة قلويهم» انا 
الاحتجاج بقوله تعالى : «والمؤمنون كِلُّ آم بالله 
وملائكته وكَتُبه ورُسُله4”" بناء على أن التقديم 

في الذكر يدل على التقديم : فى الرتبة فمعارض 

بتقديمه على الكتب أيضاًء ولم يقل أجد بأنهم 
أفضل من الكتب» وأما الاحتجاج بقوله تعالى : 
لِعَلّمَهِ شَديدُ القوى 4" فمعارض بقوله تعالى : 
ولا تغجّل بالقرآن قَبْلَ ان بُقُضَى إلبك 
وخيّه4”' وفيه سر لا يعرفه إلا العرفاء بالله 
تعالى . وأمنا الاحتجاج بقؤله تغالى : طقل لا اقؤل 
لكُم عندي خَرَائَنُ الك ولا اغلمُ الفَيْبَولا أقول 


() الإسراء: 55 
(095) البقرة: 770 
© الزمر: 9. 

(5) ال عمران: ##, 
0( البقرة : 27 . 
جم النساء: 
مم المائدة: ؟, 


07 


زم النساء: 
رو الأنبياء: 0 
)٠١(‏ القمر: :6ه 
)١١(‏ البقرة: 780 : 
(15) النجمة. 


18 لله 


1 


22 


6م 


لكُمْ إني مَلَك”. وقوله تعال: أيضاً:' <ما مَهَاكُمَا 
رَبّكما عَنْ هذه الشّجْرْةِ إلا أن تكُونا مَلَكين4 27 
ففيه أبحاث دقيقة. ومذهب أكثر.أهل المنة أن 
الرسل من بني.آدم أفضلمبن:الملائكة الرسل وغير 
الرسل. . والرسل.من. الملائكة: أفضل: من: عافة 'بني 
آدى والمؤسون: من:بني آدم .أفضل من عا 
الملائكة ]2 : 
(والملك: جوهر بسيظ' ذو حياة'ونطق قلي غير 
نام يحتفل خلقه توليداً كما جا إبداغاً طاعته 
طبع وعضنياته تكلفت خلاف البْشرخ" فإن ظاغته 
تكلف ومتابعة 'الهوى منة طبع ولا نكر من الملك 
تضوز العصياتء» إذ لولا التضوّر لما ندح يأتهم-لا 
يعضون الله ولا يستكبزون) 00 
والملكة : تطلق على مقابلة العذم وعلى مقابلة 
الحال» فعلى الأول بمعنى الوجودء وعا على الثاني 
بمعنى الكيفية الراسخة. 0 
رت الملائكة كلها أعجمية إلا أربعة 0م : (متكر 
ونكير ومالك ورضوان) 68 
وملكه يملكه :. (من باب ضرب)9) ملكا مثاشة 
الميم وملكة ومملكة بفتح اللام فيهما وقد يضم 
ة : 


(وصاله ملك: مثلث. الميم ويضم. الميم واللام 
أيضاء وذلك بانضمام الأجزاء وتكاثفها ختى يضير 
على قدر زجل:وهيثته على ما روئ النسائي من 
ضورة دحية الكلبن ثم يعود إلى:هيئته الأصلية دون 
إفناء الزائد من أخلقه وإعادته)9©) , 

المحاذاة: هي أن يجعل كلام بحذاء كلام فيؤتى 
بْه على وزنه لفظاً وإن كأنا مختلفين. ومن هذا 
الباب قوله: «ولؤ شناء لل لَسَلَّطَهُمْ علَيِكُم 
فلقائلوكم» 0 فهذه حوذيت باللام التي في 
(لسلطهم) وهي جواب (لى فالمعنى : لسلطهم 
عليكم فقاتلوكم » ونئله: <لاعَدّبَنَهُ غَذَاباً شديداًٌ 


لم وأا كه 
قسلم . 000 


ليَاتيتي4 فليس ذا موضع قسم لكته لما جاء على 
إثرما يجوز فيه القسم أجري مجرأة. 

ومنه أيضاً كناد بة المصحف» مثلاً إنهم كتبوا: 
«والتّيل إذا سَجَىي74 بالياء وهو من ذوات 
الواو» ولما قرن بغيره مما يكتب بالياء وقد نظمت 


أو و لادْيَحنه4 © فهنا يم 


المساواة: هي أن يكون اللفظ مسباوياً للمعنى بحيث 


(1) هرد #1 

5١ (5)الأعراف:‎ 

(7 ما بين بن معقوفين من: خ. 

(5) ما بين القوسين ليس في : خ. 

(0) بإزاء هذا في هامش زف الحاشية : : «وجاء اسرافيل مؤذن 
أهل السماء وإمامهم ميكائيل عند البيت المعمو 
الغالب لا ينافي ما جاء عن سيدنا علي 0 
جبريل. ولا ما جاء عن سيدتنا عائشة رضي الله عنها. أمام 
أهل السماء جبريل. كذا في وإنسان العيون» في الإسراع». 


ري الساء؟ 4 
7 لتمل: ل والعبارة فيخ: : «طلأعذينه عذاباً شديداً أو 


(0) الضحى: 0 والعبارة ني خ: كاد ور 
سجى» بالياء . 

(4) البيت في خ: 

:إذا قرنت امرءاً فتفتدي بشانه 


كو الليل إذا سجى وأو لسأينية 


كمم 


لا.يزيد منه ولا ينقص عنه» وهي معتبرة في قسمي 
البلاغة الإيجاز والإطناب معاً. 


أما'الإيجاز فكقوله تعالى: طِولَكُمٌ في القصاضنٍ 
حَيّاة004 , 
والإطناب في هذا المغتى. كقوله تعالق: لومَنْ 
قل مُطدوماً فقن جَعَلْنا وَِّهِ سُلْطائا قلا يرف 
في القثل 24 . 
وأما الإيجاز من غير هذا المعنى فكقوله تعالى : 
«خذن العفو وام بِاِلعُوْفٍ واعرِضٌ عَنِ 
الجاهِلين 74 طرفاها منسوخ والوسط محكم , 
والإطناب كقوله تعالى : :«إن الله ا 
والإخسان وإيتاء ذي القريى04). ولا بذ 
الإتيا ان .هنذا القصل لعلا يتوعم أن 
يوصف بالمساواة. ومن أمثلة المشاواة قوله : 
فإِنْتَكعَتسوا الدَاءَلا نيه 
وإن تَبِعَشِوا الحرب لا نَقَعْدٍ 


إن تتقفضتنا الذَّمُ لانَقْصِد 


والمساوقة عندهم تستعهل عابم الاتحاد في 
المقهوم .. 

المسألة, لعَةّ 
السؤالكه. ٠‏ .. 
وغرفاً: مي قضية نظربة في الأغلب عأ بٍمنها 
حجتها وهي مبانيها التصديقية وقد تكون .ضرورية 
محتاجة إلى تنبيه. وأما ما لا خفاء فيه قليس من 
المسأآلة في شيء. والمراد القضية الكلية التي 


:. الإسؤال أن المسؤول 3 مكان 


تشتمل بالقسوة على 0 تتعلق بجزئينات 
موضوعها :- 


المدح: هو الثناء الحسن» ومدّحه وامتدحه 
بمعنى ) والمدّحة والأمدوحة ما يمدخ به. 
وقيل: المدح هو الثناء باللسان على الجميل مطلقاً 
سواء كان من الفواضل أو من الفضائل» وسواء 
كان اختيارياً أو غير اختياري» ولا يكون إلا قبل 
النعمة ولهذا لا يقال ندحت الله إذ لا يتصور تقدم 
وصفا الإنسان على نعمة الله بوجه من الوجوه لأن 
نفس الوجود تعمة من الله تعالى . 
وفي «التبيين»: الحمد يستعمل في الإحسان 
الاين على الشناع والميج يستعمل في السابق 
وغيره؛ وهذا كالماضي والمضارع فإنهما يدلان 
سواء على "مطلق المعنى بحسب الاشقراك في 
الحروف» ثم كل واحد يختص بَزمان بحسب 
الاختلاق في اللفظء ولا يختص المدح بالفاعل 
المختار ولا باختيار الممدوح عليته ولا بقصد 
التعظيم كما يشهد به موارد استعمالاته, " 
[ والمدج بمعنى عد المآثر والمناقبٌ يقابله الهجو 
بمعنى عد المثالب. والمدج بالرصفت الجميل 
يقابله الذم ] ©, 
والمدح زيادة على الرضى وقد برض المرء: عن 
الشي + وإن لم بمدحه .' ١‏ 
الموت: [هوضيد الحياة لغنة , والأولى 5 
التعريف عدم الحياة عما وجد فيه الحيأة كلا 


ينتقض بالجنين. وفي «شرح المقاصد»: زوال 


)١١‏ اليقرة: 4لا 


(0) الإسراء: 77 
5 الأعراف: 149. 


اهم 


الحياة؛ ومعنى زوال: الجياة عدمها عما يتصف 
بالفعل. وهذا معنى ها قيل إنه عدم الحياة عما من 
شأنه الحياة .2١0]‏ وهو في الحقيقة جسم على 
صورة الكبش. كما أن الحياة جسم على صورة 
المرس . وأما المعنى القائم بالبدن عند مفارقة 
الروح فإنما هو أثره. فتسميته بالموت من باب 
المجاز [ فخلق الموت مجاز عن تعلقه بمصحح 
المر اد 
بخلق الموت إحداث أسبابه . وقال بعضهم : له 
ضرر لو أريد إحداث نفس الموت. لأن الأمور 
العدمية قد تحدث بعد أن لم تكن كالعمى ]9),. 
والمراد بقوله 000 : طِمُوَنُوا اكع م أَحَيَاهم 6 


الموت ومبدئه. وفي «شرح المقاصد»: 


و خوك الأولى »© | *) إماتة 
بانتهاء 0 ا لا يعرفون فيها الموت ٠‏ إلا 
الموتة الأولى فعبر عن إدراك الموت ومعرفته حين 
يؤتى به للذبح في صورة الكبش بالذوق تجوزاً. 

لواخيَينا به بَلدَةُ ميّتدأ4©. قيل بزوال القرة 
النامية الموجودة في الإنسان والحيوان والنبات. 
[ وليس كذلك» بل الإحياء عبارة عن تهييج القوة 
النامية وإثارتها وهو التحقيق لأنه لا تزول القوى 
النامية بل تنعزل عن العمل كما في المفلوج» 
فالحياة هيجانها والموت فتورهاء فالحمواس 


من الغاسل وممن يباشر.جسمه. وقد دلت الأخبار 
عل ذلك +9) 

على ذلك +20 

لاوَمَنُ كان مَيْنباً فاحْيَيّناه» © :بنزوال القوة 
العاقلة . 

«ائذا ما مِثُ 74 بزوال القوة الحساسة . 
«وياتيه الموثُ مِنْ كُلَّ مَكَان4 0 أي 
المكدر للحياة. 


: الحزن 


والإماتة :. جل الشيء عام الحياة أبتداى أو 
التصييز كالتصغيز والتكبيز. 
والموت الأحفر يروى بالتوصيف وبالإضافة أيضاً. 
فالاحمز علق الثاني بالراي. قيل:. مواحيوان 
بحري يشق موته .-وعلق الأول بالتراء يراد موت 
الشهداء حيث. لا مشقة في منؤتهم. والموت 
الأبيض : 'الفيجاءة 
والميت. مخففة : هوالذي مات. 

والميّت والمائت: هو الذي لم يمت بعد قال 
الشاعر: 
ومن يَكُ ذا ذم فَذَلكَمَيّت 

وما المَيْت إلا مَنْ إلى الْقَبْرٍ كل 

ولا يستعمل (مات حتف أنفه) في الميتة بالغرق 
والهدم [ يقال له هكذا زعماً أن روحه تخرج من 
أنفه. وفي المجروح من جرحه ]”" 


التي وجميع 
انعدمت انكمنت فلا نشك بسماع الميت ورؤيته فجاءات الموت؛ وإنما يستعمل في الميتسة 
كما كان فى حال حياته» ويتأثر بالعنف واللظف المماطلة. 
() صتخء (5) ما بين معقوفين من: خ . 


(1) مأ بين معقوقين من: خ . 
(*) البقرة: 5847 

(:) الدخان: كه. 
0 


(8 الأتعام : 157 


0 45 


و 


زن4 إبرأهيم : م 
(١0)منةاخ.‏ 


4م 


(والموتة: بالضم : ضرب من الجنون) ”2 

والمينة تأنيث مجازي فإنها تقع على الذكر والأنثى 
من الحيوان فمن أنث الفعل -المسند إليه نظر إلى 
اللفظء ومن ذكّر نظر إل المعنى ‏ 

والمَيتة: ما لم:تلحقه الذكاة: 

وبالكسر: للنوع. 

وبالضم : الغشي والجنون. 

وفي طمِثُ4 قراءتان: الكسر من مات يمات 
كخاف يحّاف» وبالضم من مات يموت . 
والموات. كغراب: الموت؛. وكسحاب: مالا 
روح فيه والأرض التي لا مالك لها . 

والمُوتانء بالتجزيك : .لاف الجيوان. أو أرض لم 
تحي بعدء ومنه قولهم: (اشتر الموتان ولا تششر 
الحيوان) . 

وبالضم : موت يقع في الماشية؛ ويفتح . 

ورجل موتان القؤاد: كحيوان. 

[ والمواتاة: الموافقة ع ©. 

المسح : مسح يتعدى إلى المزال عنه بنفسه. وإلى 
المزيل بالياء المفهوم المقصود من اللفظ سواء كان 
موجودا أو معدوما. 

والمنّح ء كالملح : البلاس أي اللباس الخلق 
والجمع مسوج . 

قال أبو عبيدة: المّسح . بالفتح.: المس والغسل 
جميعاً. فالنسبة إلى الرأس مسٌء وإلى. الرّجل 
غسل. والدليل على هذا فعل النبي والصحابة 
والتابعين . 

واعلم أن الواو إنما تعطف الاسم على الاسم في 


نوع الفعل أو في جنسه لا في كميته ولا في 
كيفيته» ولهذا قلنا في قوله تعالى : ظوامْسَحُوا 
برؤوسكُم وازْجّلكم4 © في قراءة خفض 
الأرجل :. إن الأرجل تغسل والرؤوس تمسح ولم 
يوجب عطفها على الرؤيس أذ أن تكون ممسوحة 
كمسح الرؤوس لآن العرب تستعمل المسح على 
معنيين : أحدهما النضح, والآخر الغسل. وحكى 
أبوزيد: تمسحت للصلاة أي : توضأت. فلما كان 
المسح على نوعين أوجبنا لكل عضو ما يليق بهء إذ 
كانت واو العطف كما قلنا إنها توجب الاشتراك في 
نوع الفعل وجنسه. فالنضح والمسح جمعهما 
جنس .الطهارة .ولا.يسن تكرار مسح الرأس 
عندنا. وقال. الشافعي مسح. الرأسن ركن فيسن 
تكراره كالفسلء» ويشهد لتأثير المسح في عدم 
التكرار أصول كمسح الخف والتيمم والجورب 
والجبيرة» ولا يشهد لتأثير الركن في التكرار إلا 
الغسل . يقول الشافعي في مسح الرأس ثلاثاً: هو 
مسح فيسنٌ الإيتار فيه كالاستنجاء بالحجرء 
فيعترضه الحنفي بأن مسح الخف لا يسن إيتاره 


اع والقياس المخالف للإجماع باطل 
والعياسن ؟ جما باعي 


إجماعاً: 


[ والمسيح : الصديق قاله إبراهيم النخعي رحمه 
اللهدء سمي سيدنا عيسى بن مريم عليه الصلاة 
والسلام مسيحا لأنه مسحه سيدنا جبريل عليه 
الصلاة والسلام بجناحه حتى لا يكون للشيطان 
سبيل» أوكان مسيح القدم الذي.لا أخمص لف أو 
أنه ما مسح لعاهة إلا براهاء أو كان يسيح في 
الأرض ولا يقيم في مكان . 


)١(‏ ليس في: خخ 
زفة من: خ. 


(7) المائدة: 1. 


68 


والمسيح- في حق الدجال لكونه ممشوح:أحد 
العينين:: أو بمعنئ الكبذاب والجرف من 


الأضداد ]200 


الموصول: هوما لا يتم جر إلا بصّلة ؤعائد. 
[ قيل هو وحده بمنزلة الزاي من (زيد) بخلاف 
الحروف. وأنت خبير بأن جعل الموضولات في 
الإفادة والاستقلال دون ن الحروف خروج عن 


الإنصاف ]20 , 


والموصول والمضاف إلى المعرقة كالمعرف باللام 
مْن حيث إنهما يحملان على المعهود الخارجي إن 
كان وإلا فعلى الجنس. وإن أريدا من حيث 


إنهما يتحققان في ضمن الأفراد ولم توجد قرينة 


الاستغراق فيحملات على المعهود الذهني , وإن 
لم يترد بالموصول معهود خارجي ولا جنس من 
حيث هو ولا استغراق لانتفاء قريلة تعين إزادته في 
ضمن بعض الأفراد لا بعينه يكون في المعنى 
كالنكرة» فتارة ينظر إلى 'معتاه فيعامل معاملة الدكرة 
كالوصف بالنكرة وبالجملة. وأخرى إلى لفظه 
فيوصفت بالمفرد ويجعل مبتدأ وذا خال. 
والموصول إن طابق لفظه معناه وجب مطابقة العائد 
له لفظاً ومغنى » وإن مالف لفظه معناه بان كان 
مفرد اللفظ مذكراً حم كد وم 
جار في" العائد و 


أحدهمًا: فراغاة اللفظ ور الاك ددرا وومتهم 


00 2000 
من يَسْتَمعٌ إليكق 4 . 


(والتاني : مراعاة المعتى نحو: ظومنهُمِ مَنْ 


)١(‏ منداخ. 
32( الأنعام : 7 


(7) يونس : 45 وما بين القوسين لم يرد في : خ. 


والموصول الاسمي: ما لا يتم جنا إلا نصلة 
وعائد؛ وؤضلته جملة خبزية والعائد ضَمير له. 
والموصول الحرفي:'ما أَوّلَ مع ما يليه من الجمل 
بمصدر ولا يحتاج إلى عائد ولا أن تكون ضلته 
جملة خبرية. وصلة الموصول صفة في المعنى . 
المفهوم: هو الصورة الذهنية سواء وضع بإزائها 
الألفاظ أو لا كما أن المعنى هو الصورة الذهنية 
من حيث وضع بإزائها الألفاظ . 1 
وقيل: هوما دل عليه اللفظ لا في محل النطق 
[ والمفهوم الكلي : هو أمر واجد في نفسه متكثر 
بحسب مأ صلق عليه قد مع فيه الوحدة 
والكثرة من جهتين ويسمى واحداً نوعياً إن كان 
نوعاً لجزئياته كالإنسان؛ وجنسياً وفصلياً على 
قياس النوعي, وأفراده كثيرة من حيث ذواتها 
واحدة من حيث جزئيات المفهوم الواحد في 
نفسه وتسمى واحداً بالنوع أو بالجنس أو 
بالفصل: 3 

والمقهسوم عند بعض أضصحاتٍ الشسافعي ]9) 
قسمان: 
(مفهوم المخالقفة :. ويسمى بدليل البخنطاب» 
وفحوى الخطاب, ولحن الخطاب:..وهو أن يثبت 
ل 
المنطوق. 

ومقهوم الموافقة :“هو أن يكون النسكوت موافقاً 


للمنطوق في الحكم ‏ كالجزاء بما فوق المثقال في 


(5) ما بين المعقوفين 0 
كلمة ووهو». 


8 دمن ذلك كله في إطع 


ىم 


قوله تعالى : طقَمَنُ يعمل مثقال ذَرّةٍ خَيْراً يَرَذْ»ه20 
وهو تنبيه بالأدنن على أنه في غيره أؤلى)20 : 
ودلالة (إلى) و(حتى) وأمثالهما على منخالفة حكم 
مدخولها لما قبلها بطريق الإشتارة لا بطريق 
المفهوم, والمفهوم إنما يعتبتر حيث.لا يظهر 
للتخصيص وجه سوى اختصاص-الحكم. وقد 
ظهر في آية «#الحيرٌ بالحنر»” إلى آخره وجه 
للتخصيص سوى اختصاص الحكلم؛ فإنها نزلت 
بعدما تحاكم بنو النضير وبنو قريظة إلى رسول الله 
فيما كان بينهم .قبل أن جاء الإسلاممن قتل الخر 
نجي اكزية بالميابق بي النضور! والرجل 
منهم بالمرأة منهم. وحُسْرَيْن مهم بحبر متهم 
فنزلت» فأمرزهم "النبي عليه الصسلاة والسلام أن 
يتساوواء فلا دلالة فيها غلى أن يقت الحز بالعبد 
والذكن يالأنث » كما لا دلالة على عكبنه بل هئ 
منسوخة بقوله تعالى : «أن النفس بالنفس 29# 
وبقوله. عليه الصلاة والسلام :. «المسلمون: تتكافاً 
دماؤهم» أي : تنساوى. ولا عبرة للتفياضبل في 
ل ا 


قال ابن الحناجب في قوله تعالى طول 
تُكْرهوا فََيَاتِكُم على البغاء إِنْ أرَدْنَ تحصّنأًم © 
إنه خرج.ممخرج الغالب.من أن يكون: الإكراه غالبا 
إنما يكون عند إرادة: التحصن... 


وقال ابن كمال: المفهوم معتببر في الزوايات 
والقيود. والخلاف إنما هو.في: النخوض.. وأنكر 
أب و حزيفة المفاهيم المخالفة لمنطوقاتها كلها فلم 
يحتج بشَيْء منها في كلام الشازع فقط: نقله ابن 
الهمام في «تحريره» كما قررناه:في أوائل الكتاب 
ونما يجب أن يعلم في" هذا المقام أن الراد يكون 
لمفهوم معتبراً فيما عذا كلام الله وكلام نزبيه سواء 
كان في الروايات أو غيرها ولو كان من أدلة الشرع 
كتأقؤال: الضحابة: والظاهر أن التختفية-النافين 
للمفهوم في الكتاب والسنة إنما مالو إلى الاعتبار 
به في الروايات لوجه وجيلنه.“وفي بض 
لمعتسرات” لعل قتول العلساء: إن التخفنيض 
بالذكز في" الزوايات يواجب نفيَ الحكم.عمًا عدا 
لمذكور كلام من هذا القبيل؛ خَيث يغلم أنه لولم 
يكن للنفي لمنا كان للتخضيصض فائدة إِد الكتلام 
فيما لم يدرك فائدة أخرئ .ببخلاف كلام النبي فإنه 
وت جوامع الكلم؛ فلعله قصد فائدة لم تدركها. 
لا.ترئ أن الخلف 0 
بلع إليهاا السلف+ بخلاف أمر“ الرواية فإنه لا يقع 
التقاوت فيه .1 :141 . 

(والخاصل أن النزاع سسْ إلا فيمالم يظهر 
للتخصيض وجبه غين نفي: الجكم عما عداه» 
ولذلكِ تمببك به القائلون بالمفهوم.:.وقد أجاب 
النافون عنه بأن. موجودات: التخصيض وفوائئده 


)١‏ الزلؤلة” يا 

(5): بذل ماحصربين قومنين أثبت ف خ النض التالي ؟ «مقهوم 
المخالفة: ويسمى :ندليل الخطاب ويسمىيجوى :الخطاب 
ولحن الخطاب أيضاً وهو الذي سميناه دلالة النص كالجزاء 5 
بما فوق المتقال في : وفمن يعم[ 
خيراً يره» وهوثنبيه بالأدنى على أنه في غيزة أولئ . 


قوله تعالى 


مثقال خرة 


ومفهوم الموافقة : هوأن بكرن المكزت ا للمنطوق في 
':الحكمة. 

50 البقرة: ا 

(5) المائدة: 6خ . ش 

(0) النور: 8# 


تكلم 


أشياء كثيرة غير محصورة فلا يحصل الجزم بأن كل 
موجبات التخصيص منتف إلا نفي الحكم عما 
عداهء على أنه كثيراً ما يكون .في كلام الله وكلام 
النبي عليه الصلاة والسلام لكلمة واحدة ألف فائدة 
يعجز عن دركها أفهام العقلاء)20 . 

وذكر بعضهم أن مفهوم المخالفة كمفهوم الموافقة 
معتبر .في الروايات بلا خلاف. وفي «الزاهدي»: 
أنة غير معتبر. 

وقال. ابن الكمال: العمل بمفهوم المخالفة. معتبر 
في اعتبارات الكتب باتقان منا ومن الشافعية كما 


تقرر في موضعه . 
(ولولا اعتبار المفهيوم.لما.صح التصديس بأداة 


التفريع في قوله.تعالى : طفِمَنٍ اضْطْرٌ غير باغ ولا 
عادٍ فلا إِنْمَ عليه» 29 . 

والحق أن دلالة. ذكر إلشيء على ها عداه في 
قح ال 1 
بيانه وضبطه لكنه يعرفه أصحاب الأذهان السليمة. 
ثم المفهوم عند القائلين بحجيته ساقط في معارضة 
المنطوق لا أنه منسوخ. نص عليه كثير من الثقات 


ومنهم العلامة التفتازانى ىم «التلى سرع : 
ددا 4 م لي وما >" 3 


لا نزاع لهم في أن المفهوم ظني يعارضه القياس . 
المضمار: الغاية التي ينتهي الخيل إليها في 
السباق . وكانت افر في القديم تزسل خيولها 
أراسيل عشرة عشرة. فالذي يأتي الغاية أو 
يسمونه المجلّى لأنه جلى. عن وجه صاحبه 
الكرب . 1 

والثاني : المصلي لأنه يضع خرطومه على عجز 


المجلى بين العظمين الناتئين فر إلكفا + 
جلي ب يي ص 


حيث قال فى 


اجان 


)١(‏ ما بين القوسين ساقط من: خ. 


وهما الصلوان . قال الشاعرٍ 
ولا بد لي مِنْ أنْ ل 

إذا ينب أَرْضَى أن يَكُونَ لك السَّبْقُ 
والشالثك: المسلّي لانه سَلَى عن قلب صاحبه 
الحزن حين لم يكن بينه وبين المجلي غير واحد. 
والرابع : التالي . 
لخامس : المرتاح تشبيهاً بالراحة. 
لسادمن : العاطف . 
لسابع : الحظي لآن له حظاً معهم في السباق. 
لثامن: المؤمّل لان صاحبه يؤمل أن يعد من 
السابقين . 
والتاسيع : اللطيم لأنه يلطم ويرد . 
والعاشر: السّكيت لأن. صاحبه يعلوه خشوع فلا 
يقدر على الكلام من الحزن. 
المَيْلِء بالفتح والسكون: ما كان فعلاً: يقال: مال 


5 


5 


عن الحق ميلا . 
وَالمَبّلْء بفتحتين: ما كان خِلْقَة؛ يقال: في 


والميل : إما أن يكوت بسبب ممتاز عن محل. الميل 
في الوضع والإشارة فهو الميل القسري كميل 
لحجر المرمي إلى فوق» أولا يكون يسبب 
ممتاز. فإما مقرون بالشعور وصادر عن الإرادة فهو 
الميل النفساني كميل الإنسان في حركته الإرادية 
ولا فهو الميل الحقيقي كميل الحجر بطبعه إلى 
التسفل . 

والميل؛ بالكسر: في الأصل مقدار مدى البصر 
من الارضء ثم سمي به عَلّمّ مبنيُ في الطريق» 
ثو .كل ثلث فرسخ 4 حيث قدر حده النبي عليه 


رصح + 


(1) البقرة: 177 وما بين القوسين.ليس في : خ. 


كم 


الصلاة والسلام..في طريق البادية وبني على ثُنْثِ 
ميلاء ولهذا قيل الميل الهاشمي.واختلف في 
مقداره على اختلاف في مقدار الفرسيع هل 2 
تسعة الاف ذراع بذراع. القندماء أو انا عشر ألف 
ذراع بذراع: المحدثين» فقيل : ثلاثة آلاف ذراع 
إلى أربعة الاف. وقيل: ألفان وثلشما 
وستون خخطوة . وقيل :. ثلاثة :الاف خطوة . 


المرور: مَرٌ عليه وبه يمر مراً: 'اجتاز ومر يمرْمراً 
ومروراً: ذهب. 

قال سيبويه في (مررت بزيد): إنه لصوق بمكان 
يقرب منه. وعلى هذا: «أو أحِدُ على الثّار 
شدى04 أي : أعلها مستملون المكان التريب 
منها. 

ومرة في قولك (خرجت ذات مرة): ظرف زمان إن 
أردت بها فعلة ولحدة من مرور الزمان» وإن أردت 
بها فعلة واحخدة من المضدر مثل قوله : (لقيته مرة) 
أي لقيةٌ» فهي مصدز عَبَّرتَ عنه بالمرة لأنك لما 
قطعت اللقاء ولم تصله بالدوام. صار بمنزلة شيء 
مررت به ولم تقم عنده . 

وإذا جعلت المنرة ظرفاً فاللفظ خقيقة لآنهنا من 
مرور الزمان. وإن جعلتها مصدراً فاللفظ منجاز إلا 
أن تقول: (مررت مرة) فيكون حينئل حقيقة أيضاً. 
وفي قولهم : (مرة بعد مرة) نصب على المصدر 
كما قال الإمام المرزوقي: وفي ألسنة القوم إننه 
نصب على الظرة رف أي : : ساعة مسماة بهذا الاسم . 
والوجه الأول هو الملائم في جميع موارد هذه 
الكلمة. وقد يكرر بلا فصل شيء ويقال: ( 


ل 


مرة)؛ قيل: الثاني تأكيد للأول؛ ومن هذ القبيل 
(بوْيْته بابا ياي (وفهمت- الكتاب حرقاً حرفاً) 
وينبغي أن يُعلم أن.هذا التكرير قد يكون بطريق 
العطف بالفاء أو بثم : 
الماهية9»: مشتقة من (ما هو) وهي ما به يجاب 
عن السؤال ب (ما هو) . تطلق غالبا على الأمر 
المنفعل من الإنسان وهي أعم من الحقيقة لأن 
!1 لحقيقة لاي 


تستعمل إلا في الموجودات. يقال: إن 
للموجودات حقائق ومفهومات . 

والماهية: تستعمل في الموجودات والمعدومات. 
يقال للمعدومات مفهومات لا حقائقٍ [ وتطلق 


الياقة ااقوة عه 12 


الماعية والحقيقة على الصورة المعقولة لة وكذا على 
الوجود العيني ]9©. 


واعلم أن تعريفها المشهور وهي مائية الشيء غير 
مرضيء. إذ لا يصح أن يقال: إن الشيء الذي 
بسيبه يكون الإنسان إنسانا هو ماهية الإنسان» 
فماهية الإنسان شيء هو سبب الإنسان؛ أو شيء 
سبب كون الإنسان إنساناً. وكل ذلك حشو. وأيضاً 
الشيء الذي يكون زيد به زيداً هو الإنسان مع 
تشخصض. فإن كان هذا ماهية زيذ لا .يصح قولهم : 
إن التوع تمام ماهية أشخاصه. والحق أن ماهية 
الشيء تمام ما بحمل على الشيء حمل مواطأة من 
غير أن يكون تابعا لمحمول آخر. فإن الإنسان 
يخمل عليه الموجود والكاتب والضاحك وعريض 
الظفر ومنتضب القامة والجسم الناء والمحسارر 
والمتحرك بالإرادة والناطق نطقاً عقلياً 


ذلك» فيجمم جميم ما ب 


0 
1 
3 
1 
9 

1 
( 

1 
1 


و ل 


)١(‏ في: ح «الماهية مشتقة عن ما هي والانسب عن ما هو: 


وهي مأ به. . » 
5) من: خ. 


كم 


الأمور اللازمة إذ. المفارقة:ليست من الماهية» 
فكل ما يحمل. عليه بتبعية. شنيء ار كالضاحك 
نإنه يحمل عليه بتبعية أنه متعجب ثم يحمل عليه 
بتبعية أنه ذو نطق عقلي » فبالضرورة ينتهي إلئ أمر 
لا يكون حمله عليه بتبعية أمر آخر. لثلا تتسباوي! 
المحمولات» فذلك. الأمر المحمول بلا واسطة هو 
الماهية: 0 ْ 
[ وما يقال أن لماهية الإنسان جنساً هو الجيوان؛ 
وفصلا هو الناطق فمن مسامحاتهم,فإن الجيوان هو 
البدن والناطق هو النفس وهما متغايران في الخارج 
ذاتاً ووجوداً فلا يصح حمل أحدهما على الآخر 
ولا على المتجموع المركب منهما فكانهم نظروا 
تارة إِلو ى المحسوس من الإنسان وهو البدن وتارة 
إلى منشأ الكمالات التي بها امناز عن سائر 
الحيوانات وهو النفس فادعوا أنه الناطق ]290 
والماهية .المشخصة والموجودة متساويان فإ كل 


رى 


موجود في الخارج مشخص فيه وكل مشخص في 
الخارج موجود فيه . 
والماهية والذات والحقيقة من المعقولات الثانية؛ 
فإنها عوارض.تلحق المعقولات الأولى من حيث 
هي في العقل ولم يوجد في الأعيان ما يطابقها . 

والماهية من حيث هي ليست واحدة ولا كثيرة ولا 
شيئاً من المتقابلات .التي يحمل عليهاء وإلآ لما 
اجتمعت مع المقابل الأخر, بل هي صالحة لكل 
واحد من المتقابلين غير منفكة عنهمبا. وذهب 
جمهور, المتكلمين إلى. امتناع إطلاق. الماهية على 
الواجب سبحانه لإشعاره بالجنسية. يقال: ما هو؟ 


الله( تعالى .ماهية لا يعلنها:إلا هو فليسن بصحيح 
ولم يونجد في كتبه ولم يثقل عن أضحابه العارفين 
بمذهبة. :. 


[ والمراد: بالجنبن فنا الجنس المنطقي الخاص 
الذي هو مقابل للبوع :لا اللغوي ادلي هويعم 
الأنواع ولا ينحصن في جزء الماهيئة. وهذا هو 
المعتبر في الماهية :فلا يلزم التركيب حينئف إذ 
الجنس بهذا المعنى :لا يستلزم الفصل: المقدم . 
والمتكلمون على أنه تعالى حقيقة نوعية بسيظة. 

واعلم أن عدم مشاركة الباري شيثاً من 
الأشياء لا يدل على انتفياء الجنس والفصل 
المستلزم لانتفاء .الخد عكس البسائط الخارجية 
المركبة منهما البتة بناء على عدم جواز تركب 
الماهية من أمرين متساويين» وتفريع عدم انفصاله 
عن غيره بمعنى فصلي على عدم المشاركة أيضاً 
مبني على ذلك لجواز أن يكون له منخصر في نوعه 
المنحصر في ذاته تعالى . .وبرهان التوجيد لا.يدل 
على انتفائه» وعلى تقدين تسسليم انتفائهما لا يلزم 
أن لا ينفصل بعرض لجواز أن ينفصل بعرض يفيد 
امتيازه عن جميع ما عداه مبع امتيازه بآ 
تعالى كذلك عند: التحقيق ع 9). 


بذاته وذاته 


الماثة: .هي غدد اسم يوصف به نحو: (مررت 
برجل ماثة إبله). والوجه الرفع ويجمع.على مئات 
والمائة في ثلثماثة في معنى. الجئات. لأن حق مميز 
الثلاثة إلى 0 0 يكون جمعاء وثلثنتات شاذ 


25 لمم 
(5) ما بين معقوفين فن: (خ). 


فكم 


القلققلقانظاء لاق ز.::.. 


المعدود الذي هو ممييز العدد مثل: رجل ودرهم 
بعد العدد المجموع جمع المؤنث اللازم على 
تقدير جمع المائة بالآلف والتاء.. وأن يقبال: 
ثلثمئات رجل بعد كون العادة أن يجي ء بعد العدد 
الذي هو في صورة الجمع المذكر. ومثل عشرين 
زجلا إلى تسعين» وإنما لمتجمغها لأن استعمال 
جمع مائة مع مميزها مرفوضن في. الأعدادء ولما 
كان ثلثمائة جمعاً في المعنى 'حسن إضافته إلى 
الجمع في جتنتمافة سنيِنَ204 كما في 
طبِالاخُسَرِين اعمالا04) فإنه مميز بالجمع وجحقه 
المفرد نظراً إلى المميز. والنسبة مئوي : 

المادة : هى عل رأ ) متأخري المنطقيين غبازة 


على رأي 
ع: كشة كانت د ده المحية لا الموم 
عن كيفيهة كانك للسبة المحمول إلى الموصوع 


ل سلباً. وعلى رأي متقدميهم: عبارة 
عن كيفية إلد النسبة الإيجابية. في نفس الأمر بالوجؤب 


0 والامتناع . ولها أسماء باعتيارات . 

فمن جهة توارد الصور الممختلفة عليها مادة. وطيئة . 
ومن جهة استعدادها للصور قابل وهيولى. 

ومن جهة. أن التركيب يبتدأ.منها عنصر 

ومن جهة أن التحليل ينتهي إليها اسطقسر 


[ والمادة والصورة مخصوصتان - وقال 
بعض المحققين بطريانهما في الأعبراض 


أيضاً الث 
المُوَلّ كالمظفر: هومن. ولد عند العرب انة 
أولا دهم وتأدب 0 وهو من ن:الكسلام 


هي كلمة مولدة ٠.‏ 

وأجمع أهل. اللغة على أن (التشؤيش) لا أصل له 
في العربية وأنه مُوَلْدْ وكذا (القحبة) ومعناه: 
البغي [ وليس هذا بأفنحش من الزانية كماظن ]9) 
وكذا قول الأطباء: (بحران)» وكذا (الفطرة) وكلام 
العرب صدقة الفطزء وكذا (الجبرينة). خلاف 
القدرية. وكنذا (يوم. باحوز) وهوشدة الحر في 
تموز: وكذا (برهن) والفصيح (أبره). 

وفي «الصحاح»: كنه الشيء: نهايتهء ولا نشتق 
فنه فعل .. وقولهم: (لا يكتنه: الوصف) يمعنى لا 


يبلغ كنهه كلام مولد. وكذا كافة الخلق : 
ولا يستشهد علق العلوم الثلاثة التي هي علم اللغة 
والُصرزيف والعربية إلا بكلام الغرت نظماً ونثراء 


لآن المعتبر فيها ضبط ألفاظهم . 

وأما علم المعاتي والبيآنوالبديغ فقد يستشهد 
عليها بكلام العرب وغيرهمُ لأنهها راجمة إلى 
المعاني؛ ولا فرق في ذلك بين العرب وغيرهم إذا 
كان الرجوع إلى العقل. 

المختار: هو لفظ متردد بين الفاعل والمفعؤل إذ 
أصله بكسر المثناة التحتية وبفتحها تحركت.الياء 
في كل منهما بعد فتحة وقلبت آلف .ويقع التمييز 
لهما بحرف الجرء .تقول في الفاعل:. مختار لكذاء 
وفي المفعول : :مختار.من كذ!... وقدخطأ .أب و عمرو 


والمختار: هو الذي إن شاء فعل وإن شاء ترك © . 


[ أطلق على الباري على !ل مدع : وهلا لما 


المذهبين وهذا | موافق لما 


7 0 إل اد !ل 2 1 
النحرير قال الأصمعي : : ليس من كلام العربا. بل 
(1) الكهف: 705 

٠١ الكهف:‎ )59 


(17) ما بين معقوفين من: خ . 
)من خ. (0) خ: هلم يفعل». 


56م 


ذكر في «شرح المواقف» في هذا المقام. وهو إن 
شاء تِرك. والأولى إن لم يشا لم يفعل».كما في 
«شرح المواقف» في الإلهيات حيث قال:. وأما 
كونه تغالى قادراً بمعنى بمعنى إن شاء فعل وإن لم يشأ لم 
يفعل فهومتفق عليه بين الفريقين. وقال قبيل ذكر 
الفروع على إثبات القدرة بعد تفسير القادر 
بمعنى إن شاء فعل وإن لم يشأ.لم يفعل وهذا أولى 
مما قيل: هو الذي إن شاء أن يفعل فعل» وإن شاء 
أن لا يفعل لم يفعل. لأن استناد العدم إلئ مشيئة 
القادر يقتضي جدوئه. كما في الوجود فيلزم. أن لا 
يكون القدم أزليا وأما .أنه بمعتى يصح منه الفعل 
والترك فعند المتكلمين فقط: وإنما قدم السيد قفي 
بيان المختار صحة الترك على صحة الفعل لأنه 
الفارق بين المختار والموجب.لاشتراك صحة 
الفعل بينهما على تقدير أن يراد بالصحة الإمكان 
العام وإرادة الإمكان الخاص به أظهر في 
الفرق ]20. 

المئاسية : هي على ضربين فناسبة فئ المعانى » 
ومناسبية.في الألفاظ . 1 
فالمعنوية: هي أن يبتدىء المتكلم بمعنى ثم يتم 
كلامه بما يناسبه معنى دون لفظه: فمنه قوله 
تعالى : «اولم يَهْدِ لهم كَمْ أهْلكُنا مِنْ قَثلهم...204 
إلى قوله: «اقلا يَسْمَعُونُ 4 «اوّلّم يَرَوا آنا 
نسو الماء إلى الارْض الجُوّن. :204 إلى قوله : 
5 لآية الأولى 


يُيُصسرون94» لأ مموعظة | 
سمعية؛ وموعظة الآية الثانية مرئية . 


والمئاسبة اللفظية : .هي دون رتبة المعنوية فهى 
الإثيان يكالمات؛ 07 ١‏ 
وهي. على .ضربين :. نامة وغير تامة» 

فالتامة أن تكون الكلمات مع الاتبزان مقمّاة. 
والناقصة موزونة غير مقفاة. فمن التامة قوله 
تعالى : «(ما انْتَ بنققة ربك بِمَجْتُون ٠‏ وإنُ لك 
لاجر عَيْرَمَفنُون274» ومن شواهد الناقصة. قوله 
عليه الصلاة والسلام : «أعيذكما بكلمات إلله التامة 
من كل شيطان. وهابمة.ومن كل عين لامة» لم يقل 
النبي عليه الصلاة والسلام (ملمة) وهي القياس 
لمكان المناسبة اللفظية . 

المنقول:. هو ما كان مشتركاً بين: المعاني وترك 
استعماله في المعنى الأول» سمي به لنقله من 
المغنى الأول. والمنفول حقيقة في الأول مجاز في 
الثاني من حيث اللغة» ومجاز في الأول حقيقة في 
الثاني من. حيث النقل 2.. وهجران المعنق الأول 
لا يشترط في المنقول: بل الغلبة في الثاني كافية. 
اناقل إما الشرع فيكون منقولً شرعياً أو غيره؛ 
وهو إما العرف العام فالمنقول عرفي ويسم حقيقة 
عمرفية؛ أو العسرف الخاص ويسمى منقولا 
أصطلاحياً كاصطلاح النحاة والنظار. 

والمرتجل ما لا فعنى.له أولاً . 

المراجعة: هي أن يمكن يمكن المتكلم مراجعة في 
القول جرت بينه وبين محاور له بأوجز عبارة وأعدل 
سبك وأعذب ألفاظ. ومنه قوله تعالى: ظإِنّي 
جاعِلُكَ للناس إماماً قال ومن دُريَتي قَانَ لا يَتَالُ 


)١(‏ ماب ا مناخ 
(7) السجدة: 
(7) السجدة: /7لا, 


(6) خ: «الناقل». 


ككم 


عَهْدِي الظالمين274 جمع الخبر والطلب والإثبات 
والنفي والتأكيد والحذف والبشارة والنذارة والوعد 
والوعيد. 

المطالبة : هي تستعمل. في: .العين يقال: (طالب 
زيد عمراً بالدراهم) . 

والمراودة : لا تستعمل إلا في العمل يقال: (راوده 
عن المساعدة). ولهذا تتعدى المراودة إلى مفعول 
ثان بنفسه. والمطالبة بالباء. وذلك لأن الشغل 
منوط بانحتيار الفاعل . 

والعين قد توجد من غير اختيار منه» ولهذ!ا يفترق 
الحال بين قولك: (أخبرني زيد عن مجيء فلان) 
وبين (أخبرني بمجيئه).. فإن الإخبسان في. الأول 
ربما يكون عن كيفية المجيء. في الثاني لا 


يكون إلا عن نفس المجيء. 
المفتاح : آلة الفتح كالمفتحء وكمسكن: الخزانة 
والكنز والمخزن . 


والمفاتح جمع مفتح بالكسر والقصر: وهو الآلة 
التي يفتح بهاء أو جمع (مفتح) بفتح الميم وهو 
المكان لا سبج (مفتاح)إذلوكان 
كذلك ينبغي أن تقلب ألف المفرد ياء فيقال: 
مفاتيح ناير ونضابية ومحاريب. وهذا كما أتوا 
بالياء في جمع مالا مدة في مفرده كقولهم: 
(دراهيم وصياريف) . 

المرافقة: الاجتماع في الطعسام أو شيء يجتمعان 
عليه بأن كان مقامهما في مكأن واحد حتى إذا كانا 
فى سفينة ولا يأكلان على خوان واحد فليس 
بمرافقة: وأما إذا كانا في محمل كراؤهما 


وقطارهما واحد فهو مرافقة. ولو اختلف الكراء فلا 
مرافقة وإن اتحد السير. 

والرفيق: المرافق يجمع على رفقاء» وإذا تفرقوا 
ذهب اسم الرفقة لا اسم الرفيق . 

والمُرفِق كالمرجع: في الأمرء وكالمنبر في اليد. 
ومرافق الدار أعم من حقوقهاء فإن المرافق تابع 
الدار مما يرتفق به كالمتوضا والمطبخ . 

الموقف: هو زمان يوقف فيه لأجل المخاصمات» 
ووزن (مفعل) في معتل الفاء بالواو يصلح للزمان 


والمكان والمصدر. 

والموقوف: هو الذي لا يعرف في الحال مع وجود 
كن العلة لعارض كبيع الفضولي ونكاحه فيتوقفٌ 

في جوابه لأنه لا يدري أن المانع يزول فيقع 

الحكم, أو لا يزول فيفسخ . 


الموجب: موجب اللفظ يثبت باللفظ ولا يفتقر إلى 
النية: ومحتمل اللفظ يثبت مع النية:اللإقضاء فيما 
فيه تخفيف ومالا يحتمله اللفظ لا يثبت وإن 
نويء» ويثبت الموجب بدون قرينة؛ والمحتمل 
والمقتضى: أعم من الموجب والمرجح» 
فمقتضى الحال يكون تارة راجحا على خلافه مع 
جواز خلافه. وتارة يكون واجباً بحيث لا يجوز 
خلاقه . 

والمقتضى في اصطلاحهم أعم لما هوباعث 
متقدم ولما هوغاية متأخرة . 

والكلام المويتب. - الجيم : معناه الكلام 


يد 00 


الذي اعتبر فيه أ يجاب أي الحكم بالثبوت . 


(0) البقرة: 3176 


لاكم 


وبكسرها: ما لا يكون فيه نفي ولا نهي ولا استفهام 
سمي به لأن عريانه. عن ذلك سبب وموجب لنصبه 
أو لاشتماله على الإيجاب . 


[ الموضوع: هو عبَارة عن المبخحوث بالعلم عن 


أعراضه الذاتية . 

المنيفف :. المشرف العالي من أثاف على كذا: 
أشرف عليه . 

المسكة : مقدار ما يتمسك به من عقل عقل أو علم أو 
قوة : 

المظنة: مظبة الشيء : مالفه الذي يظن كونه 


فيه ]20 , 


المعرفة”) : تقال للإدزاك. المسبوق , بالعدم ٠‏ ولثاني 
'الادراكين إذا تخللهما عدم. ولإدراك الجيزئي» 
ولإدراك البسيط. 

والعلم يقال لحصول صورة الشيء عند العفل» 
وللاعتقاد الجازم المطابق الثابتء ولإدراك 
الكلي » ولإدراك المركب. 

والمعرفة قد تقال فيما تدرك آثارهء» وإن لم تدرك 
ذاته. 

والعلم لا يقال إلا فيما أدرك ذاته. 

والمعرفة تقال فيما لا يعرف إلا كونه موجوداً فقط . 
والعلم أصله أن يقال فيما يعرف وجوده وجنسه 


والغلم قد يقال في ذلك وفي غيرة : 

المزاوجة”" : هي ترتيب معنى على مع بين في 
الشرط والجزاء أو ما جرى مجراهماء ومنه في 
القلرآن : «آتيناة آياتنا فِانسَلَحٌ مَنْها فَأَنْبَعه 


ل ميْطانٌ ان فكانَ عن الغاوين 4 . 


المذهب: المعتقد الذي يذهب إليه. والطريقة 
والأصل والمتوضاً. 

والمذهب الكلامي: هوذكر الحجة على صورة 
القياس نحو: هلو كان فيهما آلِهةٌ إلااث 
لقسدتاه: دِوَهُوَ الذي ينْدا الخلق ثم يُعيده 
وهو أهْوَنُ عَلَيْه4" والفرق بينه وبين حسن 
التعليل اشتراط البرهان في الأول دوت الثاني . 
(وضذهبنا مذهب العشرة المبشرة وابن مسعود 
وأحمد رضوان الله 0 وهو أسم الجمهور من 
الصحابة . 

ومذهبنا صواب يحتمل الخطأ. 1 مخالفنا 
خظأ يحتمل الصواب) ©: 

والحق. ما نحن عليه في الاعتقاد» والباطل ما هو 
عليه خصومنا.. (هذا.نقل عن. المشايخ) 7" كما في 
«المصفى:. 

[ دفي «التقويم» في مسائل الاجتماع في التمسنك 
بقوله تعالى : كُدْتُم خيْرَ أمّة294 أن كلمة (خير) 
تدل على نهاية الخيرية. ونفس الخيرية في كينونة 


وكيفيته وعلته . العبد مع الحق ضد الباطل . والنهاية في كينونة 
والمعرفة تقال فيما يتوصل إليه بتفكر وتدين. الحق على الحقية ة فدلت صفة الخيرية وهي 
()مندخ: (0) الأنبياء :1 377 

3١‏ الروم : اا 


(1) هذه المادة والكلام عليها غير موجود في خ. 


لكلو عليها ليرد فخ 
5 الأعراف : كه 


(/) ما بين القوسين ساقط من: خ. 
(م) آل عمران: 211١‏ 


كم 


بمعنى (أفعل) على. أنهم مصيبون لا محالة: الحق 
الذي هوحق عند الله تعالى ]20 , 

المرجثة: هم الذين يحكمون بأن ضاحب الكبيرة 
لا يعذب أصلا وإنما العذاب والنار للكفتان: 
والمعتزلة جعلوا عَلُمْ القطع بالعقاب وتفويض 
العلم إلى الله تعالى يغفز إن شاء ويعذب إن شاء 
على ما هو مذهب أهل الحق بمعنى أنه تأخير 
للأمر وعدم الجزم بالشوات والعقات. وبهذا 
الاعتبارجعل, أبو حنيفة من المرجئة , :وقد قيل:ل4: 
من أين أخذت الإرجاء؟ قال: من الملائكة 
قالوا: «لا عِلّمَ لنا إلا ما عَلَمْكَناعج' .. . 

المتراج: مزاج الشيء اسم لمنا يمتزج”ابنة أئ: 
يخلط. كالقوم اسم لما يقام به الشيء. ومننه 
مزاج البدن» وهر ما يمازجه من الصفراء والسوداء 
والبلغم والدم والكيفيات المناسبة لكل واحد منها: 

مراعاة الجناس: هو فن فؤائد وضع الظاهر مؤضع 
المضمر. ومنه #سورة الناس» ... ومثلة ابن الضائغ 
بقوله تعالى : ظخَلَقَ الإنْسَانَ مِنْ عَلَّق 20# ثم قال: 
عَلُمَ الإنُسان ما لَمْ يَْلمَ274. إلا إنَّ الإنْسَانَ 
لَيَطْفَئَ4ك”. فإن المراد بالإنسان. الأول:. الجنس . 
وبالثاني : : ادم ؛. و(ما لم يعلم) الكتابة». أو إدريسن. 
وبالثالث:. أبوجهل . 0 

المباديء: هي ما يتوقف. عليه المسائل بلا واسطة 
لأنها منها. 

والمقدمة: ما يتوقف عليه المنائل بواسطة؛ 
فبينهما عموم وخصوص مطلق ‏ 


والمبادىء التصورية: .هئ حدود الموضوعات أو 
حدّ ما صدق عليه موضوع الفن أو حدٌ جزئي له أو 
حدٌ أجزائه أو حذؤدأنواعها. 

والمبادى» التصديقية: :هي أطراف المسائل. 
والمبادىء العالية : يعنى بها العقول الفلكية . 


المحال. بالضم: ما أحيل من جهة الصواب إلى 
غيرة» ويراد به في الاستعمال: نما اقتضى الفساد 
من كل وجه كاجتماع الحركة والسكون في شيء 
واحد في حالة واحدة. وكذا خلو الجسم عنهما 
فى زمان. 

وبالفتح : الشك 

وبالكسر: المك - 


المحض: هو تخليص الشيء مما فيه عيب 
كالفحص , لكن الفحص يقال في إبراز شبيء من 
أثناء ما يختا يختلط به وهو منفصل »ء والمحض يقال فى 
إبراز شيء مما هو متصل به. 

المعرضء بفتح الميم:: إسم موضع من عرض 
يعرض كضرب يضرب إذا ظهر. 
وبكسر الميم :. الثوب الذي يعر 
للمشتري , 


المعزل. بكسر الزاي : اسم مكان العزلة» وكذا 


فيه الجارية 


ضر ف لجا 
د كان 


أسم الزمان. 
بالفتح : مصدن وأصله من .العزل وهو التنحية 
والإيعاد. 


المُرضِع : هي التي من شسأنها أن ترضع وإن لم 


)١(‏ ما بين معقوفين من: خ. 


(5) البقرة: 


© العلق: 7 


(؟) العلق: 6, 


ال 


03 


تباشر الإرضاع في حال وضعها. 

والمرضعة: هي التي في حال الإرضاع ملقمة ثديها 
للصبي. هذا هو الفسرق بين الصفة القديمة 
والحادثة » فغلى هذا قوله تعالى : لتَدُْهِلُ كل 
مَؤْضِعة عَمًا اضعثٌُ224 أبلغ من مرضع :في هذا 
المقام . 

المجد: هو نل الشرف والكرم ولا يكون إلا 
بالآباء أو كرم الآباء خاصة . 

مَجُده: عظمه وأثتى 

والمجيد: الرفيع العالي . 

والماجد : الكثير الكرم . 

المعدة. ككلمة وبحنة: موضع. الطعام قبل 
انحداره إلى الأمعاء. وهو لنا بمنزلة الكرش 
للأظلاف والأخلاف. 

المزيّة: الفضيلة والجمع مزاياء ولا يبنى منها 
الفعل الثلاثي . 
المهابة: يراد بها عرفاً الحالة التي تكون في قلوب 
الناظرين إلى الملوك [ غالباً 291 وقد نظمت فيه: 
والروعة : الخوف الذي يتجدد بمخاطبتهم . 
المضمر: له وجود حقيقي فإنه باق معناه وأثره 


أيضاً. 
والمحذوف: وإن أسقط لفظه لكن معناه بناق 
وينتظمه المقدر. 


والمتروك: لا بقاء لمعناه ولا لأثره . 


37 الحج:‎ )١( 
من تخ‎ )0( 
211 محمك:‎ )5( 


والمستثر :. مفروض الوجود مقدراً ولا وجود له 
بالفعل . 

والمضمر: إشارة إلى ما قبله. 

والمبهم : إشارة إلى ما بعده. 

والمتروك: أعم من المهجور لأن المعنى 
المطابقي إذا لم يرد في موضع. بل يراد 
التضمني , والالتزامي.يصدق عليه أنه مسروك ولا 
يصدق عليه إنه مهجور. 

المندوب إليه: هو مدعو إليه على طريق 
الاستحباب دون الحتم» والإيجاب وحده ما يكون 
إتيانه أولى من تركه : 

وقيل : ما يكون في :مباشرته ثواب وليس في تركه 


عقاب . 
المقدمة. مقدمة العلم : ما يتوقف عليه صحة 


ومقدمة الكتاب: ما يتوقف عليه الشروع على 
بصيرة. ويحصل الأول بالتصوير بوجهما 
والتصديق بفائدة . 

ال هو لفظ مشترك يطلق لمعانٍ هو في كل 
المعيق والفيسن» والت رف في 
الأموره والناصرء والمحبوب. طإوأنَّ الكافرين لا 
مولى لهم4” أي : لا ناصر لهم فييدقع عنهم 
العذاب. ظورُدَوا إلى اش مولاهم الحق»9#) أي: 
مالكهم . [و«إماواكم النار هي مولاكم #4 أي : 

هي أولى بكم » أو مكانكم غما قريب أواتام 


كانكم عما قريب» أو تاصركو 
رع اوه 


| حقية 


:ّ 5 


(5) يونس: ,3١‏ 
(ه) الحديد: 16. 
4 2 


(1) ما بين معقوفين من: خ. 


ام 


والموالي: جمع مولى مخفف.(مولّى) كما قالوا 
في. المعنى » [«وإني خِفْتٌ الموالي مِنْ 
وَرَائي 74 المراد ابن العم ومعنئ حديث: دمن 
كنثُ مولاه فعلي مولاه» أي من كنت ناصره على 
دينه وحامياً له بباطي فعليٌ ناصره وحاميه يباطنه 
©..وإنما أطلق الموالي على: العجم 
باعتبار أن اكثر.بلادهم فتحت عنوة وأعتق أهلها 
حقيقة أو حكماً. 
الحؤمد! هو يحتمل المصدر كما في قوله 
تعالى : «فاجعل بيننا وبينك موعداً 4< ويشهد له 


وظاهره ] 


المرجع : الرجوع إلى المؤضع الذي كان فيه. 
والمصير: هو الرجوع إلى الموضع الذي لم يكن 


فيه : 


1 لمثلّث ويخفف : هبو الساعي بأخيه علد 
السلطان لأنه يهلك ثلاثة نفسه وأخاه والسلطان. 
المسجدء بالكسر: موضع السجود والذي يصلى 
فيه شاذ قياساً لا استعمالاً . 

المضارعة :. المشابهة. مشتقة من الضرّع كأن كلا 
لشبهين ارتضعا من ضرع واحد فهما أخوان 


رضاعا. 


5-1 


المراهق : هو من عشر سنين إلى خمس عشرة سلة . 


.5 مريم:‎ )١( 
(؟) ما بين معقوقين من: خ.‎ 
طهه مه‎ )9( 


والمراهقة : من تسع سنين إلى جمس عشرة سنة: 
والمبتدأة يفتح الدال: هي المراهقة التي لم تبلغ 
قبل. 

المثال: فرق بينه وبين التمسك لأن التمسك 
مشروط بكونه نصاً في المقصود لا يحتمل لغييره 
لأنه دليل مثبنت». فلو كان فيه احتمال لما كان مثبتا 
ونحجة وبرهاناً. وأما المثال فالمقصود منه التوضيح 
في الجملة فلا يضره الاحتمال؛ فلهذا السر 
شرطوا في التمسك النصوصية دون المثال. وقد 
شاع عند أهل العربية أنهم يعتمدون كثيراً على 
المثال. والاعتمادٍ على المثال ضبرب من 
الاعتذارء» والمحتاج إلى الاعتذار هو الترك لا 
الذكز. 

المكروه: هو ضد المحبوب مأخوذ من الكراهة 
التي هي ضد المحبة والرضى . وحدٌّه ما يكون 
تركه أولى من إتيانه وتحصيله . 

المقَدَّم: مقدم كل شيء ومؤخره بالتثقيل» 
مقدم العيش ومؤخره فإنه بكسر الدال والخاء 


وبالتخفيف. 


المعلى : هو من قداح الميسر وهو ألذي له سبعة 
أسهم » من فاز به أخذ سبعة أعشار لحم الجزور. 
وإن خاب أخذ منه سبعة أعشار ثمنه . 

المد هر يروفك اانه أورطون 


كالمناء يجمع 20 على (أمنان). ويجمع المنا على 
أمناء . 


(©) في (ط) زيادة: جمع لا واحد له. 
(1) في: خ «المن ويجمع». 


الام 


والمَنَ أيضاً: طن ينزل من السمباء: زإطلاق 


ال الما 
الأسير بلا أ أذ المال. 


والمنة. بالكسر: مصدر (منَّ عليه منة) إذا 
امتن(2. ويقال: المنة تهدم الصنيعة.. 

(والمُئة, بالضم: القوة)29. 

والمُنون: الدهر. والكثير الامتنان. وإنما سمي به 
الدهر لأنه يقطع قرة الإنسان؛ أو من المَنْ وهو 


القطع. [ لأن المقصود بها قطع الحاجة ]0 
وقبل: المنون الموت (سمي. منوناً لأنه)0© يقطع 
0 : 

وريب المنون: أوجاعه . 

والمنة؛ بالكسر أيضاً: ال الثقيلة) 09 ويكون 


ذللء 


ذلك بالفعل» و(عليه) ”© قوله تعالى : َقَدْ من الل 
عَلَى المُؤّْمِنِين94) وذلك في الحقيقة لا يكون إلا 
لله وقد يكون بالقول وذلك مستقبح فَيمنا بين 
الناس إلا عند كفران النعمة. 20 

والمَّان: من أسماء الله تغالى أي المعطي ابثداء. 
وطأَخِرٌ غَيْرُ مَنشُون» © أي غير محسوب“ ولا 
مقطوع 20 8 

المحراب: المكان الرفيع والمجلس الشريف لأنه 
يدافع عنه ويحازب دونه.. منه قيل : (منخراب 
الأسد) لمأواف وسمي للقصر والغرفة المئيقة 


والخصي: هو مقطوع الخصيتين فقط. 
والعتين:. هو من لا يقدر على الجماع». أو يصل إلى 
الثيب دون البكرء. أو لا يصل إلى امرأة واحدة 
[والمخنث: من يمكّن غيزه من نفسه أو الذي 
في أعضائه لين وتكسّر بأصل_الخلقة ولا يشتهي 
النساءء وتركيب الخنث يدل على لين وتكسر. 
قيل في قوله تعالى : عب ابي الإزيّة من 3 
الرّجال» 7 هو المخنث الذي لا يشتهي: النساء. 
وقيل : .هو المجبوب الذي جف ماؤة, فقيل: الأبله 
الذي لا يدري ما يصنع بالنشاء وإنما همه بطنه. 
ن المتشابهات ]00 


ا 1 1 1 


المرارة. بالفتح : هنة لازقة بالكبد لها فم إلى 
الكبد ومجرى فيه يحدث النخلط الغليظ الموافق 
لها والمرارة الصفراء”». ويتصل هذا المجرى 
بنفس الكبد والعروق التي فيها يتكون الدم. ومن 
منافعها تنقية تنقية الكبد غن الفضل الرغوي وتسخينها 
كالوقود تحت القدر. وتلطيف الدم. وتحليل 
الأمعاء وشد فا'يسترخي من العضل حولهاء ولولا 
جذب المرارة المرة الصفراء لسرت إلى البدن مع 
الدم. فيتولد .عنها اليرقان الأصفر: كما أن الطحال 
لولا جذبه المرة السوداء لسرت في البدنٍ فحدث 
عنها اليرقان 


ليذ 


؛ الأسودء ولكل ذي روح مرارة إلا 


)مدخ 
(4) ال عمران: 1514. 
(2) فصلت: م والانشقاق: 5؟ والتين: 5. 


5) بإزاله في حاشية (خ) 1 


: «ويمن الله على الأنبياء قوق 
مأ يمن على غيرهم مع أن النبوة من موجبات الحكمة» . 


)من 
)اخ «والمرار الأصفر». 


الام 


النعام والإبل . 

المي : هو ماء دافق يخرج من بين صلب الرجبل 
وترائب المرأة. 

والوديّ: هوما يخرج بعد البول. 

َالمَذّْي: هوما يخرج عند الملاعبة؛ فإن القضيب 
فيه مجار ثلاثة: (مجرى البول. ومجرى المني » 
ومجرى المذي)2220 وقوة الانتشار تأتيه من القلب» 
والحس من الدماغ والبخاع, والدم المعتدل 
والشهوة من الكبد. .وزعم بقراط أن مادة 
المني من الدماغ وانه ينزل في العرقين اللذين 
خلف الأذن. ولذلك يقطع فصدهما النسل» 
فيصان إلى النخاع ثم إلى الكلية ثم: إلى العروق 
التي تأني الآنثيين . وقال غيرة: خميزة المي من 
الدماغ وله نصيب من كل عضؤرئيين. . . 
الماء: هو جسم رقيق مائع به حياة كل نام . جكى 
بعضهم : (ما) بالقصرء وهمزته منقلبة عن هاء 
بدلالة ضروب تصاريفه, والنسب إليه (مائي) 
و(ماوي) و(ماهيّ) والجمع (أمواه) و(مياه) . 
المٌناط: لغةً: موضع النوط:وهي و التعليق 
والإلضاق. من ناط: الشيء بالشيء إذا ألصقه 
وعلقه . : 
المثابة في الأصل : الموضع الذي يشاب إليه أي 
يرجع مرة بعد أخرى. ويقال للمنزل مثابة لان .أهله 
ينصرفون في أمرهم ثم يثوبون إليه . 

المنع :. منع يتعدى تارة إلى ممنوع. وممنوع فيه 
بنفسه تقول: منعته كذاء ويتعدئ إلى الثاني 


ب (عن) مبذكوراً. [ يقال: (منعت فلاناً ين 
حقه) ]20 وتارة بحذف حرف الجر إذا كان مع 
(أن). : 

والمائع عند أهَل الأصول: هو الوصف الوجودي 

الظاهر المنضبط المعرف نقيض الحكم كالأبوة في 

القود: 0 7 + 0 

والمانع من الإرث: عبارة عن انعدام الحكم ل 
وجود السبب. 

المناقشة في الأصل من نقش الشوكة: وهنو 
استخراجها كلها ومنه: (انتقثبت منه جميع 


حقي) . : 

المقحم : المدخحل”” بالعنف من غير ضرورة 
واحتياج . 

ا 


الميقات : هوما قدر فيه عمل من الأعمال. 
والوقت: وقت للشيء من غير تقديرٌ عمل أو 
المنقار: هو للطائر. 

والمتسر : للجارح. 

والمخلب: لما يضيد من الطير. 

والظفر :لما لا يصيد. 

وقيل: المخلب ظفر كل سبع طائراً كان أو ماشياً. 
المنهل : هو من قولهم  :‏ أنهله ينهله إنهالاً: إذا 
أورده النهل وهو الشرب الأول.. 

المحز: موضع الحزء وهو القطم . 

وأصات المخز: عبازة عن فعل الأمثر على ما 


)١(‏ مأ بين القوسين ساقط من : خ. 
(10 ساون الموسين 0 


0) مناخ. 


م خ: دهو الداخل». 


الام 


المروّة: بتشديد الواوء وكذ! يإبقاء الهمزة: وهي 

الإنسانية . وقيل: الرجولية الكاملة . 

المثوال: الخشبة التي يلف النساج عليها الشوب 

المُتَعارَف: هوما يكون عليه العرف العام أي لى اكز 

الناس . 

الممارسة : المداومة وكثرة الاشتغال بالشيء. 

بفتح الراء : دار المرضى : 

الممحضر: هوما يكتب إذا ادعى أحد على الآخر. 

وإذا أجاب الآخر وأقام البيئة فالتوفيق» وإذا حكم 

المثار. مثار الشيء بالفتح : مدركه ومنشؤه. 

المدة: هي حركة الفلك من مبدئها إلى منتهاها 

سميت المدة مذة لأنها تمتد بحسب تلاصق 

أجزائها وتعاقب أبعاضهاء فالامتداد إنما يصح 9 
حق الزمان والزمانيات. 


والمارستان. ب 


المَدُ في العمر لا يتعدى بنفسه بل باللام . 
الملامة : هي عبارة عن تزه وض الأجزاء . . 
المغيار::هوما يعرف به العيار. ٠‏ 

والمسبار: ما يعزف به غوز الجرح. 

المَهْلء بالسكون: الرقق وبالتحريك : التقدم . 
المثن : الظهر» وما ينتهي إليه السند من :الكلام . 
الملك المطلق : هو الذي يثبت للحر. 


ومطلق الملك يثبت للعيد. 
الماء المطلق : : طهور. 
ومطلق الماء ينه ينقسم إلى الطهور وغيره : 


الملا الأعلى: أشرف الملائكة» وأرؤاح الرسل 

[ قال بعضهم : المسمى بالملاً الأعلى عند أهمل 

الشرع هو الجواهر الغائبة عن حواسنا التي هي 

أجام لطيفة قابلة للتشكل بأشكال مختلفة متعلقة 

بالسموات بالكون فيها. قالمتفق بين أهل الشرع 

والحكماء هو التغلق بالسموات وإن كانت جهة 

التعلق مختلفة ]200 

مل ومنذ: يليهما!ميم.مجرورء.وجينئذ هما جرفا 

جر بمعنى (من) في الماضي . و(في) في 

الحاضر و(من) و(إلى) جميعاً في المعدود. 

أو اسم مرفوع وحينئذ هما مبتدان ما بعدهما خبر 

ومعناهما: الأمد في الحاضي والمعدود». وأول 

المدة في الماضي . 

أو ظرفان مخبر بِهِما عمًا بعدهماء ومعتاهما: بين 

وبين ك (لقينه مذ يومان) أي : بيني وبين لقانه 
يومان وتليهنا الجملة:الفعلية نحو: 

3 زال.مذ عقدت يداه إزاره 

أو الإسمية نحو قوله ]9 : 

فِما زلت أبغي المال مذ أنا يافع 

وحينئذٍ هما ظرفان مضافان إلى الجملة» .أو إلى زمان 

مضاف إليها . 

مْاً: منصوب يفعل مضمر أي : صادفت يحبا 

بضم الراء أي : سعة. وقذ يزيندون مَعها (أهللً 


)مناخ 
(0) خ: دفي الحاضر المعدول». 


م مناخ* 


:عام 


أي : وجدت أهالٌ فاستانس» و(سهاة) أيضاً أي : 
وطئت مكاناً سهلاً. والنبي عليه الصلاة والسلام 
لما كان محمولاً إلى السماء ليلة الإسراء اقتصر 
هناك ورج لاقتضاء الحال لها. 

مشل: نصب على المصدرية أي: أمثل تمثيلا» أو 
نصب بمقدر أي: أضرب مثلاً. فعلى الأول ما 
بعده بيان له كقوله تعالى : لفَوَسُوَسٌ إليه 
الشَّيْطَانُ َال يَا آدَم24؟ . 

وعلى الثاني بدل منهء وإنما يذكر هذا عند إيزاد 
المثال المخصوص 

مكائك: أي اثبت. ل تآخر. وهي كلمة 
وضعت على الوعيد كقوله تعالى : ظمَكَائكُم أنُْم 
وشُرَكَاؤّكم 04 كأنه قيل لهم: انتظروا مكانكم 
موسى عليه السلام : هو ابن عمران بن يصهر بن 
قاهث بن لاوي بن يعقوب عليه السلام لا خبلاف 
في نسبه. وهو اسم سرياني سمي. به لأنه ألقي: بين 
شجر وماء؛ والماء بالقبطية (مو) والشجر (شا) 
فعرب فقيل موسى (عاش مائة وعشرين سنة) ”2 


لبث في قوم فرعون ثلاثين سنةء ثم رج إلى 
2-7 ا ف ا 


دين عشر سنين» ثم عاد إليهم يدعوهم إلى الله 

ثلاثين سنةء ثم بقى بعد الغرق خمسين سنة9©), 
[تع ]دم ْ 

لِمُخصّنات غَيْر مُسَافِحَات 2086© : عفائف غير 

زواني في السر والعلانية ؛ 

َمَوالِيَ 274 : عصبة . 

(مقيتا4: حفيظاً. 

لِمُراعُماً©: التحول من أرض إلى أرض. 

«موقوتاع”": مفروضاً. 

(غيرَ متجانف74": غير متعدٌ لإثم . 

لمُكنيِين4"": ضراري . 

«ومُهيمناً»”": أميناً. والقزآن أمين. علق كل 

كتاب قبله , 

«مدرارا94": يتبع بعضها بعضاً. 

«مُئيسون74": آايسون 

«لكل نبا مُستَقَر74): حقيقة 

طِمَيْتاً فاخيَيِناه74": ضالاً فهديناه. 

«مكانتكم #4" : ناحيتكم . 

«مسفوحاً2”4: مهراقاً. 

«مُرتققا4”" : متكا 


1١1١ (ليطه:‎ 

.78 1: يونس‎ )١( 

(5) ليس في: خ- 

(؟) بإزائه في هامش وخ» الحاشية : «وقبر سيدنا موسى: عليه 

في عامس 0 

الصلاة والسلام في سيحان قرية بالبلقاء. كذا في 
القاموس». 

(0) من: خ. 

(0 النساء: 36 

إلا النساء : 7 

زم النساء: مم. 

وق الخباف 1 . 


2.3١7 النساء:‎ )٠١( 
,7 المائدة:‎ )١١( 
, 4 المائدة:‎ )١١( 
. 44 المائدة:‎ )١15( 
2 1: الأنعام‎ )١4( 
44 : الأنعام‎ )16( 


١‏ م1 
(18) الأتعام : 
(19) الأتعام: 
)3١(‏ الكهف: 794 و١1”".‏ 


1 


هلام 


«مغارات 74 : الغيران في الجبل” 
وتنكةع 0: سرب . 

«غير مجذوذ74: غير متقطع . 
لمتكا 0 متخلساء 3 
مِمُعَقَياتٌ 04 : الملائكة . 
«مؤطعين04: ناظرين . 
«مسلمين4 7 : موحدين . 
«موزون 04 : مغلوم . 
«مواخر»” : جواري . 
«كالمهل2786: عكر الزيت 

0 موبقاً204: مهلكا 1 


9 00-6 ل 95 0 
: منجئ. 


طزموئلا ١4‏ 
بالواد المقدس*": المبارك اسمة: 
وطوى074. 3 


55 تكاي 09 5 : عيداً. 


«كمشكاة# "0 : موضع الفتيلة في بينوت” 


المساجد, وعن مجاهد: الكوة. 'بلسنان اللحبشة: 


00 
.81/ التوبة:‎ )١١ 


(5) النساء: #1 

1٠١8 : هود‎ 2, 

(4) يوسف: 1. 

1١ الرعد:‎ )6( 

(9) إبراميم: 47 ليست في : خ. 
(9) الأعراف: 175 


لخ 1 


(4) الحجر: 15. 

.1١ وفاطر:‎ ١4 التحل:‎ )9( 
59 الكهف:‎ )٠١( 

097 الكهف:‎ )١١( 

)١١(‏ الكهف: م08 

5 طه: 2317 

.”4 الحج:‎ )١9( 

)١5(‏ النور: ها 


لَمُقَرَن نين274 : مطبقين 

«معارج 278 : الدرج. ‏ 
طفلوكاً»29: أخراراً: 
(المجيد»"3: الكريم. 
«مريج 2784: مختلف أو منتشر. 
«منقلياً 204: مرجعا وعاقبة: 
(المسيطرون074: 
طوَعْداً مفعول74”": لا بد أن يفعل: 
«مارج 94" : خالص الثار. 
قرع" سل 

مرفي 7: منسين . 

«للمُقو للفقوين» 7 : المسافرين. 
طقدينين0”4: محاسبين. 
مرحأ ": اخيلاً. 
وقذكوماه51: ملق . 
«مَدْحوراً27: مبعدا من رحمة الله. 
#المعصرات 27# :: السحا 


المشلطون. 


أبه, 


(10) إيراهيم: 45. 

(؟17) الزخرف: 770, 

7١ المائدة:‎ )18( 

(19) ق: ه وليست في: خ. 
)1:3 م6 
(11)الكهف: 9" 
لطر 

(59) إلا ا 


احتف الرحيمن: 08 

(15) الفرقان: لاه ليست في: خ. 

(16) الواقعة: 6غ . 

آفقه الواقعة : “الا ليست في: خ. 

ردقل الواقعة : 85 

(19) الإسراء: /ا# ليست في: خ. 

رم الأعراف: 318 (3") العا 14 


كلام 


ط«مفازاً4 200 : متنزهاً. 

«مسفرة4 ©2: مشرفة . 

«إبمسيطر» 29 : بجبار. 

«المتقون74»: المؤمنون الذين يتقون الشرك. 
زفي قلوبهم مرض» 20): نفاق. 
«وموعظة274): تذكرة : 

لِمْتَيَن0 : مالك : 


«مزسافا» 7 09 منتهاها. 

«والمنخنقة 274 : هي التي تخنق فتموت: 
«والموقُودّة74 : هي التي تضرب بالخشب 
دوالمَُرَدّيّة04: هي التي تتردى من الجبل . 
+والتطيعة 04 : هي ى الشاة التي تنطح الشاة. 


2209 
0 


متيب 074: المقبل إلى طاعة الله . 
«المثُلاث 74" : ما أصاب القرون الماضية؛ من 


: مجاعة . 


«شَدِيدُ المحال 2784 : المكر والعداوة . 


ا 1 د 

مجامة 5 3 

«محيصاًي”0: معدلا هرا 

«غيز مُسافِحين74": غير مجاهرين بالزقا: ٠.‏ 


لمُحخْصِنِينِ 4" : أعفاء بالتكاح. 
طعَيرْمُتَجاتّف4*": غير مائل. 


طم 0 مرفوعات علئ ما يحملها. 
«إمعايش14: أسباباًيعيشون بها. 
طمهادا 34 : فراشاً. 
طمَهين74: ضعيف حقير: 

بمُشرين4”": بمبعوئين. 
إمعوّةة1: مكرو. - ْ 
ِمُفْمَحُون)": رافعو رؤوسهم غاضَو 
أبصارهم , 
طمارد 294 : خارج عن الطاعات. 


لمِنَ المدحضين4 00 : من المغلوبين بالقرعة. 


العذاب. مَثَاني74: جمع مثنى أو مثنى . 
)١(‏ النيأ: وى (16)النساء: 171 

0) عبسن: 01ل (17)النساء: 074 ليست في: خ. 
(3) الغاشية: 77 (17) النساء: 74 ليست في: . 
() البقرة: /ا3. (18) المائدة: “ا ليست في : خ. 
(2) البقرة: 23١‏ (019) الأتعام: 141 

23١ الأعراف:‎ ٠١ .377 البقرة:‎ )١( 

(9) الأعراف: 184 )1١(‏ اليا 5 

(8) الأعراف: 1889 والتازعات: 17 . (50) السجدة: 4 

(5) المائدة: "م (59؟) الدخان: م, 

376 : الفتح‎ )15( 17٠ المائدة: 8 والتوية:‎ )١١( 

(11)هود: 76 (16) يس: 8 


(15) الرعد: 1, 
)١5(‏ الأنفال: ملا 


(7) الصافات: .14١‏ 
(58) الزمر: “73 


لالامر 


<مُتَشَاكسُون» ": متنازعون مختلفون . 
طبِمَقَازتهم4 27: بفلاحهم . 

لِقَاجَاءَها المخّاضض4 2 : وجع الولادة: 

«امراً مقضياً4 ):. تعلق به قضاء إلله.في_الأزل» 


أو قدر وسطر في اللوج . 
أ هُمٌ المُسَيُطرون 2# : الغالبون.على:الأشياء 
يدبرونها كيف شاؤوا . 
وذو مرّة ج00 : منظر سن أو لحصافة في عقله 
ورأيه. 
ما فيه مُرُدَجَرع 0: 07 وزجر عن الشرك 
والمعاصي . 

مو د 
طماء لشهمر! : فلصبا. 
«مُتقعر 3 0 5 : متقطع عن مغارسيه ساقط على 
يد 


«واليصر المسجورة” أي المملوء: وهو 


المحيط أو الموقد 
مُدْهامّتان74": خضراوان يضربان إلى السواد 
من شدة الخضرة. ش 


.79 الزمر:‎ )١( 
31 الزمر:‎ )5( 
377” مريم:‎ )7( 
71 مريم:‎ )5( 
الطور: للا وهي ليست في : خ.‎ )5( 
.5 النجم:‎ )7( 


(7) الثم : 5 
9) القمر: 5. 


(4) القمر: 11 
(4) القمر: .7١‏ 
)٠١(‏ الطور: 5. 
)١1(‏ الرحمن: 34. 


. 318 : الواقعة‎ )١7( 
.5 الواقعة:‎ )١8( 


«على سر مَؤْضوئَة74: منسوجة بالذهب 


مشبكة بالدر والياقوت . 


«وكاس من مَعين4”": من خمر. 
لِمُنْبَتَاو25: 
«من المُرْن”: من السحاب. 

دِللمُقويْن74" : للذين ينزلون القواء وهي القفر. 
في مناكيها”"' : في جواتبها أوجبالها. 


را 


«مُنتطيراً»"" : فاشيا (منتشبرا غايسة 
الانتشار)31 , 


«مهيلة274: مثرراً. 
لَمَتَاباً014 مرضي عند ١‏ 


! 
3 
ا 


«و إنًا لَمُو سكو 3" : 
7 لاا 9 
1 عن 
فيل من مذكر» ا 
9 رأ 
«مُقنعي رُؤُوْسَهِم4 
طِمَدْبُوري” : : مصروفاً ء 0 بطرم رن 


الشر. 
«غلى مُكْث74: على مهل وتؤدة. 
طهُومَهِين4": ضعيف حقير. 


زه الواقعة: 36 
داع الواقعة: 787 
7 الملك: 0 
رمن الإنان: 07 
(19) ليست في: خ. 
0 14 


(90؟) الم 


0 /ا. 
59) القمر: 316 
(18) إبراهيم : 4177 
(10) الإسراء 0 


(77) الزخرف: 7ه ادال 


ممعم 


«إلا مُتَخَرّفاً بقثال 4: يريد الكربعد الفر 
وتغرير العدو. 

او مُتحيزاً إلى فثة4: أو منضماً إلى فئة 
أخرى ليستعين بهم . 1 

«بماء مَعِين» 20: ظاهر جار على وجه الأرض ‏ 
«مشؤولون04#): محاسبوت . 

«بمعجزين 24 : بمسابقين [ يقال: قصدت إفلانا 
فأعجزني : أي سبقني ففاتني ]90 , 

نم يكونوا مُمْجِزِينَ في الارض 9# : 
معجزي الله في .الدنيا لو أراد عقابِهَم : 

دوهُوَ مُليم284): مسيء مذنب. 


لِشَيْطان مَرِيد 0# متجرد للفساد. 


3 


ؤَمَفُْون 74 : منقوص: 
طِمَتْيُوراه”": مبلعوناً تحيوها من الخين. 
«إقصر مَشيد 74 :. بالجص والآجر. 
«في قنيه مَرَضٌ»4!" : .الفجور والؤنا. : : 


لمَيْسُورا04": ليناً. 
لمُخْبتين74": متواضعين. 
«مقيتاًم” 
<ِمَلِيَ94": زماناً طويلا. 

«في سذر مَخْضُود74" : الذي ليس فيه شوك:؛ 
إمنقطر»1: متصدع . 

ؤِيَنْقاه مَنُشُوراًه”": مبكشف الغطاء. 
دَمُشْفِقُون 74": خائفون. 

«مريج84”": باطل. 

ذا مَثُرّبة9: ذا حاجة وجهد. 
«مُؤْطِعيِن4”!: مذعنين خاضعين. .-. .. 
ومَشفيّة74: مجاعة. 


: قادرا مقتدرا. 


حملن 


مارب 4" :. حاجات. 

(نشقورة*!: محري 

وتصوناه سيا 

لِمَخُسُوراً»": نادماً أو منقطعاً [ بك لاا شيء 


عندك +9 


15 الأتفال:‎ )١( 
35 الأنقال:‎ )5( 
70 الملك:‎ )5( 
الصافات: 84؟,‎ )5( 


(4) الأتعام : 386 
(5) من: خ. 

7١ هود:‎ )7( 
.1١17 الصافات:‎ )4( 


إلى الحج : ". 


1 


1١7 الإسراء:‎ )١( 
الحج 45 وليست في خ.‎ )17( 
87 الأحراب:‎ )١5( 


(19) الأسراء: 54 . 


(15) الحج: 74. 


(107) النساء: مم وانظر صفحة 5085 
(18) مريم: 02 
رول الواقعة: 38 
)5١(‏ المزمل: 18. 
)1١(‏ الإسراء: 0 
(509)الأنياء :م0 
(9')ق: م 

8 اباد م 
(19) إبراهيم : 137, 
حم للد 
(لاك)طه رمال 
(14)صض: 1ك 
هف الفح : 05 . 


(70)الإسراء: 36 


ف 02 


أكنه 


طمَرْجان74 : صغار اللؤلؤ. أعجمي : 

ط«مشك» 2): فارسي . 

لمَقاليدع 0: مفاتيح بالفازسية . 

ؤِكتَابٌ مَزْقوم4 0): مكترت: 

لِمُرْجَاة4©):. قليلة بلسان العجم وقيل: بلسنان 
القبط. 

<مَلَكُوت24: :هو الملك بالننظينة '[ ملكوث 
الشيء عند الصوفية : حقيقتة المجردة:اللطيفة غير 
المقيدة بقيود كثيفة جسمانية» ويقابلة :انملك 
الكثيف بالقيود ] 20: 

لمَنْاص»0# : فزار بالتبطية: 

طالمتِين» 7 : | 
«مِنْسَأته4”": العصا بلسان الحبشة : 
مرْصَاد ]م20 : موضع إضد يرصد فيه . 


لشديد. 


دمَتيأ4”" : مرجعاً ومأوئ . 
«وإذا الازْض مُدّتَ 294 : بسطت بأن”يزان جبالها 
وآكامها. 


)١(‏ الرحمن: 77 و08. 
(5) المطففين: ١؟.‏ 
(7) الزمر: 58 

(5) المطففين: 9 و١7.‏ 
(©) يوسف: 8م22 

(5) الأتعام : 6ل 


9) من: خ. 
(4) ص :0# 


14 :ابس)1٠١(‎ 
1 الما‎ )0١( 
0 الما‎ )١١( 

2 )الانشماق‎ ١9 

١١ الغاشية:‎ )١4( 


16 :دللا)١5(‎ 


مد مَيْقَوْقّة 1094 مبسوه 

لمَقْرَية: من قرب في النسب. 

لِمَثْرية74": من (ترب) إذا افتقر. 

«اصحاب المَيّْمَنة4" : اليمين أو الِيَمْن: 
«اصحاب المَشامَة274:. الشمال أو الشُوم . 

(نار مَؤْصَدة94): مطبقة : 

لمَطْلع الفجْر74: وقت مطلعه أي طلوعة . 
«فالمُوريات قذْحاً#”": .فالتي نوري النار 
بحوافرها. ْ 

طفالمُفيرات 74 : فالتي تغير أخلها على المد. 
طَالمَنُقُوش74": المندوق : 
«المافُوني19: الزكاة أؤ ما يتعاون: به. في. العادة . 
لمُعْتَد 74 : متجاوز في الظلم . 

«معْظُوم74): مملوء غيظاً في الضجر. 
طمذموم4 207: مطرود عن ! الرحعة والكرامة . 
«مَنوعاً4”": يبالغ في الإمناك. * 
طالمُرَّمّلَ294: أصله" المتزمل: وهنو المتلفف 


ل ا 
)١17(‏ الواقعة: 8. 
(18) الواقعة: 8. 
(19) اللبلد: ٠١‏ 
)0١(‏ القدر: 6. 
)51١(‏ العاديات: ؟. 
)١5(‏ العاديات: 7 
)5١(‏ القارعة: 4. 


(0ك')ق: ول 
(50) القلم : 4 
(59) القلم: 4 
(58) المعارج: 3١‏ . 
(ة15) المزمل: 1 


بثيابه . 

طالمُدّئر»7) :. المتدثر: وهو لابس الدثار. 

طمالاً ممدوداً4 0 : مبسوظاً كثيراً. 

لَومَهِدْتُ له تمهيداً24:. وبسطت له:الرياسة 


والجاه العريض ‏ 
«معاشاً94): وقت معاش, أو حياة.تبعثون فيها 
عن النوم . 


«ميقاتاً4 20 : حداً يوقت به. 
«الموؤدة 0286 : المدفونة جية. 
طماء مَهين4 2 : نطفة مذرة ذليلة. 
مُلْتَحَدا994: منحرفاً. أو ملتجا. 

مُدْخَلَ صدق»0): إدخالاً مرضياً. 
لِمُخْرَجٍ صدق74©: إخراجاً ملقى بالكرامة . 
ؤمُخلّقة174: مسوّاة لا نقص فيها ولاعيب. 

طِخَيْرٌ مَوَدَأي00: مرجعاً وعاقبة ؛ أو منفعة: 

«تقامع07: سياط. . ... 
طغْيْرَ مرجت 074: غير مظهرات . 


«واحسن مَقيلً94": مكاناً يؤوى إليه للاسترواح 


«لمثنوبة2374: أي جزاء ثابت: وهي مختصة 
بالخير كالعقوبة بالشر. 

«منضود7!: أي جعل بعضه فوق بعض . 
«ِمُسَوَّمّة74": معلمة للعذاب. 

«من حما مسئون74): مضور ومصبوب لييبس 
ويتصور, أو منتن. 

«مجراها ومرساها9#: قد تفتح ميماهما من 
(جرت) و(رست) .: وقرىء (مُجريها.ومُرسيها) نعتا 
لله تعالى . 

<آيّان مرساهاه”:. متى وقوعها . 
«معروشات»*": [مرفوعات. على ما 
يحملها ]7؟: (يقال: عرشت الكرم إذا جعلت 
تحته قصباً وأشباهه ليمتد عليه:, والشجر لا 
يعرش )37 . 

«مشتيهاًع9".: في الجودة والطيت: 

«وغير متشابه :في الألوان والطعوم . 

«من مَغْرَم 74 : من التزام غرم . 

ِمُتْقَون 4" :. محملون الثقل. 


بالأزواج والتمتع بهن . «مكيدون74": يعود عليهم وبال كيدهم. أو 
)١(‏ المدثر: )١5( .١‏ الفرقان: 74. 
() المدثر: )١15( 31١‏ البقرة: 31١7‏ 
") المدثر: 14. (١1)هود:‏ 2415 
() اليا: كك )١7(‏ هود 79م 
(ه0) اليا 3197 (148) الفجر: 59. 
(5) التكرير: + (15)هود: .4١‏ 

(90) السجدة: 8 )0١(‏ الأعراف: لم1 
(م) الكهف: /ا5. (1؟) الأنعام: 141 
(4) الإسراء: عم (55) منداخ. 
)٠١(‏ الحج: 5. 1) ليس في : خ-. 


)١١(‏ مريم: كلا 
5 لد : 
(195) الحج: 731 


)الور 1 


34 الأتعام:‎ )١4( 
14+ الطور:‎ )56( 
.17 الطور:‎ )١5( 


الم 


مغلوبون في الكيد. 

«جنة الماوى22”4: يأوي إليها المتقون أو أزواح 
الشهداء . 

لِمُغْئُون عنا74): دافعون عنا: 

«محيصاًع 0 : معدلا ومهرنا: 
«للمتوسمين74: للمتفكرين المتفرسين : 
اشهرٌ معلومات 2274: مغروفات ‏ 

«مناسكَكُم 24 : عباداتكم الحجية . 

«إمن مسد0#©: هواليف يتخذ من جريد النخل 
فيمسد أي : يفتل. 

طِلَمَقْتُ الله ): المقت: أشذ البغض. 


«بملكناه'" : باختيارنا وقدرتنا . 
«متريص274:. منتظر لما يؤول إليه 


«واجلٌ مسمى4”: :أي مثبت معين [اسماء الله 
للأغمار] لا يقبل: التغير. 

[ إولا تمش في الارض مَرَحاً"4:: أي ذا مرح 
وهو الاختيال: 

«وما أنا من المتكلفين74: المتصنعين بما 
لست من أهله. 

«بمصابيح 74" : بالكواكب المضيئة بالليل 
ضاءة السرج فيها . 


لمُكِبَاً على وجهه14": يعثر كل ساعة ويخر. 
«ِمَشَاءٍ بنميم174:- نقال للحسديث علق" ونجته 


+ أكرمي مثواه ١#‏ ا اجعلي مقامه: علدنا ريما السعاية. 

أي : حسناً. «والمؤتفكات 174: قزيّات قوم لوط انقلبت بهم . 
مُحُيحين سبحين 144 : داخلين فى الصبخ . «ما أغنى عني مأ مائيّةج” 3 من المال"التبع 

إجزاء موفوراً»77: مكملاً [ وصفت ببه على «وما نحن بمبسوقين74": بمغلوبين. 

المجاز والمبالغة ], اين المَفَره” :أي الفرار إلينه: 'المستقر إِليْه 

كان مُخْلَضَاً4 07: موحداً أخلص غبادته' عن وحله استقرار العباد أو إلى حكمه استقرارهم: أو 

الشرك والرياء. إلى مشيئة موضع قرارهم يدخخل من يشاء الجنة 

(0 التجم: 16 (14)طه: لام 

3 : 00 37١ إبراهيم:‎ )0( 

6 السباة ١‏ وفي (ط): منجى ومهرب . (13) الأنعام : ؟ وما بين المعقوقين من: خ ٠‏ 

(4) البراهيم 704 (07) الإسراء: لا" 

(6) الحجر: 5 (18)ص: كا 

(3) البقرة: /391 (019) فضلت 10 

و اشر (50) الملك: 77 

ذف السكة و (51) القلم: 11 

99 غافر: ١و‏ (55) التوبة: ١لا‏ 

(١0)يوسف‏ 71 (59) الحاقة: 758, 

(11) الحجر: 35. (55) الواقعة: 50 

(15) الإسراء: 77 وما بين المعقوفين من : خ. (12) القيامة: 1١‏ 

(19)مريم: 01 


مم 


ومن يشاء النار. 
ولو إلقى معاذيره» (©: ولو جاء بكل ما يمكن 
أن يعتذر به. 


«يومئذ المساق2074: سوقه إلى الله وحكمه . 
«سعيكم مشكوراً» 29: مجازى عليه غير مضيع ٠‏ 
<والمُرْسَلات» ©): إلى قوله #إذكراً»: إما قَسَمْ 
بطوائف من الملائكة التي شأنهم متا ذكر من 
الأوصاف» أو بآيات: القرآن كذلكء أو بالنفوسن 
الكاملة كذلك: أو برياح العذاب كذلك علق ما 
بين في «الأنوار» . 

«للكافرين عنذابٍ مهين»24©): يراد به إذلالهم لا 
طهرة لذنوْبهم كما في غلاب العاضين: 

«امة مقتصدة» (0): عادلة غير:غالبة ولا مقصزة 
وهم الذين أمنوا بمحمد عليه الصلاة والسلام . 
«ذو إلقوة المتين» 29: شديد القوة. 

طوهو مُليم04 : أت بما'يلام عليه من الكفثر 
والعناد. 

«من الملائكة مُؤْدفيني» ): متبعين : 

لكل مرصد 7 :. ممن. 


«المهاجرين274: هم الذين صلّوا إلى .القبلتين» 
أوشهدوا بدراً. أو أسلموا قبل الهجرة. 

«تتخذوا مصانع 7 : مآخذ الماء أو قصوراً 
مشيدة وحصوناً . 

هِمَرَجَ البحرين1!4: خلاهما متجاورين 
متلاصقين بحيث لا يتمازجان. 

طِمَنَنًا عليك4”" : أنعمنا عليك . 

«حتى يبلغ الهَدِيُ مَجِلّه9»: أي مكانه الذي 
يجب أن ينحز في . 

«إلى ميسرة6”؟: يساز. 

«اسمغع غَيْر مُسْمَع 9#" : أي مدعواً عليك بلا 
سمعت بصحم- أو موت»:-أو غيز منجاب إلى -ما تدعو 


إليهء أو كلام ترضاه . 

«وكان امراك لعو :. نافذاً أركاقا. 

في بسروج مشيدة04:. في .قصور أو حصون 
مرفعة . 


«مذبذبين” 4 : مترددين. 
«إلى ربك المنتهىي74": انتهاء الخلائق 
ورجوعهم . وعن النبي كب .أنه قال: «لا فكرة في 


طِمَرَدُوا على النفاق 74 : استمروا عليه. الربة. 

.1١١ التوية:‎ )١١( .18 : القيافة‎ )١( 

(؟) القيامة : )١( "١‏ الشعراء: 179. 
(”) الإنسان: 737 , )١5(‏ الفرقان: "01 . 

(5) المرسلات: .١‏ (15)طه: ها 

(©) المجادلة: 6. )١15(‏ البقرة: 395. 

2.789 البقرة:‎ ) ١19 , 53 المائدة:‎ )١( 

وق اللارناتة (4) 1 


(8) الصافات: 385, 
(4) الأنفال: 4 
)٠١(‏ التوبة: ه. 
1ل التوبة: ,1١ 1١‏ 


25 ل 
)3١(‏ النساء: 94 
)1١(‏ النساء: 14# 


إفقة النجم: 17. 


ار 


«إحتى زرتم المقابرعه20: عن.النبي كه :. «حتى 

يأتيكم الموت»: 

طإعذابٌ مقيم7): دائم 

ويل للمطقفين) 150 التطفيف: البخس في 
والوزن. 

الم آتيناهم274: أي عشر ما ا من 

الرحمن . 

«مُخدّث 24 : مجدد إنزاله. < 

«مقرنين في الاصفاد0): أي قرن بعضهم مع 

بعض في السلاسل ولعل أجسامهم شفافة صلبة: 

«إيسم اله مجراها4”" : بفتح الزاء من (جترى) 

وبكشرها على الإمالة: وكلاهمًا يختمل المضدرية 

والزمان والمكان . 

«وإذ قالت الملائكة يا مريم4 ):: المراد سيدنا 

جبريل عليه الصلاة والسلام 

«إمن كل حَدَب» ”): من كل معنى هو كالمثل. في 

غرابته ووقوعه موقعاً في الأنفس 

«ولل المثل الاعلى74': وهو الوجوب الذاتي 

والغنى المطلق والجود الفائق والنزاهة عن: صفات 


(1) التكائر: 
(5) المائدة: /3, 
5 المطففين: .3١‏ 
(8) سيا 46 
(ه) الأنبياء: ؟, 
(0) إيراهيم: 4غ . 
(7) هود: .41١‏ 
إن 


ذم إل 
لفك 


15 التحل:‎ )1١( 


7/8 : الواقعة‎ )١١( 


المخلوقين. 
«وإنهم مُفْرَطو مك ن إلى النار 
272 :نهم مكر : مقدمون إلى : 


«إومتاعا7: هوما يتجر به. 
«إإنما انت مفتر74"' : متقول على الله . 
«والموعظة الحسنةي 09 : الخطابات المقنعة 
والعبر النافعة وذلك لعوام الأمة. 

«المؤمن4”": واهب الأمن: 

«المهيمن74: الزقيب الخافظ لكل شيء. 
«المتكبر» ": الذي تكبر عن كل ما يوجب 
حاجة أو نقصاناً. 

«المضؤر»ع17: الموجد لصور الأشياء وكيفياتها. 


«للسائل والمحروة4": والذي لآ يسأل 
ع 1 
قيحي غدا فحرع 


ليسسب عنيا فيعجرم . 

#عند ذي العرش مكين74!: عند الله بمكانة , 
«كتاب مرقوم4!":. أي مسظؤر:بين الكتابة أو 
معلم يعلم من رآه أنه لا خير فيه: 

طإمقام ربه74": مقامه بين يدي ربه. 

«اخرج المرعى74: أنبت ما يرعى الدواب. 
«على مُنْك طيمان 145" : أي عهده . 


3737 الحشر:‎ )1١( 

(17) الحشر: *7, 

.74 الحشر:‎ )١8( 

(19) الذازيات: 319, 
(50) التكوير: 


(59) المطذة 


(5؟) الرحمن؟ . 2 
59) الأعلى : 24 
(55) البقرة: م8١١‏ 


م8481 


يا أيتها النفس المطمئنة24 : وهي التي 
اطهأنت يذكر الله .. فإن النفس تسرقى في سلسلة 
الأسباب والمسببات إلى الواجب لذاتة وتستقر دون 
معرفته وتستغني به عن غيره. ١‏ 

#بمزحزحه00: 
طاياماً معدودة4 27 : محصورة قليلة. 

«وث ميراث السموات والارض7#4؟ : له فيهما ما 


بمبعذه . 


يتوارث . 

«قولا معروفاً4””: ما عرفه الشرع أو العقل 
بالسن:. 

«مختارٌي ”2 : متكبراً يستكت عن أقازبه وجيرانه 
وأضحابة . 

«مراغماً كثيراً 7# : ملجأ 0 الكفز إلى 
الإيمان : 


«ملكوت السماوات والأرض» 00: رنوبيتها أو 
ملكهاء أو عجائبها وبدائعها: والملكوت أعظم 
الملك. 

لِمُؤْصَدة» 0): مطبقة 
تفي عَمَدٍ مقئدة74" ': أي موثقين في أعمدة 
ممدودة ‏ 

مُدْهِنون4"": متهاونون وأصله الجري في 
الباطل. ا 


<مُسَيْط9' : مسطور في اللوج . 

لوأخَرٌ مُتشابهات096) : مجملاث لاا يتضح 

مقصودها لإجمال أو مخالفة ظاهر إلا بالفحص 

والنظر. 

«كتاباً متشايهاً4 :. أي أيشبه بعضه بعضا في 

صحة المعنئ وجزالة اللفظ . 

«فيتبعون ما تشابه منة9#4!: فيتعلقون بظاهره 
أوتاويل باطل. 

«كان حنيفاً مسلماً )0104 منقاداً لله لأنه كان على 

ملة الإسلام . 

لمَذَيَّن*# ”0 : قرية سيدنا شعيب عليه الصلاة 

والسلام. 

«مباركاًع :كنيز الخير والنفع:. 

محمد: وَل هو من الأعلام الغالبة من الصفات» 

معتاه كثر له. خضاله المحمودة؛ أو كثراله الحمد 

في الأرض والنماءء أو كثز حمنده له تعالى. 

سمي به بإلهام من الله تعالى .ليكون على وفق 

تسميته تعاليى له به قبل الخلق بألفي عامء وهو ابن 

عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عيد مناف 

ابن قصي بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤْي بن 


حي جسن كي لحاس وواسددر و زاود 


1 7 


097 الفجر:‎ )١( 
.947 البقرة:‎ )5١( 
14٠ البقرة:‎ )5 
1١8٠ (؛) آل عمران:‎ 


(ى النساء: 756 

إل النساء: 21٠١‏ 

(8) الاتعام : 5م والأعراف: ١86‏ وغيرهما. 
(8) الهمزة: 4. 


9 الهمرة:‎ )١١( 
41 الواقعة‎ )١١( 
.617" القمر:‎ )١75( 

.ا/١ آل عمران:‎ )١5( 

. 3757 الزمر:‎ )١5( 


.51/ آل عمران:‎ )١5( 
القصص: ؟5.‎ )١( 
.57 آل عمران:‎ )148( 


هلمم 


معدبن عدتان. ييه إلى هنا انتهى النسب 
الصحيح . ولا نبئ. من ولد إسماعيل:عليه. الصلاة 
والسلام إلا نبينا سيدتا ومولانا مجمد وي وفي 
نسخة توراة السبعين التي اتفق عليها سبعون حبراً 
من أحبارهم .وهو في أيدي النصارى أن سيدنا 
موسى عليه الصلاة والسلام:سأل الله تبارك وتعالى 
أنه هل يكون بعدي نبي لبني إسرائيل؟ فقال تبارك 
وتعالى : إني مقيم لهم نيياً من بني إخوتهم إلى 
اخره . : والمراد سيدنا وصولانا محمد وَعِ درن من 
جاء بعد سيدنا عليه الصلاة والسلام من الأنبياء 
لقوله من بنني إخوتهمء إذ. الضمير لبن إسرائيل» 
وهذا لنبي ليس من بني إسرائيل وإضافة الشيء 


إلى نفسه غير واجبة فيجب الحمل غلى بنق 


الأعمام فإطلاق اللإخوة على بني الأعمام على 
طريق التجوز لكونهم جميعاً أولاد إنسان واحدء 
وقد أرسلهم .الله. تبارك وتعالى بالهدى ودين الحق 
ليظهره على الدين كله ولوكره المشركون. وأيده 
بالمعجزات الظاهرة والبراهين الباهرة». انشق له 
القمر» وسلم عليه الحجرء وكلّمه الذراع 
المسموم. وانهلت بدعوته الغيوم»: وكلمه البعير» 
وطاب بريقه البئر..وردت الحدق لمسته؛ وردت 
الغتم العجفاء مسحته » . وبع الماء: من بين أصابعه 
انفجاراً. ونزلت لنصرته الملائكة جهاراً. ومن 
أكبرها سور القرآن» ولكن لا يتكشف وجه الإعجاز 
فيها إلا لريان من أهل العرفان. جعل. فيه مورد 
الإنهام. ولسانه مصدر الأحكام لا ينطق عن 
الهوى. ولا يأمر إلا بالتقوى. ونسخ بدينه سائر 


الملل والأديان؛ كةٍ وعلى آله وأصحابه ما رنحت 
ريح الصبا عذبات البان ؛ وطلوع ذلك اليدر المنير 
اللطيف. وتشرف العالم بيمن مقدمه الشريف. 
كان في مكة في المسجد المشهور يوم الاثنين 
حين طلع الفجر في عاشر ربيع الأول لثمان خلت 
منه في العشرين فن نيسان بعد الفيل بخمسين يوماً 
في عهد كسرى أنو شروان, وقد توفي أبوه بالمدينة 
حين تم لأمه آمنة من حملها شهران. ولما بلغ 
ست سنين توفيت أمه آمنة بين مكة والمديئة» ولما 
بلغ ثماني سنين توفي عبد المطلب. ولما أتمت له 
أربعون سنة بعثه الله تبارك. وتعالى » .وذلك في 
اليوم الاثنين لثماني عشرة ليلة خلت من رمضان. 
ولما أتت'له ثلاث وخمسون سنة نهاجر إل 


اعت 
وأقام بها بعد الهجرة عشر سنين بلا خلاف؛ ثم 
مرض يوم. الأربعاء لثلاثين من صفرء .ثم انتقل يوم 
الاثنين لليلتين خلتا من ربيع الأول بعدما زالت 
الشمسء» ودفن ليلة الأربعاء في حجرة عائشة 
رضي الله عنها ]200 


المدينة 


لامر 


1 التكاح ]: كل نكاح في القرآن فهو التزوج إلا 
طإِذَا بَنَعُوا التّكاح 74 فإن المراد الحُلّم . 

[ الب ]: كل نبا في القرآن فهو الخبر إلا لفَعَمِيَتُ 
عَلَيُهم الانْيَاء4 0 فإن المراد الحجج , 

والنبا والأنباء لم يردا في القرآن إلا لماله وقمٌ 
وشأن عظيم . 


(1). ما بين المعقوفين من : خ. 
(؟) النساء: 5 


لمم القصص: 55. 


كام 


[-النظر ]: والنظر في كل القرآن بالظاء إلا نقيض 
البؤس والحزن فإنه بالضاد كما في مَل أنَى»» 
ودالويل» و«القيامة». 

[ النكد ]: كل شيء خرج إلى طالبه بتعسر فهر 
النكد. ١‏ 
[ النجد ] : كل ما ارتفع من غور تهامة إلى العراق 
فهو نجد. ْ 
[ النّسّمة ]: كل دائة فيها روح فهي نسمة. 

[ الُكباء ]: كل ريح.تهب بين ريحين فهي نكباء . 
[ التسيم ]:_كل ريح .لااتجرك شجراً ولا تعمّي أثرأً 
[ الناجود ]: كل إناء يجعل فيه شراب فهو ناجود . 
[ النجم ]: كل طالع فهو نجمء يقال: نَجم 
السن» والقرنء والنبت إذا طلعت. قاله الحسن. 
[الناشئة ]: كل صلاة بعد العشاء الأخيرة فهي 
ناشئة من الليل» والأمور التي تجندث في ساعة 
الليل أو ساعاته فهي.ناشئة الليل.أيضاً. 

[ التكتة: كل نقطة من بياض في سنواد أو عكسة 
فهي'النكتة, يقال: هو النكتة في قومه: أي العَلم 
المشار إلية ]20 . 

[ النطق ]: كل لفظ يعبر به غما في الضمير مفرداً 
كان أو مركباً فهو النطق والمنطق في التعارف. وقد 
بطلق لكل مايصوت به على التشيه أو اني: 


[ التيّف ]: كل ما زاد على: الغقد فهو نيف جتى 
يبلغ العققد الشاني. وذلك ما بين الشلاثة إلى 
السبعة. [ وما بين العشرين والشلانين وما بين 
الثلاثين والأربعين وهكذا ]7 , 

[ الناتىء ]::كل شيء ارتفع من نبت وغيره فهو 
ناتى . 

[ الشبك ] :كل متعبّد فهو نسنك ومنسك؛ ومن 
هذا قيل للعابد: ناسك؛ والنسك في الأضل غاية 
العبادة» وشاع في الحج لما فيه من الكلفة والبغد 
عن الغادة:” 

[ النوع ]: كل ضسرب من الشيء وكل ضتف من 
شيء .فهو النوع . 


الجن فد فإنه تق تفيد جنسية ة المضاف؛ كما أن كل 
نسبة وصفية إذا كانت كذلك فإنها تفيد جنسية 
الموصوقف. 


[ التوع ]: كلّ من الإنسان والفرس فإنه نوع.من 
الحيوان» وإذا قيد بالرومي :أو العربي أو غير ذلك 
ل 
كذا اسم الجنس فإن الاسم نوع من الكلمة. فر 
قيد بالجدسية أو العلمية مشلا كان صغفاً. وتسمية 
الإنسان جنساً والرجل نوعاً على. لسان أهل الشرع 
واصطلاحهم لأنهم لا يعتبرون. التفاوت بين الذاتي 
والعرضي الذي اعتبيزه الفلاسفة ولا يلتفتون إلى 
اصطلاحاتهم فمدار كون اللفظ جنساً أو نوعاً عند 
الفقهاء ليس هو اختلاف ماتحته بالنوع أو 
الشخص كما هو عند أهل الميزانء بل باعتبار 


١. من:‎ 5 


لاير 


مزاتب الجهالة .بتفاوت حاجات الناس :واختلاف 
مقاصدهم. ولذلك تراهم يعدون العبك الذي .هو 
أض من الترقيق الذي هو أخص من الإنسان 
الذي هو نوع منطقي جبساً لاختلاف المقاصد» إذ 
قد يقصد منه الجمال كالتركي ٠‏ وقد يقصد الخذمة 
كالهندي . 

كل .نون ساكنة .زائدة متطرفة قبلها فتحنة :وإن'لم 
يكن تنوين تمكن فإنها تقلب في الوقف ألفا كما في 
(اضرين) . 
النون: كل موضع دخلته النون الثقيلة دخلته 
الخفيفة:, إلا في الاثنين المذكرين والمؤنثين 
وجمع الإناث . ْ :1 
والنون: تشابه حروف المد والين من وجنوه: 
تكون علامة للرفع في الأفعال الخمسة كما أن 
الألف والواو تكون علامة للرفع في الأسماء المثناة 
والمجموعة» وتكون ضميرا للجمع المؤنث كما 
أن الواو تكون ضميراً للجمع المذكر. وتسقط 
النون في تثنية الفعل وجمعه في النصب والجزم» 
وقد يحذفها الجازم كما في (لم يك) و0 تحلاف 
لالتقاء الساكنين: 
والنون تكون اسم وهي ضَمَيرُ النسوة نحو: 
(قمن) . ١‏ 1 1 
وتكون حرفاً وي نوعان: 
نون التوكيد : وهي خفيفة وثقيلة : 
ونون الوقاية: 'وهي تلختق ياء: المتكلم المنضوب 


بفعل أو حرف نحو:' لفاعُبدْني2074 «إنني أنَا 
اش 24 , 

والمجرورة ب (لدن) أو ب (من) أو ب (عن):. (من 
لدني)؛ (ما أغنى عني)». (محبة مني). 

(وتكون فعل أمر من ونى يني . 

والنون: اسم الحوت)2© . 


النفي: كل نفي أو شرط في معناه داخل على كل 
مضاف إلى نكرة فإنه يراد به نفي الشمول لا شمول 
النفي . والنفي وما في حكمه إذا كان معه قيد في 
الكلام يجعل تنازة قيذاً للمنفي فيزد النفي على 
المُقيد ويادر منه. عرفاً. اتتفاء .القيد وثبوت_ أصله 
وأخرى قيداً للنفي. ويتعين كل واحبد مبن 
الاعتبارين بقرينة تشهد له. والنفي إنما يتوجه إلى 
القيد إذا صلح أن يكون القيد قيداً للمثبت؛ ثم 
دخل النفي نحو: (ما ضربته تأديباً له) . (وإذا لم 
يصلح أن يكون قياداً للمثبت فلا يموجه النفي 
إليه)”2.. بل يكون قيداً للمنفي نحو: '(لا أحب 
المال لمحية الفقز) [ والأصل أن يكون النفئ للقيد 
فقط 06 وقد يكون النفي راجعاً إلى القيد و 
جميعباً كما في قوله تعالى: «ما لِلظَالِمِينَ من 
حَمِيم ولا شفِيع يُطَاع4© أي لا شفاعة ولا 
طاعة. وقد يقال: إذا كان في الكلام قيد فكثيراً ما 
يتوجه الإثبات أو النفي إليه. ويكون هناك إثبات 
القيد أو نفيه فيعتبر فيه القيد أولا ثم الإثبات أو 


القند «المقد 
لعيك والمعيد 


زل)طه عكر 
(9) ليس في : خ. 
(5) بدل ما حصر بين قوسين أثبت في خ: «وإلا فلا يتوجه إلى 


مناخ 


(5) غافر: 18 وباذاء ذلك في هامش 5 الحاشية : «القيود إذا 
كارت قيوداً للمنفي لا للنفي تفيد الخصوص. فإذا دخل 
عليه النفى يحصل في ألنفي العموم لحصول النفي بنفي كل 


فيه 


النفي . (وقد لا يتوجه ويكون هناك قيد الإثبات أو 
فيه أولا الإ2 


ات أو.النفي ثم 
القيد)27.. وقد يجعل القيد متأخراً على كل حال 
من جهة المعنى, كما أنه متأخر من جهة اللفظ 
فيقال: القيد إما ذلنفي أو للمنفي.وكذا الإثبات. 
ونفي المقيد من حيث إنه.مقيد لا يلزم .أن يكون 
بانتفاء نفس القيد. بل اللازم مجرد انتفباء القيد 
سواء كان انتفاؤه بانتفاء. مجموع القيد والمقيد أو 
بانتفاء نفس القيد فقطء كما قيل من أن نفي 
المقيد يرجع إلى انتفاء قيده. . 

والقيد الوارد بعد النهي قد يكون يدا للفعل مثل 


ما 2 
: 5 8 
إلا تصل إذا كنت محدثا). 


وفي «أنوار التنزيل» :. «النهي عن المقيد بحال أو 
الفعل: تارة والقيد 
أخرى. وقد يتوجه نحو المجموعء وكذلك النفي» 
انتهى . َ ً# 
والنافي إن كان صادقا يسمى كلامه نفياء ولا 
يسمى جحداً. مثاله: طم كَانَ مُحَمّدٌ نا آحَدٍ مِنْ 
رِجَالِكُم204. وإن كان كاذباً يسمى ججداً ونفياً 
أيضاً مثاله : هقنَما جَاعَنْهُمْ آيائُما مُيْصِرَةٌ قَانُوا 
هَدًا سِخْرٌُمُبِين وجَحَدُوا بها وَاسْتَيْقَئكُها 
انفُشهم0. 


غيرها قد يتوجه بالذات. نحو 


والجحد إذا.كان.في أول الكلام 000 حقيقيا 


نحو: (ما زيند بقائم) . 


0 


وإذا' كان في. أول الكلام 
جحدان كان أحدهما زائداً:وعليه: 1 ِنْ 
مَكَّناكُم فيه 9) في أحد الأقوال. وإذا أتي بين 
الكلام بجحدين يكون الكلام إخباراً نحو: «وما 
جَعَلتَاهُمْ جَسَدا ل يَاكلُونَ الام 2. 

ونفي ذات. الشيء يستلزم نفي. الحال بلا عكس 
لكن في صورة نفي جميع الأحوالكء' . 

ونفى. الذات الموصوفة قد يكون نفينا للصفة دون 
الذات تحو: «وما جَعَلتَاهُم جَسَداً لايَاككُون 
الّعام 204 أي : بل هم جسد يأكلون الطعام . 

وقد يكون نفياً للذات أيضاً تحر 'طمَا لِلظالِمَينَ 


ف كفده ةل شفنة يُظَاع 046 , 
من حميم و1 تفي 


قال بنشهم! :. النقي' إذا دخل: على الذات يتوجده 
إل نفقي الصفات مطلقاً لأن الذات لا تفن أصلا 
ل ا 
متوجهاً إلى نسبة الفغل إلى الفاعل فقطء ونفي 
المبالغة في الفعل لا يستلزم نفي أصل الفغعل . 
وقوله تعالى : وما رَبك بِظَلَام لِنُعبِيد 04 إنما 
جيء به في .مقابلة العبيدٍ لأنه جمع كثرة أو على 
النسب أي بذي ظلمء أو بمعنى فاعل لا كثرة فيهء 
أو لأن أقل القليل لبو ورد.من الرب الجليل كان 
كثيراً كما يقال: زلة العالم كبيرة. 1 

ونفي العام يدل على نفي الخاصء (وثبوته لا.يدل 
على ثبوته. وثبوت الخاصص يدل على ثبوت. العام » 
ونفيه لا يدل على نفيه؛ ونفي العام أحسن من نفي 


(1)ما بين القوسين ليس في : خ. 


(7) النمل: 37 
(5) الأحقاف: 370 . 


444 


000 وإثبات 0 أحسن من إثبات 
لعام.. ونفي الواحد يلزم منه نفي الجنس البمة. 

ونفي. الجنس قد يكون صيغة نحو::(لا رجل) 

بالفتح. وقد يكون دلالة نحو: (ما من رجل) . وقد 

يكون استعمالا نحو: (ما في الدار ذَيَان. وهذه 

الثلاثة نصوضص في نفي الجنس لا تحتمل غيرة: 

وقد يكون إرادة نحو: (ما جاءني رجل) . 

نفي الأعلى.. 

وقد ينفى الشيء مقيداً والمراد نفية مطلقًا مبالغة 
في النفني وتأكيداً له .ومنه قوله تعالى: طرَفَع 

السموات بغي عَمَدِ تَرَؤْنها04 فإنها لا عمد 1 


5 و نفك - الج إلحَةً الحَقّ4ك27 نا 


ونفي الأدنى يلزم 'منه: ذ 


- و جكدون اعبيين 
5 0< ع الا - 2 
قتلهم لا يكون إلا بغي الحق . 
وقد ينفى الشيء رأساً لعدم :كمال وصفه أو انتفاء 
ثمرته قولة تعالى في صفة أهل النار: طلا يَمُوثُ 
فيها ولا يَحْيَى94 نفى عنه الموت لأنه ليس 
بموت صريح؛ ونفى عنه الجياة أيضاً لأنها ليست 
بحياة طيبة .ولا نافعة. 

[ النسب ]: كل ما آخره ياء مشددة فإنها عند 
النسب لا تبقى بل إما تحذف بالكلية كما في 
(كرسي) و(بختي) و(شافعي) و(قرني)» أو يحذف 
أحد حرفيها ويقلب الآخر واواً ك (دمية) و(تحية) 
فيقال: (دموي) و(تحوي)., أو يبقئ أحدهما 
ويقلب الآخر ك (خي) و(حيوي). وقالوا في 
حنيفة : (حنفي) لأثهم لما حل أهاء حنيفة حذفوا 
أيضاً ياءهاء ولما لم يكن في (حنيف) هاء تحذف 


فتحذف لها الياء صححت الياء فقالوأ فيه حنيفي . 


والنسب 2 مجان زر في المعتى . 

وغير الحقيقي. ما تعلق باللفظ فقط ك (كرسي) إذ 
ليس هناك.شيء يقال له كرس فينسب إليه. 
أهل الحرفة إلى فعّال كالبقال. 

والنسبة إلى مدينة النبي عليه الصلاة والسلام 
(مدني).. وإلى مديننة: المنصور (مديني). وإلى 
هدينة كشرى (مدايني): 

وعن أبي عبد الله. البخاري: أن المديني بالياء هو 
الذي أقام بالمدينة ولم يفارقهاء والمذني هو الذي 
تحول عنها. وفي «شرح سلم»: «المدني 
كالمديني منسوب إلى مدينة. ألنبي عللية السبلام» . 
والإنسان مدني » والطائر ونحوه هديني . ومن ولد 
بالبصرة ونشأ بالكوفة وتوطن بها فهو بصري عند 
بى حنيفة فإنه يعتبر المولد. كوفي عند أب يوسف 
فإنه يعتبر المنشأ. ولا يرؤن النسب إلا إلى واحد 
لجموع كما يقال في النسب إلى الفرائض 
(فرضي) اللهم إلا أن يجعل الجمع اسما علماً 
للمنسوب إليه فيوقع حينئذ إلى صيغتة كقولهم في 
لنسب إلى قبيلة هوازن (هوازني)» وإلى مدينة 
لأنبار (أنباري)» وإلى حي كلاب (كلابي)؛ وإلى 
بي بكر (بكري)., وكذا إلى بني بكر بن عبد مناف 
وبكر بن وائل» وأما (بكراوي) فهو إلى بني أبي 
بكر بن كلاب . 

والنسب إذا كان إلى أبي بكر الصديق يقال: 


القرضي التيمي البكري لأن القرث 


وينسب 


يكون هاشمياًء والتيمي أعم من أن يكون من ولد 
أبي بكر. وإن كان إلى عمر الفاروق يقال: 


سلس م مح يي ل سس سسسسسبح 


)١(‏ ما بين قوسين ليس في : خ. 
(5) الرعد: 7. 


(*") اليقرة: 301 
(8)طه: ولا 
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القرشي العدوي العمري . وإن كان إلى عثمان بن 
عفان يقال: القرشي الأموي العثماني. وإن كان 
إلى عل بن أبي طالب يقال: القرشي الهاشمي 
لعلوي . (والمنسوب في قولنا: رجل بغدادي 
وبغداد بلا ياء هو المنسوب إليهء ‏ فالرجل موصوف 
ببغدادي وهو صفة نسبى له)2'9. وإنما جازت 
لنسبة إلى الجمع بصفته لأنه خرج عن معنى 
لجمع بكونه اسماً وإلا فالاصل أن يرد الجمع إلى 
الصحيح الواح ثم ينسب إليه. 

وإذا نسبت إلى مضاف ولم تَخَف اللَيْس فانسب 
إلى الأول ك (عبدي) في عبد قيس», وإن خفت 
منه فانسب إلى الثباني ك(الطلبي) في عبد المطلب» 


وإن شئت خذ من الشاني حرفين ومن الأول 
حرفين ثم انسب ك (عبدري) في عبد الدار 
و(عبشمي) في عبد شمس . 


وإذا نسبت إلى اسم في آخره تاء التأنيث خذفتها 


ك (مكي) و(قاطمي) . 
وإذا نسبت إلى اسم ثلاثي مكسور العين فتحت 
عينه ك (نمري) و(إبلي) . 


وإذا نسبت إلى اسم على أربعة أحرف ثانيه متحرك 
لم تغير الكسرة البتةء وإذا كان ثانيه ساكناً فالجيد 
بقاء الكسرة . 

وإذا نسبت إلى الاسم المقصور فإن كان ألفه ثالثة 
قلبتها واواً سواء كان من بنات الواو أو الياء 
ك (عصوي) في عصاء و(رحوي) في رحىء وإذا 
كانت رابعة والثاني ساكن فإن كان بدلاً ك (ملهي) 
فالجيد إقرارها وإبدالها . 


(1) ليس في: خ. 


(5)مناخ. 


وإن كانت الألف رابعة زائدة للتأنيث نحو (حبلى) 
و(دنيا) فالجيد حذفها لأنها كالتاء في الدلالة على 
التأنيث فتقول: (حبلي) و(دنسي) ومنهم من شبهها 
بملهي فتقول: (حبلوي) و(دنيوي) ومنهم من 
شبههما بالألف: الممدودة فتقول: (حبلاوي) 
و(دنياري) . 

وإذا كانت خامسة أو سادسة وجب حذفها أصلية 
كانت أو زائدة لآن إثباتها يفرط في طول البنا 
فتقول.في مصطفى. (مصطنيّ) وهو الصواب 
[ و(مصطفوي) لحن كشفعوي وقرشي بحذف الياء 
شاذ, لأن ما هوعلى صيغة التصغير إذا كان مع 
التاء تحذف ياؤه كما في حنيفة . وإذا كانت بلا تاء 
لا يغير كحسيني ]27 , 

واليائي المنقوص إذا كانت رابعة نحو قاض إذا 
سميت به عأملته معاملة تغلب. ١‏ 
وإذا كان الاسم على فعل ساكن العين لامه ياء أو 
واو وليس في آخحره تاء. التأنيث ك (ظبي) و(دلى) 
فالنسبة إليه على لفظه من غير تغيير شيء بلا 
خلاف, ولا يلحق الألف والنون في التسب إلا 
بأسماء محصورة زيدتا فيها للمبالغة ك (الرقباني) 
و(اللحياني) و(الجماني) و(الروجاني) و(الرباني) 
و(الصيدلاني) و(الصيدناني). 

وتحذف التاء في نسبة المذكر إلى (المؤنث كما 
في نسبة)27 الرجل إلى بصرة كيلا تجتمع تاءان 
في نسبة المؤنث» والحذف في نسبة المؤنث إلى 
المؤنث بالأولى . 

والنسب يغير الاسم تغيبرات منها أنه ينقله من 


(6) ما بين قوسين ليس في : خ . 


اقم 


التعريف إلى التنكير, .تقول في تميم: تميمي. 
ومن الجمود إلى الاشتقاق وإلا لما جاز وصف 
المؤنث به ولحاق التاء. ولما عمل الرفع فيما بعده 
من ظاهر أو ضميْر. والنداء لما أثر فيها 3 


بالبناء ااه يتطارة إليه تغيير آخر بالترخيم لأن 
وكشر تغيبر الأعلام بالتقل لما عرف أنه يانس 
بالتغيير. 


ولا يجوز النسبة إلى اثني عشر ولا إلى غيره من 
العدد المركب إلآ إذا كان علماً فحينئذ ينسب إلئ 
صدره» فيقال في خمسة غشر (خخمسي) وفي 
بعلبك (بخلي) . 7 
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[ النسخ: هوفي اللغة النقل والتحويل» ومنه نسخ 
الكتاب, فعلى هذا الوجه كل القران منسوخ لآنه 
نسخ من اللوح المحفوظ . 
وبمعنى الرقع أيضاً يقال: نسخت الشمس الظل: 
إذا ذهبت به وأبطلته, فعلى هذا'يكوت بعض 
القرآن ناسخاً وبعضه منسوخاً وهو المراد من قوله 
تغالى : «إما نَنْسَخٌ مِنْ آية274 والمراد بالنسخ 
الخطاب القاطع لحكم خطاب شرعي سابق على 
وجه الخطاب القناطع لاستمزار ذلك الحكمء 
وليس قطع الاستمرار راجعاً إلى الكلام 
الذي هو صفة :الرب, لأستحالة عدم القديم بل 
إنما هو عائد إلى قطع تعلقه بالمكلف وكف 


القديم 


إلخطا م حا 202 
الخطات عنه وذلك غير مستحيل 1 


(وتناسخ المواريث: تحويل الميراث من واحد إلى 


,1١5 البقرة:‎ )١( 
3-5 


7 ما بين المعقوفين من: خ وعبارة (ط): الخ في اللغة: 
الإزالة والرفع والتبديل والنقل والتحويل يقال: نسخت 


واحد)29 , 

وفي الشريعة: هو بيان انتهاء الحكم الشبرعي 
الذي. في تقديز أوهامنا استمراره لولاه. بطريق 
التراخي . 

[ والنسخ -جائز وواقع عند جميع المسلمين خلافاً 
لأبي سبلم الأصفهاني في وقوعه في شريعتناء كذ 
حكاه الإمام رحمه الله عنه في تفسيره؛ وخلافاً 
لليهود في الجوازء وهم في ذلك فريقبان: : منهم 
من أنكر ذلك نقلاً متمسكاً بأنهم وججبدوا في 
لتوراة: تمسكوا بالسبت ما دامت السماوات 
والأرضء وبأنه ثبت بالتواتر عن سيدنا موسى عليه 
الصلاة والسادم " قال: لابخ شريعة: . ومنهم من 
أتكر ذلك عقلاً محتجاً بأن الأمر بالشيء دليل 
احسلة والنهي عنه دليل قبحهء فالقول بجواز 
لنسخ يؤدي إلى البداء والجهل بعواقب الأمور. 
وحجتنا في ذلك من حيث السمع أن أحداً لا ينكر 
ستحلال الأخوات في شريعة سيدنا ادم عليه 
لصلاة والسلام ثم حرم ذلك في شبريعة سيدنا 
موسى عليه الصلاة والسلام وجواز الاستمتاع بمن 
هو بعض من المرء فإن حواء خلقت منه وحلّت 
له. واليوم حنرام نكاح الجزء كنكاح البنت بلا 
خلاف بيننا وبينهم» وجواز سرقات الحر في عهد 
سيدنا يوسف عليه الصلاة والسلام ثم انتسخ 
بالاتفاق. وكذلك إباحة العمل في السبت قبل 
زمان سيدنا موسى علية الصلاة 0 والتحريم 


010 
َف 0 


في شريعته فإنهم يوافقوننا في أن 


مة العمأ 


العمل في 
لي ا ليك 


الشمس الظل. ونسخت الكتاب إذا نقلت ما فيه حاكياً 
للفظه وخطه. 


() ما بين قوسين ليس في : خ. 
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والسلام ]20 

واعلم أن النسخ إنما يجري في الأجكام الشرعية 
التي لها جواز أن لا تكون مشروعة دون الأحكام 
العقلية؛ كوجوب الإيمان. وحرمة الكفرء وه 
يمكن_معرفته بمجرد العقل من غير دليل السمع . 
وكذلك ما بقي من الأحكام بعد وفاة رسول الله لأن 
الانتساخ بالوحي. وقد انقطع بعده. 

واختلفوا في الحكم الذي قرن به لفظ الأبد؛ فمن 
قال: يحتمل النسخ. مراده أن الناسخ متى ورد 
ظهر أنه أريد بلفظ. الأبد بعض مما 
يتناوله الأبد :: فأما إذا كان الأبد مراداً 
عند_الله. تعالى فلا :يجوز .نسخجه بالإجماع لكونه 
ربداء. واختلفوا أيضاً في الإخبار إذا كان في غير 
الأحكام كدخول المؤمنين الجنة ا النار. 
وأمثال. ذلك . قال عامة أهل. الأصول: لا يحتمل 
ل وقيل في 
الوعد كذلك . وأما في الوعيد.فيجوز.النسخ.. لأن 
الخلف في الوعيد من باب الكرم ,. وجاز نسخ الخبر 
الذي يتضمن حكما لا .الخبر المخض عن 
الماضي . ونسخ آية لني محوى هون نسخ على 
الحقيقة. ونسخ التوجه إلى: بيت المقندس 
بالكعبة» وضوم عاشوراء برمضان هو النسخ تجوزاً 
وأما كل أمر ورد فيجب:امتثاله. في وقت ما.لعلة 
تقتضي ذلك الحكمء ثم تنتقل باتتقال تلك العلة 
إلى حكم آخرء. فهذا في .الحقيقة ليس نسخاء بل 
هومن قبيل المُنْسى كما قال الله تعالى :طاو 
ُنْسهاع”0 , 


وإنما النسخ الإزالة للحكم حتى .لا يجوز امتثاله . 
[ ثم النسخ بمعنئ: الرفع والإزالة على وجوه : 
أجندها أن يثبت الخط وينسخ الحكم مثل آية 
الوصية للأقارب؛ واية عنذة الوفاة» واية : التخفيف 
في القتال, وآية الممتحنة ونحوها. ' 
ومثهنا أن ترفع تلاوتها ويبقئ حكمها مثل آية 
الرجم. 0 
ومنها: ‏ أن ترفع أصلا كما قيل إن سورة الأخزاب 
كانت مثل سورة البقزة فرفع أكثزها تلاوة وحكماً. 
فاية الوصية نسخت بالميزاث» وعدة الوفاة نسخت 
من الحول إلى أزبعة أشهر وعشر: ؤمصابرة الواحد 
العشرة في القتال نسخت بمصابرة الاثنين» وآية 
امتنخان النساء مما يرقع ولا يقام _غيزة مقامه ع]9©. 
والتخالف في جزئيات الأحكام يسبب تفاوت 
الأعضار في المصالح من حيث إن كل: واخد منها 
حق بالإضافة إلى زمانها مراعى .فينه لاح من 
خوطب بها.وذلك اصباج الشريعة-لا الدع النبوة 
والأول لا يستلزم الثاني : 
والتغير والتفناوت من عوارض الأمور المتغلقة 
بالمء القائم بالذات القديم » فلا احتجاج بهما 
على حدوث القران. 
[ والنسخ لا-يجوز إلا بالكتاب والسنة.. ويجوز 
نسخ الكتاب: بالكتاب والسنة بالسنة إذا كانت 
الثانية مثل الأولى أو فوقها في القوة بلا لاف بين 
العلماء. ويجوز نسخ السنة بالكتاب ونسخ الكتاب 
بالسنة المشتواترة عندنا وهو مذهب الجمهور. 


ويجوز نسخ الكتاب والسنة المتواترة بخبر الواحد 


)١(‏ ما بين المعقوهين من: خ. 


.1١5 البقرة:‎ )5( 


() من: اخ ويإزاء ذلك في. هامشها الحاشية؛ «وكئل نسخ إلى 


الأيسر فهو أسهل في العمل» وما نسخ إلى الأشى فهو في 
الثواب أكثر . 
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في حياة النبي المكرم يلوفإن أهل قباء استداروا 
إلى الكعبة في خلال الصلاة بخبر ابن سيدنا عمر 
رضى الله عنهما عنه بالتحويل» وقد كانوا يصلُون 
إلى بيت المقدس بناء على ما ثبت من الرسول 
عليه الصلاة والسلام ولم يتكر غليهم ]20 . 
وفائدة النسخ إما على تقدير كون الأحكام الشرعية 
معللة بمصالح العباد واللطف بهم كما ذهب إليه 
المحققون فيجوز أن تختلف مصالح الأوقات 
فتختلف الأحكام بجسبها كمعالجة الطبيب. 
وأما على ما ذهب إليه المتكلمون من أن الأحكام 
مستندة إلى محض إرادة الله من غير داع وباعث 
فالأمر هين لأنه. تعالى. هو الجاكم (المطلق الفعال 
لما يريد)” '» فيجوز له أن يضع حكماً ويرفع حكماً 
لا لغرض ولا باعث لا سيما إذا كان متضمناً 
لمصلحة وحكمة كسائر أفعاله المنزهة عن 
الأغراض والبواعث المشتملة على الحكم 
والمصالح الجمة. فكما لا تنافي بين الأمر 
المقتضي لوجود الحوادث في وقت وبين الأمر 
المقتضي لفدائه في وقت أخر كذلك ليس بين 
تناف أصلا وكما أن مدة بقاء كل حادث وزمان 
فنائه معين في علم الله تعالى وإن كان مجهولاً لناء 
كذلك مدة بقاء كل حكم وزمان تغيره كان مقرراأ 
معيناً في علم الله تعالى وإن كان مجهولاً لأهمل 
الأديان السالفة إلى أن (تم بناء قصر النبوة بوجود 


خاتم النبيين)7 محمد سيد المرسلين فانغلق بعده 
باب النسخ لمنا 0 بعث لتتميم مكارم الأخلاق 
[فصار جسامعا بين الظاهر والباطن على 
الإطلاق ]© , 

(وقد كان شرع عيسى شرع موسى ولا يخل ذلك 
بكونه مصدقاً للتوراة كما لا يعود بنسخ القرآن بعضه 
ببعض عليه تناقض وتكاذب فإن النسخ في الحقيقة 
بيان وتخصيص في الأزمان) © 

التُكرة: هي ما لا يدل إلا على مفهوم من غير دلالة 
على تمييزه وحضوره وتعيين ماهيته من بين 
الماهيات وإن كان تعقله لا ينفك عن ذلك. لكن 
فرق:بين: حصول: الشيء.وملاحظته وحضور: الشي ء 
واعتبار حضوره. 

وهي إذا كانت في سياق النفي مبنية مع (لا) على 
الفتح مثل : (لا رجل في الدار) . أو مقترنة ب (من) 
ظاهرة مثل :(ما من رجل في الدار) أو كانت من 
التكرات المخصوصة بالنفي ك (أحد) دلت على 
العموم نصاً. وفي غير هذه المواضع تدل على 


العموم ظاهراً وتحتمل نفي الوحدة احتمالاً 
مرجوحاً لصحة أن يقال في نحو: (لا في الدار 
رجل) بل رجلان أو رجال. 


والنكرة في الإثبات للبعضية إلا إذا وصفت بصفة 
عامة, فحينئذ تع بعموم الصفة كقوله 
ا 


تعالى : (ِلِيَيْلُوَكُم أَيُكُمْ أَحْسَنُ عَمَلا04. 
وتحتمل الاستغراق احتمالا فيجحوها إلا في 


(1) سنت خ. 
(؟) بدل ما حصر بالقوسين أثبت في خخ عبارة: دعلى الاطلاقة 
فقط. 


(5) بدل ما حصر بين القوسين ألبت في خ: «ثم بعث سيدناء. 


المواضع المذكورة آنفاً. 

والدكرة في سياق ؛ النفي تعم عند الشافعي ع حتى 
ذهب إلى أن الفاسق لا:يلي. عقد النكاح. بدليل 
قوله تعالى : طأْقَمَنْ كان مُؤْمِناً كَمَنْ كان فاسقاً لا 
بشتوون4” وعندنا لايَهُمَ لأن الاستواء المنفي 
هو الاشتراك من بعض. الوجوه , 

والعموم في النكرة التي كانت في سياق الشرط 
نحو: (من يأتني بمالر فأجازيه)» يُدَليَ : 

وقد يكون شمولياً نحو: وإوإن أحَدٌ من المشركين 
استجارّك فَاجِرْهُ24 فإنه شامل لكل فرد فرد. 
والنكرة إذا كانت خاصاً فإن وقعت في الإنشاء فهي 
مطلق تدل على نفس الحقيفة من غير تعرض لآمر 


2 1 الإنعبار معأ اراد رح 
1 لخب ام لي عان سبل ور امسا ا 
فهي لإثسات واحد مبهم من ذلك الليجنس غير 
معلوم التعين ن عند السامع . 


والنكرة تعم الأفراد بوصف عام هو شرظ في 
عمومهاء ولا تعم عدداً محصوراً من الأفراد 
كالجنس إذا عم يتشاول جميع الأفراد, إذ ليس 
بعض أفراده أؤلى بالعرف من بعضء ولا تعم 
الأعداد لأن كل جنس من أحيث إنه جنس فرد 
واحد بالنسبة إلى سائر الأجناس, واسم الفرد 
يحتمل الكل لأنه فرد حكماً. ويحتمل الأدنى لأنه 
فرد حقيقة, ولا يحتمل ما بينهما لأنه عددء واسم 
الفرد لا يحتمل العدد. 


رط تعمء لأن. معت 


في الإثبات. 
وعموم:' النكرة مع. الإثبات في !1 لمبتدأ كثيرء”وة 


الفاعل: قليل نحو: طعَلِمَتْ نَفْسَ ما قد 27 
بخلاف ما'في حيز النفي» فإنه يستوي فيه المبتدأ 
أو الفاعل وغيرهما. 

والنكرة الموضوعة لفرد من الجنس يستعمل تثنيتها 
وجمعهاء وه على أصل وضعهبا. والتكرة 
الموضوعة لنفس الجنس لا تثنى ولا تجمع مطلقاً. 
والنكرة يجوز استعمالها في المحدود وغيره . 
والمبهم يجوز إطلاقه على المحدود فقطا: 

والنكرة إذا أعيدت معرفة .كانت الثانية عين الأولى 
لدلالة العهد . 
الأول خا لأن 


اذى غالباء بع 


وإذا أغيدت نكرة 


؛ الدكرة تتناول واحدا غير عين: 
فلو انصرف إلى الأولى تعينت من وجه فلا تكون 
نكرة. 

والمعرفة إذا أعيدت معرفة كانت الثانية غين.الأولى 
لدلالة العهد أيضاً. ولذلك قال ابن عباس: «لن 


قوم عودة 


للم ترا 0 
ولو أن عِرْفاناً تكرر|) 

كفرد خلاف ا الأدب 
فعسسران عسر ليس يسران هكذا 

فكن قسائلاً بسالحكم فيه لمن غلب 
وإذا أعيدت نكرة كانت الثانية غير الأولى, لآن في 
صرف الثانية ع عافن 


كانت العار نية غ 
ع 


5 


ف الجزاء تخص . كما تعي فى النفىي ء وتخصر 01 1 ال ع كاده 
ىت فى يت ىم شي يزة ثدان 

.6 السجدة: 318 (7) الانفطار:‎ )١( 

(5) العوبة: 5. 


46م 


على الاتحاد. وقال بعضهم : : هذا الأصل عند 
الإطلاق» وتملر المقام عن القرائق : 
الذكرة ة نكرة مع المغايرة:. وقد تعاد المعرفة معرفة 
مع. المغايرة أيضاٌء وقد تعاد. المعرفة نكرة مع عدم 
المغايرة. 1 

[ قال الإمام فخر الإسلام رحمه الله تعالى في 
جعل قوله تعالى : «فإن مع العسر يسرا إن مع 
العسبر يسراً21(4 من هذا القبيل نظْرٌ عندي» 
ووجهه أن هذا اللفظ لا يحتمل هذا المعنى كما لا 
يحتمل قول: القائل: (إن مع 
0 رمحا) أن يكؤن معه رمحان» بل هذا.من 

اب التوكيد. اتوئ 

فكأن ابن عباس وان مسعود رضي الله عنهما 
قصدا باليسرين ما في قوله تعالئ (يسرا) من معنتى 
التفخيم فتأولوا يسر الدارين وذلك يسران في 
الحقيقة فظهر من هذا أن الحمل على الغيرية 
والعينية م في المعرّق والمنكر لا مطلقاً بل عند عدم 
المانعء ولهذا قلنا إن الكتاب. الثاني في قوله 
تعالى : «وانزلنا إليك الكتابَ بالجق مُصَدَّقاً لما 
بين يديه من الكتاب# 9) غير الأول وإن أعيد 
معرّقاً. وكذا الملك الثاني في قوله تعالى : قل 
اللهُمَ مالك المُلْكِ حُؤْتي المُلَكَ مَن تشاء» 2" غير 
الأول ثم هذا الأصل .لا يختص بالتعريف اللامي 
بل يجري في غيره أيضاً. قال محمد رحمه الله في 


وإلا:فقد.تعاد 


الفارس.رمجاً إن مع 


«الجامع الصغيرة: لو قال: إسدس مالي لفلان) ثم 
0 عر و2 4 ان ليا بو يي 

قال في ذلك المجلس أو في مجلس اخ ن(سد 

مال لفلان) بع الأول فليس لهالا ريه 
ا > ل ا ينا لوو ا اوس 1 


واحدء إذ السدس أعيد معرّفاً لأن الإضافة من 
أسباب التعريف, وعلى هذا قال أبو حتيفة رضي 
الله عنه: إذا أقرٌ الرجل بمئة درهم في :مجلس 
وأشهد عدلين ثم آخرين:في مجلس آخبر على 
إقراره بمئة أو أكثر أو أقل فإنه يجب المالان 
جميعاً إذا ادعى الطالب ذلك ع © , 


والنكرات بعضها أنكر من بعض كالمغارف» فانكر 
الدكرات شي ء. ثم متحيزء ثم جسمء ثم نامء ثم 
حيوان» ثم ماش ء ثم ذو رجلين» ثم إنسان» ثم 
رَجُل . والضايط أن النكرة إذا دحل غيرها تحتها 
ولم تدخل هي تحت غيرها فهي أنكر النكرات. 
وإن دخلت تحت غيرها ودخل غيرها تحتها فهي 
بالإضافة إلى ما يدخل تحتها أعم. وبالإضافة إلى 
ما تدخل تحته أخص . وقد نظمت فيه : 


إذا رأيست فرداً يلوذ مشل فرد 
ويلتجي إليه فذاك .من حذاري 

فكن كما أقول عليك بالتامل 
وأعصرف المعبارف بضده شعاري 


وتعريف النكرة إما بالإضافة كبني. آدم ويني تميم» 


أو باللام كالرجال والنساءء أو بالإشارة كهذه 
وهذاء أو بنسب الغائب ك (فلانة بنت فلان.).. أو 
صفته ك (المرأة التي أتزوجها أو تفعل كذا). 

[ والقول بعموم النكرة عند اتصافها بالصفة العامة 
غير مطرد بل ذلك إنسا هافي موضع الإباحة 
كال ا عام من النفي مثلاً في موضع التحزيض 


كمسألة (أي).» وأما في موضع الجزاء كقوله 


سلبان __ لل سس سس 


)١(‏ الانشراح: هو”. 
(5) المائدة: 68 


*) آل عمران: 75. 
(4) ها بين محقوفين من: خ. 
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تعالى : فتحرير زقبة مؤمنة4() والخبر 
كقولك : (جاءني رجل كوفي) فلا ]9 , 

النفسن: هي ذات الشيء وحقيقته. وبهذا تطلق 
على الله تعالى» [ قال: اليد الا ل 
الرحمة: استعمال. النفس بمغنى الذات غير 
مشهور7" (وعين الشيء يض ::جاءني 
والروح : وخرجت نفشه [ أي روحه ]29 

والدم: مالا نفس. له سائلة لا يُتَجبس الماء [ أي هآ 
لادم له] 00 

والعند : «إتعلم ما في نقسي4؟؟ [ أي ما في 
عندي ]22 «إولا أعلم ما في نفيك 04 [ أي ها 
عندك ]29 

(والعظمة والهمة والعزة والأنفة والغيب والإرادة 
والعقوية: قيل: ومنه)0 (وَيُحَدَيُكُمُ الل 
نَفْسَهِ4 © [ قيل عقوبته ١.00]‏ 

وتطلق على الجسم الضنويريء لأنه مجل الروخ 
عند أكثر المتكلمين .أو مُعلقه عنذ الفلاسنفة. 
والماء لفرط البحاجة إلية: 

والرأي لانبعائه عنها. : : 

وَالنْفسء بالتحريك: واحد الأنفاس». والسعة» 
والفسحة في الأمرء والجرعة» والريح * والطويل 
من الكلام, ومعنى «لا تسبوا الرييح فإنها من نفسن 
الزحمن»: أنها تفرج الكربء: وتنشسر الغيث6 
وتذهب الجدب. 


والنفس |( عيوالية) حي البخار اللطيم ٠‏ الذي يكون 


من ألطف أجزاء الأغذية.ويكون سَبباً للحن 
والحركة وقواماً للخياة؛ وهذا البخان عند الأطباء 
يسمى بالروح. 

ومنهم.من.قال: أجزاء هذا البدن: على" قسمين: 
بعضها أجزاء-أضلية باقية من أول-العمز: إلى آخره 
من غينر أن يتطرق إليها.شيء :من التغيترات 
والانحلال والزيادة والنقصبان . 

وبنعضها أجزاء عارضية تبعية. -تارة.تزداد» وتارة 
تنقصء» فالنفس والقيء الذي يشير إليه كل أحد 
بقولة :(أنا). هو القسمّ الأول وهذا القول اختيار 
المحققين من المتكلمين: وبهذا الول يظهر 
الجواب عن أكثر شبهات. مكري البعث والنشور. 
والحق أن النفس الحيوانية التي هي حقيقة الزوح 
شيء استأثر الله بعلمه ولم يطلع عليه أحداً من 
خلقه: وهذ! قول الجنيد وغيسره [:ولكنه يشكل 
بقوله تعالى : «وعلّمك ما لم تكن تعلم4 "© ] 0. 
وأا قول.الخائضين فيها من المتكلمين فهي أنها 
جسم لطيف مشتبك. بالبدن ككاشتباك الماء: بالعود 
الاخضر,» قال النووي: إنه الأضح عننا أصحابنا. 
ونقل عن علي بن أبِي طالب رضي الله غنة أنه 
قال:«الروخ في الجند كالمعتى في اللفظ». 
وعند بعضن المتكلمين بمنزلة العرض في الجوهر. 
وقال يعضهم : إنها ليست يجسمء بل هي عرضء 
وهي: الحياة التي صار البدن -خياً يؤجودها فيه . 


وقالت الفلاسفة .كه ٠‏ الصوئية 
7 


909 النساء:‎ )١( 
من: اخ.‎ )1( 

(5) ليس في: خ 
() المائدة: كككلء 


(9) آك عمران: 78 و50. 


(0) من:اخ. 


لاوم 


والغزالي والراغب:. ليست الروح جسماً ولا عرضاً 
وإنما هي مجرد.عن المادة. قائم بنفسهء غير 
متحيزء متعلق بالبدن للتدبير والتحريك. وفي 
«المطالع»: والبدن صورته ومظهره ومظهر. 
كمالاته. وقواه في عالم الشهادة لا داخل فينه ولا 
خارج عنه؛ والقول في سبريانه في إلبدن كسريان 
الوجود المطلق الحق في..جميع. الموجودات من 
مخترعات الحشوية.. وقند اتخذ بعضض.جهال 
المتصوفة هذا الباطل مذهباً. كذا في «التعديل». 
[ إلا أن يؤول بأن ذوات الأشياء.مزاة ومظاهر 
لتجليات .عين. ذات الوجود. وأما ما عليه. جمهور 
الصحابة رضي الله عنهم والتابعين فهر] ]2 أن 
ألروح جوهر قائم بنفسه, مغاير لما يُحَس.من 
البدن.. يبقى بعد الموت دراكا؛ (وعليه جمهوز 
الصحابة والسابعين)9©, ؤيه نطقت الآيات 
والسئن : 

قال ابن لقمان: والذي يرجح ويغرب هو أن 
الإنسان له نفسان: نفس.حيوانية» ونفس روحانية. 
فالنفس الحيوانية لا تفارقه إلا بالموت. والنفس 
الروحانية التي هي من أمر الله (فيما يفهم ويعقل» 
فيتوجه لها الخطاب )20©.. هي التي تفارق 
الإنسان عند الليومء وإليها الإشارة بقوله 
نعال : ليتوف لاس حي مَؤْتها والتي لم تمت 
في منامها 4(" ثم إنه تعالى إذا أراد. الحياة .للنائم 


رد عليه روحه فاستيقظ. .وإذا قضى عليه :'بالموت 
أمسك عنه زوحه قيموت, .وهو معنى 
قوله: طِقَيْمْسِكُ التي قَضَى عليها الموتّ ويُرْسِلُ 
الأخرى إلى أجَل مُسَمّى24. 
وأما النفس .الحيوانية فلا تفارق الإنسان بالنوم. 
ولهذا يتحرك النائمء وإذا مات فارقه جميع ذلك . 
وعن ابن عباس: إن في ابن آدم نفساً وروحاً 
نسبتهما إليه» بينهما مثل شعاع الشمس. :فالنفس 
التي بها العقل والتمييز»:'والروح التي بها النفس 
والحياة فيتوفيان عند الموت. ويتوفى النفس 
وجدها عند النوم . .وقد نظمت فيه: 
كفى_النفس موت عند نوم حياتيا 1 

مع الروح تبقى آخمر العمرافي الهنا 
وكم موتة للنفسن والنفس:حية 

حياة لها موت إذا رحت.من هننا 
واختلف في قدم النفوس الإنسانية وحدوثهاء قال 
أفلاطون وقوم من. الأقدمين: إنها قديمة» وقال 
أرسطو وأتباعه : إنها بحادثة» وإنها متحدة بالحقيقة 
عند أرسطوء ومختلفة بالحقيقة: على 'ما زعم قوم 
من الأقدمين 9 وأبو البركات البغدادي وقوم من 
المتآخرين . 
وليس في القول بتجرد النفوس الناظطقة ما ينافي 
شيئاً من قواعد الإسلام» والنفوس البشرية متناهية 
عندناء ولوجودها مبتدأ. لآن غير المتناهي إما 


اا لل ل سس سس 


(1) ما بين المعقوفين من: خ. وعوضاً عنه في (ط): 
والحق. 

(1) ما بين القوسين لم يرد في : خ. 

5) الزمر: 47. 

2 بازأئه في هامش خخ ألحاشية : 
«المركب وإن كان أجزاؤه غير متناهية لا بد أن يوجد فيه 


البسيط لأنه مبتدؤّه فإن العدد إن كانت غير متناهية يوجد 
الواحد فيه لأنه مبدؤه. وإذًا انتهى إلى البسيط فللماهية جزء 
هو معدوم فيتقوم بالمعدوم أو لها وجود زائد عليها ينفسه 
هفاء وأيضاً يلزم أن يكون لشي ء موجوداً مراراً غير متناهية 


11 


فيكون تحصيلا الحاصل 


رأرأ أغير متناهية» , كذا. 


444 


موجود دفعة مرتباً. سواء كان عقلا كالعلل 
والتعلالأت: أو وفعتا كالأعناد الموجصودة 


والمعلولات» أو وضععا 
المرتبة» وإما موجود دفعة ة. لكن. غير مرتب . فالأول 
محال. وكذا الثاني عند المتكلمين» لكنه ممكن 
عند الحكماء حتى أوردوا في نظيره النفوس 
الناطقة, فإنها عندهم [ وعند الحكماء 2١0]‏ غير 
متناهية» بناء على "أن:الإنسان لا.بداية لخلقه. 
باقية بعد المفارقة» فيكون كل زمان جملة غير 
متناهية من النفوس » موجودة لكن لا ترتب فيهناء 
ولنا البرهان التطييقي » فإنه يدل على تناهيهاء لأنها 
أفراد مرتبة الوجود دفعة». وإنما قلنا إنها مرتبة» لأن 
الأزمنة مرتبة كاليومء وأمسنء وأول:من أمس إلى 
- ا ا 2 نه 

64 نم قن وعسدنت متناهة 
بف م لس لي ادا 

كمائة أو ألف ونحوهما. وكل ما وجد لم يعد . 
فيبرهن على أعداد الجمل المرتبة بالتطبيقي » ثم 
كل جملة مركبة من أفراد متناهية فالكل متناه. 
فيتمشى البرهان المزبور22). (وإما أنها موجودة لا 
دفعة» بل بمعنى)22 أن كل متناهية توجدء فإنها لا 
تقف على جد ماء بل يوجد بعدها أفراد أخر 
كأزمنة بقاء الأشياء الأبدية» فغير المتناهي بهذا 
المعنى واقع اتفاقاً. [ وأوضح منه أن كل أفراد 
وجدت في الخارج فهي متناهية إذ يصدق عليها 
الآحاد المجتمعة كالعدد مفعول عليها ثم إذا زاد 


غير النهاية. 


عليها فرد أو نقص يقال: عدد الأول زائد على عدد 
هذا بواحجد. وعدد ذلك ناقص فكل عدد معين له 
طرفان: أحدهما واحد ليس دونه واحد والآخر 
واحد ليس فوقه.واحد من ذلك العدد, فإذا كان له 
طرفان فهو متناه لكونه محصوراً بين حاضرين فكل 
أفراد في الخارج متناهية ] 09 

وذهب جمع .من أهل النظر إلى ثبوت النفس 
المدركة للكليات للحيوانات متمسكا بقوله 
تعالى : «والطير صاقاتٍ كل هَنْ عَلِمَ صلاكه 
وتسبيحه»4” . وحكاية الله تعالى عن الهدهد 
والنمل وبما يشاهد منها من الأفعال الغريبة» وهذا 
هو المؤاقق لما ذهب إليه الأشعزي من أن إدراكها 
علم . والمختار عند المتأخرين والجمهور على أنه 


نوع من الإدراكات ممتاز عن العلم بالماهية,» وهو 
المناسب للعرف واللغة. 

وعند الفلاسفة: ليس للحيوان النفس الناطقة أي : 
المدركة, 

[ وفي «شرح الإشارات»:. القوة المدركة وهي 
الخيال أو الوهم في الحيوان أو العقل العملي 
لتوسطهما في الإنسان. وفي «الملخص»: العقل 
العملي يطلق بالاشتراك على القوة المميزة بين 
الأمور الحسنة والقبيحة وعلى المقدمات التي 
تستنبط منها الأمور الحسنة والقبييبحة وعلى تلك 


زه 35 0 

)١(‏ بإزائه في هامش خخ الحاشية: دفي البرهان التطبيقي: إذا 
فرضت الجملتان من حد طرف المعلزل الأخير يكون 
المقصود إثبات المبدأ الونحد الموجد؛ وإذا فرضت من 
طرف المبدأ يكون المقصود إثبات تناهي ما يبعي الخصم 


عدم تتاعيةة م 
وحاشية أخرى نصها: 
«تحصيل الجملتين ثم مقابلة الاجزاء إنما هو بحسب العقل 


دون الخارج فإن كفى العقل في تمام الدليل فهو جار في 
الأعداد الموجودات غير المجتمعة الضادء وإن لم يكف بل 


اشتراط وجود الأجزاء على التفصيل لا يتم الدليل» وإذا لم 
يم الدليل ! د المدعى وهو إثبات الصائع». كذا. 
وا ليل لم يثبت المدعى وهو إلبا الام 

5) ليس في: خ. 

4ت 

(0) النور: 541. 


044 


الأمورع]202. 

النبي: في الأصل صفةء مروي بالتخفيف في 
السبعء ولهذا دخله اللام» وهو بغير همزة من 
النبوة كالرحمة وهي الزفغة. بالحق أننه مهموز 
الام من النبأ» وهو خبر ذو فائدة عظيمة يتحصل به 
علم أوغلبة ظن, وحقه أن يتعرئى عن الكذبُ92©, 
قال الراغت: ولا يقال للخبر (في الأصل) نبأ حتى 
يتضمن هذه الأشياء الحلاثة. وخديث النهي عن 
لمهموز متسوخ لزوال شَببهء وإنمنا جمع على 
نبياء وصحيح اللام يجمع على 0 كظرفاء؛ 
لأنه للزوم التخفيف ضار مكل المعلتتل 
ك ر(أصفياء) . ولا يضغر» لأن تصغير الأسماء 
وأما مسنماه في العرف: فهو حر ذكرء من بن 
آدمء سليمٌ من مُتَفْر معصومٌ ولو من صغيرة سهواً 
قبل النبوة وعن كل رذيلة» أكمل معاصريه غير 
لرسل. اصطفاه الله من بين عبساده وخخصّة به 
بمشيئته أموهبة منه ورحطة وأفحى إلية بشرع. 
منواء أمره بتبليغه ام لا ولوأمز بمغرفة وجود الخالق 
وتعظيمه ودعاء الناس إلى توحيذ الله وتتزيهة عمنا 
لا يلي بالألوهية؛ وبلّْ الاحكام إليهم فرسول» 
فتواء كان له كتاب أو نسح لبعض شرع من قبله أم 
لا. فالرسول أخص مطلقاً من'النبي.: ولا يطلق 
على غير الآدمي كالمّلك زالنجن إلا مقيداً. ومنه 


«جاعل: الملائكة رُسْاة74 على أن معنى 
الإرسال فيها ليس.إيحاء ما يتعبد به هو وأمته كما 
في الرسول من البشرة بل مجرد الإرسال للغير بما 
يوصله إليه. وقولنه تغالى: طيا مَعْشَرَ الجن 
والإئس ألم يَاتِكُموُسْلمنكم» 9 فمن باب ذكر 
الكل وإرادة اليسعضن: لا من قبيل 
«نسيا حؤتهما2274. رَِيَخُرٌجٌ مِنْهُما التُؤلق 
والمرْجان #4 20©.. (وقوله عليه الصلاة والسلام 
لعائشة: «لو مث قبل لغسلتك وكفتدك))”© فإن 
كل :ذلك باعتبار ضرب شركة من الآخر. والنسبة 
كما تستقيم بالمباشرة تستقيم. بالتسبيب والإعانة» 
ولهذ! صح التعليق ب «إذا ولدتما ولد أو (إذا 
حِضْيْما خَيْضَةٌ) لإمكان المباشرة من أحدهماً 
والإعانة من الآخر كما هو المتعارف بينهم:فيما إذا 
أضيفب فعل إلى : شخضين: واستحال وجوده: منهما 
أن يجعل:الإضافة إليهما:إضافة إلى أحدهما 
منجازاً : 
ثم المغروف في الشرع إطلاق الرسول والنبي 1 
كل من أرسل إلى الخلق وجدثت أحكامه بالفعل | 
لم توجدء مع أن" انتساخ بعض 'جزئيات شريعتهم 
له يستدعي كون رسالتهم ممسوحة, .لأنها: ليست 
بمجرد تلك الأحكام. .وقد وجد -التصريح ببقائها 
من الأئمة الكباز: وضترخ في تفسير قوله 
تعالى : «ومن قَيْلِهِ كتابُ فوسى إماما ورخفة 24 


(0)منداخم 0 
(1) بإزائه في هامش (خ) الحاشية:.«في. القاموس: النيء عن 
الله تعالى» وترك الهمزة هو المختار والنيء: الطريق 


واضح والبكلن ال !0 


را أعلى ألبيء؟ . 
) فاطر: 31. 


المرتضع المحدود 
0 


(؟) الأنعام 11 
(5) الكهف 39-5 . 
(© نيس في : خ. 
(5) هود: /11, 


0 


بكونه نعمة باعتبار أحكامه المؤيدة الباقية بالقرآن 
اا 


العظيم . 
قال أبو ادن الأشغري: محمد رسول الله الآنء» 
وإلا لما صح إيمان من أسلم به وآمن»: ولذلك 
نقول في الأذان: أشهد أن محمدا رشول الله. 
ولا نقول كان رول الله :-كذلك التحكم 
فني سائر الأنبياء عليهم السلام. وقند 
قائوأ إن لنفوس الكُمّل بركة تسري في أبدائهم 
وقواهم , فيحصل لها ضرب من البقاء فلا تنحل 
صورة أبدانهم وإن قارقتهم أرواحهمء بل : تبقى 
ا انتشاء النشأة 0 


والكل به التراء»وزماإذاغئة حو عل المستعلين 
لها بالمواظبة غلى الطاعة والتحلي بالإخلاص. 
والفرق بينهم بالتفضيل والبعثة بالشريعة غير منهي 
عنهء وإنما المنهئ عنه الفرق بالتصديق: 

وقد جرت سنة الله في مجاري أفعاله بأنه مالم 
يتوسط بين المتبايئين بالحقيقة ذو خنظين من 
الطرفين لم يتأت التأثير والتأثر بينهما جداً. ولهذا 
لم يستبىء ملكا :«ولو انزلن مَلَكأ نَقضِيَ 
الأمر27 , ش 

والمختلف في تبوتهم نيف وعشرون: لقمان. وذو 
القرنين» والخضرء وذو الكفل» وسامء وطالوت» 
وعزيز ع وكالب» وجالد. بن: سنان» وجنظلة 
بن صفوان. والأسياط وهم أحد عشرء وجواءء 
ومريم» وأم موضى» وسارة» وهاجرء .واسية. 


ولم يشتهر عن مجتهد غير الشيخ أبي الحسن 


)١(‏ الأنعام :م 
(5) النحل: "4 . 


الأشعري القول بنبوة امرأة» والواحد لا يخرق 
الإجماع. ا ا 
أمرأة: «وما ارسلنا من قبلك إلا رجالا 9). لا 
يقال سلب الأخص لا يستلزم سلب: الأعمء لأنا 
نقول: جعل: الآية منتندا لهذا الإجماع فيما هو 
المجمع عليه في كون كلام الملائكة :«يا ميم إن 
الله اضنطفاك:..84 0 إلئ' أخحرةء غير معجنزة 
لمريم. فإنه إذا انتفى كونه فعجزة لانتفاء التحدي 
مع الرسالة» وهي به أمسٌ وأحرىء فلن ينتفي 
لانتفائه مع النبوة أولى : 
والأصح أن .لا جزم في غندد الأثبياء. صلوات الله 
التَعْت فى اللغة : غبازة عن الحلية الظاهرة الداخلة 
في ماهية الشيْء وما شاكلها كالأنف والأصابع 
والطول والقضر ونحوذلك: 


والصفة : عبارة عن العوارض كالقيام والقعوذ ونحو 
ذلك. 
قال بعضهم : ما يضفت به الأشياء غلى اختلاف 


أتواعها وأجناسها تسمى نعناً وؤصفاً. 

وقيل : النعت يستعتمل فيما يتغير من 'الجسد. 
والصفة تشّمل المتغير وغيْر المتغير. 1 
وقال قوم منهم تعلب: النعت ما كان خناصاً 
كالأعور والأعترج فإنهما ينخضان منوضعاً من 


الجمشد. 

والصفة ما كان عامًا كالعظيم والكريم . وعند غؤلاء 
يوصف الله تعالى د 

والمتكلمون يطلقون النء صفات الله ولا 


(*) آل عمران: 47 . 


ال 


1 الحال لغرض الإشعار بثبوت صفاته أزلاً 
!ء وكراهة الإشعار بالحلول. وقد يعبروت عن 
ا بالنعت. وعن. الكمال والأفعال بالصفة. 
والنحاة يريدون بالصفة النعت» وهؤاسم الفاعل» 
أو المفعول. .أو ما يرجع إليهما من طريق المعنى 
ك (مثل) و(شبه). 
والنعت - 0 1 0 0 
اح 4 
[ وأكثشر المتكلمين من خصوا نعوت الجلال 
بالصفات السلبية وسموا الثبوتية بصفات الإكرام 
اث ٠‏ الجمال ويل خصة اول 3 
ونعوت الجمال. و. الإسلام: نعوت 
الجلال تشمل الثبوتية والسلبية»؛ وإذ! نسبت إلى 
البصيرة المدركة لها سميت جمالاً [29. 
كد يؤكد بعض مفهوم المنعوت 
ك (أمس الدابر) و(الكاشف كله) ولا فرق بينهما 
عند البصريين 
والنعت يؤخذ عن الفعل نحو:قائم .وهذا الذي يسميه 
بعض النحويين أسم الفاعل» ويكون له رتبة زائدة 
هن الفعل. ألا ترى أنا نقول: إوعصى آدَمُ رَبْه 
فغوى4” ولا نقول آدم عليه السلام عاص وغاوٍ 
لآن النعوت لازمة» وآدم وإن كان عصى في شيء 
فإنه لم يكن شأنه العصيان فيسمى به. 
ونعت المعرفة إذا تقدم عليها أععرب بما يقتضيه 
العامل . 
التْقّل: هو أعم من الحكاية لآن-الحكاية نقل كلمة 
من موضع إلى موضع أخر بلا تغييير صيغة ولا 


والئم ت المؤ 0-311 


تبديل حركة . 

والنقل : نقل كلمة من موضع إلى موضع آخر أعم 
من أن يكون فيه تغيير صفة وتبديلها أم لا. 

والنقل اللفظي : هو أن يكون في تركيب صور ثم 
ينقل إلى تركيب آخر. 

والمعنوي: نقل بعض المركبات إلى العلمية. 
وكل حرف من الحروف الناصبة تذخل على الفعل 
فلا تعمل فيه إلا بعد أن تنقله نقلتين. ف (أن) تنقله 
إلى المصدرية والاستقبال» و(كي) تنقله إلى 
الاستقبال والغرضء» و(لن) تنقله إلى الاستقبال 
والنفي » و(إذن» تنقله إلى الاستقبال والجزاء. 

وفي النقل لم يبق المعنى الذي وضعه الواضع 
مرعياً . 

وفي التغيير يكون باقياً لكنه زيد عليه شي» آخر. 
والنقل بالهمزة كله سماعي . وقيل: قياسي في 
القاصر وفي المتعدي إلى واحد. والحق أنه 
قياسي في القاصرء سماعي في غيره. وهو ظاهر 


قول سيبويه . 
النية, لغْةّ: انبعاث القلب نحو ما يراه موافقاً 
لغرض من جلب نفع ودفع ضر حالاً ومآلا. 


في «القاموس» : نوى الشيء ينويه نية» وتخفف : 
قصذده. وهذا تخفيف غير قياسى» إذ لا يجيء 


(نية) على (عِدَّة) قياساً. 
وشرعاً: هي الإرادة المتوجهة نحو الفغل ابتغاء 


اس 


لونجه الله وامتثالا لحكمه: 
وفي «التلويح»: قصد الطاعة والتقرب إلى ألله 


)1١(‏ ليس في : خ. 
(0) منةاخ. 


م طه: 010 


ل 


[ وقيل: .هي العلم البنابق بالعمل اللاخق ]20 
والنية في التروك لا يتقرب بها إلا إذا صان كفا 
وهو فعل.. وهو المكلف به في النهي. لا الترك 
بمعنئ” العدم لأنه ليس داخخل تحت القدرة للعبد 

ونية العبادة:: هي التذلئل 00 على الله 
الوجوه . 

وئية الطاعة : هي فعل ما أراد الله تعالى منه :- 

ونية القربة: هي طلبءالثواب بالمشقة في فعلهاء 
أؤ ينؤي. أنه يفعلها مضلحة له في دينه بأن يكون 
أقرب إلى ما وجب عقلاً من الفعل 'وأداء الأمانة» 
وأبعد عما حرم. عليه من الظلم وكفران التعمة. 
والنية للتمييز فلا تصح .إلا في. ملفوظ. مجتمل. كعامٌ 
يحتمل الخصوص» أو مجمل» أو مشترك يحتمل 
وجوها من المراد ليقيد فائدتها. 

والنية في الأقوال لا تعمل إلا في الملفوظ. ولهذا 
لو نوى الطلاق أو العتاق ولم يتلفظ به.لا.يقع, ولو 
تلفظ به ولم يقصد وقعء لأن الألفاظ في الشرع 
تنوب مناب المعاني .الموضوعة هي: لها (والنية 
مع اللفظ أفضل) 0). ١‏ 

التهيء لغة: الزجنر عن الشيء بالفعل أو بالقول 
كذ (اجتنب)» وشرعاً (لا تفعل) استغلاء. وغند 
النحويين صيغة (لا تفعل) حثا كان على الشيء أو 
وفي نظر أهل البرهان يقتضي الزجر عن الشيء 
سواء كان بصيغة (افعل) أو (لا تفعل) لأن نظر أهل 
البرهان إلى جانب المعنىء ونظر النحوبين إلى 
جانب اللفظ . 

واختلف في أن المقصود بالنهي هل هوعدم الفعل 


()منتخ. 


أم لا فذهب جماعة من" المتكلمين إلى الأول؛. 
فإن عدم الفعل مقدور للعبد باعتباز استمزاره إذ له 
أن يفعل فيزول استمراز عدمه., وله أن لا يفعل 
فيستمر عدمه - وذهت جماعة أخخرى إلى: الثاني لأن 
عدمه مستمر من الأزل إلى الأبدذء فلا يكون 
مقدوراً للعبد فيكون غبئاء بل المطلوب به هوكف 
النفس عن الفغل ‏ 

والنهي يقتضي المشروعية دون النقي + فإن المنهي 
عنه يجب أن يكون فتصور الوجود شرعاً: وما ليس 
بمشروع لا يتصور وجوده شرعاً. 

[ واعلم أن مقتضى النهي قبح المنهي عنه كما أن 
مقتضى الأمر حسن المأمور بى.لأن الحكيم لا 
ينهي عن شيء إلا لقبحهء كما أنه لا يأمربشيء إلا 
لحسنة.» » فالمنهئ عنه في صفة القبح ينقسم انقسام 
المأمور به إلى الحسن لعينه وإلى الحسن لغيه 
كذلك ينقسم المنهي عنه إلى القبيح لعينه وأنه 
نوعان: وصفاً أي عقلاً وشرعاً وإلى القبيبح لغيره» 
وأنه نوعان أيضناً وضفاً وجاوراً تحقيقاً للمقابلة. 
فيا قبح لمعنى في عينه وصفاً كالكفر والكذب والظلم 


واللء اط 


ومائص لعنه كدغاً لغام المخلة أ 
واللواط. وما 


فح لعينه ضرعا لعدم المجلية او 
الأهلية كبِيغ الحر والماء في أصلات الآباء وأرخام 
الأمهات. وما قبح لغيره ينقسم إلى قسمين: 

أحدهما ما جاوره المعنى الموجب للقبح بطريق 
الاجتماع بحيث يتصور: انفكائ, في الجملة لا أن 
يكون داخلاً في حقيقته ولا وصفاً لازساً كوطء 
الرجل زوجته حالة الحيض وكالبيع وقت النداءء 
وكالصلاة في الأرض المغصوبة إذ في كل ذلك 
يتصور الانفكاك عن المنهي عنه. والثاني ما اتصل 


(0) ليس في: خ. 


00 


به المعنى الموجب للقبح بحيث صار وضفاً له لا 
يتصور انفكاكه عنه.مثاله من المعاملات بيع الرياء 
ومن العبادات صوم يوم العيد ]20 

والنهي للتحريم نحو: «ولا تقتلو! النفس 20# 
والكراهية نحو: «ولا تَيَمّموا الخبيث 20#4. 


والتحقير نجو: إلا تعقذ تعتذروا قد كفرتم 29 . 

وبيان العاقبة نحو: إولا تَحْسَبَنّ الذين قُتِلوا في 
سبيل الله :امواتاًه 00 

واليأس نحو: إلاتعتذروا اليوم ١004‏ 

والإرشاد نحو: لا مّسالو! عن اشياء إِنْ كُبْدَ لكم 
تَسُؤْكُم04. 


والكراهة :: لدرء مفسدة دينية: 

والإرشاد : .لدرء مفسدة دنيوية ٠ ٠.‏ 

والدعباء نحو: «لا نُؤْاخِْدِنَا إن نسينا أو 
احُطانا»0 , ١‏ . 

والتقليل نحو: «ولاتَمِدّنَّ ينيك إلى ما مَتّعْنا 
به24» أي فهو قليل. 

وقوله تعالى : «إفلا يَكُنّْ في صَدْرِكَ حَرَج 74" من 
با التشجيع . 

والإخيبار في 


النهي أبلغ 5 عم النى 


من :صريحح- النهي 
كقوله تعالى : «إولا يُضارٌ كاب ولاشهيد 9 لما 
فيه من إيهام. أن المنهي مسارع إلى الانتهاء وكذا 
الإخبار في معنى الأمر كقولك: (تذهب إلى فلان 
تقول كذا.. كذا) . .تريد الأمر. 


معئى 


وقولهم: (ناهيك به) من النهئ .. وهو صيغة مدح 
مع:تأكيد طلب؛: كانه ينهاك عن طلب دليل سواه. 
يقال: (زيد ناهيك من رجل) أي هو ينهاك بجده 
وغنائه. غن تطلب:غيره:: ودخول الباء. بالنظر إلى 
حال المعنئ كأنه قيل : اكتف نتسويته .: 

وناهيك منه: أي حسبك وكافيك. كلاهما 
مستعملان . 

النظر: هو غبارة.عن.تقليب. الحدقة نحو المزئي 
التماساً لرؤيته . ولما كانت الرؤية.من. توابع البظر 
ولوازمه غالبا أجدري لفظ النظر على الرؤية على 
سبيل إطلاق اسم السبب على المسبب. 
والنظر.:..ترتيب. أمور معلومة ,علئ- وزجه: يؤدي' إلى 
استعلام ما ليس بمعلوم . 

فقيل : النظر عبارة عن حركة القلب لطلب علم عن 


علم: 


[ واختلف في أن العلم الخاصل عقَيْبٍ النظر بأي 
طريق هو؟ فقالت المغتزلة : ذلك. بنطريق التوليند 
وهو أن يوجب, وجود: شي ء. مجود شيء آخز كحركة 
المفتاح بحركة اليد . ذكر صاخب «التنقيح» في 
٠‏ المعتزلة أن ؛ العقل : يوك يولد. العلم 


النتحة 


هذهف 


5 بي 
عقيب النظر الصحيح .. وقالٍ العلامة التفتازاني 
عليه الرجمة في «التلويح»: .وقد يقال: إن النظر 
الصحيح هو الذي يولد النتيجة. وذهب الحكيماء 
إلى أن المبدا الذي تستند إليه الحوادث في عالمنا 


)١(‏ ما بين المعقوفين من: خ. 
)١(‏ الأنعام : :376:7 والإسراءة م 
(7) البقرة: 7337 

(4) القربة: 55 

(ةع أل عمرآن: 155 . 


00 التحريم: لا 


(؟) المائدة: 31١1‏ 
(8) البقرة: 75845 
(9) الحجر: 828. 
6٠١‏ الأعراف: 7. 


(11) البقرة: 3745 


هذا. وهو العقل الفعال المنقش بصور الكائنات 
موحبم دتام الفيضص يقيضن. على نفوسنا بقبدر 
الاستعداد والنظر تعد :الذهن بفيضان العلم. عليه 
من ذلك المبداء والنتيجة تفيض عليه وجوباً:أي 
لزوماً عقلياً لتمام القابل مع.دوام الفاعل. .وما 
اختاره الإمام الرازي رحمه الله. هو أن.العلم 
الحاصل عقيب _النظر واجب أي الإزم حصوله 
عقيبه عقلا لا بطريق التوليد ولا بطريق الإعبداد 
والإضافة من المبدأ. الموجبء وذكز الإمام حجة 
الإسلام عليه الرحمة أنه المذهب عند أكثر 
إذا ج لاحت | إلية تغالئ بواسطة 


إز اشتناد بعض اللحوادث إلية 
1 حو يوا 2 


أن يكون لبعض آذاره مدخمل في بعش بجحيث 
يمتنع تخلفه عنه عقلا فيكون بعضنها عدا عن 
البعض وإن كان ن الكل واقفاً منه تعبال كما نقول 
ف أفعال.العباد الصادرة عنهم: بقدرتهم..وجود 
بعض الأفعال عن: بعضن لا ينافي: قندرة القبادر 
المختار على ذلك الفعل. .إذ يفكنه. أن يقغله 
بإيجاد ما يوجبه ويتركه بألا يوجد ذلك الموجب 
لكن. لا يكون تأثير القد 
الاشعري فإن عنده جميع الممكنات. مستندة إلى 
قدرة إلله تعالى واختياره ابتداء بلا علاقة بوجه بين 
الحوادث .المتعاقبة إلا بإجراء العادة بخلق 
بعضها عقيب بعض كالإحراق عقيب مماسة 
النارء والري بعد شرب الماء من غير أن يكون 


النارء .والرىي بعد س0 


لهما مدخل في وجودهما.. وكذا الحال في سائر 
الأفعال: فإن تكرر منه إيجاده عقيبه سمي ذلك 


ارة فيا ابتداءٌ كما هو مذهبا 


(7) الحديد: 78. 
م الأعراف: 186. 


عادة. وإن.لم يتكرن:نسمي. خارقاً للعادة. ولا شك 
أن العلم الحاصل عقيب: النظر.أمر ممكن.متكر 
فتكون مستندة إليه ‏ بطريق العادة. فحينئذ يقال: 
النظر صادز بإيجاد الله وموجب للعلم بالمنظور فيه 
إيجاباً عقلياً بحيث يستحيل أن ينفك عنه ]400. 
والنظر بمعنى البحث وهو أعم من القياس , 

ونظر له: رحمه: 


ونظره:. اننظره .: ومنه ومتروت لفل َقْتَمْس 
نوركم»2. أو قابله ومنه: داري ناظرة ن 
دارك : : أي ) مقابلة .: 


وعين ١‏ بالتأمل 5 فى قوله تعالى : اقلا يَنُظرِوَنَ إلى 
الإيلر كَيْقَ خُلقَت) 0. 
وقد يوصل النظر ب (إلى) ولا يراد به ه الإبضار 
بالعين كما في قوله : 
يوم بنِي قَارٍ رَأَيتَ و يُبْرمَهُمْ 

إل المَوْتٍمِنْ وفع الْسَيِوفبٍ نُوَاظِر 
إذ المُوت لا يتصور أن يكون مرئياً بالعين إلا أن 
يحمل على أنه أراد بالموت الكر والفر والطعن 
والضرب» أو أراد به أهل الحرب, الذين يجري 
القتل والموت على ) أيديهم [ فقيل: لا يمتنع حمل 
النظر المطلق على الرؤية بطريق الحذف والإيصال 
إنما الممتتسع حمل الموصول بإلى على 


غيرها ]0©. 


واستعمال. النظر في البصر أكثر عند العامة وفي 
البصيزة أكثر عند الخاصة. 

والنظر عام .» والشيم بالكسرخاص للبرق: 
(والنظير أعص من المثل . وكذا الند فإنه يقال لما 
يشاركه في الجوهر فقط. كذا الشبه والمسباوي 
والشكل. 

وأعم الألفاظالموضوعة للمشابهة المثل : 

ولا يمتدم حمل النظر المطلق. أعني عن الصلة 
على الرؤية بطريق الحذف والإيصال؛ إثما 
الممتنع حمل الموصول ب (إلى) على غيرها كما 
قيل)20. 


والإنظار: 


تمكين الشخص من النظر: 
النصبء بالضم: الشروالبلاء والمشقة يقنال: 
نصبني هذا الأمرء ومته قوله تعالئ : ليِتُصب 
وَعَذَابِ 294 

ونصبت الشيء ء نصباً: أقمته ورفعته . 

والتضيء ٠‏ بالفتح في الإعراب ع في البئاء 
اصطلوح نحري . 

: بالضم والفتح» أو الفتع لحن . 
والنصب بالفتح يقال أيضاً لمذهب هو بغض علي 
ابن أبي طالب, وهو طرف النقيض من الرفض» 
ويقال لهم: : الطائفة النواضصب. وهم مثل 
الخوارج. وقية حكالة لطيفة وهي أن الشريف 
الرضي أحضر إلى ابن السيرافي النحوي وهو طفل 
لم يبلغ عشر سنين فلقه انحو قال الأستاذ يوماً 
له: إذا قلنا (رأيت عمرا) فما علامة النصب فى 
(عمرو) فقال: بغض على . فعجبوا من حدة 


07000 اث 
وهذا نصب عيني 


خاطرة, حَمَلّ النضب على ذلك 'المعنى. وأزاد 
بعمرو عمرو بن الغاصن المشهوز بعنذاوة عليّ 
وخلعه عن الخلافة ليما ضار حكماً مغ أبي موسى 
الأشعنري في أيام صفين. اود نكت نا جزى 


بينهما في الحرب: - 
ا ا على ابن سُسوءٍ 
يرد ولا تسو اسل بَقَهْرٍ 


كتابن العناض سَوأنه متنا 

علي في الَكنرَامَةٍ مثْل دمر 
والتنصيب: الحظ: 
والنْصات: الأصل.. 
ومن المال: 
وهو على ثلاثة أقسام : 
نصاب يشترط فيه النّماِ وتتغلق به الزكناة وسار 
الأحكام-المتغلقة بالمال: 


القدر الذي يجب فيه الزكاة إذا بلعه. 


ونصاب. ينجب: به: أحكام.أربعة : "حرمة. الصدقة 
ووجوب الأضحية»: وصدقة: الفطرء ونققة 
الأقاربٍ: ولا يشترط فيه:النماء لا بالتجارة ولا 
بالحولا. 7١‏ 

ونصاب تنبت به.خرمة 'السؤال وهو من كان عننده 
قوت يوم عند البعض. 

النذاء: هو إخضار العَائْبْء وتنبينه الحَاضن 
وتوجيه المعرضء وتفريغ المشغول» وتهييج 
الفارغ . 
وهو في الضناعة: تصويتك بمن تيد إقباله عليك 
لتخاطبه (والمأمور بالنداء يتادي .ليخاطبه الآمر 
فصار كأنه هو المناق)20, 


. ما بين القوسين ليس في : خ‎ )١( 
حك‎ 


ونداء الجمادات بخلق العلم فيهبا. (وقبد يصير 
للحيوان الشعور بمراد الإنسان. فربما إذا خاطبه 
باللفظ والإشارة فهم المراد. 

والتداء: رفع الصوت وظهوره)20. 

وقد يقال للصوت المجردء وإياه عنى بقوله : «إلا 
دعاء ونْداء20 أي لا يعرف إلا الصوت المجرد 
ن المعنى الذي يقتضيه تركيب الكلام. (ويقال 
للمركب الذي يفهم منه المعنى ذلك . 

والنداء للاستحضار دون تحقيق المعنى)20. 
والكلام متى خرج نذاء أو شتيمة لا يتخعل إقراراً 
بما تكلم به لأنه قصد به التعبير والتتحقير أو الإعلام 
التحقيق. ومتى خرج وصفاً للمخل يجعل 
إقرارا لأنه قصد به التحقيق . 

[ والمنادى المضاف والشبيه به والمنادى النكرة هذه 
الثلاثة منصوبة خالة“النداءء ولم رقع حال ندائه 
إلا المفرذ العلم الخ 

والمنادى إذا أضيف أو ذُكر عرب وإذا أفرد بنى 
كما أن (قَبْلُ) وقد معربات مضافتين ومنكورنين 
ويبنيان في غير ذلك» فكما بنيا على الضم كذلك 
المنادى المفرد العلم . 

والنداء والدذعاء ونحجوهما يعددى بإلى والكلام 
لتضمينها معنى الانتهاء . 

والاختصاص: نداء مدح نحو: :ؤي أنُها الذينَ 
آمَنُواع 9). 

ونداء ذم نحو: طإيا أيّها الذينْ كَفَرُوا 4 0. 


دون 


ونداء تنبيه نحو: ليا أَيّها النّاسُ©. 

ونداء نسبة نحو: طيا بني آدم»م © 

ونداء إضافة نحو: يا عبادي 00#. 

وحروف النداء كلهنا معرّفة إذا قصد. بها منادى 
معين بخلاف المنكر نحو: (يا رجل) و(يا رجلا) . 
والعرب تنادي بالألف كما تنادي بالياء فتقول: 
أزيد أقبل. 

ومما تستعمل فيه ضيغة النداء الاستغائة نحو: 

يا ل من ألم الفِرَاقَ. 

ويالزيد بالفتح : مستغاث بهء وبالكسر: مستغاث 
من آخله. 

ومنها التعجب نحو: يا للماء» ويا للدواهي . 
ومنها التدلّه والتضجر كما في نداءً الأطلال 


والمنازل ونح و ذلك. 

ومنها التوجع والتحير والتحسر. 

ومنها الندبة. وأمثال هذه المعاني كثيرة في 
الكلام . 


[ والتدب ب (يا) على قلة والآكثر لفظ (وا) ]0©. 
النكئة: هي المسألة الحاصلة بالتفكر المؤثرة في 
القلب التي يقارنها نكت الأرخ 


يشارنها دحت ا رص بلحو إلى لل تصسع 


5 


غاليا. 

والبييضاوي أطلق النكتة على نفس الكلام حيث 
قال: دهي طائفة من الكلام منقحة مشتملة على 
لطيفة مؤثرة في القلوب». - 

وقال بعضهم: هي طائفة من الكلام تؤثر في 


(1) ما بين القوسين ليس في : خ. 
(5 البقرة: 1١/1‏ . 
6) مناخ. 


ره التحريم : 7 


ّى السساءة 1 
4 الأعراف: 0 
زم الزمر: 610 


(4) من خ, 
(8) مناخ 


النفس نوعاً من التأثير قبضاً كان أو بسطاً ."+" 

وفي بعض الحواشي : هي ما يستخرج من 
الكلام . ' 

وفي بعضها: هي الدقيقة التي تستخرج بدقة:.النظر 
إذ يقارنها غالباً نكت الأرضن بإصبع أو غيرها. 

وفي وحاشية الكشاف»: ونكت الكلام:أسرازة 
ولطائفه لحصولها بالتفكر ولا يخلو صاحبها غالبا 
من النكت في الأرض بنحؤ الإصبع بل بحصولها 
بالحالة الفكرية المشبهة بالتكت:'. 

النص: أصله أن يتعذى بنفسه لأن معناة الرقع 
البالغ؛ ومنبه منصة العروسء ثم نقل في 
الاضطلاخ إلى 'الكتناب والسنة وإلى مآ 
لا يتمل إلا فتعنى واحداء فمعنى الرفع 
في الأول ظاهرء وفي الغاني د لازم 
النص وهو الظهورء» ثم عدي بالباء ويعلى 
فرقاً بينه وبين المنقول عنه. والتعدية بالباء لتضمين 
معنى الإعلام .. وبعلى لتضمن الإطلاق ونحوه. 
وقيل : نص عليه كذا : إذا عيّنه . 

وعَرّض: إذا لم يذكره 2 بل يفهم 
الغرض بقرينة الحال. 

والنص قد يطلق على كلام مقهوم المعنى سواء 
كان ظاهراً أو نضاً أو مفسراً ارا به تاللا 
عامة ما ورد من صاحب الشريغة نصوص. 

والنص إذا لم يدرك مناطة لزم الاتحضار على 
المو 


رد 
0 


والتنضيضص: مبالغة في النصن . 

النصيحة: هي كلمة جامعة معناها حيازة الحظ 
للمنصوح له 1 

ويقال: هي من وجيز الأسماء ومختصز الكلامء» 
وليس في كلام العرب كلمة (مفردة تستوفي 0 
غير معنى هذه الكلمة. كما قالوا في الفلاح: إنه 
ليس في كلام العرب كلمة)'') أجمع لخيري الدنيا 


والآخرة منه . 


النور"2: هو الجوهر المضيء, والنار كذلك». غير 
أن ضوء .النار مكدر مغمور يدخان مجذور عنه 
بسبب ما يصحبه من فرط الحرارة والإحراق» وإذا 
صارت مهذبة مصفاة كانت محض نورهء ومتى 
نخقصت عأدت الجالة الأولى جذوة © ولا تزال 
تتزايد حتى ينطفىء نورها ويبقىالدجان الصرف . 

[ والنار الصرفة كالنفس في اللطافة ولزوم الحركة 
إلا أن كثرة النار تتحبرك على استدارتها لمتابعية 
الفلك. والنفس تتحرك دائماً بحركات مختلفية, 
والبساطة وإيجاب الخفة للحار كما أن النفس 
يوجب الخفة للجسدء ولذلك كان الميت أثقل من 


والنور من جنس واحد وهو النار بخلاف الظلمة إذ 
ما من جنس من أجناس الأجرام إلا وله ظل وظله 
الظلمة وليس لكل جرم نور. وهذا كوحدة الهدى 
وتعدد الضِلالٍ لأن الهدي سواء كان المراد به 
الايمان أو الدي: ع واخد. أما الأول فظاهرء وأما 


الإيمال او الدين هو وا 


- ما بين قوسين ليس في: خ‎ )1١( 

(9) بإزائه في هامش خ الحاشية: «يطلق اسم النور على الهداية 
كما في قوله تعالى : «إيخرجهم من الظلمات إلى الورك 
أي الهداية» «أنمن كان مين فأحييناء وجعلنا له نورأه أي 


هداية. الله ور السماوات والأرض» أي هادي أهلهمًا. 
خ: «جذعة». 
(4) عن تخ 


40 


الثاني 'فلأن الدين مجموع الأحكام الشرعينة: 
والمجموع واحجد والضلال متعدد على كبلا 
التقديرينء أما على الاول فلكثرة الاعتقادات 
الزائغة» وأما على الثاني فلانتفاء المجموع بانتفاء 
أحد الأجزاء فيتعدد الضلال بتعذد الانتفاء , 


الشَزّلء بضمتين وبالتسكين: ما يهيا للنزل أي 
والتزول» مصدر ؛ 
ونزل من العلو: هبط . 
ونزل بالمكان: حل فيه. ومنه المنزل. 

النوم : هو حال تعرض للحيسوان من استرخاء 
أعصاب الدماغ من زطونات الأبخرة المتضاعدة 
بحيث تقف الحواس الظاهرة عن الإحمباس رأساً 


[ والمنقول عن المتكلسين أن النوم مضادٍ 
للإدراك؛ وأن الرؤيا خيالات باطلة هو خلاف ما 
يشهد به الكتاب والسنةء ولعل مرادهم أن كون ما 
يتخيله النائم . إدراكاً بالبصر رؤية وما يتخيله إدراكاً 
بالسمع سمعاً باطل فلا ينافي حقيقته بععنى كونه 
أمارة لبعض الأشياء ]220 , 

وَالتْعَا : هو أول النوم: 

وَالوَسَنْ: يقل النوم . 

والرّقاد: النوم. الطويل» :أ هو خاص بالليل. 
وقبل: السَّنَة: بقل في النرأسء والنُمان في 
0 والنوم في القلب. 


بمعنى الهبوط . 


؛ يضم النون 


52000 


وليك «إنا ولت ل لاد وهن تفاس. من 


النقْس وهو'الدم. 

وشريعةً : دم يعقب الولك. 

النَصر: هو أخص من المعونة.لاختصاصه بدفع 
الضر. : 

[ وتعدية النصر بمن لتضمنه الحفظ؛. وبعلى 
لتضمنه الغلبة» .وإنما أت بحرف (فنٍ) في 
قوله : «إإنا لنَنْصٌر رُسُلنا والذين آمَنُوا في الحياة 
الدنيا4 (2. ولم يؤتِ في قوله تعالى : «إويؤم 
يقومٌ الاشهاد» 9) تنبيهاً على دوام النصر في 
الآخرة. والدنيا دار ابتلاء» وكل ما هو حقيقة في 
أحدهما مجاز في الآخر ] ©. 1 
ونصرة الظالم : منعه عن الظلم . في المثل: «من 
استرعى الذئب فقد ظلم» أي ظلم الذئب. وق 
ظلم الشاة. وهذا أظهر. والأول أبلغ . 

التّقير: التكتة في ظهر النواة. . 

والقطمير: شِقّ النواة» أو القشرة الرقيقة بين النواة 
والتمر. 

النخاع : هو خيظ أبيض في جوف عظم الرقبة يمتد 
إلى الصلبء والفتح والضم لغة في الكسرء 
وبالياء يكون في القفا ©). 

التيْثْ: هو نفخ معه شيء من الريق. وقد يستعمل 
بمعنى النفخ مطلقاً. فمن الأول: التّفَاثاتِ في 
العقد4 0. ومن الثاني حديث: وإن جبريل نفث 


في روعي». 
والتفخ تطلب المقع, ل نه لا إل ل 0 3 د 
0-2 2 00 . 0 


روغافر: 81 


() ما بين معقوفين من: خ. 


زه الفلق: 1. 


سائر معانيها اللهم إلا أن يحمل على الزيادة 
للتاكيد, ولا يخفى أنه لا يشفي الغليل . 
الّسوة: هو اسم جمع فيقدر لها مفرد وهو نساء 
كعّلام وَأمة (لأنها اسم جمع للمرأة)200, مؤث 
من بنات آدم مَنْ بلغت خد البلوغ .. 
والنّساء: بالفتح والمد لا: غير: وه التأخين 
يقال :: بعته بنساء. 
النزلة : هي الزكام والجمع تئزلات. 
والنازلة: هى الشديدة من شدائد الدهر تنزل 
بالناس. 1 
التَغْل : واحد النعال المعروفة . : 
والتّمال: الأرضون الملاب أيضاً. وعليه 
حديث: وإذا ابتلّت: التّعال فالصلاة فى البرّحال». 
وقد نظمت فيه : ١‏ 1 
وَمَاكَانَ يُجَدِي الناس مني صَبَابْة 

بوى زُلْقِ وا بالتعال متكسا© 
التهار, لغة: ضد الليل» وضوء واسع ممتد من 
طلوع الشمس أو الفجر إلى الغروب. 
والتهر : الخليج الكبير. 
والجدول: النهر الصغير. 
[ وأتهار الجنة ليست إلا المياه لأنها تجري من غير 
أخدود :00 : 
النسك: في الأصل غاية الغبادة, وشاع في الحج 
لما فيه من الكلفة والبعد عن العادة. 


النفيس: هو ما تكون قيمته مثل نصابب السرقة . 


)١(‏ ما بين القوسين ليس في : خ. 


والخسيسن : هوما يكون قيمته دون نصاب السرقة . 
التعمان: بالضم : الدم. وبالفقح : وادٍ في طريق 
الطائف يخرج إلى عرَفات . 

النجل: الماء الذي يظهر من الأرض . ويطلق على 
الوالد والولد. 

النقض: هو في البناء والحبل والعهد وغيره» ضد 
الإبرام . وبالكسر: المنقورض . 

والإنقاض في الحيوان» والنقض في الموتان. 
والمناقضة في_القول: أن يتكلم بما يتناقض معناه 
أي: يتخالف. 

التيلء بالفتح : أصله الوصبول إلى الشي ع فإذا 
أطلق يقع على النفع: وإذا فيّد يقع. على الضررء 
وكل ما نالك فقد يِلْتَه. 

التبّت: النبات» وقد نبتت الأرض وأنبتت . 
والإنيات: ‏ عمل طبيعة الأرض في تربية البذور 
ومادة النبات بتسخير الله إياها وتدبيره» وذلك أمر 
آخر وراء إيجاده وإيجاد أسبابه . 

النخرة : العظام البالية. 

والتاخرة: المجوفة التي تمر فيها الريح فتنخر أي 
تصوت . 

النسبة: القرب والمشاكلة والقياس يقال: بالنسبة 
إلى فلان أي بالقياسن إليه. 

ونسبت الرجل أنسبه نسباً. 

وبَسَبَ الشاعر بالمرأة ينسب نسْبياً 

والنسبة في: علم الحساب: عبارة عن. خروج أحد 


عسوى زلق واش بالنعال متنكسا 


(©) من: خ. 


لل 


المقدارين المتجانسين من الآخر, 'فالخارج إماامن 
أجزاء المنشوب إليه كثلاثة من ستة فإنها انصفهاء 
أو من أضعافه كثمانية عشر من ستة» أو من أجزائه 
وأضعافه كخمسة عشر من ستة فإنها ضعفها 
ونصفهاء (وكالثلث من: الثلثين فإنه نصفهاء 
وكالثلثين من الثلث فإنه ضعفه. :وكخمبية أسداس 
من الثلث فإنها ضعفه ونصفه)0©. 


والنسب, بالكسر: تتعلق بالمفهومات. والفروق 
تتعلق بالعبارات بالنسبة إلى معاينها. ش 
والنسبة من الأمور الخارجية الموجودة في نفس 
الأمرء: فمن أمعن النظر في. قولنا: القينام حاصل 
لزيد في الخارج. وحضول القيام أمز محقق 
موجود في الخارج: حيث جعل الخازج في المثال 
الأول. ظترقاً للحتصضول. نفسه. .وفي- الشاني ظبرقاً 
لؤجود الحضول. وتحققه لا"ينكر ذلك . 

والمراد في النسبة الإيجابية أن يحصل. في' الأعيان 
شيء ينشأ عن النسبة, في الذهن. والمراد ف 
النسبة السلبية أن لا يكون نقيضها ناشئاً عا في 
لأعيان. فصدق الموجبة بأن تكون النسبة ناشكة 
عن الموجود في الأعيانء وصدق السالبة بأن لا 
تكون النسبة الإيجابية ناشئة عن الموجود في 
لأعيان. والموجود في الأعيان أعم من الموجود 
خخارج الذهن والحاصل في الذهن. فالحاصل في 
لذهن وهو الصورة"الذهنية موجود في الأعيان من 


سم 4 00 0 576 1 اي 
جيت إنه .عرص فائم. بالموجود. فى. الا يان وهر 


لذهن. ولا يراد أنه موجود في الأعيان مستقِلاً بل 


كئة أقتلس: كبش أن الأ ام و1 
عع الم هر و ل 


واعو # ا ا 


الأعيان بتبعية محالها. 

[ ونسبة الغرض إلئ الموضوع ليس كتنيبة الجسم 
إلى المكان حتى لو جاز حلول العرضن في محلين 
لجاز حلول الجسم في مكانين وهو باطل» بل 
النسبتان ليستا على سواء لإمكان حلول أعراض 
متعددة تا في محل واحد لامتناع اجتماع جسمين 
في مكان.. 

والنسبة الثبوتية يرد عليها الإيجاب .والسلب كما في 
النسبة المتصورة بين زيد والقيام مثلا ابتداء. 
والنسبة السلبية لا يمكن أن يرد عليها الإيجاب 
والسلب كما إذا اعتبر انتفاء ثبوت نسبة القيام لزيد 
إلا إذا اعتبر ثبو ذلك الانتفاء له فيكون الأنتقاء 


سيد حددة 
3 
خَينئل محمولا ف الحقيقة قد اعتبر بينة وبين زيد 


نسبة ثبوتية فهما لا يردان إلا على النسبة الثبوتية . 

والنسبة من حيث هي لا تتصور إلا بين شيثين» 
أعني المتسوب والمنسوب إليهء ويكون تعقلها 
موقوفاً على تعقل كل واحد منهما دون العكس . 
وقد يكون لبعض النسب مع كونه على هذه الصفة 
حالة أخرى وهي أن يكون بإزائه نسبة أخرى لا 


تلح إلذ 


يعقلان إلا إل 


معاً وخينئذ تسمى نسبة متكررة كالأبوة 
مثلاً فإتهاامع كونها نسبة بين ذاتي الأب والابن 
موقوفة تعقلها بإزائها البنوة التى. حالها كذلك ] ©, 
والنسبة فن جيث: هي هي تضور ولا نقيض لها من 
هذه الحيثية: 'لكن يتغلق بها الإثبات والنفي وكل 

1! 1 . 


واحدٍ منهما نقيض.. الآخرء .(فهى.من.حيت يتعلوٌ 
و هما نقيضص, بره الإفهي .من .حيث يتعلق 


بها الإثبات تناقضها من حيث يتعلق بها النفي) ©. 


والنسبة الايجابية لا تخرج (4) عن ملا 


(1) ليس في: خ. 
(1) ما بين معقوفين من: خ . 


(5) لين في: خ. 
(4) خ: دلا يخلوه. 
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إما معينا كما في العلم. أؤ غير .معين كماءفي 
الشك. فإن الشاك!؟ يلاجظ معها كل وأاجبد من 


النفي والإثبات على سبيل التجويز. 


الثامن: عرائع عد ررحو و تل 
الجنّة: وهي جماغة ة الجن : 

والإنس:.اسم جنس ولذلك يستعممل في مقابلة 
الجن كالتخل فإنه اسم لجنس معسزؤف من 
الأشجاز المثمرة. والتخيل: اسم جمع له ولهذا 
ناسب ذكره مع الأعنات : 

مضني شو لاما لد لور ود 
ذائهي ومعنن ذلك. أن.وجوده ليس باعتبار معتبز 
+ وفرض فارض بل هو موجود. سواء.فرضه العقل 
منونجوداً أو معندوماً. وموجود أبعي سواء فرضه 
العقل موجودا أعلئ هذا النحو أو على خخلاقة . 
والموجودات ذهنية كانت أو خخارجية لها تحققات 
وظهورات. 1 

ونفس الأمر منبى ء عن التحقيق»؛ والذهن والخارج 
مظهران له. فظهر أن نفس الأمر وراء الذهن 
والخارج » وتحقيق ذلك دوته خرط القتأد. 

النعمة : هئ في أصل وضعها الجالة. التي .يستلذها 
الإنسان, وهذا.مبني على ما اشتهر عندهم من أن 
(الفعلة).. بالكسر للحالةء وبالفتح للسرة. في 
و«الكشاف)»: بالفعح من التنعم. وبالكسر من 


الإنعام وهو إيصال النعمة . 
والتّعماء بالفيح والمد.. وبالضم والقصر: قيل 
هي. النعم الباظنة . 905 

والآلاء: هي النعم الظاهرة. 

وقيل: النعمة هي الشئء المنعم به: واسم مصدر 
(أنعم) فهي بمعنى الإنعام الذي هبو المضدر 
القياسي . 

والنعم. كالمطر: واحد الأنعام الثمانية (من البقر 
والإبل والمعز والضأن مع أنثاها) © على ما نطق به 
النظم الجليل. 

ثم إن النعمية التي .هي مبا تستلذه البنفس من 
الطيبات إما دنيوي أ وأخروي » والآول إما وهبي أو 
كسبيء والوهبي 'إما روحاني كنفخ الروح وما يتبعه 
أو جسماني كتخليق البدن وما يتبعه والكسبي إما 
تخلية أو تحلية . وأما الأخروي فهو مغفرة ما فرط 
منه وثبوته في مقعد صِذّق : 

الضف 8 محركة: الخدام: والواحد ناضفت. 
الئذر©: :ندرت النَذْر أنذره : ونذرت بالقوم أنذر 
أيضا أي أعلمت بهم . 

والنذر: ما كان وعداً على شرط ف(عليّ إن شفى 
الله مريضي كذا) نَذْر. و(عليّ أن أتصدق بدينان 
ليس بنذر. 

التكل: العقوبة الغليظة المتكلة اللغير أي : ١‏ 


زثلم)خ: «الشكة,م 
(5) من: خ: 
(7) ما بين القوسين ليس في : 6 


+4١‏ هذه المادة لم ثر 


)2( بإزائه في هامش هك الحائية : «النذر بالمعصية المنهي عه 
هو أن تضيفه إلى لفظ مدلوله معصية مثل: :نذرت أن أشرب 


الخمر ولله علي آلا:أصوم زمضانء وأمثال ذلك. لا الذذر 
بطاعة تستلزم .معضية كنذرت صوم “يوم النحر مثلاء إذاليس 
ا معصية جذاته 0 2 0 
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ص الذنب فإن أصله المتع. ومنه التكل للقيد 
واللّجام 


ة ا 


الند: خص بالمخالف المماثل في الذات [ أو 
القوة» من ناددت الرجل إذا خالفته ]20 كما "أن 
المساوئ خص للممائل في القدر: ' 

الثموذج, بغ 
الشيء - 
الهج : هو في الاستعمال: الوجه. الواضبجح 
جرى عليه الاستعمال. 

النحوء نحوت نحوك :.قصدت قصِدك. 
ومررت برجل نحوك أي : مثلك: :.. 
ورجعت إلى نحو البيت: أي جهته . 
وهذا الشيء على انحاء أي : أنواع . 
وعندي نحو ألف درهم أي: مقدار ألف درهم : 
نحن : ضمير'يعنى .بهالاثنين والجمع المعخبرون 
عن أنفسهم. مبني على الضم. أو جمع (أئنا) 
من غير لفظها. وحُرك آخرهالالتقاء السباكنين» 
س لأنه يدل على الجماعة.. وجماعة المضمرين 
و: (فعلوا)....والواو من جنس 
الشمة. (قال بعضهم : إن الله تعالى. يذكر:مثل 
هذه الألفاظ) ”2 إذا كان الفعل المذكور بعده يفعله 
بوساطة بعض ملائكته أو بعض أوليائه . 


فح :الحون : مُعَربِ نمونه 2 مثال 


ح الذي 


8 : حرف تصديق مخبر بعد قول القائل: قام 
17 د 


5 وإعلام مستخبر بعد قوله: أقام زيد؟ ووعد 
طالب بعد قوله: افعل.أو لا تفعل وما في معناهما 
حو علا تفع ؛ وهلا لم تفعل . وإذا وقعت بغد 
() منةاخ.ء 


(1) يدل هذه العبارة في خ: دومثل هذا اللفظ يذكر في القرأن» . 


النفي. الداجل عليه حرف الإستفهام كانت بمنزلة 
(بلى) ) بعبد النفئ أعني لتضريف. الإثبات. وذلك 
لأن البفيٍ إذا دجلٍ عليه حرف الإاستفهام للإنكار أو 
التقرير ينقلب إثباتاً: 
وللنحاة في (نعم) ثلاثة آراء: 
أحدها: أنها باقية على معنى امف لكنها 
-- لما بعدها. 

أنها جرت الغير مذكور قَدَّره المتكلم م في 
اغتقادة. 
الثالث: أتها حرف تذكير لما بعدها مسلوب عنها 
معنى التصديق, ولا يبعد أن كردا حرف استدراك 
بمتزلة الك حا ل ادف 
وقد تستعمل (ِنْعم) في العف مثلى (بلق) ورج 
أهل الشرعء ألا ترى أنك إذا قلت: نعم في 
جواب من قال : أليس لي.عليك كذا درهماً؟ حمل 
القاضي كلامك على الإقزاز وألرّفك أذاء: المقير 
به 
و(أجل):أحسن من (نعم) في التصديق. مثل: 
أنت.سوف تذهبء أجل» وإنعم) أحسن منه في 
الاستفهام مثل 
و(أجل) ييختص بالخبر نفا وإثباتاً. 
وجَيْره بكسر الراء وقد ينوّن: 
إي : بالكسر بمعنى نعم . 
وكذا إِنَّ بالكسر والتشديد أثبته الاكشرون وخرج 
عليه قوم منهم المبرد « إن هذان لساحرانٍ» ©. 


يمين أي : حقاً. 


نِعُمّ ويئس: هما فعلان للمدح والذم بعدما نقلا 
عن أصلهما وهو النعم والبؤس» ويجب في بابهما 


ص لط لاك 


الله 


أتحاد الفاعل والمخصوص:بالمدح أو الذم صدقاً 
وذاتاً. وفاعلهما .لا يكون أبداً إل معرّفاً بالف 
واللام التي للجنس المحيط بالعموم + فيكؤن مع 
إفراد لفظهما في معنى الجمع كاللام التي في لإِنّ 
الإِنْسَانَ لفي خُسْرِ» 27 أي :إن الناس بدليل 
إستثناء ل من الفرد. 

: أصله (نِعُمَ ما) 5 وك المين 
ل وفاعل (يعم) مستتر 
(شيئا) مفسر للفاعل نُصب على التمييز أي : نعم 
[ ناب ]: ذكر ثعلب في أماليه أنه يقال:. ناب هذا 


مستتر فيه» و(ما) بمعتى 


عن .هذا نَوْبَاَء ولاء يجوز ناب عنه نياية». وهو 


غريب . 

نوحء عليه السلام:.هو أعجمي مُعَرَبِ ومعناه 
بالسريانية الساكن. وقال بعضهم :: سمي به لكثرة 
بكائه على نفسه واسمه عبد الغفارء بعثه الله 
لأربعين سنة.. فلبك في قومة ألف سنة إلا خمسين 
عاماً يدعوهم. وعاش .بعد الطوفان. ستين. سنة . 


وذكر ابن خرير إن مول نوع كان بعدؤفاة ادم تمائة 


)١(‏ الغصر:7. 

(0) من دخ 

(9) البقرة: ,3١5‏ 
(؟) البقرة: .1١5‏ 


(92) التساء: 


(6) المائدة: 15,. 
(9) الأتييام: الا 


(8) التوبة: /53 
() الأعراف: ١‏ وما بين معقوفين من: خ. 


[ضع ]0 
«ما ننسخ »# ©: ما نُبدّل. 
«أو بها 0): نتركها 
(يخله» ): مهراً. 
إتقيباً4 0 شاهداً ينقب عن أجوال قومه ويفتش 
عنهاء أو كفيلاً. 
ويَعْقُوب ثافقة4 0: عطية, أو ولد ولد أو 
زيادة على ما سأل. 
«نسوا الله 0 : تركوأ ظاغة الله . 
الإفنسيهم» ): فتركهم من ثوابه وكرامته. 
نتقنا الجبل74: [ قلغناه ] ورفعتاة [فوقه ] . 
«إتناكبون عن الحق4”" : العادلون عتة. 
«تكالاً لما بين يِديَهًا وما خلقها ”1 : عبر . 
«ونحاس74":. هز الدخان الذي لا لهب فيه . 
طمُنْشَرُها074 [ بالراء ]: تحبيها [ وبالزاي نرفعها 
من الأرض وتردها إلى أماكنها من-الجسد ونركب 
بعضها على بعض ]: 
لقتْطرَة 14" :-فإنظار: 
ِلتَيْرَاهاه9: انخلقها: ٠:‏ 

د 411 مي 

طنَكَاؤٌ4!: عقوبة . 
#وأحسن مَدياع 00 النادي:: 


التتجلن. 


)٠١(‏ المؤمنون: 94ل 

١ البقرة:‎ )١1١( 

(17) الرحمن: ان 

. البقرة: 704 .وما بين معقوفين من: خ‎ )١5( 
, البقرة: 0م‎ )١8( 

(15) الحديد: 77. 


(15) البقرة: 55 
(37) مريم: 7لا 


«في جَنَّاتِ وتقَره27: النهر: .السّعَة,. 

«قضى نحبه24: أَجَلَه الذي قُدّر له. 

ِقائْْنَ به تَقْعأ04©: النَفّع : ما يسطع من جوافر 
الخيل. ع 

«لإولي التُهى4»: لذوي العقول. 

«فنقبوا في البلاد2204: هربوا بلغة اليمن. 
«إنورهم274: وجههم بلغة كنانة . 

«يرجو”: يخاف. 

لإنحص 90 : 8 بلغة سليم . 

(نكث 04 : نقض العهد 1١‏ 
ؤِنفقً4”'!: [ منفذاً ينفذ فيه إلى: جوف الأرض 


و] سرباً بلغة عمان. 
11 


لوتَمْدُ له. من .العذاب 4" :. ونطول له من 
لعذاب. 
«لن تُؤْثِرك74" : لن نختارك . 


#إن2974: [ من أسماء الحروف» أو اسم 


لدواة. و] عن الضحاك :' إنه فارسي: أله (أنون) 


الحوت. أو اليهموت» وهي التئ:عليها الأزض»: أو 


عاد امع ماشعت 

«لنلسفته في الي" : ريه في البحر. 

طالله نور السموات#”!: هادي .أهل السموات. 
«مثل نوره»# 00 مداه في قلب. المؤمن . 

«نُشو زأ4”: :بغضاً. 

«ان لن نُقُدِر عليه»ه"": أن لن يأخذه العذاب 
الذي أصابهء أو لن نضيق عليهء من قوله: 
ؤيَبِسْطُ اررق لمن يشاك ويقدر»"9. 

نُفتَِسُ من ُورعم 19+ تعليب منه. 
«والنجم»3": ما ينبسط على الأرض . 


9ِنْضْرَةٌ التعيم» 210 بهجة التتعم وبزيقه: 
إهديناه التجدين 09 طريقي الخير والشنء أو 
الثديين. 


طوَنَيَاتاً74: ما يعتلف من التبن والحشيشن. 
0 بالية فارغة . : 

اصبّة74: تعمل ماتتعب فيه كجر السلاسل . 
0 النفوسء. أو النساء السواحر 
اللاني يعقدن عقداً في خيوط وينفئن عليها. 
والنَقْتُّ: النفخ مع ريق . 


.7/4 القمر:‎ )١( 

(5) الأحزاب : 5#. 

(") العاديات: 4 . 

(:)طه: 1ه و4؟١.‏ 

0 كد اه 

.1١ الحديد:‎ )1( 

(لم الأحزاب: ١‏ والممتصنة: 5. 
جم الأنفال: 44 . 

31١ : الفتح‎ )4( 

)1١(‏ الأنعام : ٠0‏ ومأ بين معقوفين من: خ. 
)11١(‏ مريم: 74. 


١ 
عله : ؟‎ 15 


(17) القلم: ١‏ وما بين معقوفين من : خ . 


04 طه: للق 

رهق النور: 76 
52ل النساء: .3١718‏ 
زول الآنياء: للىء 
زمل الرعد: .3١‏ 
(09) الحديد: 37. 
(0ثم التجم: .١‏ 
(١؟)‏ المطففين: 75. 
(؟5) البلد: ٠١‏ 


(54) النازعات: .1١‏ 
(595؟) الغاشية : 7 


(50) الفلق: 4. 
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«ناشئة النَّيّْل24©): هي النفس التي تنشا من 
مضجعها إلى العبادة. ٠١ ٠ 5١‏ 0 
لنُقِرَ في التّافور4ه”2: نفخ فيْ الضون: 

«الجبالٌ تُسقَثْ24© : قلعت 

«الم تَشْرَح74©: ألم نفسح. 

«واغرٌ نفرً204:.حشماً وأعواناً. 

لنزْلةً اخرى 74" : مرة أخرى. 

نَقشَتُ فيه عتم القوم74): انتشرت لملا بلااراع 
قرَفقه ل 

3 1 عَضدَك »7# : سنقويك . 

9نم تُكِسوا على رُؤُوسِهم74؟:_انقلبوا إلى 
المجادلة . 

«تجياًع”!!: مناجياً. 

«تقورا4"": عزباد : 

«فلم تُغاوز 74". : فلم نترك:.. 

إتُكرا294: مدكراً. 

ستَكَسه4": نقلبه. 


كُنْت نسَيا27: ما من شأنه أن ينسى : 
9مَنْسِيَا274: مني الذكر بحيث .لا يخنطر 
ا ١‏ 

«آنُلْرِمُكُموهاه"": أنكرهكم على الاهتداء. 
#نصب2”4: تعب. 

طإِنّما النّسيءه09: أي التأخير. 

(الم تُشتخود عليكم74": آلم نغلب. 
«نُضله74" : ندخله. 

طتكدً74": قليلاً عديم التفع. 

لِنُقيْض له4!: نقدر له. 

لِنَاى بجانيه94": انحرف وذهب بنفسه وتباعد 
بالكلية تكبراً. 

«لَنَسْفَعاً بالناصية94":. لنأحذن بالناصية 
ولنسحبن بها إلى النار. [ كتبت في المصحف 
بالألف على الوقف ]: 0 

«وما نقموا#”"' : وما أنكروا ‏ 

«وتمارق 74 : وسائد. 

ِتْضّاحْتان 14 : فوّارتان بالماء. 


.2 المزمل:‎ )١( 

.8 المدثر:‎ )١( 

(”) القيامة : 737 . 
(4) المرسلات: .35١‏ 
(0) الانشراح : 0ه 
(5) الكهف: 74 
(/) النجم: 1١‏ , 
زم الأنبياء: ملا 
(4) القصص: 0 
١١١‏ )الأنبياء: 36 
(١١)يوسف: ٠١‏ ومريم: 057. 
)١9(‏ الإسراء: 41. 
19) الكهف: 49. 
)١5(‏ الكهف: 74. 


(10)يس: 38. 
(1)مريم: 5# 
لالع هرد: 78 
(ما0) التوية: .1١517‏ 
(19) التوبة: لاا 
(00 النساء: 1841 
(١1)الساء:‏ 316ل 


ضف ا 


قاض مره 

(19) الزخرف: 5”, 

(18) الإسراء: م وفصلت: 81. 

(52) العلق: 5. وما بين المعقوفين'من: خ 
(51) العوبة: 9/4 1 
(178) الفاشية: 16. 


(18) الرحمن: 50. 


الملن 


ِشَيْءٍ ك4 20: [ فظيع ] تنكره النفوس . 

«إلى نُضُب»7#©: منصوب للعبادة أو علم . 

[ «نداولها بين الناس24 :. نصرفها بينهم نديل 
لهؤلاء تارة ولهؤلاء أخجرى. 
«ولقد رآه نزلةٌ أخرى 94 : 
طِتَبَدْه فريق 94 : نقضه ؛ 
(والناشطاتٍ تُشطا74: أي النجوم تنشط من 
برج إلى آخرء أو الملائكة تنشط نفس المؤمن 
أي : تحلها حلا رفيقاً» أو النفوس المؤمنة تنشط 
عند الموت نشاطاً. 1 

(إلى ربّها ناظرة274: تراه مستغرقة في مطالعبة 
جماله بحيث تغفل عماسواه.. 

فعَيْفَ كَانَ نكيره©: 
العذاب - 
وُفُور4ه0): شراد عن الجق لتنفر طباعهم عنه. 
للؤلا إن تداركة نعمة074: يعنى توفيق التوبة 
وقبولها. 1 1 
تسرام هو صنم لجمير. ١‏ 
«والنازعات 74" إلى قوله «يوم تَرْجّف): 
صفات ملائكة الموت فإنهم ينزعون أرواح الكفار 


مرة أخجرى . 


:. إتكاري عليهم بإنزال 


بالشدة ويخرجون أرواح المؤمين ينرفق كإخراج 
الدلو من البكر ويسبجنون:في إختراجها السبيح 
الغواص : فيسيقون أزواح كل فريق إلى محله 
فيديرون أمر عقابها وثوابهنا حسبما أمرواء أو 
صفات النجوم. أو صفات النفوسن الفاضلة حالة 
المفارقة أو جال. سبلوكهاء. أو صفات نفوس_الغزاة 
أو أيديهمء ا 
سس في «الآنوار». 

«فجعنه نسباً "": ذكوراً تتسب ا 

«وكنا نخوض»94": نشرع في الباطل. 

ترّعٌ الشيطان 194 : أفسد وحرّش أي: أغزى. 


طِفَلَنُوَ ليك قئلةّ94" : فللمكننك من استقيالها . 
تالو 13 : عبزة تنكل المعت 0 أي: تكلم 


ومن قبل أن نطمس وجوهاً فنردها على 
أدبارهاه”0: من قبل أن نمحو:تخطيط صورها 
ونجعلها على هيئة أدبارها يغني الأقفاء : 

«في كثير من مَجُواهُم094: من متناجيهم » أو من 
تناجيهم . 

لمن نبا المرْسَلين74": أي من قصصهم وما 
كادوا من: قومهم اللثذة 


)١(‏ القمر: ١‏ وما بين المعقوفين من: خ. 
2( المعارج: 437 . 

(5) إل عمران: .1١8٠‏ 

(9) التجم: 37 

3٠١ البقرة:‎ )5( 

. ١ النازعات:‎ )١( 

(9) القيامة : "78 

(8) الحج: 414. 

(ة) المنك: .51١‏ 

.44 القلم:‎ )١9١( 


(011) نوج 76 


(؟١١)‏ التازعات: 231-13 
(1) الفرقان: 14ه. 
)١5(‏ المدثر: 46. 
)١6(‏ يوسفا” 016ل 
(1) البقرة: 344. 
(17) البقرة: 315 

(018) الساء: /4. 


يلك 


فصل الواو 
[ الورود ] : كل ( وَرَدّ) في القرآن فهو الدخول 
إلا + ولما وَرَدَ ماء مَدَيَن د فإن معناه | عجم 
عليه ولم.يدخخل [ إذ الورود المتغدي_بعلى بمعنى 
الوصول لا يتعدى بنفسه ]290 .., 
[وراء ]: كل (ؤراء ) في القرآن فهو أمام إلا 
١‏ فَمَنٍ اْتَغى وَرَاء ذَلِك 004 فإنه بمعتى 'سرى 
ذلك وال كوا ررار م 0 :ما 
سوى ذلك '. 
[ وقع ] : وأكثر ما جاء في 
جاء في العذاب الشديد © , 


ي. القرآن من لفظ ( وقع ) 
[ الوحي ] : كل ها ألقيته إلى غييرك فهو وحي '. 
والكتابة. والإشارة: والرسألة والإفهام كلها وحي 

بالمعنى المضدري . 

والوحي كمأ ورد'في ححق: الأنبياء ورد أيضاً في جق 
الأولياء » ولسبائر الناس: بمعنى الإلهام.: وفي 
الحيوانات”2 بمعنى خاص . 

[الوَضَم ]': كل شيء يوضع علينه اللخم من 


0 2 5 م 
خشبة أو بارية يوقى به من الأرض فهو الْوَضم » 


[ الوحشي ] : كل مالا يستأنسن © من الناس فهو 
وحشي : 

[ الولي ] : كل من يليك أو يقاربك فهؤولي . 

في « الصحاح » : الولي ضد العدو ‏ وكل من 
ولي أمر أحد فهو وليّه . 

[ الواو] : كل واو ساكنة قبلها ضمنة . أوياء 
ساكنة قبلها كسرة وهما زائدتان للمدٌ لا للإلحاق » 
ولا هما من نفسن الكلمة فإنك تقلب الهمزة بعد 
الواو واواً ؛ وبعد الياء'ياء» أؤ تدغم فتقول في 
مقروء مقرو . وفي خبيء خبيّ » بتشديد الواو 
والياء . 

كل واو وياء متحركتين يكون هنا قبلهمَا حرفا 
صحيحاً ساكناً فإنك تقلب حركتها إلى حرف 
ات 3 7 ع 5 
كل وأو مخففة مضمومة لازمة سواء كانت في أول 
الكلمة 5ق ( وجوه ) أو في حشوها ك(أدور) 
فقلبها همزة جائز جوازاً مطرداً لا ينكر . 

كل واوين في أول الكلمة ثانيتهما زائدة منقلبة عن 
حرف آخر فإنه تقلب أؤلاهما همزة : ْ 

, المعتل فعله أو فال 


كل وأو وياء هي عين فأ 


0 الكائن للدسب كسائق فإنه تقلب الياء ألفاً ثم تقلب 

[ السوادي ] : كل منفرج بين جبال 5 يكون الألف همزة . 

منفذاً للسيل فهو الوادي . الواو : هي ما أَوّل اسمه وآخخره نفسه كالميم 

[ الورطة ] : كل أمر تعسر النجاة منيه فهو والنون » وهي حرف يجمع ما بعده مع شيء قبله 

الورطة . إفصاحاً فى اللفظ أو إفهاماً فى المعنئ .. والجمة 

الور : في أو إفهاما في المعنئ .. والجمع 
(6)خ2 : « والشدائه » . 


. 57" : القصص‎ )١( 


(1) خ : و وفىي بعض الحيوانات » . 


بين شيكين يقتضي مناسبة:بينهما ومغايرة أيضاً لثلا 
يلزم عطف الشيء: على نفسه: . 

وقد لا يكوث للجمع كما ذا حلف لا بتكب الزن 
وأكُلَ مال اليتيم فإنه يحنث بفعل أجدهما . 

والقران في النظم بحرف الواولا يوجب القران في 
إثبات الحكم عند عامة أثبات الفقهامٍ . لأن في 
إثبات الشركة مخالفة الأصل وقلب الحقيقة لأن 
الأصل أن كل كلام تام متفرد بنفسه وحكمه » 
فجعل كلامين(2 كلاماً واحداً قلب الجقيقة فلا 
يصار إليه إلا للضرورة » ولا نسلم أن الواو موجبة 
للشركة في وضع اللغة » غير أنها إذا دنجلت على 
جملة ناقصة تجعل59"للشركة ياعتبازٌ الضرورة 
وهي تكميل الناقصة باشتر تراكهما في ) الخير » وأما 
إذا ذكرت بين جملتين تامتين فلا يثبت الاشتراك . 
والحاصل من أحوال الجملتين اللثين لا محل لهما 
من الإعراب ولم يكن للأولى حكم لم يقصد 
إعطاؤه للثانية ستة : كمال الانقظاع بلا إيهام » 
وكمال الاتصال . وشبه كمال الانقطاع ء وشبه 
كمال الاتصال ء وكمال الانقطاع مع الإيهام » 
والتوسط بين الكمالين : فحكم الأخيرين 
الوصل » والأربعة السابقة الفصل . أما في الأول 
والثالث فلعدم المناسبة”. وأما في: الثاني والرابع 
فلعدم المغايرة المفتقرة إلى الربط بالعاطف . 
والواو ضربان :. جامعة للاسمين في ,عامل واحد ٠‏ 
ونائبة مناب: التثنية حتى يون (قام زيد وعمزو) 
بمنزلة ( قام هذان ) ويضمر يغدها العامل.: . فعلى 
الأول جاز ( قام زيد وهندٍ ) بترك تآنيث الفعل لأنا 


نقبول : عنينا الذكر:.. .ولا يجوز علئ الثاني لأن 
الاشمين لم يجتمعا.؛ وجاز أيضاً على الأول دون 
الثاني ( اشترى زيند. وعمرو) .. و( قام عمرو 
وأبوه ) . وأما في صورة النفي فتقول على الأول.: 
( ما قام زيد وعمرئ) فلا يفيد النفي ». كما تقول 


( ما قام هذإن). . وتقول على :الثاني ناا 
زيد ولا عمرو) »ء .فيفيده كما تقول : : ( ما قام زيد 
ولا قام عمرؤ) ٠‏ 1 


والسواوء والفاء... وثم.. .وحتى كلها تشترك في 
إفادة الجمع في ذاث مثل :.(قام وقعد زيد ).. أو 
في حكم مثل :: ( جاء زيد وعمرو ٠.)‏ أو في وجود 
مثال-: (جاءا زياد وذهت عمرزو) »إلا :أن النواو 
لمطلق الجمع. أي: جمع الأمرين. وتشريكهما من 
غير دلالة على زيادة معنى: كالنقارنة أي اجتماع 
المغطوف مع :المعطوف:عليه. في الزّمان: كما نقل 
عن مالك ونسيب إلى الإمامين + ' 

( والواو للجمع إلا إذا قام دليل: الاسطناف ) © , 
والترتيب أي:تآخر ما بعدها عما قبلها في الزمان 
كما نقل عن الإمام الشافعي حتى يلزم الترتيب في 
الوضوء لم يثبت .عنه, وإنما أذ الشرتيب: من 
السبنة ومن سياق.النظم. .. وقول النبنٍ عليه .الصلاة 
والسلام للخطيتٍ الذي قال بين يديه : « من أطاع 
الله ورسولنه فق د رشد . ومن غعضاهما فقد 
غوى ».2 « بئس خطيب القوم أنت » هلا قلت : 
وفن: عصى: الله ورسوله » فليس فيه دلالة على أن 
الواو للترتيب ٠‏ بل على أن فيه ترك:9)الأدب حيث 
لم يفرد اسبم الله تعالى بالذكر.. ولآن.كل واجد من 


(1) السك ف ح 
0)خ : د يحتمل 4 . 
(7) ما بين القوسين جاء يع تاخز ووفك سند وله 


ط واسجدي واركعي © . 


(5) العبارة في خ : ١‏ بل فيه ثنبيه على أنه:ترك الأجب» . 
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العصيانين مستقل: باستلزام الغواية :+ ولأن المزاد 
من الخظيب الإيضاخ .لا الرموز:: يؤيذه: ما قاله 
الأصوليون من أنه أمثر: بالإفراد غ. لأته أكثر 
تعظيماً” والمقام يقتضي ذلك" .. 

والعطف بالواو وإن دل على الجمخ :والتسوية فيَ 
الفعل لكن في الأفزاد بالذكر وجغل :أحنذهما 
متبواً والآخر تابعاً ما يزيل توهنم تعميم التسؤية من 
الجمع بالضمير » ولا يرد على ذلك حديث ذلا 
يؤمن أحذكم حتى يكون الله ؤرسوله أحبٌ اليه ممما 
سواهما » لأن ماايكره من: الأمنة قد لا.يكره من 


الني . ولا قوله تعالى : ف وما كان لمُوْمٍِ ولا 
مُؤّمِنة: إذا قَضِي َس َس له أمرا 4< ك2 

-5 روسو امرك إن "تَكُون لهُمْ 
إل 56 ء 296 لأن. اناد 


آذ الكل ع لحرن 
وعدم جوازه من خ“العبناد . ولا يرد ف قوله: 


الخبّرّة من أفرم :4 


أنَهُ لا إلة إلا هق والملائكةٌ واولو 
العلم 206 إذ الذكر هنا بالشبرف لا بالترتيب » 
وللبداءة أثر في الاهتمام كما في مسألة الوضية 
بالقرب .. [وتنوخيد الضمير في“قؤله : ط واللهُ 
ورسوثه أَحَقّ.ان يُرْضْوْه 4 0 للدلالة على أن 


المقصود إرضاء: الرضول وإن ذكر الله للأشجات بأن 
لمعمو رص الرسول ف ا ا 


الرسول من الله بمنزلة. عظيمة 'واختصاصن قري 
حتى سشرى الإرضاء منة إليه ٠‏ وكدذا الححال في 
الايذاء فإنهم لا يؤذون الله حقيقة: بل الرسول 
وحده اليذه 

والأدلة علئ عدم إفادة الترتثيب: كثيئرة منها قوله 
تعالى-: ط فكَيْفَ كان عَسْدَابِي وتُثُر م 9 


« شَهد 


« وقالوا إن هيّ إل حَيَائنا الدُنيانمُوتٌ 
ونحيا 25# 


ذلك .- 


5 ظ واسجّدي واركعي‎ ٠ 


وأما الثلاثة الباقية وهي : الفاء و( ثم ) و( حتى ) 
فبخلانها .إن الفاء للتعقيب على وجنة الوضل 
ختى إذا قال : ( جاء زيد فعمرو) فهم منه مجيء 
عمروعقيب زيد بلا فضل . وكذا إذا قال : ( بعت 
منك هذا العبد بكذا ) فقال المشتري : فهو خر. 
يعتق » لا لوقال : هموحرء أو وفوحر : ولو 
قال : (إن دخلتٌ الدار فكلمث زيداً فعبدي 
خر)ء لا يعتق إلا بالجمع بينهما مرباً الكلام بعد 
الدخول بلا مهلة » ولو قال ::( وكلمت ) ء بالواو 
إلا بوقرع ل لا 
فرق فيه بين وقوع الأول قبل اللي أدلدى 

الأول في اللفظا ‏ 


راثم ) للعراخي بلَى سييل الأتقطاع مد إبي 
حنيفة حتى لو قال لغير المدخول بها : (أنتٍ 
طالق ثم ظالتي ) ٠‏ يقع الأول ويلغو الثاني بعد 
كان لو سكلت بها الأول ؛ وعد 


وعندهما للترا 
سبيل العطف والاشتراك” 7 7 


لا يعتق ] 


05 
خي على 


و( حتى ) لترتيب فيه تدريج . 
ولا تقع الؤاو في أول الكلام ؛ والتئ يُبتدا بها في 
أول الكلام فهي بمعنى رب ولهذا تندخل: على 
إلدكرة: الموصوفة وتحتاج ! إلئ جواب مسذكون إما 


لفظأ وإما حكماً كقؤله : 


6 
1 5) القمر 

9 المؤمنون : 97" , 
(8) آل عمران : 48 . 


9 


ويَلَْةٍ لَيِسَ يها أنيسٌ00» 
وما يذكره أهل اللغة من:أن الواو قد.تكون. للابتداء 
والاستئداف فمرادهم أن يبتدأ الكلام. بعند تقندم 
جملة مفيدة من .غير أن تكون:الجملة:الثانية تشارك 
الأولى '.. وأما وقوعها في الابتداء من غير أن-يثقدم 
عليها. شيء فعلى الابتذائية المجردة ابسم 
الكلام وتزيينه أو للزيادة المطلقة' . 
والواو لا تكون أصلا في بنات الأربعة . 
والواو في قوله تعالى : ط إلا ان يَغْفُونَ #4 © لام 
الكلمة ( فهي أصلية والنون ضمير النسوة والفمل 
معها مبني ووزنه يفعلن .2 7 
وني قوله تعالئ" + ط وَأَنْ حَعْقَُا أقْرَبُ 4 27 ضميز 
الجمع . وليسّت من أصل الكلمة 6 وفي 
( زيدون ) علامة الرفع والنون علافة الجمع . 
وقي ( يضربون ) علامة الجمع والنوق علامة الرفع 
فرقاً بين الأسم والفعل : 
[ وقد تستعار الواو للحال بجامع الاشتراك بينهما 
في الجمعية لأن الحال:تجاغ ذا الخال لآنها صفته 
في الحقيقنة كما في قوله تغالى ':. ا حتى إذا 
جَاموها وفْتِحث أَبْوَابّهَا 4 9) أي خال ما تكؤن 
أبوابها مفتوحة ٠‏ لأنه تعالى في بيان الإكرام لأهل 
الإسلام + ومن.إكرام الفنيفف: أن يكنون الباب 
مفتوحاً حال وضوله إلى باب المظيفف فيحمل 


غلئى الحال لإفادة فنذا المعتى. .“.يؤيده قوله 
تعالى : « جَنَاتِ عن مَقَتَّحَةٌ لهمٌ الاوان 04© 
ولهذا قال في حق الكفار بدون الواو لأن تأخير فتح 
باب العذاب ‏ آليق بكرم الكريم ».ومن هذا أبواب 
جهنم لا تفتح إلا-عند دخول أهلها فيها 
الجنة منتوحة قبل: الوصول اليها ] © . 

والواو الحالية فَيْدْ لعنامل الخال ووضفٌ له في 


٠»‏ وأبواب 


المغتى . 
والاعتراضية لها تعلق ما قبلها »'لكن ليست بهذه 
المرتبة . 


ولا تدتخل الواو الحالية على الحال المفردة . 
والتي بمعتى (امع ) ينتْضبٍ بعذاها الاسم اذا كان 
قبلها فغل تخو : (اشتوئ الماءٌ والساخلٌ ) أو 
مُعتى فعْل حو : : ( ما شَائك وزيداً ) لأن المعتى : 
ما تصنم ؟ وما تلابس لواو التي 
بمعنى ( مع ) من معنى الملابسة . والتي لمطلق 
العظف قد تخلومن ذلك 4 : 

وقد اختلفت كلمتهم في الواو والفاء وثم 0 
بعد همزة الاستفهام نحو قوله تعالى : © أوَعَحَيْتم 

أن جَاعَكُمْ دَكرُ من رَبُكم 4 0 فقيل : عطف على 
مذكور قبلها لا على مقدرٌ بعدها بذليل أنه لا يقع 
ذلك قط في أول الكلام . وقيل افك ان 
للاستفهام ضدارة '. 


؟ ولا بد في |( 


1 01 ١ 
: صدر بيت لجران العود ( عامر بن الجارث ) عجزه‎ )١( 


إلا اليعافير وإلا العيس 
ؤيساق أيضاً شاهداً علق الاستثناء ( إلا اليغافير) فاهمل 
الحجاز يوجبون نصب ( اليعافير ) والتميميون يرفعونه 
على الإبدال مع أنه استثناء منقطع ( شرح الأشموني 


أبن مالك 1/ ةم وعلى هامشنه شرج شواهد 


العيني ) . 


لكر ا 

(1) ما بين القوسين لم يرد في 0 
(5) الزمر 7# 

(5) ص 

(1) مابين المعقوفين من : خ . 


() الأعراف :378 . 


حكن 


وعند سيبويه : الهمزة والواو مقلوبتا المكان 
لصدارة الاستفهام » حبن يتدوه ين 
المذكورن:. : 
وعند الزمخشري : هما ثابتان في: مكانهما ؟ وهي 
داخلة على متصدر فناسب لما عطفه الواو عليه 
قال بعضهم : أصل ١.‏ أو كالذي) أو رأيت مثشل 
الذي وهي و( ألم.تر) كلتاهما كلمة تعجب إلا 
أن ما دخل عليه حرف التشبيه أبلغ في التعجب 
كقولك : ( هل رأيت مثل هذا ) فإنه أبلغ من ( هل 
رأيت هذا ) . 

والواو الداخلة على ( أن) و(لو) امجن 
للجال عند الجمهور » وللعطف على مقدر نقيض 
للمذكور عند الجعبري ٠‏ وللاعتراض. عند بعضص 
النحاة سواء توسطت بين أجزاء الكلام أو 
تأخرت . 

وقالوا : إذا دخلت على الشرط بعد تقدم الجزاء 
يراد به تأكيد الوقوع بالكلام الأول وتحقيقه 
كقولهم : ( أكرم أخاك وإن عاداك ) أي أكرمه بكل 
حال , 


وأو تعد 9 الا » لتأكد الحكم المطليتب 
الواو بعد ( إلا ) لتاكيد الحكم المطلوب 


إثباته إذا كان في محل الرد والإنكار كما في قوله : 
(مامن أحد إلا وله طمع أوحسد » . 

قال البيضاوي : الأصل أن لا يدخخلها الواو 
كقوله : ط إِلَا نها مُنذِرونَ 204 لكن لما شابهت 
صورتها صورة الحال أدخلت عليها تأكيداً للصوقها 
بالموصوف . 

والواو من بين سائر حروف العطف بمنزلة المطلق 


. 5*8: الشعراء‎ )1١( 
#الجمر‎ 


(؟) العبارة في خ : « والتوابع كل ثان ياعراب سابقه » . 


من المقيد لأآن دلالتها على مجرد الاشتراك ودلالة 
سائرها علئ: معتى. زائد عليه كالتعقيب والشراخي 
ونحوهما كما قررنناه آنفاً »+ وليس .في واو النظم 
دليل المشازكة بينهها في الحكم". وإنما ذلك في 
واو العطف.فلا تعد الواو التي :بين جملتين لا محل 
لهما من الإعزاب عاطفة , لأن العمظف من 
التوابع » والتابع("2::.كل إعزاب أعرب بإعنراب 
سابقه . 

و( واو) القسم تنوب مناب فعله فلا يذكر معها 
الفعل أبداً بخلاف الباء فإنه يذكر معها ويترك . 
والواو زائدة في الأسماء . 

ومن الواوات واو-الثمانية كقوله تعالى : « وشامتهم 
كَلْيُّهم 204 فإن العدد قددتم كفعاءووترا في 
السبع » وقيل : جردت لمعنى الجمعية فقط 


وسلب عنها معنى المخايرة فإنهم كثيراً ما يجردون 
الحرف عن معناه المطابقي, مستعملين في مغناه 
الالتزامي والتضمين .. 

ومنها واو الصلة » وبمعتى ( أو) و( إذ ) ٠‏ وبمعتى 
( باء ) الجر . ولام التعليل .. وواو الاستئناف » 
والمفعول معه. وضمير الذكون. والإنكار. 
والشذكير » والقوافي . والإشباع . والمحولة , 
والوقت. وهي تقرب من واو.الحال نحو ( اعمل 
وأنت صحيح ) » وواو النسبة. والهمزة في الخط 
وفي اللفظ . 

والفارقة كما في ( أولئك ) و( أولي ) . 

وعن سيبويه : أن الواو في قولهم : ( بعت الشاة 
ودرهماً ) بمعنى الباء وتحقيقه أن الواو للجمع 


فل 


والاشترا اك والباء للإلصاق . وهما من واد واحد 
فيسلك به طريق الاستعارة , 

وعن ابن السيرافي أنه قاك ::الواو تجيء بمعنى 
( من ) ومنه قوله : « لا بد-وأن يكون » . 

وواو الجمع نحو : (لا تأكل السمك وتشرب 
اللبن ) أي : لا تجمع بينهما؛ وتسمى واو 
الصرف أيضاً لأنها تصرف الثاني عن الإعراب إلى 
الأول . 


وواو الحسرة نحو : ( واحسرتاه ) . 


وتجيء بمعنى ( نعم ) قيل وعليه : 8 وشامنهم 
كلبهم 204 8 ومن عَرفاتتفه ليد 294 . 
وقد تكون لتعظيم:المخاطب كما في : « رب 
ارجعُون 24© . وقيل : لتكرير قوله ارجعني . 
كماقيل في 


قفا واطرقا . 
[ والواو في قوله تعالى : « ويقولٌ الكافرٌ يا ليُتني 
كنت تراباً 4 0؟) تسمى فصيحة ع 00 


الوجود 20 : مصدر ( وجد الشيء ) على صيغة 


..» الكهفب وفي بخ زيادة : وكذا قوله تعالى‎ )١( 

(5) البقرة : 175. 

(7) المؤمنون : 943 

و النيا.: 4 

(0) من دخ 

(1) من هنا الى أول الفقرة التي عنوانها « والوجود المطلق » 
فيه اختلاف واضطراب وزيادة ونقص في النسخة خ 
وصورة ماجاء فيها : 
« الوجود مصدر وجد الشيء على صيغة المجهول وهو 
مطاوع الايجاد كالانكسار من الكسر. ولغة يطلق على 
الذات وعلى الكون في الأعيان والوجود. 
والوجود لا يحتاج الى تعريف إلا.من حيث بيان أنه مدلول 
للفظ دون اخر فيعرف تعريفا لفظيا يفيد فهمه من ذلك 
اللفظ لا تصوره في نفسه فيكون دوراً وتعزيفاً للشيء 
بنفسه كتعريفهم الوجود بالكون والثبوت والتحقق 
والشيثية والحصول ء وكل ذلك بالنسبة إلى من يعرف 
الوجود من .حيث إنه مدلول هذه الألفاظ دون لفظ 
الوجود , 
قال بعضهم : الوجود هو التحقق . وكل معنى مغاير 

للتحقق فهو في كونه متحققاً محتاج الى .التخقق . وأما 

مأ هو عليه التحقق فهو في كوتنه متحققا لا يحتاج إلى 

شيء آخر . بل هو متحقق في ذاته » والتحقق لا يقتضي 

1 1 ر!! ذهن 
كالتصررات والتصديقات . ومعنى قول أهل الحق : 
وجود كل شيء عين ماهيته أن الوجود ومعروضه ليس 


لهما-هويتان متضايزتان. تقؤم. إحداهما. بالأخضرى. كالسواد 
والجسم . بل الماهية إذا.كانت. فكونها وجودها لكنهما 
متغايران في العقل , يمعنى أن للعقل أن يلاحظ الماهية 
دون. الوجود . وبالعكس فلا يكون. الوجود زائداً إلا في 
العقل » فحاصل معنى وجود كل شيء عين ماهيته أن 
الوجود هو عين كون الشيء ماهية » فوجود الانسان في 
الخارج هو نفس: كون الانسان حيواناً ناطقاً » ووجود 
السواد في الخارج هو نفس كون اللون قابضاً للبصرء 
ووجود السرير في الخارج هوكون الخشبات مؤلفاً تاليفاً 
خاصاً ٠‏ فلكون الوجود مقولاً على الجقائق المختلفة لا 
يمكن تجديده ء والوجود إذا قام بشخص يكون الشخص 
موجوداً واحداً لأن فيه وحدة شخصية ويكون النوع في 
ضمنه موجودا متعينا بالتعين النوعي لا بالتعين الشخصي 
ويكون كل من مبدأ الجنس والفصل موجوداً في ضمن 
النوع لامتناع وجود الكثل بدون الجرء . 

والحاصل أن حال الوجود في البديهية والكسبية حال 
الماهيات بعينها » وتصوره بوجه ما.بديهي . وأما كون 
تصوره بالكل فمما ينازع في حصوله فضادٌ عن بديهيته 8 
والماهية إذ! اعتبرت في حد ذاتها مع قطع النظر عن 
جميع ما هو غخارج عنها لم تكن موجودة فكانت معدومة 
إذ لا وأسطة بينهما . وانضمام الوجود إلى الماهية من 
حيث هي هي في زمان كونها موجودة. بهذا الوجود لا إلى 


إلى الماهية المأخوذة مع الوجود حتى يلزم كونها موجودة 
قبيل وجودها . كل ذلك على قياس انضمام الأغراض - 


يفك 


المجهول . وهو مطاوع الايجاد ككتالاتكسار 
للكسرء وهو لغة يطلق غلى :الذاث» وعلى 
الكون في الأعيان . والأشعري ذهب إلى الأول 
ولا نزاع معهم فيه » وإنما الشزاع في جعلهم 
الوجود حينئذ في مقابلة العدم الذي هو الانتفاء 


اتفاقاً . ومن قال : .إنه مفهوم واحد مشترك بين 
الجميع ذهب إلى الثاني . 

والوجود لا يحتاج إلى تعريف إلا من حيث بيان أنه 
مدلول للفظ دون آخر فيعرف تعريفاً لفظياً يفيد 


فهمه من ذلك اللفظ لا تصوره في نفسه ليكون 


الى محالها فإن. السواد ليس. بقائم بالجسم الأسود وإلا 
لزم كونه أسود قبل هذا السواد ‏ ولا بالجسم الذي ليس 
بأسود وإلا لزم. اجتماع النقيضين بل السواد قائم بالجسم 
من حيث هو . 
والقول بأن الوجود عين في الواجب زائد في الممكنات 
لي بحق فإنة على تقدير كونه زائداً على الماهية يلزم 
من.صدق.قولنا.:.-حصل الوجود بهذه الهيئة حصول وجود 
آخخر على .الماهية الى غير نهاية وهو محال : وعلى تقدير 
كه لنيز الصاية لشفي تر ا 1 
وحصل حضول وجود لذلك الشيء وإلا لزع أن يكون 
الوجود زائداً علئ الماهية .: ونحنالآن في عهدة أن 
الوجود نفس الماهية ‏ وأيضاً لزكان الوجود زائداً لكان 
عرضاً قائماً بالماهية وليس عرضاً نسبياً فكان.عزضاً 
موجوداً وما لا'يكون موجوداً لآ.يكون علة لآم موجود . 
وهذ! بديهي فلا بد أن يكون موجوداً قبل وجؤده » 
والوجود المجرد عّالموجود والكون المجرد عن' ألكائن 
والتحقئ المجرد عنز المتحقق فمما تشهند بديهية العقل 
على امتناعة . وإذا :أخذت الماهية مع الوجود نحو 
الانسان موجود ليسن معناه أن الإنسان ماهية ثم.الوجود 
عرض لها وإنما معناه. التأمث جميع: أجزائه المادية 
والصورية » وإن أخحذتها مغندومة.نحو ::الجبل من 
الياقرت دوع يسن معناه أن:الجبل من الياقوت ماهية ثم 


1 


العدم - ةل اذ ١‏ لم يلثم أجراء 
ادك له لم يلتم 


١. ص‎ 


هذ الحقيقة + فحاضل الخلاف بأن :الوجود عين الماهية 
أو زائد عليها راجع إلق. أن: وجود الانسان نفس كونه 
حيواناً ناطقاً خخارجاً نا للح ره 
حيواناً ناطقا .وف« التغديل »-: ليس الوجود زائداً على 
ألذات: في الواجب والممكنات عند الماتريدية وأخشاره 
الاشعري خلاناً لجمهون الاشاعزة والممتزلة مطلقاً 
وللفلاسفة في الممكنات من الموجودات :. وليس التزاع 


في مفهوم الذات بل الوجود المقابل للعدم وهو معنى 
الكون :قال اتيش لقا : الوجود مشترك لفظي عند 
الاشعري لكن بمعنن أنه موضوع بالورضع العام كل 
ماهية جعل آلة لملاحظتها كمفهوم الماهية عند الوضع لا 
أنه موضوع بأوضاع متغددة فإنه بعيذ جدا ولا شبهة في 
أنه: يتفزع. عنلن الاشتزاك ززيادة. الوجود المطلق:الذي هنو 
الكون . وأما زيادة الوجود الخاص الذي هو عين الذات 
الواجب قائم بنفسه غير عارض لماهية أصلل وزائد خبارج 
فيما سواه فإن ما يتفرع عليه لكان الوجوذ المطلق نفس 
ماهية الخاص أو جزءاً منهاء فلو كان الأول لزم زيادة 
الخاص.أيضاً وهو ظاهر ء -ولو كان الثاني فما جزاؤه زائد 
على شيء هو زائد أيضاً يكن لم يثبت ذلك.. والحكماء 
لا ينازعوننا في زيادة الوجود المنطلق وإنما بزاعهم في 
البوجود الجناص كما.صرج به في « شرح التجريد » 
وغيره . وما نقل عن اللجكماء .من أنهم قالوا : ذات الله 


المعة اناي عسمييزة اليل عفرواتك 


وجوده المشبرك بن جميع: الموجودات فقد قال صاحب 
( المواقف » :. لم يتحقق:عندي هذا عنهم ...بل صرح 
الفارابي وابن سينا: بخلافه.حيث قإلا : الوجود المشترك 


وهو الكون في الاعيان زائد على. ماهية الله بالضرورة » 

وأما ما هو مقارن لوجود. خاص فهو المبحث هل هو 

عارض زائد. علئ ماهيته تعالى أو ليس نزائد ولا يقول 

عاقل بأن الوصرد المطلق 0 
: حقيقته أموراً متعدد للسمكنات 


الخاص. المخالف في الماهية لسائر 0 
مشاركة. لها في .بديهيته إثبات مفهوم الوجود . .فالوجود 
الخاص: معلوم بوجه ما لا بكله: وذاته أيضا كذلك وكذا 
الرجود المطاق فإ كوه رم يكنهه 0 إلا أن 
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دوراً وتضوينا للشيء يئفسه .كتعريفهم الوجود 
بالكون والثبوت. والتحقق. والشيئية.والحصول ؛ 
وكل ذلك بالنسبة إلى من يعرّف الوجود من ,حيث 
إنه.مدلول هذه الألفاظ دون .لفظ الوجود : 
والموجود موجود .عند جمهور:المتكلمين » وغير 
موجود في .الخارج عند جمهور الحكماء ». ولا يراد 
بكون الشيء في الأعيان. أن:الأعيان: ظرفه ولا أنها 
معه . وإلا كان في عبارة م كان الله ولم يكن معه 
شيء » تناقض لأن لفظة.( كان ) إن دلت على 
المعية يكون مفهوم ( كان ) مناقضاً لقولنا : لم 
يكن معه شيء . ولم :يقل به أجد. :فعلم أنه لا 
يراد بوجود الشيء,نسنبته إلى شيء آخبر'بالظرفية أو 
و غير ذلك.. ووجود كل .شيء عين ‏ ماهيته 
عند أهل. الحق ». ومعنى. ذلك, أن. الوجود هو.عين 
كون الشي: ماهيته + فوجود الإنسان في الخارج 
هو نفسن كون الإنسان جيوانا.ناطقنا. .ووجود 
السواد في الخارج هو نفس ,كون. اللون قنابضاً 
للبصر ء .ووجود: السريير في الخارج هو كون 
الخشبات مؤلفاً تأليفاً خاصاً » فإذا كان الوجود 
مقولاً علئ الحقائق المختلفة لا يمكن 
والفرق بأنه عين:في. الواجب. زائد :في الممكنات 
ليس بحق. إذ لو كان زائداً لكان عرضاً ققائماً 
بالماهية ٠‏ وليبن عرضاً نسبياً . فكان عرضاً 
موجوداً . وما لا.يكون موجوداً لا يكون علة.لأمر 
موجود . وهذا بديهي ١‏ فلا بد أن يكون موجوداً 
قبل وجوده . والوجود المجرد عن الموجود » 
والكون المجرد عن الكاثن ‏ والتحقق المجرد عن 


المعية أ 


تجديده ء 


المتحفق مما يشهد بديهة العقل. على. امتناغه , 
وتصور الماهية مع الذهول عن الوجود غلط ء وقد 


يتصور مع الذهول عن حقيقته وعن أجزائه , 


فيمكن أن يكون الوجود نفس الماهية أو داع 
فيها » ومع ذلك يتصور:الماهية مبع .الذهول عن 
لوجود ء وإذا أخجذتها مع. الوجود نحق: الإنسان 
موجود.. ليس معناه 7 الإنسان ماهية ثم الوجود 
عرض لهاء وإنما معناه التأمت جميع أجزائه 
لمادية والصورية.» وإن أخذتها معسدومة نحو: 
لجبل من: الياقوت: معدوم. » ليسن: معناه. أن الجبل 
بن البناكوتك ماعينة > الم الجدم عرض ليده 
الماهية » وإنما معناه أنه لم يلتكم. أجنزاء هذه 
لحقيقة ,. فحاصل. الخلاف في أن الوجود عين 
لماهية أؤ-زائد عليها راجع إلى. أن وجود الإنسنان 


نفسن كونه جوانا ناطقا غارجا > او مر زاقند 


يلحقه بعد أن يكون حيواناً ناطقتاً : ولا فرق بين 
الوجود والثبوت خلافا للمعتزلة فإنهم قالوا بأن 
الوجود أخص من الثبسوت .. ولهذا ذهبوا إلى أن 
المعدوم حالة العدم ثابت:. والوجود وإن كان صفة 
لكن إذا نفي عن .الشيء يقال ':. نفي. الشيء ء 'ولا 
يقال : نفي صفة الشيء : إذ نفي. الشيء اليش إلا 

نفي وجوده .. فنفئ ا ار 


الو جود 
ال 


والوجود الخارجي عبارة عن كون الشيء في 


الأعيان . 

والوجودٍ الذهني عبارة عن ككون الشيء في 

الأذهان . 

0 نحوين : 

أحدهما : الحصول في الخارج عن الذهن 
حصول في الخارج غن من 


5 


طلقا . 


والاخر : الحصول بالذات لا بالصورة ‏ وذلك 
الحصول أعم من الأول لأنه قد يكسون فى 


1 


الخارج » وقد يكون في الذهن230:, 

والوجود المطلق : هو الكون ٠‏ وهو مفرد”؟ ليس 
له جنس ولا .فصل يشمل جمينع الموجودات 
اتفاقاً » فيشترك بين الواجب وغيره » بخلاف 
المناهية لأن في شمولها لجميع الموجودات 
خلافاً » فان عند البعض ليس للواجب ماهية غير 
وجوده(" .. بل هو موجود بوجود هوعين ذاته كما 
هورأي المحققين من الصوفية والحكماء » أو 
مقتضى ذاته بحيث يمتنع انفكاكهما كما هو رأي 
المتكلمين . ومعنى كونه موجوداً كونه معلوماً 
ومشعوراً به .. أو كونه في نفسه ثابتاً متحققاً وبينهما 
فرق من حيث إن كونه معلوم الحصول في الأعيان 
يتوقف على كونه حاصلا في الأعيان» ولا 
ينعكس ء إذ لا يمتنع في العقل كونه حاصلاً في 
نفسه مع أنه لا يكون معلوماً لأحلا . 

( واعلم أن مراتب الوجود بحسب العقل ثلاث : 
أعلاها الموجود.بالذات بوجود هو عين ذاته » 
فالانفكاك وتضوره كلاهما محال . 

وأوسطها الموجود بالذات بوجود غيره » فالانفكاك 
محال دون تصوره : 

وأدناها الموجود بالغير فيمكن الانفكاك والتصور 
أيضاً) 29 , 

[ وأعلم أن ] * النزاع في أن الوجود زائد على 
الماهية ء أو ليس بزائد راجع إلى النزاع في 


الوجود الذهني [ وهو وجود يظهر منه صفة الموجود 
بذلك الوجنودع] © فمن أثبته قال : الوجود 
الخارجي [ وهومايكون مبدأ لجميع الاثار 
المخصوصة بالماهية ]20 زائد على الماهية في 
الذهن كقيام الوجود بشيء من حيث هوء أي من 
غير اعتبار وجوده ولا عدمه : وإن لم يخل ذلك 
الشيء عنهما » وهذا عند كثير من المتكلمين 
مثا , 

( وأما.عند الحكماء فوجود كل شيء عينه في 
الؤاجب وغيره في الممكن ‏ والفلاسفة لا يقولون 
بعينية الماهية المطلقة والتشخص المطلق اللذين 
هما من الأمور العامة بل بزيادتهما )20 . ومن لم 
يثبت الوجود الذهني كالشيخ الأشعري قال : 
وجود الشيء الخارجي واجباً كان أو ممكناً عين 
الماهية مطلقاً » إذ لؤكانت الماهية في مرتبة 
معروضيتها للوجود خخالية عن الوجود لكانت في 
تلك المرتبة موصوفة بالعدم لاستحالة ارتفاع 
النقيضين . فيلزم حينئذ اتصاف المعدوم بالوجود 
وأنه تناقض ؛ وأنت خبير بأن ماهية الممكن في 
حد ذاتهاأ . وهي مرتبة معروضيتها للوجود 
والعدم » خالية عنهما غير موصوفة بواحد منهما » 
ولا استحالة في خلو مرتبة عقلية عن النقيضين ع 
إنما الاستحالة في خلو وقت خخارجي عنهما » ولأن 
الماهية قبل اتصافها بالوجود نختار أنها معدومة 


(1) آخر موضع الاختلاف والاضطراب بين النسختين . 

(59) في اخ :داثم الوجود المطلق الذي هوالكون 
عفرة :3 

() العبارة في خ : « . . . للواجب تعالى ماهية وتشخصس 


غير وجود الوجود له كالماهية لغيره » . 


(4) مابين القوسين ليس في : خ ٠‏ 
(0) ما بين المعقوفين من : خ . 


شلك 


والعروض دفعي ٠‏ فإن بعروض الوجود لها يزول 
عنها العدم.فلا يلزم إجتماع النقيضين . وعلى 
تقدير تسليم العروض التدريجي. يعرض الوجود 
لجزء . ويزول عنه العدم ثم وثم إلى أن'تتم 
الأجزاء كالنور: يدل :في. بيت مظلم. فيتدورٌ فلا 
يتصف شيء واحل وبعدة بحقيقية: بالمتقابلين سواء 
كان المعروض مركباً أوبسيطاً . 

وأما ذات الواجب فهو الحقيقة المقدسة . وهي إما 
الماهية الكلية المعروضة للوجود والتشخص عند 
المتكلمين . وإما الوجود الخاص الجزئي 
الجقيقي القائم بذاته تعالى عند الحكماء ؛ وعلى 
كلا التقديرين يمتنع تعقلها بخصوصها ولا يتعقل 
إلا بمفهومات كلية اعتبارية فقط عند الحكيم 
والمعتزلة أو بها وبصفات حقيقية عند الماتريدية 
والأشاعرة . 1 

( وأما مفهوم الوجود في الخارج أي الكائن في 
الأعيان فهو مشتق من الوجود الخارجي بمعنى 
الكون في الأعيان وهو المفسر بْمَا يكون منشآا 
للآثار ومظهراً للأحكام » وهو معنى اصطلاحي 
عام شامل على الموجود بالمعنى اللقوي أعني 
الممكنات . وعلى المبدأ الأول فما لم يثبت 
للشيء كون في الأعيان لم يكن منشا للآثار ومظهراً 
للأحكام , ولا يخفى أن الكون في الأعيان ليس 
عين الحقيقة الواجبية القائمة بذاتهاء إذ لا يشك 
عاقل أن الكون في الأعيان أمر إضافي غيبر قائم 
بذأته بل هوة قائم بذات الواجب وعارض له 
ومحمول عليه » وذات الواجب متصف به كما 


صرح به الفارابي وابن سينا . ونقل عنهما صاحب 


ذ المواقف ». واستحسن واستدل. على مقاصده في 
مواضع .بل جميع الكتب. الحكمية والكلامية 
مشحونة به 2١7)‏ . وبالجملة :إن الوجود عرض في 
الأشياء التي. لها ماهيات يلحقها.الوجود كالمقولات 
العشر . وأما الذي :هو موجود بذاته لا بوجود يلحق 
ماهيته. لحوق أمر غزيب مأخوذ في .الحد فليس له 
وجود هوية موجود فضل عن أن يكون غارضاً له 
بل وجوده ووجوبة وتعينه عين ذاته على ماهو 
التحقيق . فإذا قيل له واجب الوجود فهنو لفظ 
مجازي ومعناه أنه واجب .أن يكون. موجوداً لا أنه 
يجب الزجود لشيء موضوع فينة الوجود يلحقه 
الوجود على. وجوب ,( أو.غير وجو )237:. وهذا 
هو مراد أساطين. الحكماء الأقدمين.من قولهم : 
« الوجود عين الواجب» على ما'فهم.من كلام 
رئيس الحكماء أبي علي. وهو أن ماهيته وجود 
بحت وإنيته بحتة وليس فيه ماهية غير الإنية » إذ 
هوموجورد بذاته أي يكفي ذاته المقدس في 
الموجودية .. إذ لا سببٍ له منفصل عننذاته حتى 
يلاحظ.له الوجود منه'.. فيكون له.ماهية مغايرة 
لوجوده كما لعامّة الممكنات  .‏ 0 - 

[ وليس تمايز ذات الواجب بذاته بمجرد مخالفة 
ذاته لسائر الذوات. من غيز أن يعتبر. خصوصية ذاته 
تعالى بل التمايز بخصوصية ذاته وإن لم يعدم أنها 
ما هي . قال بعض المحققين : وجود الواجب 
غني عن تنزيه العقول كيف والتنزيه عن سمات 


الجسمانيات تشبيه استلزامي وتقليد ضمني 


بالمجردات. من العقول والنفوس . وعن الجواهر 


العلية والنفوس ألكلية تشبيه معنوي بالمعاني 


. ما بين القوسين لم يرد في : خ‎ )١( 


النجردة عن الصور العقلية والنسب الروحائية 
النفسانية وعن كل: ذلك إلخاق الحق بالمعدوم » 
والخارج عن هذه الأقسام للموجودات المتحققة 
في الوجنود تحكم: وهمي وتؤهم تنخيلي:» وذلك 
أيضاً تخديد عدمي. بعدمات لا.تتناهى '. وعلى كل 
حال هو تحديد وتقييد الحق يأباه وينافيه فالعقل لا 
تصرف له فى" الربوبية وإنما هؤ الة لدرك العبؤدية 
ووراء العقل أطوار كثيرة يكاد لا يعرف عددها إلا 
الله تعالق ». وقد منَّ الله تعال على أرباب الكشفت 
بنور كاشف يريهم الأشياء كما.هني . ونسبة العقل 
إلى ذلك النور كنسبة الوهم إلى العقل ذلك النور 
يمكن أن يحكم: بصجة بعضن ماءلا.يدركه العقيل 
كوجود حقيقة مطلقة محيطة.لا: يجصرها التقيد ولا 
يقيدها التعين كما يمكن أن يحكم العقل بصحة ما 
لا:يدركة الوم كوتجود موود مثلا لا يكون عا 
العالم ولا داخخله ]20 . 

( ومن رام تطبيق كلام. المتكلمين. القائلين. بزيادة 
الوجود على الماهية في الواجب أيغناً لأصل 
الحكماء القائلين بغينية. الوجبود في« الواجب 


تكلف . وقال : ما هووعين الذات :في !1 لواجب هو 
الوجود الخاص : 

وأما الوجود المطلق فلا حلاف بين الفبريقين في 
زياديه : 


وفي الجملة إنه سبحانه وجود وذات وحقيقة » 
وحقيقته غير وجوده . ش / 

قال التمرقندي : الوجود أعرف الأشياء» 
والاشتباه لكثرة الاختلاف والمجادلة إذ المعنق 


الواضح 'زبما يختجب عن د نظر المقل إذا وقع في 
معرض القيل والقال واندفع في حيز الجندال » 
كتكدر المساء:الصنافي إذا. خضخض في المنبع 
الوافي ) 29 . 

ثم 20 الوجود الذي يبحث عنه أمن النظر هو 
5 عارض للماهيات قائم بها': والنذي يثبته 
أرباب الكشف هو مر حقيقي: معرزوضن للماهيات 
وقيوم لها : يقول أهل النظر :. اللون للزجاج » 
ويقول أهل الكشف::: اللون للخمر وإثما الريع 
مظهرية لونها. 

الوجوب : له معنيان في 55 . أحدهما: 
الاقتضاء ويرادفه الاستحقاق والإيجات : 

والآخر : الاستغناء ء وقد يعبر عنه بعدم التوقف أو 
بعدم الاحتياج 7 

[ وإذا وصفنا الماهية بالوجوب كان مغناه أنها 
لذاتها تقتضي الوجود » وإذا وصفنا به الوجود كان 
مغناه أنه يقتضي ذات الماهية من غير احتياج إلى 
غيرها . قال بعضهم : الوجوب يقال على الواجب 
باعتبار ماله من الخواص زهي ثلاث : الأولى 
استغناؤه عن الغير . والثانية : كون ذاته مقتضية 
لوجوده » والثالثة": الشيء الذي به تمناز الذات 
عن غيره . واطلاق الوجود على الأولين ظناهر 
مشهور ء وأما اطلاقه على الثالث فإما بتأويل 
الواجب أو إرادة مبدأ الوجوب والأولان اعتباريان 
والثالث غيز ذات الواجب سبحانه ٠‏ وليس معنى 
كون الوجوب عين الواجب أن حقيقة الوجوب عينه 
وإلا لزم كون الصفات المختلفة بالمسقيقة كالعلم 


(1) ما بين المعقرفين من : خ ٠‏ 
(5) ما بين القرسين لم يرد في : خ ٠‏ 


والقبدزة والوجوب وغيرها واحدة بل المراد أن 
الاثار المثرتية على هذه الصفات في الممكنات 
مترتبة:على الواجب بلا صفة كما حققه 
المجققون . وليسن. الوجوب.من المسوجبودات 
الخاررجية بل.من المعقول. الثانية ::وليسن.من 
المخترعات العقلية.إذ لو كان موجوداً.فني الخارج 
لكان ممكنا . وإذا كان ممكناً فله.سبب. وهو إما 
غير الذات فيجوز انفكاكه .عن الذات نفيلزم إمكان 
الذات . وأما الذات قيلزم تقدم الذات بالوجوث 
والوجود على. الوجوب. فيلزم أن يكؤن للواجب 
أيضاً وجوب آخجر فيلزم التبلسل أو تقدمه على 
نفسه وهما جالان » والوجوب الذاتي للذاتِ وحده 
وهو أشد وأقوى في الاختضاص .به من سائر 
الصفات المختصة به وإن كان كل منها مشاركاً في 
أصل الاختصاص ؛ والمراد من إطلاقه على 
الذات المبالغة .في لزومه له بحيث يمتنع.:انفكاكه 
عنه في حال من الأحوال 206( وأياماً. كان وجوب 
الوجود كيفية لنسبة. الوجود الن الذدات غير منفكة 
عنه لازمة.له. بحيث يمتنع انفكاكه عنه بحال فن 
الأحوال... فكان المراد.من اطلاقه على إلذات 
المبالغة.في .هذا اللزوم كما وقع في..أمثالدة من أن 
عدم العندم وجود...وسلب السلب إيجاب ٠‏ 
والوجوب والوجود مقارنان بلا احتياج أحدهما إلى 
الاجر .. لا.أنه..سابق على الوجود سبق الاحتياج 
ولا.سبقاً زمانياً... وفيه. أن الشيء :لا يوجد قبل أن 
يجب )20 +:.والمعتبر في . الواجب. تعالى. أنه. في 
نفسه بحيث يجب تحققه » وليس_المعتبر فيه أنه 


(1) مأ بين بن المعقوفين من له 
(7) ما بين القوسين لم يرد في : خ . 


إذا تصوز حقيقته يحكم. العقل: نوجوبه. .. والمراد 
بالواجب لذاته ما:ليس: له'علة: بمارجة:عن ذاته 
( ولا له افتقار إلى غير :ذاته » رشواء كان ذال صفة 
آم لا) مف 0 

والوجوؤب والانتجاب متحذان بالذات ومختلفان 
بالاعتبار ::.فنإنه باعتبار القيام بالذات إيجاب , 
وباعتبان التعلق بالفعل.وجوب .. لكن: لا يلزم من 
اتحادقما: بالذات:قيام الوجوب: بمن يقوم به 
الإيجاب حتى .يلزم (أن.يكون )27 إطلاق الواجب 
على الواجبات. بأسرها من الصلاة والزكاة وغيرهما 
لا.على :سبل الحقيقة » وإنما يلزم لولم يكن 


. بينهما تغاير بالاعتبار كالتعليم والتعلم . 


( والواجب :: :هو دالساقط » 0 .. والحق أنه 
الثابت الل 

وهز شريعة :ماثبت 0 فيه 75 مشل غااثيت 
بأحد قسمي: الظني. إلا أنه يدل فيه:مااثبت بالظني 
كالفرض النظني والسئة والمستجب . وقد.يشمل 
الواجب باطلافه:على المغنى الأعم المضيق 
كالصوم الذي: وقته معيار:»..والمتسع ككالزكاة » 
والمخير كالكفارة: .. والمرخصض. كأكلالحرام عند 
المخمصة '. 1 

( وقال بعضهم : الواجب على أحد وجهين : 
أبحدهما : يراد به :اللازم: الوجود.وأنه. لا. يصح .أن 
لا.يكون موجوداً كقولنا في الله سبخانله علي 
واجت وجوده . 

والثاني .:. الواجب:بمعنى أن جقه أن يونجد) 9) 

[ والواجب المطلق : هو ما لا يتوقف وجوبه على 


)ما بين القومين لم يرد في :اخ . 


(5) ما بين قوسين ليس في : خ . 
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وجود مقدمة .وجوده من حيث هو كذلك كإلضوم 
مثلا فإنه واجب مطلقا بالقياس إلى النية .. 

والواجب الحقيد :. ما يتوقف وجوده عللى وجود 
مقدمة وجوده من حيث هو كذلك فهو كالضّوم مثلاً 
أيضاً فإنه مقيد بالقياسن إلى البلوغ ]200 . 

وقول الفقهاء : الواجب ما.إذا لم«يفعله يستحق 
العقاب . وذلك: وصفف .له بشيء عارضن ل بصفة 
لازمة..: ويجري. مجرى من يقنول::. «الانسان 
الذي إذا مشى برجلين منتصب القامة ».: 

واختلف في أن الونجوب في الواجب هلل هو زائد 
على الوجود أم. لا ؟ [ قال الإمام. أبو حنيفة. رضي 
الوجوب-في- الواجب-زائد غلالوجود 
وقد يرتفع:. والإمام الثاني رحمه الله معه] .0 
ولا يلزم من ارتفاع الوجوب ارتفاع الجواز 
والصحة . إما.لأنه أخص ء أو لآن.بطلان. الوصفتك 
لا يوجب بطلان الأصل خلافاً لمجمد لآن الأحكام 
الشرعية. على المتوجودات:الخارجية.والوجنود 
الخارجي للعنام والخاص واحند وأن تعدّدا في 
التعقل » فحين بطل بطل بأصله.» ونفس: الوجوب 


*)هئة ميخم ؛لعادة الله 


عيكة مخصوصة وضعت لعبادة 


الله غنه : 


هو لزوم وجود” 
حين حضر الوقت ء ووجوب الأداء هو لزوم ايقاع 
[ وقد تقرر.في: محله أن القدرة على أداء الفعسل 
المطلوب إيقاعه شنرط لوججوب 'آدائبه لا لنفس 
الوجوب فهو واجب مطلقاً لا يحصل إلا بالقدرة 


وهي .غير واجبة لدم كونهها مقدورة .. ووجوب 


الشيء بمغنى استحقاق فاعله وتاركه في حكم الله 
المدح والذم عاجلا والشؤات والعقاب اجنلا فهو 
المتنازع في أنه هل يذرك بالشرع أم بالعقل فعندنا 
بالشرع:وعنذ المعتزلة بالغقل » وأما بمعنى 
استحقاق فاعله المدح.وتازكه الذم في«نظر العقؤل 
ومجاري العادات فما ار بالعقل 8 اده 

( والوجوب الشزعي : ما أثم تاركة عم 9) + 
والعقلي : ما لولاه لامتنع': 

والعادي :. بمعنى الأولى والآليق'. 

وقد يطلق: الواجب على ظني في قوة الفرضن في 
العمل كالوبّر عند أبي حنيفة حت يمشغ تذكره 
صحة- الفجز... ويطلق: أيضاً على ظني هو دون 
الفرض في العمل وفوق السنة كتعيين الفاتجة حتى 
لا.نفسد الصلاة بتزكها لكن يجب ستجدة النهو. 
والواجب ما لا يتصور في العقل عذمه . 
والغنزوري منه كالتحيز مشلا للجرم » والنظري 
كالقِدَم للباري سبجانه . 

والؤجوب :عند الأشاعرة من جهة أنه لا قبيح منه 
تعالى .ولا واجب عليه يكون بالشرع: ولا يتصور 


ذلك 3 :قعل ععا 
دلك شعله 


: تعالى ٠‏ فلا يتضور.منه تعالى 
قبيح وترك واجب . فكل ما أخبر به الشارع فلا بد 
أن يقع:. : ومنه. معنى . الوجوب [ عليه تعالى ]20 
وإلا لزم الكذب' . 

والمعتزلة ‏ من جهة أن ماهو قبيح يتركه وما يجب 
عليه يفعله البتة - قائلون بالوجوب بمعنى استحقاق 
تاركه الذم: عقلاً ». أو بمجنى. اللزوم :عليه لما في 


(1) ما بين المعقوفين ليس في : ط . 
(5) ليمت في : خ. 
(*) ما بين المعقوفين من : خ ٠‏ 


(5) ما بين القوسين لم يرد في : خ . 
(5) ما بين !ل المحقوقين عن : خ ١‏ 
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تركه من الإخلال بالحكمة فَرّدٌ كل منهما : أما 
الأول فيأن 


الأول بان 


؛ الله تعالنى لا ينتحق الذم :على فعل ولا 
على ترك لأنه المالك على الإطلاق. . وهو الذي لا 
يسأل عما يفعل فضلاً.عن استحقاق الذم . 

وأما الثاني فلا نسلم أن شيئأ من أفعاله تعالى يكون 
بحيث يخل تركه بخكمةٍ لجواز أن-يكون له في. كل 
فعل أو.ترك حكم ومصالح .لا تهتدي إليها العقول 
البشرية » على أنه لا معنى للزوم عليه تعبالئ إلا 
عدم التمكن من التزك .. وهو ينافي الاخختيار الذي 
ادْعَوْه في أفعاله.تعالى + ولهذا أضطر المتاخرون 
متهم | إلى. أن.معنى. الوجوب على الله أنه يفعله البتة 
ولا يتركه وإن كان الترك جائزاً . 


الوحدة : وحد الرجل يحد وخدا 2 من يات 
(علم )أي بقي 'منفرداً '. 

و« رأيته وخذه » أي حال كونه واحذا أو منفردا 
منضوب على -الحال غند البصريين » وقيل : على 
المصدرية ( أي وذ وحدة )20 .: وقيل : على 
الظرفية ( أي في خال وتخدته )20 , 

ولفظة ( وخده ) إذا وقعت بعد فاعل وُمفمول 
نحو : ( ضرت زيد عمراً وحدة ) فمذهب سيبويه 
أنه حال من الفناعل أي موحداً لة بالضرب '» 
ومذهب المبرد أنه يجوز أن يكون خلا من 
المفعول . 

والوحدة : كون الشي ء 'بحيث لا ينقسم 2 وتتوع 


أنواعاً خضر الاصظطة-- كا وغ مئها باسم تسهيلا 


ألا الا 277 
للتعيبرء وهي في النوع همائلة » وفي الجنس 
وتناكلة اليم ُُ ال 
مشاكلة ؛ وفي الكيف مشابههة . وفي الم 


مساواة » وفي الوضع موازاة ومخاداة ٠‏ وفي 


(1) ليس في :اخ . 


الأطراف مطابقة 3 وف النسية مناسبة .. 
وتطلوٌ ويزاد بها عدم التجزئة و والانقبام ؛. ويكثر 


إطلاق:الواحد. بهذا المعنئ . 

وقد تطلق بإزاء التعدد والكثرة » ويكثر إطلاق 
الأحد. والفرد بهذا المعنى.. 

ووحدة البارئ وحدة ذاتية . 

ووحدة النقطة .لا تير من اعد إلا يمكن اده 
فيها:.. 

والواحد له معنيان : 

أحدهما : ما قامت به الوحدة وهمؤكون الشيء 
بحيث لا ينقسم إلى أموز متشاركة في :الماهية » 
ويقابلها الكثرة ‏ فالواحد بهذا المعى. لآ ينقسم 
ولا يتجزأ : وهو الواحد الحقيقي: :: ولا يوضف به 
إلا البسيط في أحد مَعنييه كالجوهنز الفرد.عشدد 
الأشغرية والنقطة غند المهندسين والجوهسر 
المفازق عند الحكماء . 

والثاني : ما لا نظي ر له في ذاته ولا شبيه له في 
أفعاله وضفاته ٠‏ وليس في الوجود من يقصف 
بالمعنيين حقيقة سنو الله تعآلى لأن منا لا يتجزأ 
من الموجوداث كالجوهر الفرد ينضم إلى مثله 
وأمثاله » وما لا نظير له منها كالعرش والكرسي . 
وكل ما انحصر نوعه في شخصه كالشمسن والقمر 
فإثبات النظير لهنا ممكن . والباري سبحانه 
يتتيل عي الصزري» والانسنام اقلا مل واولا 


فحن شهدت به الأدلة القطعية )200 
نظيرولا شبيه ( شهد الآد 0 


واعلم أن للتوحيد ثلاث مراتب 0 
الامعرلك الفا 


هرتبة توحيد الذات وهو مقام الاستهلاك والغناء في 
الله فلا موجود [ فى الحقيقة ]29) إلا الله'. 


0)ساخ. 


ضيتف 


ومرتبة توحيد الصفات وهو أن يزئى كل قذرة 
متفرقة 17 في قذرته الشاملة وكل علم مضمحل ففني 
علمه الكامل بل يرى كل كمال لمعة: من عكنوس 
أنوار كمالة , 
ومرتبة توحيد الأفعال وهو أن يتحقق ويعلم ب 
اليقين » أو بعين اليقين .. أو بتحق اليقين أن لا مؤثر 

فى الونجود إلا الله » وقد :انكشفك ذلك ب 
الأشعري 
هذا . فالسالك بهذه المرتبة يكل:أمبوره كلها إلى 
الفاعل الحقيقي '. 
والواجد:يدخل في. الأحد بلا عكس [ [وذكر العامة 
التفتازاني عليه الرحمة أن :لفظة (.أحذ) لايهامه 
كثيراً ما يقع موقع كلل واحد كما في .قولهم مثلاً قيما 
ينبغي أن يقال : .انفكاك كل واحد منهما إنفكاك 
أحدهماع*© وإذا قلت :. فلان لا.يقاومه واحداء 
جاز أن يقال : لكنه يقاومه اثنان:.. أما إذا قلت::.لا 
يقاومه أحد .. فلا يجوز أن يقال ماذكر . 
و( ليس في الدار واحد ) يعم الناس وغيرهم ,: 
و( ليس في الدار أحد ) مخصوص بالآدميين » ولا 
يصلح.الواحد للجمع والإفراد بخلاف الأحد ولهذا 
وصف بسه في قوله : 9مِنْأخَد عَنْهة 
حَاجِزِين ااا ا 
وليس للواحد جمع من لفظه. . 
والأحد يجمع على أجدون . 


والواجد وإن كان إسماً جاز أن يراد به الصفة . 


يقال : فلان واحد زماتة كمايقال: 


. وتحقيق مذهب الحكماء أيضاً هو 


)اخ : و مستغرقة 6:. 
(1) من لخ 

(*) الحاقة 41/1 . 
©8)خ : «ومتوحد زماته » . 


متوحده (4)., 

والواحذ. في نفسه سبؤاء.كان معه غيره أو لا كزيد هو 
جزء للمثنئ والمجموع .. 

والواحد بمعنى :أنه منفردٍ ليس معه غيره. ليس هو 
والواحد إذا اشتغمل من“ غير تقدم. موصوفه أزيل به 
المتوحد في ذاته.: وإذا أجري عل موضوفه أريد 
به المتوخد في صبعاته 3 

ومعنى 2 أحدية الله » أنه أخدي الذات + أي .لا 


تركيب فيه أصا ومعنى ( ونحذانية الله أنه 


يمتنع أن يشاركه شيء في مماهيته (*؟ وضفات كماله 
وأنه منفرد بالإيجاد والتدبيز العام بلا:'واشطة ولا 
معالجة ولا مؤثر سواه في أثر ما عموما . 
وقولنا : ) إذا أجري على الله تعالى بأن 
جعل في الكلام جالاً منه يرد على معنيين. : 
أحدهما : أن يراد منه منفرداً غير مشفوع به 
وحاصله, يرجع إلى معنى ( خاصة ) فقط كما في 
قوله تعالى :8« قالوا احِنْتَبًا لِنْعْيدَ الله 
(وإذا. تير 
أَشمَارْت 04 . وهو بهذا المعنى وصف غير لازم 
له تعالى » بل يجب أن ينفك.عنه الوحدة بهذا 


( وحذده 


0 
وَحذه »02# اله وَحْدَهُ 


المعنى كما في. الطاعة فإنه يجب فيها أن يشفع به 


الرسول وأولو الأمر . 
وثانيهما : أن 1 ذاته 
+ بالمداركة ني الجقيقة 
قوله تغالى 


و 5 :50 5 الشاهد لم: يرد في 0 


نس 


« حَتَّى تُؤْمِنوَا بالك وَحَدَهُ 20# أي :: واخنداً لا 
شريك:له لا أن تخضوا الإيمنان به دون غيره» 
كيف: وقد قال الله تعالئ: ظ إِنّمَا المَؤْسِنُونَ الذينَ 
آمَنُوا بالل ورَسُوَلِة » 9) وهو بهذا لفن وصف 
لازم له تعالى .لا ينفك عنه بال » فعل المغتى 
:الأول يكون خالا متقلة > وعلئ المعنى :الثاني 
يكون مؤكدة : 
والفرق بين ( وحيده ) وبين 5000 
وخده يدل على نفي الشرنيك الترافاً »» و( لا شيك 
له )27 يدل عليه مطابقة ولهذا ذكرت بعدها.لزيادة 
. التوكيد المناسبب لمقام التوجيد .. 


نقل عن الإمام الرازي أنه است 
دليلاً ؛ لكن المشهور بينهم هو الدليل. الملقب 
ببرهان التماتع . 
وللحكماء أيضاً دلائل جمة.على ثبوت الوجدانية له 
تعالى مغايرة.لدلائل المتكلمين. . [ يستدلون بالآثر 
على المؤثر كالسماء والأرض على ما.ه و المشهور 
بين- الجمهور لكونهما أعظم المخلوقات فصارا 
أدل على لى وجود. الصائع. ووحدته: وعظمته. وكيف 
وهما محيطان بالكل-من الأفلاك والكواكب 
: وحركاتها وأوضاعها والأحوال. المتعاقبة بها ». ومن 
طبقبات العناضر .وغرائب امتزاجباتها وأحوال 
المعادن. والنياتات والجيوانات لا سيما:الإنسان وما 
أودع في بدنه.مما'يشهد به علم التشريخ قلا فرق 
بين الاستدلال بالسماء والأرض وبين.المواليد كما 
توهم من أن دلالة المواليد دون دلالتهما فإنه قد 


. 4 : الممتحنة‎ )١( 
0 : النور‎ )5( 
. (؟) ما بين القوسين ليس في :أخ‎ 


يتوهم- أن .محدثها غير 0 من الأوضاع 
والاتضالات بناء علق تجويز عدم 'تناغي الحوادث 
المتعاقبة ‏ بخلاف الأرض والسماء وهذا تؤهم: بعيد 
جدا فإنه قل يجوز التسلسل في العدمات"المتغاقبة 
لا في. العلل والمعلولات'المجتمعة معاافلا بد 
لتلك الأوضاع والاتضالات. بثل للمواليند من 
محدث ينتهي إلى النواجث كمسا يقال غند 
الاستدلال بالسماء والأرض » ومبنى الكل على أن 
افتقار الممكن إلى الموجد والحادث إلى المحدث 
ضروري وأما الحكماء فهم يستدلون بالنظر في 
الجود لأنه فاجب م على إثبات 5 


ورجح أبو علي هذا الطريق في الإشارات ».فإنه 
أوثق وأشرف لآن أولى البراهين الإعطاء. اليقين هو 
الاستدلال بالعلة على المعلول وأما عكسه: فربما لا 
يفيد اليقين ]:9) : 

( والحق أنه بعد ما ثبت أن للعالم صانعاً قديماً 
موجداً له على وفق تيد لجار مروارمر 


العدم. إل لى. دائرة الوجود يجب القبول باتصافه 


مو ا 0 دليل) 2 
[ ثم إن الدليل ]2 وإن كان لا يخلوين فائدة إذ 
زيما يحصل زيادة تحقيق في أمثال هذه المقامات. 
بتكثير الوجؤه والأذهان متفاوتة. ف القبول » فربما 
يحصل.للبعض.منها الاطمثنان ببعض الوجوه دون 
البعضض.. أو باجتماع. الكل مع ماءفي كل واحد 
منها من مجال المناقشة ...ولهذا كان إيمان كثير من 


شين خن 2ج . 


)ابن قوسي لبي في اخ 


ارارق 


المقلدين يفضل .على إيمان كثير من. المستدلين لما 
فيه من سلامة الصدر من الشك والشبهة ؤقوة 
اليقين.» وإلى. هذا إشارة نبوية بقوله. :. «:أكثر.أهل 
الجنة بُلْه والعلّيون لأولي الأثباب » وقد قبل النبي 
عليه الصبلاة والبيلام ايمان من تكلم بكلمتيٍ 
الشهادة ولم يتعرض له بتكليف شيء أخراتيتثراً 
للأمور ودفعاً للجرج.: وعلى هذا إجماع 
السلف . 


الوضع : هو كون الشيء مشاراً اليه بالاشتارة 
الحمنية.. وتتخضيصن اللفظ بالمعنى كمسا في 


« التلويح 2 . 

وقيل : هو جعل اللفظ دليلاً على المعنى » وهو 
من ضفات الواضع 

والاستعمال : إطلاق اللفظ وإزادة. المعنى 6 وهو 


من صفات المتكلم . 

والحمل:: اعتقاد السنامع مراد المتكلم أؤما 
اشتمل على مراده » وهومن صفات السام . 
والوضع عند الحكماء : :هيئة عنارضة للشيء 
يسبب نسبتين : أنسبة أجزائه بعضها إلى بعض'. 
ونسبة أجزائه الى الأمور 0 


والقعود . 
والوضع الحسي : إلقاء الشيء لحن »كما 
في قوله : م عق #8 
متى اضع العمامّة تعُرفوني 20 
قال الراغب : الوضع أعمْ من 'الخط غ وإذا تعذى 


ب ( على ).كان بمعنى التحميل © وإذا تعدق ب 
(عن ) كان بمعنى الإزالة 
الف ال لل ل 


قريئة. إن كان من جهة واضع اللغة وهو الله تعالى أو 
البشر على. الاختلاف فوضع لغوي كوضع البسماء 
والأرض + وإلا فإن كان من:الشارع فوضع. شرعي 
كوضع الصوم والصلاة » .وإلا: فان كان من قوم 
مخصوصين كأهل الصناعات من العلماء وغيرهم 
فوضع عرفي خاص كوضيع:أهل المهاني. الإيجاز 
والإطناب ؛ وأهل البيان الاستعارة والكناية ؛ 
وأهل البديع التجنيس والترصيع.» وإلا فهو عرفي 
عام إن كإن من أهل عرف عنام كقطيع. الدابة 
والحيوان . 

والواضع إذا تصور ألفاظاً مخصوصة في ضْمِنَ أمر 
عينه للدلالة بنفسه علئ كذا يسمئ هنذا الوضتنع 
وضعاً نوعياً وهوثلاثة أنواع 3 

وضع خاص لموضوع له خاص كنوضع أعلام 
أجنناسن الصيغ من( فعل يفل ) وغيترهمنا من 
جميع الهيئات الممكنة الطارئة على تركيب ( فاع 
ل ) فإنها كلها أعلام الأجناس للصنيم الموزونة هي 
00 ً : 

ووضع عام لموضوع له خاصن كوضلع عامة. الأفغال 
فإنها موضوعة بالنوع بملاحظة عنوان كلي شامل 
بخصوصية كل نسبة:جزئية من النسبة التامة 
فالموضوع له تلك النسب الجزئية-الملحوظة بذلك 
العنوان الكلي فالوضغ عام والموضوع له خاض . 


ووضع عام موضوغ'لة أعام كالمشتقات مثل افع 
الفاعل والمفغول » ؤالمضغز والمنسوت ٠‏ وفعل 


إليأم القع الي لط د ولك 1 
الامر . والفغل المبني للمفعول إلى غير ذلك مما 


يتعلق بالهيئات 'فإنها لينت فوضوعة نخضوصياتها 


(1) عجز بيت لسحيم بن وثيل الرياحي وصدره : 


أنا ابن جلا وطلاع الثنايا 
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بل بقواعد كلية0© . 

وإذا تصور الواضع. لفظاً خاصاً وتصور أيضاً معن 
مغيناً إما جنزئياً أو كلياً: وعين. اللفظ بعين ذلك 
المعنى: » أو لكبل واحد ممّنا يصدق عليه ذلك 
لمعنى يسمى هذا الوضع وضعاً شخصياً » وحيكذ 
إما أن يكون النوضع والمنوضوع له خاصين بأن 
يتصور معنى. جزئياً ويعين اللفظ بإزائه كالأعلام 
الشخصية فإنهها أسماء تعين مننماها من. غير 
قرينة . 

و يكونا عامين: بآن يتصور معنى كلياً ويعين"اللفظ 
بإزائه كعامة النكرات ‏ 

و يكون الوضع عدار رفوع اانا وان 
يتصور معنى كلياً ويلاخظ به جزئياته » ويعين بهذه 
الملاحظة. الإجمالية" اللفظ. دفعة. واحدة)9© لكل 
واحد من تلك الجزئيات: كالمضمترات 2 
والموصولات .. وأسماء الإشارات .. وأسماء 
الأفعال . والحروف: . وبعضن اتظروف كاين 
وحيث وغيْرهما مما يتضمن معنئ الحروف . 

وأما كون الوضع خاصاً والموضوع له عاماً فغيز 
معقول لاستحالة ة كون جزئي آلة الملاحظة كلياً 
وقال بعضهم : وضع العين للعين كما في 
المفردات . ووضع الأجزاء للأجزاء كما في 
المركبات . 

ومن أثر الإلطاف بالعباد حدوث الموضوغات 
اللغوية ليعبر كل إنسان عما في نفسه فما يحتناج 


إليه لغيره حتى يعاونه عليه لعلام استقتلاله بنه, 
ولهذا:يقال-: الإنسان: مدني بالطبع لاحتياجه إلى 
أهل المدينة . 

والألفاظ. الموضوعة أفيد دلالة على ما في الضمير 
من الإشارة والمثال » لأن الألفاظ تعم 'الموجود 
والمعدوم . والإشازة والمثال يِخِصَان ببالموجود 
المحسوسن . وأيسر.منهما أيضاً لموافقتها للأمر 
النطبيعي :دونهما ... فإن الألفاظ كيفيات تعرض 
للنفس الضروري .. 

والموضوعات. اللغوية:: هي . الألفاظ الدالة. على 
المعاني. . ويعرف بسالتقل تواتراً كالسصاء 
والأرض ء أؤ بسالتقئل آحاداً كالقٌرء للطهتتر 
والحيض...أو-باستنباط- العقل-من' النقل كالجمع 
المحلي ب ( ال ) للعموم فإنه نقل أن هذا الجمع 
يصخ الاستثناء منه » وكل ما صح الاستثناء منه ممأ 
لا حصر فيه فهؤعام للزوم تشاوله للمستثنى » 
فيستنبط العقل من هاتين المقدمتين النقليتين عموم 
الجمع المحلق باللام فيحكم بعمومه ؛ ولا يشترط 
مناسبة اللفظ للمغنئ في وضعه له عند الجمهور . 
[ واعلم أن دلالة الألفاظ على. معنى دون معنى لا 
بد لها من مخصص لتساوي نسبتنه إلى جميع 
المعاني . وذهب المحققون الى أن المخصص 
هو الواضع ؛ وتخصّيص وضعه دون ذاك هو إرادة 
الواضع . والظاهر أن الواضع هو الله تبارك وتعالى 
على ما ذهب اليه الأشعري من أنه تبنارك وتعالى 


)١(‏ بإزاء هذا في هامش ( خ) حاشيتان الأولى 
نب اللفظ ٠‏ 


: « والعموم 
وفي الوضع العام 
في جانب 0 ٠‏ والالفاظ الموضوغة متاغية فيمكن 
وضعها بالوضع الشخصي بخلاف الموضوع لها بالوضع 
العام فإنها غير متناهية فلا يمكن أن يوضع بالوضع 


الشخصي »؛ والثانية : « لا بد في الوضع الشخصي من 
ملاحظة طرفي الوضم بخصوصها . وفي الوضع العام 
يكفي ملاحظة أحدهما كذلك , رفي الدرعي يجت 
ملاحظة شيء بخصوصه ع . 
(؟) ما بين القوسين لم يرد في : خ . 


انك 


وضع الألفاظ .ووقف:غباده عليها تعليماً بالوخي أو 
بخلق علم ضروري:في واحد أو جماعة :وليست 
دلالة اللفظ على المعنى لذاته كدلالته علئ. اللافظ 
وإلا لؤجب أن لا تختلف اللغات باختلاف الأهم » 
ولوجب .أن يفهم :كل أحد معنى :كل لفظ لامتتباع 
انفكاك الدليل عن. المدلول ]230 .+ 
ثم إن اللفظ الدال على المعنى .له جهتان. :. جهة 
إدراكه بالذهن:.: وجهة تحققه في الخارج .. فل 
الوضع له باعتبار الجهة الأولى أو بالثانية أؤمن غيز 
نظ إلى شيء منهنا ء فيه ثلاثة مذاهب:: 
أحجدها : أنبه موضوع للمغنى الخارجي لا 
الذهني. ١‏ 27 ب 
والثائق..: أنه موضوع للمعنن. المذهني وإن.لم 
يطابق الخارج ج لدوران الألفاظ مع المعاني الذهنية 


وجوداً وعدماً ع فإن .من ,.رأئ شبحاً من : بعيد تدخيله. 


طلا سماه طللا ع فإذا تحرك فظنه شجراً سماة 
أ ء فإذا قرب منه ورآه رجلا سماه رجلا : 

:: أنه موضوع للمعنى .من حيث هومن غير 
ي: أو ذهني. + واستعماله :في:أيهما كان 

استعمال حقيقي » وليس لكل معن" لفظ موضوع 

ع وات ون 

الروائح 


3 


تقييد بيخارجي 


لضع يخص. الحفيقة » والاستعمال .يعمهنا 1 


والممجاز والكناية أيضاً م .والأدلة الدالة على .تعيين 
الواضع ضعيفة . 


الوجحي : هو الكلام الخفي يدرك بسرعة ليس في 
ذاته مركباً من حروف مقطعة تتوقف على .تموجات 


متعاقبة . 
وفي « الأنوار».:. أن:سيدتا:فوسئ تلقئ: الكلام 
تلقيا روحانياء ثم .تمثل ذلك: الكلام: لبدنه وانتقل 
إلى :الحس المشترك فانتقئن به من غي اختصاص 
بعضو وجهة .. 
ترك نج الع عر اذ ا ٠‏ بل 
يخلق الله في قلب الموحق اليه:علماً ضرورياً 
بإدراك ما شاء الله.تعالق إذراكه من: الكلام. النفسي 
القديم القائم بذاته تعالى » وهذه حالة محمدية 
ليلة الإسراء على مذهب:طائفة :أو بواسطة. خلق 
أصوات في بعض الأجسام كحال. فنوسئ: عليه 
لسلام .. أو بإرشال ملك:٠:‏ وما يتذركة:الملك من 
النوع الأول . وهذا غالب أخؤال :الأنبياء.: :وإلق 
الأول الإشازة بقوله.تعالئ :-.ظ وما كَانَ لِبَضَرٍ أن 
يُكَلّمَه الل إلا وَخياً 9# . 
والى الثاني :.« أو مِنْوراءٍ حِجّاب » 29 . 
وإلى :الثالث::. « او يُرْسِلَ رَسُولا 2# . 
والثاني قد يطلع. عليه غير الموحى: اليه.كما سمينع 
السبعون حين مضوا إلئ_الميقنات ؛ كما سنمعه 
موسىئ عليه السنلام .11 ٠.‏ 
والثالث يشارك فيه الملك . 
وأما الأؤل فهو نكحم أي اكتتمام » وقد نظمت 
فيه : 
لمؤلآنا سول .الل نَشْاتٌ. قحل نظما 

كلام الله في كل. من النشات مراث 
للاهوتيّةٍ منها كلام صار مستفنى 

بريئاً من جروف خارجاً مزجنس أصوات 


© الشررقة: 2 


() الشورى : ١ه‏ 
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وأما ماله الشركيب والإفراد تقطيعساً .... , 
لباسوتية ملكيّة.فاحفظ: بنشأت 


( قال بعض الفضلاء في قوله تعالئ : < وَعَلّم آدم 
الْأسْمَاءَ 4 20 : إن التعبير بالتعليم للتقريب إلى 
الفهم لا أنه الاضل المتعارف في ذلك » وأن ما 
يرد من قبل غيره تعالى إنما يكونٍ بطريق الإنباء 
القولي على ما هو الجاري بين أفراد الناش » وأن 
تلقي مأ هو من قبله تعالى لا بد له من استعداد 
خاص لذلك » فالقابلية للفهم من قبل غيره تعالى 
لا توجب الاستعداذ للتلقي من جنابه الأقدشس 
للتفناوت البين بين الختالين : وأن الاستعنداد 
القطري للقبول من قبله تعنالى في نوع خاض 
مجانس لا يستلزم الاستعداد لقير ذلك النوع ممأ 
يَخالف تلك الفطرة والطبيعة» فاتتعداد الملاثكة 
للتلقي من قبله تعالى قيما يجانس قنطرتهم لا 
يستدعي اتتعدادهم لغيزة ممنا استعد له آدم عليه 
السلام بتحسب مجانسة فطرتة ومناسبة جبلتة وأن 
ذلك لا يملع استعدادهم للاستفاقة من آم غليه 
لم بطريق الإنباء )9 ., : 


(وفي « الرسالة العرشية »)29 أن وصفه تعالى 
بكونه متكلماً لا يرجنع الى ترديد العبارات ولا 


أحناديث النفس.والفكنر المختلفشة. التي. صارت 
العبارات دلائل .عليها ..يل:فيضان العلوم متنه 
تعالى .غلى .لوح قلب:النيئ: عليه. الصلاة :والسلام 
بواسطة:القلم النقاشن الذي يعبر 0 الفعال 
والملك المقرت ( هوكلائه ٠‏ فالكلام عبنارة عن 
العلوم الحاصلة للنبي عليه الصلاة 0 : 
والعلم لا تعدد فيه ولا تكثر » بل التعدد فى .حديث 
النفس والخيال والجس )©):. فالنبي عليه الصلاة 
والسلام يتلقى علم الغيب من الجق بواسطة 
الملك .. وقوة التخيل ( تتلقى )9 ,تلك العلوم 
وتتصورها بصورة الحروف والأشكال المختلفة , 
وتجد لوح الحس فارغاً فتتتقش تلك العببارات 
والصور فيه فيسمع.منها كلاماً منظوفاً.ويرى شخصاً 
بشرياً.( فذلك هو الوحي )9) . _فيتصور في نفسه 
الصافية صورة الملق » والملقى كما يتصور في 
المراة المجلوة.صورة المقابل... فتارة يعير عن 
ذلك المنتقش بعبارة العبرية وتارة بعبارة العرب » 
فالمصدر واحدٍ والمظهر متعدد .. فذلك هو سماع 
كلام الملائكة ورؤيتها . ش 

وكل ما عبر عنه بعبارة قد اقترنت بنفس التصور 
فذلك هو آيات, الكتاب. . 

وكل ما عبر عنه بعبارة نفسية فذلك هو إخبار النبوة 


81 : البقرة‎ )١( 

(5) بسدل ما بين«القوسين جاء في.( خ) النص: الآتيا: 

ذ والتعبير بالتعليم في منيدنا آدم النبي عليه الصلاة 
والسلام للتقريب إلى الفهم لآنه المتعارف الجاري بين 


1 من قبله تعالى فيما يجانس -فظرتهم 
الاستفادة من سيدنا آدم عليه الصلاة والسلام بطريق 
الإنساء . ثم إن المتلقي من قبله تعالى' ما هو من قبله 
تعالى لا بد له من استعداد خاص لذلك  »‏ 


وبإزائه'في هنامشس”خ التخاشية : «:والشر في إيشار تعليم 
: على الإعْلام والإنباء فإنهما يسماع الخير يشعرك فيه 
الملك والبشر ء ومعنى: تعليمه تعالئ خلق علم ضروري 
بأسماع جميعها وأحوالها وخواصها اللائقة بكل صنف 
منها من الموجودات وما يكون إلى آخر الزمان 6 . 
(5) في. (ج ) بدل هذا.التعبير عبارة.:.« ومشخص ما قاله أبو 
علي 5 بعض وسالتة 2 


(4) ما بين القوشين لي في : خ. 


4 


فلا يرجع هذا إلى خيال يذهن محسوس: مشاهد » 
لأن الحس 'ثارة يتلقى: الميحسوسات من البحواش 
الظاهرة.؛: وتارة يتلقاها من. المشاعر الباطنة.» 
فنحن نرى الأشياء بواسطة الحس .. والنبي عليه 
الصلاة والسلام يرى الأشياء بواسطة قوئ الباطنة . 
ونحن نرى ثم نعلم ٠‏ والنبي يعلم ثم يرئ ٠‏ 

( ثم إعلم أن تغدّد أقسام الكنلام واخشلاف 
أسمائة من الأمر والنهيٍ وغير ذلك ليس هو له 
باغتبار تعدد في نفسه أو اختلاف صفات في ذانه 
ولذاته ٠‏ بل جو بالنظر الى نفسه من خيث هو كلام 
واحد 0 له ليس إلا باعتباز إضافات متعددة 


اعانت رمد د يك م 3 
وتعيقات 3 


توجب للمتعلق في ذاتة صفة 
زائدة ولا تعدداً ٠»‏ وهو على نحو قول الفيلسوف ني 
الميدأ الأول حيث قضئ بنوحدته وإن تكثرت 
أسماؤة بسبب سلوب وإضافات . وغلى نحواما 
ينعكسن على الآأرض من الآلؤان النختلفة من 
زجاجات مختلقة الألوان بسبِب شترؤق الشمس 
عليها ومقابلتها لها : فالكلام في نفسه معنى واحد 
والاختلاف فيه إنما يرجع إلى التعبيرات عته يسبب 
تعلقه بالمعلومات . :فإن كان المعلوم: محكوما 
بفعله عبر عنه بالأمرء وإن كان بالشرك عبر عنه 
بالنهى'ء وإن كان له نسبة الى حالة ما بأن كان 
بع العدم أو عدم بعد الوجود أو غير ذلك عبر 
عنه بالخبر . وعلى هذا الننجو يكون انقسام الكلام 
القائم بالنفس فهو واحد وإن كانت“ التعبيرات عنه 
مختلقة بسبب اختلاف الاعتبارات : ولم يجوزوا 
في باقي الصفات كالعلم والار رادة والقدرة والرجوع 


كابجعام رد راي 


. الكلام من هنا إلى آخر هذه المادة لم يرد في : خخ‎ )١( 
. آخر الساقط : من : خ‎ )1( 


الى معنى' واحد:كما في 1 بأن يسمى إرادة 
عند تعلقه بالتتخضصيص :في الوجود.: وهكذا سائر 
الصفات حتى يعود ذلك كله 8 نفس الذات من 
غير احتياج إلى الصفات » فإنه لما ثبت القول 
بكوئه سبحأئه محيطاً بالموجودات وعبالماً بها 
ومخصصاً لها في وجودها وحدوثها وثيت له غير 
ذلك من الكمالات المعبر عنها بالصفات فهو غاية 
ماطليناة) 29  ,‏ / 
الوسط : في الأصل هواسم 
اليه المساحة من الجوانب في المدور. ومن 
الطرفين في .المطول كمركز الدائرة » ولسان 


الع / 


الميبزان من العمسود , ثم استعير للخصال 


للمكان الذي يستوي 


المحمودة لوقوعها بين طرفي إفبراط وتشريط . 
< وقذلك جِعلتهم مه وَسَطا 74 : يعني 
متباعدين عن طبرفي الإفراط في كل الأمور 
والتفريط ». ثم أطلق على المتصف بها مستوياً فيه 


الواحد: والجمع. والمذكر والمؤنث كسائر الأسماء 


التي يوصف يها .. 

ل التفوس ‏ كل برضن ملك 1 1 
فهو بالتسكين وإلا فهو بالتحريك . ولا يقع إلا 
ظرفاً تقول : ( جلست وسط الدار) , بالتحريك 
والتسكين ؛ إلا أن الساكن متحزك والمتحرك 
ساكن . 

وقيل : بالسكون اسم الشيء الذي ينفيك عن 


فرظ نه مطوااثية 2 33و ل لا وسيط اسه كه ني 
3 و ع ا ا 7 _- _- الى ”5 

لآن 0 

وبالتحريك : اسم الشيء الذي لا ينفك عن 

(5) البقرة : 147 .. 
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المحيط به جوانبه تقول.: ( وسَط رأسه صلب ) 
لأن الضلب لا ينفك عن الرأس .. : 
وقيل.: وَسَط الرأس والداز باتحريك لكونه بعض 


ما أضيف اليه 1 0ب 
ووسّط القوم » بالسكون لكونه غيرهم:. 


والأوسط : الخيار تقوله تعالى. : ط أَوْسَصُهِم 204 
أي:: خيارهم:» .وهو في باب الفرد مسبوق بمثل ما 
تأخر عنه لا ماهو متوسط بين عددين متساويين فإن 
الثاني من الثلاثة متوسط وطرفاه ليسا بعددين م 

واختلف في .الصلاة الوسطئ » .وما في ححديث 
« شغلونا عن::الصلاة -الوسطى »اليمن 209 المراد به 


الوسطى في التنزيل . : 
الوعد : . الترجية: بالخير + وقد اث شتهر أن الثلاثي 
من الوعد يستعمل. في -الخيز:» والمزيد فيه في 


الشو . وليس الأمر كذلك فيجب أن يعلم أن ذلك 
فيما إذا أسقط الخير والشر بترك ار 
في قوله : 
وإني وَإِنْ أَوَعَدْنُه أ َعَلْتّه 
لمحي إبعاري ومُنجرٌ مَوْعِدِي 
وقال بعضهم : أوْعَد إذا أطلق فهوفي الشر . وأما 
وعد فيقال : ( وعده ا به) خيرا وشرا + 
فإذا أطلقا قيل في الخير : وعدء وفي الشر : 
أو نحكما يجيلء أفرا مهما يحل الخير 
والشر ء وكذا المزيد فيه . ويؤيد استعمال الإيعاد 
في الخير حديث ( إن للشيطان لَمّةَ بابن إدم » 
وللبّلّك لَمّة » فأما لمة الشيطان فإيعاد بالشر 
وتكذيب بالحق . وأما لمة الملك فإيعاد بالخير 


أوعد . 


3ع القلم : 4؟ د قال أوسطهم ألم أقل لكم ثولاً تسبحود » . 


وسطهم 


(؟) خ : ١‏ المراد به الوسطى » دون ذكره ا 


وتصديق بالحق » . 
ولما كان الشأن في الوعد تقليل الكلام.هرباً عن 
شائبة الامتنان ناسيبه تقليل حروف فعله ..:بخلاف 
الإيعاد فإن مقام الترهيب يقتضي: مزيد التشديد 
والتأكيد الأكيد فيناسبه تكثير حروف الوعيكد . 
وأما الصفد والإصفاد في قول القبعشري للحجاج 
فالمناسب يجال المضرة التقليل ب بخلاف جانب 
النفع . 
وأصل الود إنشاء لإظهار أمر في. نفسه يوجب 
سرور المخاطب . وما تعلق به الؤعد وهو الموعود 
نحو : ( لأكرمك ) إخبار . نظيره قول النحاة : 
( كأن ) لإنشاء التشبيه مع أن مدخولها جملة 
خبرية » وقد جرت عادة الله سبحانه على أن شفع 
وعده بوعيده لترجى رحمتبه ويخشى عقابه . ولا 
خلف في خبره بدليل طمَامْبَئُلُ القَؤْلُ 
لَدَيّ 2# . وروي .عن النبي عليه الصلاة والسلام 
أنه قال :ومن وعده الله على عمل ثواباً فهو منجز 
6 له » ولو وعده على عمل عقاباً فهر بالخيار إن شاء 
عفا وإن شاء عذبه » . 
وقيل : الوعد حق عليه والوعيد حق ,له , ومن 
أسقط حق نفسه فقد أتى, بالجود والكرم ٠‏ ومن 
أسقط حق غيره فذلك هواللؤم . 
واعلم أن تعكيس. أمر الفريقين يجوز عقلاً عند 
الأشاعرة إلا أنه امتنع وقوعه بدليل. السمسع . وأما 
عند الحنفية فلا يجوز ذلك.عقلاً أيضاً إلا إذا أريد 
بالمؤمنين الفْسَقّة المصرون على الذنب الى أن 
ماتوا كالكفار على ما ذهب اليه المعتزلة من تأبيد 


عذابهم . إذ لا مانع من ذلك أيضاً عقلا ..والعفو 


عن الكفر لا نجوه الفقل إذ تغذيبٍ الكفار واقع لا 


محالة: فيكون وقوعة :على وجه الحكمنة : فالعفو 
عنهم على خخلاف الحكمة: فيجب تنزيه:أفغالة 
الوقف : وقف يتعدئ ويلزم » وإذا كان بمعنى 
( حبس ) و( منع ) فهو متعد ومصدره الوقف . وأما 
اللازم فمصدره الوقوف 3 

والوقف الاختبارتي بالموحدة التحتية متعلقه الرسم 
لبيان المقطوع من الموصول 0 والثابت من 


المحذوف » والمجرور من المريوط . 


والاغطار م يبك عد هه ال 
والاضطراري يكون عند ضيق النفس وعد 


القيء . 
والأختياري » بالمثناة التحتية'ينقسم إلى الام 
والكافي واللر. 

قال القسطلائي : الوقف كامل وتام وحشن 
وناقص » وهو الذي يسمى قبيحاً لأنه إما أن قم أر 
لاء الثاني الناقص . والأول إما أن يستغني عن 
تاليه أو لا » الثاني إما أن يتعلق به من جهة المعنى 
فالكافي » أو من جهة اللفظ فالحسن ء والأول إنا 
أن يكون استغناؤه كلياً أو لا . الأول الكامل 
والثاني التام [ فالوقف على ( بسم ) قبيح » وعلى 
( تسلم الله) أواغلى ( بشم الله السرحمن ) حسن 
كاف . وَعَل"التمام تام ]230 , 


كلام تام يكون مأ بعده متقطعناً عنهيكون كلاماً 
0 . وحكم القبيح أن ألا يفعل. إلا لضرورة النَفْس 
اد.. وحكم الحسن. أن يجوز الوقف بلا ضرورة 
0 . وحكم الكافي جواز أن لا يعاد.. يكم 
يجب فيه الوقف: وعدم الإعادة '- 
حكن ابن: برهان: النحوي: عن:أبي يوسفف القاضي 
صاحب أبي حنيفة أنه ذهب إلى "أن تقديز الموقوف 
عليه من :القرآن: بالتام. والنناقصن والحسن والقبيح 
وتسميته بذلك بدعة ومتجمد الوقوف' على نجوه 
مبتدعء قال :: لآن القرآن مغجزة فه و كالقنطعة 
اوعد مكلءقوا ويحضة خرن ركه دن 
وبعضه خسن . 
[ والوقف: على السكون هو الآأدب في لغة 
العزب. + ؤعلى الحركة خطأ العامة ]29 
الوطن :هو منزل”؟ الإقامة .. والوطن الأصلي 
مولد الإنسان أو البلدة التي تأهل فيها 
ووطن الإقامة : هو البلدة أو القرية التي. ليس 
للمسافر فيها. أهل.ونوى أن يقيم فيه خطسة عشر 
يوما فصاعدا , 
ووطن السكتى ':.هو المكان الذي ينوي: المسافر 
أن يقيم فيه أقل من خمسة عنشر يوفاً : 
الولاية . بالفتح : بمعنى التصرة والتولي . 
وبالكسز : بمعنى السلطان وَالْملك : أو بالكسر 
في الأمورء وبالفتم في الذين يقال : ( هووال 


قال بعضهم : الوقفف على كل كلام لا يقهم بنقنة على الناشن ) أن عتمكن الولاية بالكشرء وهو 
اق وغلى كل كلام مفهوم المعاني إلا أ ما ولي الله تعالى ) أي ب بْيّنَ الؤلاية بالفئح ؛ أو هما 
بعده يكون متعلقاً بمًا قبله يكون كافياً » وَعَلق كل لغتان 

()من دخ 2خ :.: بمنزلة + 

)من دخ. 


ل 


والولي.: قد يضعف عن النصرة ‏ 
والنصير : قد يكون أجنبياً من المنصور : 
والولاية الخاضة أقوى من ؛ الولاية الغامة. . 
ووليته أليه ولياً : دنوت مله . 
وأوليته إياه : أدنيته منه . 
والولاء » .بالكسر : . المتابعة .. 
فعل بفعل 3 

وبالفتح ».لغة : القرابة)(© ., 
وشرعا : التناصر:. 

والوّلاء كالنسب يقصد به التناصر والتعاون 

وولاء الموالاة كولاء العتاقة . ولا.يختلفف الولاء 
بالواسطة بل يثبت للمعتق.وعصبته ثبوتاً واجداً 
يصين العصبة بعده كأنه هو المعتق لا أنه يثبت 
للمعتق أولاً ثم .ينتقل. ويستحقه بالإرث ولهذا لا 
ترث النناءِ بالولاء بخلاف القزابة:لأنها تختلف 
بالواسطة .. ألا ترئ أنها تختلف.أساميها باختلاف 
الوسايط . 

الورى .. بالقصر :: المخلوق ٠.‏ . 

و[ الوراء ] بالمد : اسم لما:توارى عنك أي 
اصجز فالقدام والخلف متوار عنك ٠.‏ . 

( عَسَى الكَرْبُ الذي أَنْسَيِْتُ فيه 


( وشرعا : 


يكونُ وَرَاءهُ فرج قَرِيبُ)29, 


وكل ما كان خخلفاً يجوز أن ينقلب قداماً وبالعكس 
لأنك مستقبل المستقبل ومستدبر الماضي . 

لال الانغري : (وراء ) يصلح لما قبله ولما بعده 
كل منهما على حذة ؛ بل لآن معناه 


» أي استتر وهو موجود فيهما . وهو 


. ما بين القوسين لم يرد في : خ‎ )١( 
ليس في : اخ‎ )5( 
14: الحجرات‎ )1( 


مختار.ضاجب « الكشاف » . [ ولا. فرق .بين ( من 
ورائه ) و( وراءه.) بل كلاهما ظرف:ك: ( صليت 
من جلف الإمام. .. وخلفه ).و( من .قبل .اليوم ) ٠»‏ 

و( قبله ).ومنهم:من فرّق .بين إشبات (من ) 
وإسقاطها: في قوله تعالى.:. ا يُنَادونَكَ مِنْ ؤراء 
الحُجُرات 24 بأن في صورة الإسقاط يجوز أن 
يجمع الوراء المنادى والمنادي ولا يجوز ذلك في 
صورة الإثبات لأن.الوراء بدخول ( من ) صار مبدأ 
الغاية ولا بد أن يختلف المبدأ والمنتهى بالجهة . 

ولا يخفى عليك أن المبدأوالمتهىإن كان المنادى 
والمنادي فقد جاز أن يجمعهما الوراء في كلنا 
الصورتين لتغاير المبدأ والمنتهى.. وإن كان. الجهة 
فهي اما ذات الأجزاء أو عديمة الأجزاء » فذات 
الأجزاء جاز أن يجمعها أثبت (من ) أو أسقط 
باعتبار أجزاء الجهة . وأما عديمة الأجزاء فلا 
يجوز أن يجمعهما مطلقاً لاتحاد المورد . وقوله 
تعالى ]29 : ه وكان وَرَاءَهُمْ مَِكَ يآحدٌَ كل سَفيتة 
عُضْباً 8 أي : أمامهم.. و( الموت .وراء كل 
أحد ) : أي أمامه . ولَيْس وَرَاءَ الله لِلْمَرِءِ مَطْلَبُ 

أي بعده . قاله الأنباري : 

وني « أنوار التنزيل » : ( وراء ) في الأصل مصدر 
جعل ظرفا ويضاف الى الفاعل.فيراد به ما يتوارى 
به وهو خلفه . وإلى المفعول فيراد به ما يواريه 
وهو قدامه ولكن مد من الأضداد , 

الوسوسة : القول الخفي لقصد الإضلال من 
س اليه ووسوس له : أي فل الوسوسة 


لأجله / وهي حذيث التس” والغيطان ما لا نفع 


(4) ما بين المعقوفين من : خ . 


ره الكهف + 8لا . 
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فيه ولا خير كالوسواس بالكسر'. والاسم بالفتح : 
يقال لها يقع في:النفسس من عمل الشر:ء: وما لا خير 
فيه وسواس:.. ولما يقغ 'من: عمل الخير إلهام » 
ولما.يقع: فن. الخوف إيجاس .. ولما.يقع. من تقدير 
نيل: الخير أفل:ء ولما يقع من تقدي زلا غلئ: إنشان 
ولا له خخاطرا: 

الصف : هو والضفة مترادفان عند أل اللغة , 
والهاء عوض عن الواو كالوعد والعدة 
وغند المتكلمين : الوصف كلام الواصةت . 
والصفة : هي المعنى القائم بات الموصوف . 
والوصف الفعلي :ما يكون مفهومه ثابتاً للمتبوع 
نحو: (مررت برا جل كريم ) 

والوصف السببي : مآ يكون مفهومه بابتاً لأمر متعلق 
بمتبوعه نحو : ( مررت برجل كريم أبوه ) 
والوصف السببي داخل في ! الوصف الحالي . 
وراجع اليه في التحقيق » فإن مغى قولك : 
( مررت برجل كثير عندوه ) مررت برجل خائف 
لانه كثير العادواء 'فالمذكور في معترض السبب له 
فهومن باب وضع السبب مقام المسبب 


١ 5 5‏ ا 9 
لوضوحه . قال اله تعالى : ل لَقَدْ جاعَكُم رسُولٌ 
0 َه 


بن يكم زد عله ما يكم 04" أي رسو 
مشفق في حقكم لأنه يصعب عليه عنتكم » وقس 

ا 

والوصف على ما حققوا على نوعين : وصف لا 

يكون داعيياً إلى اليمين » ووصف يكون داعياً 

اليها ٠‏ فالوصف لغوفي التوع الأول دون الثاني 

ففي , حلفه0 لا يكلم هذا الشاب فكلمه شيخاً 


يحنث . ولا يعتبر:وضف الشباب بل المراد 
الشخص المشار إليه : وفي (لا يكلم شاباً) 
فكلمه شيخانلا: يحنت لأن شرظ الحنث وصف 
الشباب وهو غائب والوضفة معتبر في الغائات . 
وفي (لا يأكل من هذا البسنر) فأكل تمر أو 
( من هذا اللبن)فاكل شيرازاً© لا:يحنث فإن 
الوصف في هذه المسائل من النوع الثاني فلا 
يكون لغوا » وإن كان الوصف في الحناضر غير 
معتبر » والمراد بالوصف ليس صفةٍ عرضية قائمة 
بجوهر كالشباب والشيخوخة ونحوهما بل يتناول 
جوهراً قائماً نجوهر آخز يزيد قيامه أبْه حسناً له 
وكمالاً . : ويؤرث انتقاصه عنه: قبحاً له وتقصاناً . 
وفن بعض شروخ.« الهداية 6': ما يتعيب بالتنقيص 
فهر وصف»٠.‏ وما لم يتعيب به فهؤأصل : 
والوصف العام في تحصيل مدخوله. كتالمعرف 
باللام.: فكما أن المعرف بلام الجتسن عام: متناول 
للأفراد كذلك الموصوف بالوصف العام ء: وكما 
أنه شامل لما تحته كذلك هوء اللهم إلا أن يكون 
المخوضوف لا يحتمل التغدد ك (إلا رجلا واحدا 
كوفياً ) فحيثذ لا تعنميم فيه 

( الود9؟ : ودذت الزجلل ين باب علمت- إذا 
أحببت . و( وددت أن ذاك كان لي ) اذا تمنيته فأنا 
أود فيهما جميعاً . والماضي والمستقبل في سياق 
( ودّ ) سيان يقال : ( وددت أن يكون كذا. وددت 
لو كان كذا) ء ويقال أيضاً : (يود لو) . ولا 
يقال : ( يخب لو) لأن مفهوم ( ود ) ليس مطلق 
المحبة بل المحبة التي يقارنها التمني ؛ وت 


., التوبة :8م15‎ )١( 
. الكلمة ساقطة من : خ‎ )١( 


(7) الشيرا 
(4) لم ترد هذه المادة والكلام عليها في «خ» . 


الشيراز : اللبن الرائب المستخرج ماؤه . 


417 


المقارنة هي شرط استعمالها.على الاصل:. فلا 
تذكر بدون ( لو) الدالة على الشرط المذكور إلا 
إذا توسع وجردت. عن: الشرط المذكور واستعملت 
في معنى مطلق المحبة )20 . 

الوهم : ( في « القامؤس 20)6© : هومن خطرات 
القلب: أو مرجوح طرفي ا 6 وهو عبارة 
عما يقع في الحيوان من جنس المعرفة من :غير 
سبب موضوع للعلم » ره امطا من الضن , 
ومعرفتهما تتوقف على. معرفة. حكم القلِب .. وذلك 
أن القلب إن كان جازماً بحكم الشيء إيجاباً أو 
سلباً ولم يطابق كان جهلاً .وإن طبابق ولم. يكن 
حكمه. بدليل موجب. كان تقليدا » وإن :كان بدليل 
موجب عقلي أو حسي أو مركب منهما كان علماً 
وإن لم يكن القلب جازماً بذلك الحكم . فإن 
أستوى الطرفان كان شكاً , وإلا كان الراجح ظناً 
والمرجوح وهماأء وكثيراً ما يستعمل الوهم في 
الظن الفاسد استعمال العلم في الظن الغالب كما 
في قوله تعالى : ط فإِنْ عَلِمْتُموهُن مُؤْمِنَاتِ فلا 
ُرْجِقُوهُنَ إلى الكقار 74" والمراد من العلم هنا 
الظن الغالب بالإيمان . 

[ والؤهم لا يدرك الكلي إلا بعد إدراك العقّلاياه 
قيدركه على وجه' الانعكاش من الغقنل : وذكر 
بعضن المحققين: أن مدرك الجزئيات والكليات 'هو 
النفس إلا أنهنا ندرك” المريات انه النوهم 
والكاء 1" 2 0 العقلية لكن ن. الفقها 5 اء ينالخس 


لجنياتت بالصوة ١‏ 


والوهم ومدركاتهما أكثر وكثيراً مايحكم على 

المعقولات المجردة بأحكام المحسوسات قلا جرم 
و ان 10-67 

. ليس في :اخ‎ )١( 

(؟) الممتحنة : 1٠١‏ 


يقع الغلط. فالمعارضة .بين الوهم والعقل إنما تنشأ 
من انجذاب النفس الى استعمال إلة الوهم دون 
العقل أو باليكس ]9 
وفرقٌ. بين الموهوم: والمتوقع فإن الموهوم نادر 
الوقوع . ولهذا لم يعتبر”».في تسأخير حق 
المدعي » كما إذا أثبت الدين على العبد جتى بيع 
ع فيه يدفع الثمن الى المدعي بغيبر كفيل وإن كان 
حضور غريم آخر في حق العبد متوقعاً لان الثايت 
قطعاً أو ظاهراً لا يؤثخر لأمر موهوم بخلاف المتوقع 
نه كثير الوقوع , فيعتبر في تأخير الحكم .إلى 
إقسامسة البينة كما إذا ادعئ المنتحق مع إقرار 
المستحق عليه : فإنه جار للمستحق عليه إقامة 
البيئة ليتمكن من الرجوع على بائعه 


2ن انل رع 


ركذا كم 
كل 


موضع يتوقع الضرر من غير المقر لولا البينة جاز 
إقامتها مع الإقرار: فيه كإقرار أحذ الورثة بدّين على 
الميت » والمدعى عليه ببالوكبالة والؤصاية دفعاً 
للضرر والتعدي .. 

ووهمت في الحساب, بالكسر أوهم وهماً: 
غلطت فيه وسهوت , 

وُوعمت في الشيء . بالفتع أهم وهما : ذهب 
وهمي اليه وأنا أريد غيره . 

الوجد : وجدت في المال وججداً بضم الواو . وفي 
الغنى جدة بكسر الجيم 5 

ووجدت الضالة وجدانا . 

في الحب وجداً ٠‏ بالفتح .. 

والوجّد كالطلّبٍ مصدر وجدت بمعنى استغنيت » 
وكذا الجدّة كالصغر . 


() ما بين المعقوفين من : خ .. 
(4) ط : ولم يغلم )ل 
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وَالمَوْجَدَّةِ مصدر وجذت. بمعنئ. غضبت ٠:‏ وكذا 
الونجدان : وهذه الثلاثة غير متعدية". 

ووجدت بمعنى صادفت : يتعسدئ :الى واحنذ 
كالظن بمعنى الثهمة:. والعلم بمعنى المعرقة:. 
والرؤية بمعنى.الإبصار والإصابة والنظر والفكر.. 
والوجوذ مصدر (وجد. الشيء ) على _ضيفة 
المتجهول كما مزه'2.: ونضدر المعلوم: الوجد 
وفئ 9 الترضي :وجلا لإضابة: الشيء علق 
ومِن: خصائصن أفعال القلوب أنك إذا..وجدته على 
صفة لزم أن تعلمه عليها بعد ان لم يكن معلوماً . 
الوديعة :' فعيلة بمعنى مفسولة يناه النقل إلى 
الاسمية من( ودع ودعناً ) إذا تنزك :6 وكلاهمنا 
مستعمل :في القرآن والخديث كما قاله .ابن الأثير 
فلا ينغي أن ينحكم بشذوذهما .. 

الوكر("» : هوما يتخذه الطير للتفريخ في جدار أو 
جبل أو نحوهها . 4 


والقرية : للنمل . 
والجحر » بتقديم الجيم : لليربوع + 
الوعي 22 : هو أن تحفظ في نفسك الشيء : 


22 ني اخ + 


؟ ل ترذمك امود ولعلا مله يي بل 
م لم ترد هذه المواد والكلام عليها في 0 


والإيعاء::: هو أن تحفظ في غيرك . 
والوعاية : أبلغ: من الحفظ لأنه يختص بالباطن » 


والحفظ يستعمل فى خفظ الظاهر: . 

ووعيت العلم » وأوعيت: المتاع في الوعاء أوعيه . 
والوقاية كالوعايةة من. وقى يقي يتعدى الى. اثنين'. 
< وَوَقَاهُمْ عَدَّابَ الججيم 204 : واتقى. يتعدى 
إلى واحد . ١‏ 

الوقوع' : السقوط'. من وقع يقم :. 

ووقع القول عليهم : وجت". والحق : ثبث.. 
والربيع: بالأرض :. خضل . والوقوع فيه قد يراد به 
الوجود.معه:فإنه إذ1 قيل :. ( جاء زيد' أمسن") معناه 
أن ؤجوة'المجيء مقارن بجزء من أجزاء أمس»: 
والوقعة بالحرت :ضدمة بعد صدمة) والاسم 
الوقيعة والواقعة . 

ووقائع الحرب : أيام حروبها : 

والواقغة : النازلة الشنديدة والقيامة وجمعة 
واقعات 7 0 مب ّْ 
والوقائم : : جمع وقيعة ة كالعقائي سب عقيدة 2 
وهي الحروب © . 


الورع © : الاجتناب.عن الشيهات سواء 0 


تحصيلاً أوغير تحصيل » إذ قد يفعل المرء فل 


تورعاً وقد يتركه تورعاً أيضاً ويستعمل بمعنى 
التقوى وهو الكف عن المحرمات القطعية . 


010 


(ادولد :“هؤ فعل: بمعتئ: مفعول يتناول الذكر 
والأنن من الابن وابن الابن وإن سفل 5 والبنت 


(ه) عبارة : ( وهي 


من الجزرن ‏ لسمت ل اخ 
(0) هذه المادة لم ترد في اخ 
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وبنت البنت وإن سفلت أيضاً )20 لأنه مشبتق :من 
التولد . وكذا يتناول الواحد والمتعدد لأنه أسم 
جنس لمولود غير صفة . 

وأما الوالد وهو عنصر الوللد المتققصل باتفصال 
ماده عنه فهو صفة يجي + مؤنئة والدة وفي تناوله 
للوالدة كلام سواء كانت له أو لأبيه » فإن أريد به 
ذات له ولبد أو بمعنى (ذوكذا)ك (تامر) 
و( لابن ) فيتناول الام أيضاً ٠‏ أو مما يكتفي. بأجد 
الضدين عن:الآخر كما في 8 سَرَابِيلَ َقِيكُم 
الخ 94 .. 

الوقت . لغة : المقدار من الدهرء وأكثر ما 
يستعمل في الماضي كالميقات » ونهاية الزمان 
المفروض لعمل » ولهذا لا يكاد يقال إلا مقيدا . 
وشرعاً : ما عين الشارع لأداء الصلاة فيه من زمان 
هو للفجر من الضبح إلى الظلوع . وللظهر 
والجمعة من 'الزوال الى صيرورة الظل مثليه وهو 
المختار ؛ وللعصر منه إلى الغروب , وللمغرب 
منه إن الحمرة:' وللعشاء منه لو وجد الوقت وإلا 
سقط » وقيل يقدر » وللوتر التأخخيتر إلى الصبح ‏ 
لكن الشرط للأداء هو الجزة الأول من الوقت لا 
كل الوقت:.. فإنه سبب الوجوب إن خرج الفرض 
من وقته » وإلا فالجزء المتصل بالشزوع :لا مطلق 
الوقت فإنه ظرف للمؤدى ٠‏ فيقع الأداء في أي 


جزء منه .. 
والوقت في غير المقدر بالوقت من الأفعال ظرف. 2 
من الوقت 03 ففي : : 


فيشترط وجود الفعل في جزء من 


راحلا بطريق الحقيقة ولد الولد مجازاً لا يصار إليه عند 
إمكان العمل بها» . 


(إن.تزوجت هذه السنة.) يحنك بالتزوج في 

بعضها لأنه. غير ممتد » فلا يكؤن مقدراً بالوقت . 

وفي: المقدر معيار للفعنل. المقدر به . فيكون 

الشرط استيعاب .الفعل جميع الوقت”.كما في : 

( إن أقنت هذة النننة )4 حيث لا يحنت إلا 

بالإقامة فق جميعها لأن الإقامة مما يمتد فتكون 

مقدرة بالوقت . وتجديد الأوقات كالتوقيت , 

و كتاباً مَوْقُوتاً 94 : أي مفروضاً في 

الأوقات . ش 

الوّصلة .. بالضم -:. الاتصال , :وكل ما اتصل 

بشئء فما بينهما وَضْلة والجمع (وُصَل) ك 

(صرد). 

وليلة الوصل : آخر ليالي الشهن . 

وحرف الؤصل: :: هو الذي يكون يعد.الروي سمي 

به لأنه وصل حركة:حرف الزؤي : 

الوين : "كلمة دعاء بالهلاك والعذاب ٠»‏ وهي في 

الاصل مصدر لم يستعمل له'فل » ٠‏ يقآل : وبل 

لزيد , وزيل له بالرقع على الابساداء' والنضب 

بإضمار الفعل »-وأما إذا أضيف فليس لنه إلا 

3 ».يقال : ويلا لمن وقع قي وويل: فلات 
:. الخزي له . 

وويس .: .استضغان'. 

وويح. :تر 


وويه :تلم وتسيب 


الواسع : هوضد الضيق : وفي الأسماء الحسنى 


)اخ د الأوقات » . 
() الصاء :10# 


1:6 


بمعنق العطاء. الذي يسع لما يسأل.. والمخيط 
1 شي ءءء والذي وسع رزقه جميع خلقه 
ورحمته كل شيء.ء ويقال : وسعت رحمة.الله كل 
شيء » ولكل شيء + وعلى كل شيء . 
والوسع:.راجع إلى الفاعل والإمكان إلى المحل » 
وقد يكونان مترادفين بحسب مقتضئ -المقام . 
الوارث * الباقي بعد فناء التخلق « واجعله الوارث 
مني » : أي أبقه معي حنى أموت : 1 
والوارث ايشا حلاف المنتمي إلى الميت 
الحقيقي أو الحكمي بنسب“ أو حقيقة أو حكماً في 
ل ا 
أو مع موته . 
والورائة أقوى لفظ مستعمل في.التمليك 
والاستحقاق.من حيث إنها لا تعقب بفشخ ولا 
أسترجاع ولا تبطل بردة ولا إسقاط . 
وورث يتعدى ب ( من ) مثل : «ِيَرِتُ مِنْ آل 
يَعْقُوب 204 . وبنفسه إلى مفعول واجد ء مثل : 
< يَرِئْنِي 904. وإلى مفعولين مشل : ( ورئه 
مالع ل 
الوضوء , بالضم : مصدرة.. وبالفتح :. الما 
الذي يتوضا به [ وهو ليس بعبادة مقصؤدة » بل هو 
شرط للصلاة , ولا يمكن أن يكنون شيء من 
أجزائه واجباً بعينه بمعنى أنه يأئم تاركه بل :لاجل 
الصلاة بمعنى أنه لا تجوز الصلاة إلا به]29 , 
تعبّدَ به قبل الهجرة والتيمم بعدها . والحكمة في 
نزول آية الوضوء مع تقدم العمل به ليكون فرضه 


متلواً بالتتزيل , ' 

الوزان9” , بالكسر : في الاصل مصدر وازن » 

وقد يطلق على ما يوزن به . وهو مختار السيد . 

وقد يطلق على النظير باعتبارز كون المصدر بمعنى 

الفاعل ‏ وقد يطلق على مرتبة الشيء إذا كان 

متساوياً”. 

وفي قولهم : ( وزان هذا وزان ذاك ) نوع نخفاء 

كما في استعمال ( يحذي بها حذو فلان ) بالياء : 

وَالوَدْنُ تق وَشُممَا عثلان:” 
والحرصٌ يُعْقِبه الجرمان 

والوزن مظروف والميزان رف وذكر الميزان 

بلفظ المفرد في النظم اعتباراً بالمحاسبٌ + وبلفظ 

الجمع اعتباراً بالمحاسبين . 

الوثر . ويفتيح : الفرد؛ أوما لم يشفع من 

العدةب, : 

والوتيرة. : الطريقة. . 

الور ». بالفتح :: الثقل في:الأذن : وبالكسر: 

حمل البغال والحمير.. 

والوسق : حمل البعير 5 

الوسيلة  :‏ التوسل إلى الشيء نرغبة أخص من 

( الوصيلة ) لتضمنها مغنى الرغية . 

الوليدة : هي مختصة بالإماء على عامة كلامهم . 

واللّدَّة : مختصة بالاتراب© يقال : ( فلان لِدَة 


ا 
يا 


الوقود : بالفتح : ما يوقد به النار. وبالضم 


)١(‏ مريم 011ل 
(1) ما بين المعقوفين من : خ . 
(5)خ : « الوازن » تصحيف . 


(ه) خ : ١‏ بالتراب » خطا.. 


465 


التهابها وهو مصدر, والأول اسم .١‏ 

يقال للحطب المشتعل نارأً وقود وبدونها حظت 
:. الوقود. ( بالضم ) في 
المصدر أكثر منه بالفتح » وأما الحطب فبالفتج 
وحده . ونظيره الطهور والوضوء ](© . 

الوجيز : هوما قل لقظه وكثر معناه . 

والبسيط : ما كثر لفظه ومعناه + : 
الوبال : الضرر ؛: وأضله الثقل ؛ “ونه الوبييل 
لطعام مثقل على المعدة . < 

والوابل : المطر لثميل القطار9 , 

الوزّر"2 : الذنب , والوزير إما من الوزر لأنبه 
يحمل الثقل عن أميره .. أو من. الور وهو الملجا 
لأن الأمير يعتصم برأيه ويلتجىء إليه في أموره 9 
الوكيل : اسم للتوكيل من ( وكلته لكذا ).إذا فوض 
إليه ذلك . وهو إظهار العجز والاعتماد على 
الغير . والاسم : التكلان ؟ وهو فعيل بمعنى 
مفغول لأنه موكول إليه الأمر أي : مفوض إليه . 
وفي اصطلاح الفقهاء : عبارة عن إقامة الإنسان 
غيره مقام نفسه في. تصرف معلوم ع وقولهم : 
الوكالة حفظ ء وال لوكيل حفيظ مجاز بعلاقة 


السببية . ويطلق الوكيل عَلى الجمع والمؤنث 


[ وحديث : 


[ قال سيبويه رحمه ألله 


0 0 7 
ومن اجبر عليه نزل عليه مُلكُ يسدده» ؛ ( وكل 


ومن طلب القضاء وكل إلى نفسه . 


فيه ) بالتخفيف . أي : فوض أمره إليه ]249 , 


الوله . محركة :. الحزن ء أو ذهاب .العقل حزناً » 
والحيرة » والخوف . 

والوّلّْهان : شيطان يغري بكثرة صب الماء في 
الوضوء . 

الوجه : هو مستقبل كل شيء ونفس الشيء . 
ومن الدهر أوله . 

ومن النجم ما بدا لك منه : 

ومن الكلام السبيل المقضود . 

وسيد القوم. . 


والقصد والنية : ط إِنَّي وَجَّهْتُ وَجْهِيَ لذي قطر 
السَّموَاتٍ والارْض 2274 .. 

والمرضاة  :‏ إِنّما نُطْعِمْكُمْ لِوَخْه الله 004 . 
قال السنيد السند© : الوجه وضع في: اللغة 
للجارحة المخصوصة حقيقة » ولا يجوز إرادتها 
في حقه تعالى » ولم يوضع لصفة أخرى مجهولة 
لناء بل.لا يجوز وضعه لما لا يتعقله المخاطب » 
إذ المقصود من الأوضاع تفهيم المعاني فتعين 
المجاز والتجوزعما يعقل ويثبت بالدليل متعين إلا 
أن من فوض تفصيل التأويل إلى الله وهو أكثر 
السلف وأكثر أصحابنا يقول في المجازات كثرة ولا 
قاطع في التعيين » فيفوض تعيين ذلك إلى الله 
تغالى . 


(1) مأ بين بن المعقوفين من 38 2 3 

)١(‏ بإنهائه في هامش (خ ) الحاشية : و الوبال : :المكروه 
والضرر الذي ينال في العاقبة من عنمل سوء لثقله عليه ؛ 
وقوله تعالى 
شديدا : 


: (فاخذناه اذا ويلا) أي : ثقيلا 


واصل بالوبل ١‏ الثقل » . 


(؟) هذه المادة لم ترد في : خ . 
(4) ما بين المعقوفين من : خ . 


زم الأنعام :4لا 
(5) الانسان : 8 . 
09 ليست في ذخ 


/ا4 


الورود: ورد في الماء وروفاً ».ووز عليه 
الكتاب : :وصل 0 .. وورد الرجل:: .أتئ بنفسة 
وأورده غيره : أتى به . ٌ 


الوضوح : هو فوق الظهور . 


الوثبة : هي من فوق . 
والطفرة : إلى فوق . 


[ الوفاء : هو القيام بمقتضى العهد . وليس كذلك 
الإيفاء » فيه مبالغة ليست في. الوفاء ]20 ... .. 
َيُكَانَ [الله : ألم تر أن الله ]201 هي :كلمة 
منتعملة عند التنبينة للخطا وإظهار التنندم 
[ ويقال : ويك بمعنى ويلك .:فحذفتافية 
اللام » وأن: منصوية بإضماز اعلم » ويقال : وَيْ 
مفضولة. من (.كأن ) معناها التعجب كما تقول': 
وي لم.فعلت ذلك .: وكأن معناها أظن ذلنك 
وأقدره ]29 , 
واها : هي كلمة تعجب من طيبٍ شيء ء قال : 
واهاً لِرَيا ثم واف يزافا 
ياليت عينيها لناوناها 
وكلمة تلهف أيضاً ويترك نتوينه . 


لمر- سر 


وويه » بكسر الهاء : كلمة إغراء . 


وكذا ويها : ويكون للواخد د والمذكر 
والمؤنث 

وضى © هولا يكون إلا لمرات كثيرة' . 

وأوصى : يصدق بالمرة الواحلة . 


[نوع ]0 


( ل لاوَيْرَ 24 : لا ملجا)0 . 

«وما وَسَق 5 : 0 

« الوثود 9# : لمن أطاع .. 

< ووائِد 04 : انم 2 : 

« وما وَلَدِ 224 : ذريته » أو محمد عليه الصلاة 


والسلام . 
د 01 عا الوك 1 
هه و 5 عباك التعيل . 


ط فَوَسَطْنَ 204 : فتوسطن . 

١‏ [لا يُكلْفْ الله نَفساً ]1 إلا وُسْعَها 74" : قدبر 
طاقتها , [ أو إلا ما تسعه قدرتها » وهو يدل على 
عدم وقوع التكليف بالمحال لا على امتناعه وإلا 
لما سكل التخلص بعذه البلك 5 1 

0 إذا وقبَ ج09 : دخل ظلامه كل شيء . 

الو لوسْوّاس 7#" : الوسوسة . 

أذ واعِيّة 94" : 
حفظه بتذكره وإشاعته والتفكر فيه والعمل 


: من شأنها أن تحفظ ما يجب 


. ما بين المعقوقين من : اخ‎ )1١( 
. ما بين المعقوفين من : خ‎ )١( 
11 فيه‎ 


؟) بذل كلمة ووصي 


كه 
ى 4 أثبت في اخ الآية.: 


وووصينا 
الانسان » . 

(4) ما بين المعقوفين من : خ . 

١ : القيامة‎ )5( 

(3) ما بين القوسين ليس في خ . 

(8) الاتشقاق : /9ة 


() البروج :16 . 


(ة) البلد : 3# 
)٠١(‏ الانقراح : ؟. 
)١1١(‏ العاديات : ه 

. البقرة : 7# و7585‎ )١١( 
٠ ما بين المعقوفين من : خ‎ )15( 
1: الفلق‎ )١5( 
. 4 : النأس‎ 0 
؟١؟‎ : الحاقة‎ ) 
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« وَقارآ 204 : توقيراً أي تعظيماً . 

< لَوَلَيْتَ 24 : لهربت . 

< وَهَاجاً 274 : متلألئاً واقدا . 

< أَشَدُ وَطْأُ 2294.: كلفة أوثبات قدم . 

( قُلوبُهم وَجِنّة 4" : خائفين [ خافضين ]0 

< وَجِلَتْ [ قُلوبُهم ] اللي فَرِقَت . 

وَبيلا 204 : شديداً ليس له ملجا . 

. جِرَّاء وفاقا 4" : وافقت أغمالهم"؟‎ ١ 

< وَبَالَ أره 174" : ثقل فعله.. 

دما وَدَعَكَ رَبْكَ وَمَا قنى 0074 ما تركك ( وما 
أبغضك ) 7" [ وما قطعك قطع المودع ]91":. . 

. وابْتَعُوا إليّه الؤَّسِيْلَه #4 :: الحاجة‎ ١ 
,_ الوراء : عن ابن عباس : .ولد الولد""‎ 

( وليجة 274 : بطانة بلغة كنانة : 

« واجفة 174 : [شديدة الاضطراب أو]0© 


خائفة بلغة كنانة ‏ 
« بالقصيد 14" : بفناء الكهفت'. 
+1 أنه ]60 وسَطا 2034 : أي عدلا . 
ولا وصيلة *29:: الشة [كان.في 
الجاهلية ]”© إذا نتجت سبعة أنطن تنظروا إلى 
السابع [ فإن كانت أنثى اشتشرك فيها الرجال 
والنساء ». وإن كانت ذكراً. فهو لالتهم . وإن كانت 
أنثى وذكراً في بطن استحيوهما :. وقالوا ؤصيلة 
أخته فحرفت علينا ]29 + 

فَقَدْ وَقْع أَخْرَّهُ عَلَى الله 74:: فقد ثبث أجره 
عند الله ثبوت الأمر: الواجبا ‏ 
( أن يكُونَ لهم وجي 14 : منعاماً نحميهم 
[ من الشيطان ع7 , 
< إلا وَارِدُها : إلا واصلها وحاضر دونها . 
ظ وَوَحْيِنًا #"! :. أمرنا وتعليمنا.. 
« وقراً 4" : أي ثقل وصمم . 


م هت “31ت 0 0 0 000 0غ 


1": توح‎ 0١ 

(0) الكهف :18 . 

ق الما لا 

(5) المزمل 6 . 

. 5١ : المؤمنون‎ )0( 

. ما بين المعقوفين من : خ‎ )١( 
. 35 : الانفال‎ 7 

(8) المزمل : 15 . 

رق اليا : 35 , 


.: ١خ‏ :ماقو اساهم». 
)1١١١(‏ المائدة : 48 , 
)١0(‏ الضحى : " . 


(17) يريد بها ما ورد في الآية 1/١‏ من سورة هود طإوصن وراء 


اأسحاق يعقوب» . 
0 001 
لهاع الازعات 5 
(19) الكهف : 18 . 
)١(‏ البقرة : 1817 . 
)1١(‏ المائدة : ؟ 
(11) ما بين المعقوفين من خ وبدله في ط : « فإن كان'ذكراً أو 


انثى: وهو ميت اشترك فيه الرجال والنساء وإن كانت انثى 


وذكراً في بطن استحيوها وقالوا :. وصيلة اخته فحرمت 
علينا» . 

05 النساء 2 30 

(15) النساء : 8 

(16)من تخ . 


(10) مريم : ال 


(188) الانعام : 76 
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ظ وَاقِعٌ بهم 204 : ساقط عليهم . 

« ماوُورِي عنْهُما 004+ ما غطي عنهما من 
عوراتهما . ْ 

طفوكرْةُ 074 : فضرب القبطي بججمع كفه:. 

< فَضى [ زَ: يد منها ] © وَطَْةٌ 004 : حاجة .: 
«واصياً 04 : لازماً , 

طبورقِكمٌ 274: الوزق : الفضة (مضروبة 
كانت أو غيرها 2 3 9 

ط وفداً 04 : أي ركبانً [ على الإبل ]90 .. 

« وزدا 74" : عطاقاً.. 
« وجبت جنوبها 194 : 
وهوكناية عن. الموت . 

| : "74 فترى الوذق‎ ١ 

. والازْض وَضَْعَها 0 فضهاء مدنحوة‎ ١ 


ل وَيْدَةٌ 14 : أي حفراء كالورد : 


شسقطت على الأرض 


5 ان : مسترخية ضعيفة ١‏ 
< وَوَضَعْنًا [ عَنْكَ ] 7" 4: وحططنا [ عنك ] . 
« لَفَطْعْنًا مِنْهُ الوّتين 7#" : أي نياط قلبه 


يضرت عنقة : 

« فَوَيْل 9#" : أي تحسر وتهلك . 

« واسع 4" : جواد يسع لما يسأل أو محيط 
بكل شيء . : 
وجيها 084".: ذا جاه وقندر: في الدنينا. بالنبوة 
والآاخرة بالمنزلة عند الله . 

وُجِدِكُم 104:: سعتكم. ومقدرتكم7" .. من 
١‏ الجدة ) . 

« وجْهَة 4”! :اقبلة أوجهة . 

( فتكونَ للشَّيْطَانِ وَلِياً 94" : قريئاً في اللعن أو 
العذاب تليه.ويليك (.أو ثابتا في موالاته )19 , 

« مِنْ وَاق.1714.:: من.حافظ... 

[ « وإمراهيمَ الذي وفئ 74 :. وفى وأتم ما 
التزمه أو أمر به أو.بالغ في الوفاء بما عاهد الله » 
وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه سمي وفيا 
لأنه كان يقول كلما أصبح وأمسى 5 «فسبحانٌ 
الله حين تُنُسون وحين تُصُبحون 4 حتى ختم 
الآية . 


. 31: الأعراف‎ )١( 
, 7١ : الأعراف‎ )5( 


. ١١6 : القصص‎ )"( 

(4) من تخ. 

(2) الأحراب © “897 

(5) النخل : 857 

ل 4 : وما بين القوسين ليس في :خ.. 
(8) مريم : 

(4)من دخ 

)١١(‏ مريم : كم 


. الحج : ب‎ )١١( 
48 : النور : 5# : والروم‎ )1١( 
. 39١ : الرحمن‎ )15( 


, 397 : الرحمن‎ )١5( 


, 35: الحاقة‎ )1١6( 
الاتشراح : ” وماب‎ )15( 
. الحاقة :5ع‎ )١07( 
4 : الماعون‎ )18( 
. 116 : البقرة‎ )19( 
, 584 : ال عمران : مغ والاحزاب‎ )٠١( 
. 5: قالطلا)5١(‎ 

(57)خ : دوعن وسعكم اي ما تطيقونه © .: 
15) البقرة :144 . 


بين المعقوفين من : خ . 


(59)مريم : 46 

(59) ما بين د اقب ليس في اخ . 
(55) الرعد : 

(59) النجم 
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ل مَاوَلاهُم 04 : صرفهم - : 

< وَهَنّ العظمٌ مني 22# : 

١‏ سيجزيهم وَضفهم 04 2 جزاء وصفهم 
الكذب على الله يعني يعاقبهم يكذبهم . 

ط ودُوا 104 : تمنوا 

(ودأ»” : صنم لكلب . 

« وكيل *7" : كفيل + ويقال .: كاف . 

ط هنالك الولاية ته 24 : أي الربوبية . 

ل مِنْ وال 204 : من.ولي . 1 
١‏ وصَلْنا لَهُم القؤل 204 :. أتبعنا بعضه بعضا 
قاتصل عنده . 

< وَهْنَاً على وَهن 74" : ضعفاً عي ضعف : 

ؤْ آمُوا وه النهاو 14" : أي أول النهار . 
وألية 114 راتت يمي جمدت 

« الوقت 74 : وهويوم القيامة . 

« ولدان 294 : .صبيان ]90 .. 


[الهنيء ] “كل أب يائلثاامن غير مشقة نولا تعب 
فهو هنيء” . 


[ هاج ] : كل شيء يكور للضرر يقال له هاج » 


ومصدره هيج ٠‏ ومصدر هاج الفخل : الهياج 


[ اشيم ] : كل شيء كان رطباً فييس تسميه 


الغرب هشيماً . 


[ الهواء ع : كل أجوف ال فالعرب تسميه هواء : 
وكل خرق ممدود بين السماء والأرض فهر الهواء 


أيضاً . 
وأما ط أَفْيِدتُهُم هوَاء 94" فهو يمعنى آنها صفْر 
من الخير 3 


[ الهَذْي ] : كل ما أهدي إلى بيت الله من ناقة أو 
بقرة أوشاة فهو هَذْي'. 


[الهامة ع :“كل ذي سم يقتل فهو هافة ' والجمع 
هوام 5 

[ الهسائف ] : كل متكلم. خفي عن الأبصار عين 
كلامه فهو هاتف . 


[ الهيولئ ] :كل جسم يعمل فنه الضائع وفيه 
صنعة كالخشب للنجارين والحديد للخدادين 


ونحو ذلك فذلك الجسم هو الهيولى » كذلك 


الشيء المصنوع 
آلهاء : حاء الإفراد هي ألتي يميزبها الواحد من 


جنسء فإذا لم يتميز بل دخلت في مقابلة الذكر 


(1) البقرة 2145 5 
7 (0)مريم 43 

© الأنعام .: 3136 . 

(4) آل عمران : 31١4‏ . 


44 : الكيف‎ ١ 
11 : الرعد‎ )8( 
0١ : القصص‎ )9( 


14: لقمان‎ )١١( 


. 19 : آل عمران‎ )١١( 
231١: (15)المرسلات‎ 


(*07) الحجر : 6 . 
)1١4(‏ الإنسان :239 
)١5(‏ ما بين المعقوفين زيادة من : خ . 
(15)ط : هين . 
(10) إبراهيم : 7 


للك 


نهي للتأنيث كالمرأة في مقابلة:المرء '. والخمارة 

. في مقابلة الجمار .. والنائمة في مقابلة النائم 

والهاء المفردة تكونٍ اسما ضميرا نحو :. ( ضربته 

ومررت به ) ) وحرفاً في (إياه) ٠‏ وقعل أمر من 
( زعى بهي ) . 

[هاء :أي ع ع0 , 

وتكون للاستراحة وهي تثبت في الوقف در دون 


الوصل نحو : ( كتابيّه ولِمَه ) . 
وللتانيث والجمع والمبالغة والكثرة والمرّةٌ والوقف 
على الأمر. ١‏ 


وقد يراد بالهاء الحرف الدال علق 800 
,الألف بطريق عموم المججاز » والقرينة:شهرة 
استعمال الهاء بهذا المعنى عندهم . أعني الغرف 
الخاض..: كما أن ل 
فلان ) العرف العام . 

وألف ( هاء) مجردة عن كاف الخطاب ممدودة 
ولا تقصر إلا إذا اتصلتٍ بها كاف الخطات فيقال : 
ماك 0 : ا 

و( هات ) للواحد المذكر . و( هاتوا) للجمع .. 
ويقال : ( هاء يا رجز ل ) و(هاء يا امرأة ) و( هام يا 
رجلان أويا امرأتان ) و( هاؤم يا رجال ) و( هاون يا 


تسو 
ويقال : (هؤلاء غريب ) ولا تقال ( هذان غرَيبٍ ) 
لآن ( فعيلا ) وإن صح إطلاقه على الجمع.لكن لم 
يصح إطلاقه على المثنى . 


و(هاء ) بالمد وفتح الهمزة وهو الصواب .. أصلها 
( هاك ) بمعنى خذ فحذفت الكاف وعوّض عنها 


المد والهمزة .:'. 

[ وأصل (ها أنتع) ) :ها تبه أى |أنثم 'فقلننت الهمر: 
الأولق ها : 

وأصل (هؤلاة) 00 دحلك عليهه هاء 
اتبيه ]20 . ْ 

و( هاه ) كلمة تنبيه ألحقت بآخرها هاء النكت . 
و( هاء ) ٠‏ بالسكون ::.كلمة دهشة وحيزة : 

و( ها ) : يكون ز: جزاً للإيل ودعاء لها 


ويقولون : القوم الذين.هم م أي م الأخينار 


: والأشزافا . وقد يحجيء للذم : 


الهداية همي عند أهل الحق الدلالة على طريق من 
شأنه الإيضال سواءحصل الوصول بالفعكل في 
وقت الاغتذاء ألم يحصل: : وعتند ضَاحِل 
«الكشاف» لا بد من الإيضصال البتة لآن الضلالة 
بلهاء فلو كانت الهداية متجرد الدلالة لأمكن 29 
اجتماعهنا بالضلالة التي هي فقدان المنطلوب' » 
ولآن المهدي يستعمل:في مقام المدح كالمهتدي 
فلو لم يعتبر في مفهوم المهدي حصول المطلوب 
كما اعتبر في المهتدي“لم يكن:مبدحاً , ولان 


( اهتدى ) مطاوع (هدى) ومطاوع الشيء لا 
يكون مخالفاً له في أصل المعنى .. 
[ والجواب عنه بأنه لا يلزم من كونه مقابل الضلال 


في قوله تعالى : ط لَعَلَى شدي او في ضلال, 
مُبين 224 أن تقيد بالموصلة الى البغية . لأن 
الأخص تحت الأعم فيقال ( مهدي ) لمن له 
التمكن الى الوصول . وقد قال الله تبارك وتعالى : 
١ط‏ واما ثمود فهديناهم 24 فالجمل على المجاز 


(3)اقن تج 
(5)خ : دلا يمكن » تصحيف . 


5 سيا : 71 
(:) فصلت :37 . 


تدان 


بقريئة « فإستحّيوا العمى 2 الهدى 04" ليبن 
بشىء ]29 , 
وقد :اجا الفخر الرازي بأن الهداية لا تقابل إلا 
الضلال الذي هو ترك9" الدلالة على ما يوصل9» 
الثى. السطلوب , .واستعمال المهدي في مقيام 
المدح مبني على :أن الهداية, اذا لم يترتب: عليها 
. فائدتها كانت كأن .لم تكن .: فلم.يستعمل. في.مقام 
المدح إلا ما ترتب:عليها فائدتها .. وهذا.من بباب 
تنزيل الشيء العديم النفع منزلة المعدوم.» 
والمطاوع قد يخالف معنى الأصل كما في ا 
فلم يأتصر) ..... .., 
ثم إن الهداية لا نزاع في أنها تستعمل في كلا 
المعنيين :. معناها اللغوي وهو مذهب الأشاعرة 5 
ومعناها الشرعي وهو مذهب المعتزلة » وعليه أكثر 
استعمالات الشرع ». لكن.الكلام.في أنها حقيقة 
نهنا أو في أحدهما أو في أيهمًا . 
وتتضمن الهداية معاني بعضها يقتضي التعديبة 
بنفسه » وبحضها باللام :. وبعضها بإلى » وذلبك 
بحسب اشتمالها. على إرادة الطريق والإشارة. إليها 
وتلويح السالك لها . فبملاحظة الإرادة يتعبدق 
بنفسه . وبملاحظة الإشارة يتعدى بإلئ » 
وبملاحظة التلويح يتعدى باللام . وفي جحذف أداة 
التعدية إخراج له مخرج المتعدي إلى المفعولين 


السبيل والسبيل هداية وهدىٌ + وظاهره:عدم الفرق 
بين. المتعدي بنفشة ويحرف ». والفرق ظاهز فإن 
( هداه لكذا أو إلن كذ! ) إنما يقال إذا:لم :يكن في 
ذلك :فيصل بالهداية. إليه...::و( هداه كذا ) إنما:يقال 
لمن يكون فيه:فيزداد:ويثبت . ولمن لا يكون: فيه 
فيصل + .وما.قيل. :. إن المتعدي. بغير واسطة: معناه 
إذهابٌ إلى المقصود وإيصال إليه فلا يسند .إلا الى 
الله تعالى كقبوله تعبالئ : 8 آنفريئهيم 
سينا 0 

ومعنى اللازم إراءة الطريق ف فيسئد الى غيره تععالئ 
كقوله تعالن .:: طوَإِنّْكَ نَتَهدِي إلى صزراطٍ 
مُسْتقيم 4 ©.. « إن هذًا القرآنَ يدي التي :هي 
قوم #4 كل ذلك منقوض بقوله تعالى : 
« فاتّبْتي أفدك صراطاً سَويَاً 94 وقوله :.ه يا 
قوم الْبمُون. أفدكُم سَبيل الرُقساد 4( 
ونحوهما . 5 

[ وفي ابن الهمام : ( هدّاه إلى الطريق ) إذا أعلمه 
أن الطريق في :ناجية كذا:...:و(.هداه للطريق ) إذا 
ذهب به إلى .رأسن الطريق ...و( هداه الطريق )إذا 
أدخله فيه وسار بلغا المقصذ 002 ., 

ثم إن فعل:الهداية:متى. عدّي بإلى تضمن الإيصال 
إلى الغاية المطلوبة فأتي..بحرف الغاية » ومتى 
عُدّي باللام تضمن التخصيص بالشيء المطلوب 
فأتي باللام الداخعلة على الاختصباص والتعين ع 
وإذا تعدى بنفسه تضمن المعنى الجامع تذلك كله 


بالذات . 
في « الأساس » : يقال : هذاه للسبيل والى 
)١(‏ فصلت :/39. 


. ما بين المعقوفين من : خخ‎ )١( 
وفين من : خ‎ 

(4)خ : «على مالا يوصل اه 

(5) العنبكوت : 14 . 

(5) الشورى : 7ه . 


مم الاسراء :+ 84 . 
إل مريم : 4 . 


رم غافر :88 . 


415 انين المعتوفين من اخ 


ارك 


وهنو التعريفت والبيان والإلهام : قيبل-: خصن ما 
كان دلالة بفعلت. نحو ( هديته الطزيق ):: وما كان 
إعطاءً بأمديت نحو ( أهديته ,الطريق)-: وأما 
ط فاهدُوهم إلى صِراظٍ الجحيم 004 فعلى: طريقة 
التهكم كقوله : ط فبِشّرْهمْ بِعَذَابٍ اليم 204 . 

[ والهدئ: اسم:ينع على الإيمان والشزائع كلها اذ 
الاهتذاء إنما يقع بها كلها ]29 

وط إِنَّ الهُدنى هُدَى الله 294 أي ::. الذين 

+« ويَزِيِدُ الله الذينَ امتندوا مُدىّ »© أي : 
إيماناً . : 
ذوالدعاء نحر : « وَجَعَلْتَاهُم أئمّة يَفْدون 
بائرناع 0 و ولِكُلّ قؤم عاد 14 [أي 
داع ]0 

والزسل والكتت نحو 0200 يَاتِيتّكم مي 
مُدى 24 : طولَقَدْ جاءهم مسن رهم 
القُدى 204. « ولَقدْ آثيْنا مُوسَى 
الهُدَئ ا 1 

والمعرفة نحو ١‏ لوبِالنََحِم هُمْ 4 تَهْتَدُ ون 04 ١‏ 
والاسترججاع لحو: «وأولكه هم 
المؤتدون 204 

والتؤحيد نحو : 9 إِنْ سَتبِع المُدَى مَعك 294 


ونحو: « أنْحْنُ صَدَدَناكمٌ عن المُدى 01 
والسنة نحو : ظ قَبِهُدَاهُم اقْتَيه 204 . 

والإإصصلاح نحو : 8 أن الل لا يَفْدِي كيد 
الخَائْنِيِنَ 0 

والإلهام نحاو: اا أغطَى كل شَيءِ خَلقَة كُمُ 
هَدَى ج20 0 أي الينمهم المعاش 3 

والتوبة.نحو : ظ إِنَا هُدْنَا إِلَيّْكَ م29 .- 

والإرشاه نحو ؤأن يهْدِيَنَي سَيواء 
السّبيل الل 

والحجة نحز: «إن 0 القَوْمَ 
الظالمين 74" أي : لا يهديهم حجة بدليل ما 


قله - 
قال بعضهم : هداية الله للإننتان على أزبعة 
أوجه :. 


الأول : الهداية التي. تعم كل مكلف من العقل 
والفطنة والمعارف التي عم بها كل شيء وقدز منه 
حسب احتماله . 

والثاتي : الهداية التي جعل للناس بدعائه تعنالى 
إياهم على ألسنة الأنييناء وإنزال القرآن ونحو 
ذلك . 


والثالث :. التوفيق الذي يختض به من:اهتدى . 


آآ ل مل ل ل سي 


. 3# : الصافات‎ )١( 

(1) آل عمران : 71 

5 متاخ : 

(5) أل عمران : 1# . 

(0) مريم : 5 

(1) الأنبياء : *7 وما بين قوسين لم يرد في : 
(7) الرعد : 7 

(8) البقرة : 8 . 

(0) النجم : 57 . 

. غافر : م‎ )٠١( 
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(١01)التحل‏ 15 . 
١١‏ )البقرة : /161 . 
)١17(‏ القصص:: لاه . 


(4أيسيخ 9ص 
)1٠6(‏ الأنعام : :0و 
(5١)يوسف‏ :67 
100 - ين 
(18)الأعراف :165 
)١5(‏ القصص :75 . 


. 61 : المائدة‎ )٠١( 


40: 


والرابع : الهداية في الآخرة إلى الجنة . 
والى الأول أشار بقوله.: « وإِنَّكِ لَتَفِْدِي :الى 


2 


صراط مُستّقيم 20<4.. 

دالي سائر الهدايات أشار بقوله.: © إِنّكَ لا شهدي 
مَنْ أُحْبَيْت 274 نعم إلا أن .المنفي ههنبا هي 
الدلالة حقيقة على حد قوله :. ظ ومَا رَمَيْتَ إن 
َمَيْتَ ولكنَ الله رَمَىْ ٠204‏ أو.بلا واسطة على أت 
يكون المراد ب ( من ) جميع.الأمة وان ثبت.نزولها 
في أب طالب اذ العبرة عندننا بعموم اللفظ'لا 
بخصوص السبب . 

وكل هداية ذكنر الله تعالق أنه منع: الظالمين 
والكافرين متها فهي الهداية الثالئة التي هي .التوفيق 
الذي يبختص بالمهندين عنة-! 
الثوات في الآخرة وإدخال الجنة : 

وكل هداية نفاها عن النبي والبشر وذكتر أنهم غير 
قادرين عليها فهني ماعدا المختض: به من الدعناء 
وتعريف الطريق.»: وكذلك إعظاء العقل والتوفيق 
وادخال الجنة . 

ثم أن هداية له مع تتوعها على اا لا تكاد 
تنحصر في ) أجناس مترتبة : منها الْفْسِية كإضافة 
القوى الطبيعية .والخيوانية والقنوى المدركة 
والمشاعر الظاهرة والباطنة » ومنها أفاقية فإما 
تكوينية معربة عن الخق بلسان: الحال وهي ‏ نصب 


> والنرابعنة-التئن هر 
وسراه كي “يي 


(0) الشورى :8ه 
(؟) القصص.: 652.. 
الأنفال : 317 . 
()طه : 06١‏ 
(0) البلد : 31٠١‏ 


33 ا 
7 الأنعام :30 


(4) ما بين المعقوقين من : خ بإزائه في هامشها الحاشية : 


الأدلة. المودعة .في. :كل .فرد. من أفراد. العالم » .وإما 
تنزيلية مفصحة عن تفاصيل الأجكام النظرية 
والعملية بلسان المقال بإرسال الرسل.وإنزال 
الكتب . ومنها الهذاية الخاصة وهي كشف 
الأسرار على قلب المهدي بالوحي والإلهام . 

[ وقوله تعالى : < ربِّنًا الذي أغطّى كُلَّ شيء 
خُلقه ثم هقدى #4©) للحيوانات + وقبوله : 
9 وفَدئِناه لتّجدين 4© للعقلاء : وقوله : 
ط وجَعَلِنَاهُم ائمة يَهْدُونَ بامرنا 204 
للخواصن ؛ وقزله : «:اولكك الذين هذى الله 
فيمّداهم اقتده: 4( [لأخضن ] 00 

( وَالهدََ يظلق على التوحيل والتقنديين.: وويظلق 
على ما لا يعرف إلا بلسنان الأنباء من الفغل 
والترك . ثم إنه يطلق على 0 ويطلق غلى 
ا 

الهيولى 7" : هو جوهر بيط لا يتم ونجوده بالقغل 
دون وجود مااحل فيه . 'وعن ابن القطاع : الهيولى 
القطن . وشبه الأوائل .طينة العالم به.. وهو في 
اصطلاحهم موضوف بما وصف أشل توحيد الله 
بأنه موجود بلا كمية ولاا.كيفية ولم يقتزن سه شيء 
من سمات:الحدوث ثم حلت: به الضفة واعترضت 
به الأعراض فحدث منه العالم!2. , 

قبال بعضهم:: . الهيولى معدوم بالعرَضن موجود 


: والأالطاف والهداية من الله تعالئ لا تتتاهى علق مذهب 
أهل السنة ع.. 
(4) ما بين القوسين لم يرد.في : خ . 
(١١)بإزائه‏ في هامش (خ ) الحاشية 
وزله يعوا رم 0 
لحم 5 ى ل 
ينحفظ بالصورة المتواردة 
في وجود العرض ؛ . 


: « الهيولى أصله الشيء 


عليهاب 6 له ندخول 
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بالذات:: والمعدوم معدوم. بالذات موجود بِالْعرّض 
إذ يكون وجوده في العقل على الوجه ألذي يقال 
إنه متصور في الغقل ٠‏ والهيولق محل لجوهر. 
والموضوع محل لعرض ما لصورة". 

وهيولى الضائيع ويشمئ الطبيعة هي الغشاضر 
الأربعة :. 

وهيولى: إلكل. هي الع المطلق. الذي يحضنل 
منبه جملة العالم الجينماني + أعني الأفلاك 
والكواكب والأركان.الأريعة والمواليب الثلاثة. 

[ والهيولى .الأولى. يستتحيل خخلوها:عن الصو ركلها 
إلا أنها في حد ذاتها خخالية عنها ...أي ليبيت 
ماخوذة مع شيء منها . والهيواى الثاتية كالجسم 


مخ سي مرق 


المطلق ل كلو نائط والعحس. تلكو الت وك اعد عالتة 
بط والعتضر 


سوست ون ال 
عن الصور كلها(" , 


واختلف القوم فى اله 
عو أي 


الأول وه الجد 
الاوى وهر الجوهر 


البسيط الذي لا يتم وجوده بالفعل: بدون وجودبها 
حل فيه., .فذهب. المتكلمون وطائفة: من .الحكماء 
المتقدمين كافلاطون إلى أنها غير متحققة.بل 
الجسم إما مركب من الجزء كما هو مذهب المليين 
أونفس الامتداد الآخذ في .الجهات كما هومذهب 
القدماء.. وقال جمهور الفلاسفة 

والنرض من إثسات الهيولى نفي الاختيار عن 
الباري تعالي ..: إذ.لو ثبت الهيولى .لا بد أن تكون 
قديمة ( وهي لا تنفك عن الصورة الجسمية التي 
هي. علة لوجود الهيولى فلا بد أن تكون.الصورة 
قديمة)9) فيلزم قدم الصورة النوعية. للأجسام 
بالنوع فيلزم قدم أصول العالم من هذة الأصول ع 


اهبو 


0 إنها متححققة ‏ 


ال 1 0 


3 
الواجب موجبا 


بالذات » ويؤدي هذا إلئ نف حشر الأجساد. 
وكثير من أصول الهندسة مثل إثبات الككم المتضل 
المتوقف على وجود الهيولى الْمبني عليها دوام 
حشركة: النموات » ويلزم قدم السشماؤات 
والعناضرء ويلزم م قدم أصول حركات السمئوات 
وامتناع الخرق والالتقام' . 

الهمزة :هي أصل أدوات الاستفهام:ترد. لطلب 
التصورتارة والتصديق أ خرى . 

ور هل ) هي. للتصديق خجاضة.» وسنائر الادوات 
للتصور خاصة ٠‏ 

وتبقدم الهمزة على اعاطات تنيهاً لق أصالتها في 
التصبدير ء» وسائز. أخخواتها تتأخر عنه ,كما هر قياس 


جنيع اجزاء الجملة المعطوفة . 
اا الهمزة باعتباز استعمالها في مواضع 
أ عمالاتها أكثر م من .التصرف في (هل ):. 


والهمزة المقصودة لا تكون إلا لنداء القريب » وما 
عدا ذلك من الجروف يكون. لنداء القريب 
والبعيد . 

والهمزة قد .تكون لإنكار.الوقوع كما في قولبك : 
١‏ ( أَضِرَتَ أبي 0 

وقد تكون لإنكان الواقع كما في قولك::. ( أتضرب 
أباك ؟): 

وتدججل. علئ. (.ثم.). والفاء والواو من. الحزوف 
العاطفة بخلاف ( هل ) لكونها فرع الهمزة . 

وقد تدخل همزة الاستفهام على همزة الوصل فرقاً 
بين الاستفهام والخبر فتمد كقوله تعالى : 

. 204 الذعرَينِحَرّم‎ ١ 


وكدخيا. عل الأتات تس 
وه جسن كي +2 بسنا جحو 


وتؤدي هذه الأصول الى كون 
(1)ما بين المعقوفين من:: خ : 5 الأنعام : 2344143 
(1) ما بين القرسين لم يرد في : خ . 


ليان 


عَجَبَاً 0# , 

والنفي نحو : لط ألمُ تَشْرَحْ لَك صَدْرَك 204 . 
والشرط نحو : « اقإنْ مِتّ فهمٌ الخالدون 9# :. 
وقد تقِع في القسم ومنه قوله تعالى : « ولا نكتم 
شهادةٌ آث 04) على. قراءة التنوين في ( شهادة ) 
والله بالمد . 

اه 20000 
إلمد كما أن ( أم ) يكون بمعتى أو) لكيوتها 
لاجد الأمبرين. كما في (انذرتهم أم لم 
كُنْذِرْهِم 0# , 

وقد تخرج. عن الاستفهام الحقيقي فتأتي لمعانٍ 


كما تقرر في موضعه . 
(ولا تكون للسلب إلا في الفعل المتعدي . 
وكونها للسلب في ( أفعل ) سماعي. . 
والهمسز:.. بلا تاء أصله النخس ومنه مهماز 
الرائفض )202 .. 

هل : هي لطلب التصديق الايجابي أي الحكم 
بالثبوت أو الانتقاء . يقال في جواب (هل: قام 
زيد): نعم , أولااء لآالطلب التصور ولا 
للفصديق السلبي فأمتنع ( هل زيد قام أم عمرو؟ ) 
وزهل لم يقم زيد ؟ ) . 

ولا تستعمل إلا في الاستفهام لا بمعنى أنها بنقسها 
عَلّم الاستفهام بل لا بد من ملاحظة أداة الاستفهام 
قبلها إما ملفوظة أو مقدرة » وإذا ثبت أجد الأمرين 


ا من 
عن أصمل صل الثبوت . ا 

ع ل للك وا ريه اط 
في نفسه نحو: ( هل وجد.زيد) و( هل عدم 
عمرو؟ ): 

ومركبة إن طلب.بها وجود. الشيء محصلا أو 
معدولاً للشيء الآخر نحو: (هل قام زيد؟) 
و( هل زيد لاقام ؟). 

والمراد. من البسيط ما هو أقل جزءاأ » وهو البسيط 
الإضافي لا البسيط الحقيقي الذي هوما لا جزء له 


أصلا . 

وهل ) و( لو) إذا كانا منفردين يفيدان متجرد 
معنى التمني على سبيل المجاز”” .: وإذا ركبا مع 
(.ما) و(لا) التزما معنى التمني لا لإفادته بل 
ليتولد مته التنديم .في الماضي والتقديم فم 
المستقبل , 

ورهل ) بمعنى (قد) تحو : هن أتى على 
الإنُسانٍ حينٌ من الذّهر 94 . 


وبممنى ( ألا ) نحو: ظ هل أَدُنُِم 80# . 
وبمعنى ( إن ) نحو : ظ هل في ذلك قَسمٌ لذي 


هل في الدار أغيار . 


وبمعني (ما ) النافية انخو : + قل حَِاءْ الإِحْسَانِ 


وكان التردد في التعيين ة فحقيق أن يسأل ء عنه إِلَآالإخسان 204 
(1) يونس :5 (/1) جاء في هامش خ تصحيح هُلَهُ الكلمة ب « الجواز» . 


(5) الانشراح 1-1 

© الأنياء :81 , 

(؟) المائدة : 5١؟‏ 

05 البقرة : 5 , 

(1) ما بين القوسين لم يرد في :خ . ٠-١‏ 


(3) الإنسأن : ١‏ . 
(1) طه: 


© والقصص : ١١‏ والصف :18 


وبمعنى ألف:الاستفهام نحو :. هل عندك خبر.؟ 
وبمعنى الأمر نحو : 8 هَلٌ أَنثُم مُنْتَّهون 24 . 
وتكون اسم قعل في نحو . (حَيّهَل ).. 

وفعل أمر من ( وهل يهل وهلا ) . 

و( ألا ) و( لولا ) و( لوما) هذه الحروف كلها تدل 
على اللوم والترك إذا دلت على الماضي: ٠.‏ وعلى 
الحث والطلب على. الفعل إذا دخلت على 
المضارع . 

هو : هوعند البضريين ن أسم بجميع حروفه ‏ وعند 
الكوفيين الهاء هي الاسم والواو إشباع للحزكة'. 
وليس ( هو) من الأسماء الجسنى بل هو ضمِير 
يجوز إرجاعه لكل شيء » جوهر أ عرّض ٠‏ لفظاً 
ال د 
الحقيقة المشهؤدة لهم: والنور المنطلق المتجلي 
ا م 
هي من غير ملاحظة اتصافها بصفة من صفاتها 
ولذلك يضعونه موضع الموصوف'» ويجرون عليه 
الاسماء حتى اسم الله تعالى . ْ 
وهو في بعض المحل للفرق بين النعت'والخبر 
فقط كما في قؤلنا': ( زيد هو العالم ) وف بعض 
المحل يفيد الحصر . ويجوز أن يكون للرابطة كما 
هو اصطلاح المنطق . 

انا قا رسن و ني على شرف ليا 
بالحركة » وكأنت الفتحة أولى لخفتها . وإذا 
دخلت كل وأحذة منهما وأو العف داك 
مخيبراً إن شعت أسكنت الهاء وإن ث 
الحركة فشبّه ( فهي ) ب ( كتف ) و( فَهُو) ب 
( عضد) (فكما يقال في (كتف) و( عضد) 


شكت أبقيت 


. 51١ : المائدة‎ )١( 


( كنف ) و( عَضد) كذلك قالوافي ( َهِي) 
( في ) وفي.( فَهُو) (فَهُو) )29 

هذا : هو إما مؤضوع لمفهوم كلن شرط استعماله 
في جزئياته ؛ أو لكل جزئي جزئي منه ‏ ولا إبهام 
في هنذا المقهوم: الكلي ولا في واحد واحند من 
جزئياته » بل الإبهام إنما ينشأ من تعدد الموضوع 
له أو المستغمل فيه ٠‏ ويرقغه التوصطيف”": 
و(همذاع'لِمَا قَرَّبِ :و( ذا) لما بعد . وهاء 
(هذَه) لينت من قبيل هاء الضمي :بدي" امتناع 
جواز الضم إليها وإنما هي هاء التأنيث مشبهة بهاء 
التذكير ». ومجيراها في الضفة: مجزاها من حيث 
إنها كانت زائدة وعلامة لمؤتث": كما أن تلك 
زائدة وغلامة لمذكر وإنما كسنزما قبلها . 

وهاء التأنيث لا يكون ما قبلها إلا مفتوحاً لأنها بدل 
من يناء » وإنما أبدلت منها الهاء للتفرقة بين 
(ذي ) التي بمعنى (( صاحب ) وبين التي فيها 
معنى الإشارة . 

وخولف بين تثنية: المعرب والمبني في كلمة 
(هذا) حيث زيد فيه النون فقط , ولم يعتبر 
العرب والمبني في كلمة ( الذي ) حيث زيد فيه 
النون وأبقي الياء على حالها في الأحوال الثلاثة . 
وقولهم ( هذا ) في انتهاء الكلام هو فاعل فعل 
محذوف أي : مضى هذا , أو مفعوله أي : خذ 
هذا . أو مبتدأ حذف خبره أي : هذا الذي ذكر 
على ماذكر. 7 

هنا : بالضم والتخفيف ظرف مكان لا يتصرف إلا 
بالجر بمن وإلى » و( ها ) قبله للتنبيه كسائر أسماء 


الإشارات ٠‏ لا يثنى ولا يجمع . 


. ما بين القوسين لم يرد في : خ‎ )١( 


08 


و( ها ) بالفتح والتشديد للمكان الحقيقي الحسي 
لا يستعمل. في غيره إلا مجازاً عل سبيل التشبيه . 
ومراتب الإشارة ب ( هنا ) كمراتب 'الإشارة ب 
(ذ1) يقال : ( هنا وههنا) للقريب . و( هناك ) 
للمتوسط . .و( هنالك ) للبعيد من المكان أو 
الوقت إذ يستعار ك (ثمة) و حيث ) للزمان 
و( ههنا ) و(هناك ) و( ههناك ) مفتوحة مشددة 
للبعيد . 


و(هنْ ) ضمير الجمع القليل و(هي ) و( ها) 
ضمير الجمع الكثير وريما عكسوها . والعرب 
تجعل ضمير الجمع الكثير الهاء والألف . وضمير 
الجمع. القليل الهاء والنون. المشددة .كما نطق به 
القران.: .قال الله تعالى : 8 إن عدَّةٌ الشهور عند 
الله انَّْا شر شَهْرا مِنها أَربَعَةٌ حرْمٌ فلا تظلموا 
قيهن إنفسكم )١(4‏ واختار العرب أن ألحقوا بصفة 
الجمع القليل الألف والتاء فقالوا : ( أقمتٍ أياماً 
معدودات ) و( كسوته أثواباً رفيعات ) . 


هيهات : اسم فعل يجوز في آخرها الأحوال 
الثلاثة كلها بتنوين وبلا تنوين.* وتستعمل مكررة 
ومفردة أضلها (هيهنة:) من. المضاعف يقال : 
هيهات ما قلت ولما قلت . ولك وأنت . 

وهي موضوعة لاستبعاد الشيء واليأن منه.» 
والمتكلم بها يخبر عن اعتقاد.استبعاد ذلك الشيء 
الذي يخبر.عن بعده فكان بمنزلة قوله : بعد 
جداً.. وما أبعده . لا على أن يعلم المخاطب 
ذلك الشيء في. البعد وكان فيه زيادة على ( بَمْد ) 


. "5: التوبة‎ )١( 
4 (75)اإلماما‎ 
. 5 : لمزمل‎ 


9) يوسف : 7# . 


وإن كنا نفسره به 

هيت .:. اسم فعل معناه أسرعٌ وبادر .: والعرب لا 
تثنيه ولا:.تجمعه ولا:تؤنئه » بل.هئ بضورة واحدة 
في كل حال.. 
قال ابن الأنباري. : 
قريش وأهل حوران كما اتفقت لغة العرب والروم 
في ( القسطاس ) » ولغنة العرب والفرس. في 
( سِجيل ) + ولغة .الغرب والترك في ( غْسَاق) 
ولغة العرب والحبشة في ط ناشئة الليل 204 
[ ومعنى .ا هَيْتَ لك 274 أي هلم :أي أقبل إلى ما 
أدعوك إليه .. وقرئت ( هِيْتٌ لك ) أي تهيات 
لك ع0 1 55 

(ها أنا : كلمة يستعملونها غالبا وفيه إدخال (ها) 
التنبيه على ضمير الرفع المنفصل مع .أن خبره ليس 


اسم إِ أرة ؛ وقد ص اح اين هش أم. يعدم 


( هَيْتَ لك ).وفاق بين لغة 


جوازه ) © . 


عَلُمّ : هي مركبة من (ها) التنبيه » ومن ( لم ) 
واستعملت استعمبال البسيطة . وهئ اسم:فعل 
يستوي. فيه .الواحد والجمع والتذكيز والتأنيث عند 
الحجازيين ٠‏ وفعل يؤنث وبجنمع. عند بن تميم 5 
وخَلَمٌ الشيء أي : قربه وأحضرة 2 

وَعَلَمٌ إلينا بمعنى ائتٍ وتعال . وليس. المراد 
بالإتيان هنا المجيء. الحسي بل الاستمزار على 
الشيء والمداومة:عليه » كما أن المراد بالانطلاق 
في قوله تعالى : ط وَانْطَلَقَ الملامنهم أن اشوا 
واضبرُوا على اآلِهَتِكم 74 ليس الذهاب الحسي 


(5) ما بين المعقوفين من : خ . 
(9) ها بين القوسين ليس في : خخ 


0 
0 


404 


بل انطلاق الألسنة بالكلام » ولا المراد بالمشي 
المشي .بالأقدام بل:المراد الاستمرار والدوام » 
وليس: المراد هنا الطلب حقيقة أيضاً وإنمّا المراذ 
الخبر عبر عنه بصيغة الطلب كما في .قولة تعالى ٠:‏ 


« وَلتَخْملْ خطاباكم 2004 ١‏ فَلْيَمدُدْ له ابد 


مَذل94) , 

وليس. المراد من. الجر الجر الجي:: بل المراد 
إلتعميم ».فإذا قيل كان ذلك عام كذا وهلم 
جرا ) :فكانه قيل: :واستمر ذلك. بقية.الأعوام 
استمزارا: فهو مصندر . واستمر مستمرا:فهو حال 
مؤكدة وذلك يتمشى: في جميع' الضور . 


الهجاء : ككساء : هو تقطيع اللفظة بحرؤقها: 
وهذا على ححاء هذا : أي غل* لى شكلة ء وهو لفط 


مشترك بين الذم وبين النطق بحرو المعجم وبين 
كتابة الألفاظ التي تركبت من تلك الخروف - 
والهجاء : مصدر ( هجوت زيداً ) . 

والتهجّي: مصدر ( تهججيت الكلمة):. 

[ويقال : هجوت الحروف وهجيتها وتهجيتها : 
أي عددتهنا بأساميها .:وإذا عنددت الحروف 
ملفوظة بأنفسها لم يكن ذلك تهجياع 20 .. 
وقد وضعوا للإنسان بما وصف ابه أسماء. : 
فما وصف به من الشجاعة والشددة ف 
والضب رفي مواطنها يسمى حماسة وبشالة . 
وما وصف به من حسب وكرم ؤطيب محتد يسمى 


فن:التجرب 


فدخاً وفخراً وتقريظاً . 
وما أثتى عليه بشيء من "ذلك ميتاً يسمى رثاء 


وما وصف .به من أخلاقه 'الحميدة يسمئ "أدبا : 

وما وصفف به من ,أخلاقة الذميمة يسمى: هجاء .. 
وما وصف به النساء:من خسن وجمال وغرام بهن 
يسمى غزلاً ونسياً :. . 

الهبة : أصنها من الوهب بتسكين الها 
وتحريكها ‏ كذلك في كل معتل الفناء كالوعد 
والِدّة والوعظ والعظة “فكانت من المُضادر التي 
تحذف أوائلها وتعوض في آخرها التاء . ومغناها 
إيصال الشيء إلى الغير بما يتفعة سوَاء كان مالا أو 
غَيْر مال , يقتال . ( وهب له مالاً وهب وهِبَة) 
وز وهب الله فلاناً ولذاً صالحاً ) + ويقال (وعيه 


مال وذكر سيبوية أناللأوهبا) لاايتعد يتغذق إلا 


بحرف الجرء وَعْبتَكه) 
وقالوا : بحذف اللام منةاء وجاء في أحاديث 
كثيرة : ( وهبته منك ) . 

وسمي الموهوب هبة وموهبة والجمع هبات 
ومواهب . 0 

واتهبه منه :'قِيله 

واستوهيه :.طلب الهبة 

وهى فى الشزيعة تمليك الفال.بلا: اكتساب:عِوَضٍ 
في لحان : 

الهم بالفتح : الحزن والقلق : 


والهم يغلظ: النفس  .‏ والحزن يقبضها:( والكربة 
أشد الحزن والغم » ويقال :«الكربة حزن يذيب 
القلب أي :. يحينره.ويخرجه عن أعمال 
الأعضاء)*» الهم .أيضاً دواعي. الإنبان إلى 


وتأبينا الفعل من خير أو شر . والدواعي على مراتب : 
)١(‏ العدكبوت : ؟١‏ )من دخ 
(١1)مريم‏ : هلا (5)ما بين القوسين ليس في : خ. 
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السانح ثم الخاطر ثم الفكر ثم الإرادة ثم الهم. ثم 
العزم . فالهُمٌ اجتماع. النفس على: الأمر والإزماع 
عليه.. والعرّم هو القصد على إمضائه : فالهم 
فوق الإرادة دون العزم وأؤل العزيمة . 

والهم همان : هم ثابت وهو ما إذا كان معه عنزم 
وعقد ورضا مثل هم امرأة العزيز, والعيدٍ مأخوذ 
به . وهم عارض وهو اللخظرة وزحديث النفن: من 
غير اختيار ولا عزم مثل هم يوسف عليه السلام » 
والعبد غير مأخوذ به ما لم يتكلم أولم يعمل ..لأن 
تصور المعاصي والأخلاق الذميمة لا يعاقب به 
عليها ما لم تؤجد في الأعيان . وأمااما حخصل في 
النفمن حصولا: أصلياً. ووجد:فيها وجوداً-عينياً فنإنه 
يوجب اتصاف النفس كالكيفيات النفسنائية. الردية 
فقد يؤاخذ بها لقوله تعالى .:.ط« ولكن يُؤاخذكم بما 
عَسَبتُ قُنوبُحم 204 ْ 
والهم . بالكسر : الشيخ الفانتي . 

والهمَام : هو الذي إذا هم بشيء أمضاه . 

الهُويّة : لفظ الهوية فيما بينهم يطلق.على معانٍ 
ثلاثة : التشخص والشخص نفسنه والوجنود 


الخارح 


ع ا ل ا 


تشخصه يسمى هوية ) اد اعد نهدا 
الاعتبار.يسمى ماهية » وقد يسمئ.ما به الشنيء: هو 
هو ماهية إذا كان كلياً كماهية الإنسان » وهوية إذا 
كان جزئياً كحقيقة زيد » وحقيقة إذا لم يعتبر كليته 
وجزئيته » فالهويتان متلازمتان صدقاً » والماهية 
بالاعتبار الشاني أخص من الأول » والحقيقة 


. البقرة : 8؟؟‎ )١( 


(') ما بين المعقوفين من : خخ . 


بالعكس: . وقال يعضهم.: الأمز المتعقل. من حيث 
إنه مقول في: جواب.( ما هو) يسمى ماهية . ومن 
جيث ثبوته. في: الخارج:يسمى حقيقة » ومن حيث 
امتيازه: عن الأغياز يسمنى هوية :: ومن: حيث حمل 
اللوازم عليه يسمى .ذاتاً . ثم الأحق باسم 'الهوية 
من كان وجود ذاته من تفسنها وهو.المسمى بواجب 
الوجود:المنتلزم للقدم والبقاء. , 

[ واعلم أن الهوية جزئية. مكفوفة بالعوارض : فاعلة 
للصفات الخارجية : والصورة كلينة مجردة.لا 
يلحقها الأحكام ولا تترتب عليها الآثار . وهذا لا 
يناف مساواتها بالهوية تمعنى. أنها من:حيث إذا 


-وجدت. في الخارتج كانت إياها]9؟ , 


ناث اك الضواء 
إل © هويرل الصواتب . 


1 "5 
( ولا يقصد به أيضاً )00 .ما يصلح له الكلام بطريق 
الاستعارة » وليس المجاز كذلك ( لعدم الفرق بين 

الهزل والمجاز)3؟ ١, ٠‏ 
الجر , ٠‏ بالفتح : الترك والقبطيعة » وبالضم : 


النطق . 


الفحش فى ا 
وهبّر فلان : أي أتى هجر من الكثلام عن 
وأَهْجَر المريض : أتى بذلك من غير قصد . 
والهجير والهجيرة والهاجرة : نصف النهار عند 
زوال الشمس مع الظهرء أو من عند زوالها إلى 
تعر يل لد سكو وم ل ا 
تهاجروا من شدة الحر . 


() ما بين القوسين ليس“في :ب . 


كف 


والهجرتان :- أولاهما هجرة المسلمين في صضدر 
الإسسلام إلى الحبشة فسراراً من أذئ قريش » 
وثانيتهما :: هجرة رسول ]لله والمشلمين قبله وبعده 
ومعه إلى المذينة ققد كانت الهجرة من فرائض 


اللإسلا سلام بعد هجرة الني ثم نسخت بعد فتح مكة: 


لقوله عليه .الصلاة والسلام : «لا هجرة بعد 
الفتح » فلا دليل في قوله تغالين + © ألم تكن ارض 
أ واسٍقّة 4() على وجوب الهجرة من موضع لا 
يتمكن الرجل فيه من إقامة'دينه : 
الهباء :. هو الذي فتح الله فيه أجشاد العالم مع أنه 
. لا غناء له في الوجود إلإ:في 'الصورة: التي فتحت 
افيه ويسمى بالعتقاء هن نْ حيث إنة يسمع ولا وجود 

له في , غينه ء وبالهيولى: + أيضاً . 

و هَبَاءُ مَتُكوراً 24 أي : غباراً متفرقً . 

القراء : بالضيم م وراء مهملة 4 فمدوداً مهموزاً هو 
المتطق الفاسد . ( قاله أبو عبيد )20 0 وعن ابن 
: +7 السكيت أنه الكلام الكثيرفي خظا' 5 ١‏ 

الهون » بالفتح : الرفق واللين:. : 

والهُوّانَ : بمعنق: الهون المضموم . 
قال يعقن الأدياء:: ١‏ 
نون الهْوَانٍ من الهوى مَسْرَُوقَنة . 

فُصرزيمٌ كل هوىٌ ضريع هوت 01 

الهَشْم : ه كسس الشيء الرخؤء. ومنه بتؤاهناشم 


وهبط منه : 


عمرو بن عبد مناف جد النبي. عليه الصلاة والسلام 
لأنه أول من عشم :الثريد لأهل الحرم . . 

الهبوط : الانجدار على سبيل القهكر كهببوط 
الحجر ء ويستعمل في الإننان على سيل 
الاستخفاف ..-بخلاف النزول حيث ذكره الله 
تعالن في الاشياء التي نبه على شرقها . 

ويقال: : هبط الوادي : إذا نزل به . 

إذا خرج منه : 

الهوى .. بالقصرر.: ميل النفسن إلى ما تستلده 
الشهوات من غير داغية الشرع ‏ 

و[ الهواء ] بالمد :. جرم بسيط حار رط شفاف 
لطيفة متحزك لمكان:فوق ككرة الإرض : والماءء 
وتحت كرة الناو , 

وهُرى يموي + كرَوَى يروي هَؤياً بالفتح سقط 
وهويا بالضم :علا وصعد7؟ . 

وكرضي يرضى هوى + أجِب 


القجنة لشم في ام : ماايعيية وفي 


العلم : ! 

والهجين : د 1 

الهيئنة. لغة: خال ألشي + وقيفيته ٠‏ وهي 
والغرض متقاربا المفهوم إلا أن العرض [ يطلق 
على جميع مقولات الأعراض ]20 باعتبار غروضه 
[ لهاع" والهيئة [ تطلق عليها من حيث “إنها 


(0) الساء : 817 . 
زفة 0 1-7 


(0) في خ 


: 8 هوى يهري كردي يروي هو وي بالضم بمعنى 
سقط وهويا بالضم أَيْضاً علا وصعد » وفي اختلاف 
معنى « هوى » د بحسب حركة الهاء في مصدره فتحاً أو 


ضما أقوال انظرها في اللسان «هوا» ج 70 ص 7/1 
صادر بيروت . 


0000 4/3 


(1) سا بين المعقوفين من : خ وقد جاء بذله فنٍ 'ط كلمة 


« يقال ء فقط . 


لوك 


خاصلة في موضوعاتها ]9© . 


وكثر استعمال لفظ الهيعدة. في الخارجن .ولفظ . 


الوصف في الأمور الذهنية . 

الهَرْج :: بإسكنان الراء : ١‏ :الفتنة والاعقلا1اة 
وبفتحها : تحير البصر . 

والمرّج:.: بفتح الراء :' الفساد والقلق والاخغلاط 
والاضطراب والسكون للازدواج : 

الهيوب : الجبان الذي يهاب من كل شيء» 
والذي يهابه الناس فهو مهيب . 


الهذ : القطع . 


وهذاذيك : أي هذا: بعد اهذ! ) ولم يستعهل لنه 
مقرد . 

الفلال + القمز إلى ثلاث ليال. .' وهو أيضاً بقية 
الماء م في الحوض . 1 


الهوس .. بالتحريك : طرف من الجنون .. 

هب : هو بغيز إلجاق.الضمير. المتصل :به شائغ:في 
كلامهم . والصواب : هيسه . يقال ( عبني 
فعلت ) : أي. أحسبتن فعلت واعسددتي + كلمنة 
للأمر فقط ء وليس فيه إشعار بتسليم ما قناله 
الخصم بل المراد أن المسلم هذا لا مااذكرقه . 

: وهب زيداً سخياً : بمعنى أحسباء يتعدى إلى 
مفعولين ولا يستعغهل منه ماض ولا مستقبل في هذا 
المعنى . 


(1) ما بين المعقوفين من : خ. وجاء بدله في ط:: «باعتبار 


حصوله» فقط. 


(1) ما بين المعقوفين من : خ . 
(5) ما بين القوسين لم يرد في : خ . 


وقولهم : هف ء بالفاء : معناه أنه محال وباطل . 
هنيئاً : هو اسم فاعل من (:هنى*) :أو من الظعام 
كشريف من ( شرف) .وهوماأ أتاك بلا مشقة . قال 
المبرد : إنه مصدر كالعاقبة.. وأضل ذلك :أنهم 
أنابوا عن المصدر صفات كعنائذاً زهنيئاً . 
بعض المغاربة : هي موقوفة: على السماع .. وقال 
غيره. : مقيس :عند سِيبويه ». وهو خال عند الأكثرين 
مؤكدة لعاملها الملتزم إضمازة » إذ لم يسمع إلا 
كذلك . 

والهتيء : مايلذه الآكل. ومنة أخخْل هنىء 2 
والمريء : ما يحمد عاقبته . 


قال 


0 1 0 


[ الهم : التخريب + ويقع على كل البناه : فما 
دام شيء من البناء له يكون هدماً أ لغ لَهُْدَّمَنَ 
صوامع وبِيّع 4 معناه أنها هذمت حت ارت 
غير صوامع - وكذا النقض-. قال تعالق ؛ طاولا 
تكونوا كالتي نَقَضَتْ غَزّْلَها 24 وكانت أمرأة 
مجنونة تغزل جميع عراس دده 
حتى لا يبقى ]90 . 
( الهمزة : الكسر كالهمز ٠‏ واللمز :. الطعن شاعا 
في الكسر من أعراض الناس والطعن فيهم )0*© . 

[نوع ]© 

د هَمَاز 0# : : عياب الع 
< قلوعاً 00 : شديد الحرص قليل الصير : 
هد 24 : 


(1) ما بين المعقوفين من : خ . 


7 القلم : ١١‏ 
1 .. (8) ما بين القوسين لم يرد في: خخ . 


. الرعد : لا‎ )٠١( 
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( قدا ©: هدماً: ٍ 
6 
< فقذ فوّى > 
« هنساً.» 0): تا حفيفاً أو الوطاء الخفي. . 
( وقدوا 04 : ألهموا: 

8 هَيْهاتهَيْهاتَ 20# : بعد التصديق . 


:“فقد تردى وهلك : 


«بادهز 04 :.بائباطل:. 
9 هَبَاء مَنْقُورَاً © © ::الماء. المهراق.» أو هوما 
3ك5]]| | 0000١!‏ - الكدة مغا القباز إذ! طلغت فيه 
يذل : النيك انك العوة يقل العباز: إذا لمت قية 
الشمس . 
وظ قباء مُْبَنَا 074.: هواما سطع. من الغياز من 
سنابك الخيل 000 
(هوناي” امنا ريا : يعنى. بالسكينة 
والوقار , , 7 
وَاذْكُرُوة ما قذاعم 74 : كما علّمكم .. 
ط فا أنْكم هؤنء 04" : أي أنتم يا مخاطبون 
هؤلاء الموصوفون.. 
< لهُدمَتْ "3 لحري 


ذِ فَهَدَئْنا الم ١‏ 
١‏ طَلْعُها مَضِيمٌ 4" : يهضم بعضه بعضاً .. 


0 


0 
05)طهة: 
75 طم ه١1‏ 
(5) الحج 541 


(5) المؤمنون 71 


(5) الطارق : 13 
لطا 1 


زفة الفرقان : 08 
(8) الواقعة :5 . 
(4) الفرقان : 587 . 


. 194: البقرة‎ )١١( 


« عَنَابَ الهُون 74" : الهؤان بلغة كنانة . 
اشرو 4 ! استهزلة: 

ومُرّي [ إليك ] 74" : حرّكي وأميلي . 
طهَيْتِ لك 74" : .عن .ابن:عينياض!: هلم لك 
بالقبطية » وقال الحسن :. بالسريانية م وققال 
عكرمة : بالحورانية. . وقال أبو:زيد.الانصبازي : 
بالعبرانية وأصلها ( هيتلج:) أي::. تال ::.(وقال 
بعضهم تهيات لك 
مهموزة : 

هود : عليه السلام قال ابن م :. ابه عامر بن 


ل وكان ابن عباس يقرؤها 


<هذنا إلتك ب 
إذا رجم . 

شَرْبَ الهيْم 74" : الإبل التي.يها الهيام .وهو 
داء يشبه الاستسقاء . 
«١‏ قينا 74" : سهلا لا تبعة 
« قار 04 مقلوب من ( هايم أي ؛'ناقط . 
« قشنيماً 74.: يعني ما يبس من:النبت:+ 
« فظنماً 74" : نقضاً . 


ع الع 


تبتا إليك + من ( هاد: يهوذ ) 


5.348: ءارغشلا)١4(‎ 

(15) الأنعام 4301 

(15) البقرة : /ا3 ل 

(197) مريم : 70 وما بين المعقوفين من اخء 
(18) يوسف 2785 

(14) ما بين القوسين لم يرد في اخ 


. 66: الأعراف‎ )٠ ) 
4 .: الؤاقعة‎ )١١( 


9؟5) النور: ه 


(59) التوبة : 37١9‏ , 
(55 الكتهف : هع . 
(55) طه : 2.119 


1455 


< هامدة 2204 :: ميتة يابسة . 

« إن هُدَى الله هُوَ الهدى 204 

[ إن.هدى الله الذي هو الإسلام.هو الهدى الى 
الحق قال.بعضهم: : ]2 :المراد به تنجؤيل.القبلة [آ 
(ظ إن الهُدَى هُدى اش 94 
الإملام ): 

[ شدي 04 : 
د هُمَرْة لَمَرَةِ 0 :: معتاهما واجد أي :عياب 
ويقال : اللمز : الغمز.في الوجنه ا -.خفي + 
والهمز في القفا . 

« فامه قلوية كن فماؤاة. الناز ٠‏ والهساوية من من 
أسَمائها . 

0 الذين هادوا 004 8 


مغناه أن دين. الله 


تهودوا ]00 

هارون : هو أخومؤسى من أب وآم :“كان أكبر 
منه: بتلاث. سئين ».كان 01 ليناً .. ولذلك كان 
أحب إلى :بن إسرائيل ٠‏ ومعنئ ( مبارون:) 
بالعبرانية :.المحب [ وقوّله تعالى. :٠ط‏ فقنولا إنا 
َسُوَلا رَبْك » 0 بالنظر إلى جهة.رسالتهمنا من 
الله تعالى . وقوله تعالى : ط فقولا إنا رسسولا 
ويك 4" بالنظر إلى جهة وزارة هارون لسيدنيا 
موشئ عليه الصلاة والسلام البق 6 


فصل لا 


ككل مان القرآن من 9لا يُكَلِكُ الل نفسسا إلا 


شَوفين ن تخء 


(©) البقرة : 3180 . 
(5) الهمزة : 1 . - 


'وُسْعَها 074 فالمراد منه. العمنل“:إلا التي في 


« الطلاق »فإن:المراد منه النفقة09 ... 


[ اللأسع ] : كل فشارب بمؤخره فهنو لامع 

كالعقرب والزنبور ٠‏ ْ 

[اللافغ ] :فول سارب بفيه فهو لاغ جالحية 

ومسام أبرص .. وكل قابض بأسنانه فهو نامش 

كالكلب وسائر السباع' . 3 

[لا] :.كبل شيء حَسَن أن يعمل-فيله:(رب) 
خسن أن تعمل فيه (لا ) .. وه كلمة'تبرئة إذا 

ذخات انتما واحدابي على الع يولم ينود لأنقنا 

يضيران كاسم واحد.: 

(لا) مع الماضي بممنى:( لم) مع المستقبل كما 

في قوله : 

إن نَعْفِرٍاقَلَّهُعٌ فَاِمِفِرجِما 


: وي عبد لك الا الما 
أي : لم يلم الذتب .. 8 
و( لا ) .أدل: على: النفي لكونها موضوعة :لني وما 


في معشاه كالنهن خناصة .. ولا تفيند.الإثبات إلا 


لاه #4 1:5 الل االذيم 1 1 يدر سياه 
.بطريئ الحذقا :او الإ صمار. وأما:ز.ما) فغير 


مختصة > للنفي لآنها:واردة لغيه هرد 0 نجيث 
تكون اسماً . : 

لا : .لنفي التكرات كثيزاً والمععارف قليئلا منع 
تكزيرها . و( ما) لنفي المعارف كثيرا'والتكثرات 


© القارعة : 22.5 
١خ)‏ البقرة : 9 
(8) البقر: 


0 , 385: البقرة‎ 4١0( 
لينفق ذو مبعة من'صعته ».د‎ ١ 7 : الطلاق‎ )١7( 


45 


قليلاً » وإذا دخلتا الأفعال ف ( ما ) لنفئ الحال 


عند الجمهوق الاستقيال عند 


الأكثرين . ل ا ٠‏ وقولهم : 
(ل) لا تدخل إلا المضارع: بمعنى الاستقبال 
وما ) لا تدخل إلا المضارع بمعنى الحال بناء 
على الغالب » وقد ذكروا دخول (لا) في 
المضارع مراداً به الخال ودخول (ما) في 
المضارع مراداً به الاستقبال . 

( (لا) النافية ععاملة عمل ( إن ) و( ليس )"ولا 
تغمل إلا في: النكرات . وتكون عاطفة بشرط أن 
يتقدامها إثبات نحو : ( جاء زيد لا عمرو) »:أؤأمر 


إراء و( لاع لنفى 
مرة 6 


05 05 
نحو : ( اضرب زيدا لا عمرا) ع وأن يتغاير 
ع 2 وات يتامسر 
متغاطفاها فللا بج أاعاءت ضما لقننو لأتنه 
سحو سمو دن 2 ادلي زاكل 23 ريد ) مما 


يصدق على زيد اسم الرجل )20 . 
ويكر كون جواباًمناقضاً لنعم ‏ وتحذف الجمل بعدها 
كثيراً ٠‏ وتغرض. بين الخافض والمخفوض نحو : 
( جثت بلا زاد) . و(لا) بمعنى (غير) عائل 
عند الكوفية ». “وغير: عامل بل :الباء, عند البصرية » 
وتكون.موضوعة لطلب التزك:؛ وتختضص بالدخول 
في المضارع: وتقتضي .جزم :واستقبالهسواء. كان 
نهياً نحو : اه لا تَنْسَوًا القضل 224 أودعاء 
نحو : © لاتؤاخذنا 24 . 

[ وقد يذكر( لا.) ويراد به سلب إلمعنى دون إثبات 
شيء:وتسمى .ما يدخخله ذلك :الاسم غير المحصل 
نحو: (فلان لا إنسان) إذا قصدت سلب 


كما جا 


(1) ما بين القوسين جاء متأخراً في (خ ) وتركناء كما جماء 
: في ص 41# اللاحقة . 


(5) ما بين المعقوفين من : خ.. 


الإنسانية » وعلى هذا قول العامة لا أحد ]29 . 
(لا) و( لن ) هما أختان في نفي | مستقبل إلا أن 
في (لن ) توكيداً وتشديداً تقول لصاحبك.: (لا 
أقيم غدا عندك ).. فإن أنكر عليبك تقل:: ( لن 
أقيم غدأ) : ذكره الزمخشري . وهذه دعوى لا 
دليل عليها » بل قد يكون النفي بلا آكد من النفي 
بلن » لآن المنفي بلا قد يكون جواباً للقستم نحو : 
( والله لا يقوم زيد) . والمنفي بلن لا:يكون جوابا 
له . ونفئ الفعل إذا أقسم عليه أكدامته إذاالم 
( لا) أكثز.ما يضمر.في الأقسام:نحى 
لر يُوسف 00 أي "لتقيو 
غير القسم كقولة ُ 
أوضِيك أن تتخسييركة: الأقَارِبُ 
'ويُسرجغ المشسكيين وهو خنائِبٌ 
أي : ولا يرجع .. وقد استعملوها زائدة على وجه 
الفصاحة وتحسين: الكلاغ كما في .قنوله تعغالى : 
< ما مَنَعَكَ إن'لا تَشِجّد 20# بدليل .8 ما مَمَّعَكَ ان 
تَشْجْد 7# . 
وتزاد مع : الواو العاطفة بعد النفي الفظاً نحو : .( ما 
جاءني زيد ولا عمرو) » أو معنى .نخو: ط غُيرٍ 
المفْضُوب عَلَيْهم ولا الضائّين 94 للتأكيد 
تصريحاً بشموله لكبل"واحد من المعطوف 
والمعيطوف عليه لقلا يتبوهم أن المنفي هو 


المجموع من حيث هو مجموع . ومع (أن) 
0 6 2 


فد 


المصدرية كما في « انلا تَسْجّدَ 224 وقلت 
5 500 
زيادتها قبل ( أقسم) نحو : « لا أقْسمٌ بِهَِدً! 
المَلّد 294 : 
(لا) النافية تعمل عمل (إنّ) إذا أزيد بها نفي 
الجسن على سبيل التنصيص وتسمى تبرئة وإنما 
يظهر نصبها إذا كان مضافاً أو شبهه » وإلا فيركب 
معها نحو : (لا إلنه إلا الله ).: وإن تكررجاز 
التركيب والرفع نحو : «.قلا رَفَتَ ولا قُسُوْقَ وَل 
جدال 24 , ط لابَيْمُ فيه وَلَا خُنّه 0 
وتعمل عمل ( ليس ) نحو : « ولا أضقر من ذلك 
ولا أْكْبَر إل في كتاب مبين 24 : 
[ وتكون غاطفة بشرط أن يتقدمها إثيات نحو : 
( جاءني زيد لاا عمرو) ء أو أمر نحو: 
م ل د 


1 
0 


١.‏ جاءني رجل لا ريد ) لآنه يصدق ع 
الرجل. . وتكون جوابية ]© , 
وإن كان ما بعد (لا ) جملة اضمية صدزها معرفة 
أو نكزة ولم تعمل فيها أؤ فعلاً ماضياً لفظأً أوتقديراً 
وجب تكرارها نحو : « قَلآا صَدَق وَل صَلَى 24 


على زيد اسم 


فلإعاوت داهما لا 35 ولا خحاء + , مإن كأن 
و( عرزت برجل 2 كريم ولا شجاع ) . وإن كال 

7 . 
مضارعاً لم يجب ذلك نحو : «لا يحب الل الجَهْز 


بِائسُوءٍ من الول 004 . 
(لا) كما تفيد عموم النكرة التي تدخل عليها تفيد 
أيضاً عموم القعل الذي تدخل عليه لأنه منها أو 


يشبهها نحو : « لا يَسْشَؤُون 2# و(لا أكلت ) 
فتفيد نفي ججميع وجود الاستواء الممكن نفيه ونفي 
جميع الماكولات . 

وترد أسماً بمعنى ( غير ) فيظهر إعرايها فيما بعدها 
الخَالَّين 014 

(لا) في أصلها موضوعة للنفي . واشتهرت بهذا 
المعنى. كأنها عَلّم له » فإذا أريد به التعبير عما في 
( غير ) من معنى النفي عبّر بما هو أظهر دلالة على 
النفي وأرسخ قدماً فيه . 

(لا) الناهية أعني الموضوعة للنهي مطلقاً تجيء 
للمسخشاطب ؤوالة ع إء متلاكاف اللام 


للمخاطب والغائب. على السواء بخلاف اللام فإنها 
1 


لا تدخل على الفاعل المخاطب في الأعلب ٠‏ وقد 


تدخله لتفيد التاء:الخطاب واللام الغيبة فيعم اللفظ 


مجموع الأمرين مع التنصيص علئ كون بعضهم 
حاضراً وبعضهم غائباً كما قبرىء في فى الشواذ 
( فلْتَفركُوا 74" . 

.لا) العاملة عمل ( ليس ) لنفي الوحدة . 
والعاملة عمل ( إن ) لنفي. الجنس. . 

(لا) بمعنى ( غير ) مقيدة للأول منبئة لوضعه ع 
والعاطفة تنبىء حكماً جديداً لغيره . 

(لا) المحققة تفتقر الى تقدم نفي نحوقبوله 
تعالى : « لم يكُنِ الل لِيَغْقِرَ لَهُمْ ولا لِيَفْدِيهِم 
سَبِيدٌ 254 . 


0 الأعراف :19 . (7) القيامة : ١م‏ 

(؟) البلد : ١‏ (8) النساء :م14 . 

75 (9) التوبة : و 
)٠١(‏ الفاتحة : 17. 


4141 2 
يو ان 


(090ن النساء :موك . 


(3) ما بين المعقوفين من : خ ء وبدل ذلك في (ط) : 
وتكون عاطفة وجوابية ولم يقعا في القرآن » . 


/ا4 


و(لا) الصلة لا تفتقرإلى.ذنك كما في قوله 
تعالى : لا تشتوي /لحَسََةُ وَل السّبْيّه 004 
ف (لا) مؤكدة والمعنى : لا.تسصوي الجسنسة 
والسيكة الزت ري ب العام اي 
تكتفي بفاعل واحد .. 
(لا) المحصودة تكون في مقابلة ( أمتني ) أو 
( أتحرمني ) . : 
و( لا) المذمومة تكون في .جوا ( أعطني ) ولله 
در القائل : 
أَبَى رده لا البُخل واْتَعْجَلَت بو 
نَعَمِْمِنْ فت لا يَمَنِعٌ الجود قاتِله 
يزوي”: قوله( البخل )) بالنصب: والجر غ: فالجر 
على إضاقنة (ل3) إليه . والمعنى + أيئ' جوّده 
النطق: بنلا.التي للبخجل :::وأما النصب فعلق. أن 
يكون البخل بدلا من“(الا).أو.عطف:بيان أو .معنا 
مفعولاً لأجله على حدّف مضاف ».أي ::. كراهة 
البخل » فالمعنى أنه لا ينطق ب ( لا )قط للا يقع 
في البخل : و( من فتئ ) صفة أو نخال من ( نعم ) 
أي : صادرة نعم الميبتعجلة به فن'فتق 'شأنة لا 
يمنع الجوذ.قاتله ...أي : 'لو.قدر أن شخصا ضربه 
فانفذ مقائله ثم أتى: الضارب.يسأل أن يجود عليه 
بشيء-يطلبه منه لما منعه إياه مع علمّة بأنه هو الذي 
أنفذ. مقاتله :» فإذا صدرت:من الجواد: المرصوف 
بهذه الصفة لم يتخلف مقتضاها . وقد أبدع: في 


الا ينبغي : 


وفي رواية : كانت لاؤه نعم , 

أي لا يصح ول يتسهل ولا يتسخر ء 
ومنه : ط وَمَا علّمْنَاهِ الشّعِرَ وَمَا يَتْبِفِي لَه 94) 
لأن لسانه لا يجري به , 'أولا يستقيم عقلاً ."وهو 
في لغة القرآن والرسول للممتنع شرعاً وعقلا . 
وقد تستعمل في موضعغ ( لا يجوز ) كما في 
قولهم (٠:‏ لا ينيغ لوال::عنده خَدٍ من.حدود الله 


إلا أن يقيمه ):كذلك لفظ ( ينبغئ ) فإنيه قد 


يستعمل في موْضع'( يجب) كما في قولهم .:'( إذا 
شهدت الأزبعة بالزنا بين يدي .القاضي ينبغي أن 
يسألهم عن الزنا ما هؤ وكيف هو) , 

وف عرف الفقهاء يستعمل فيما لم: يكن فيه زواية 
صحيحة , 

وفيا 00 :-قولهم ( ينبغي أن يكون كذا) 

: ينبغي .ندباً مؤكذاً لا يجسن تركه . 

ا م ا 
أجد الطرفين وجواز الآخر ء وقيل ففني معنئ قوله : 
( يتبغي للمصلئ أن:يفعل كذا ) أي' :. يطلب منه 
ذلك الفعل لوؤت ب ويفال + ينيعي لل أن تفمل 


كذا أي : طاوعك وانقاد.لك فغل كذا , :وهو لازم 


ب 


.(بغى )!يقال ': بغيته فانبغى' . 


وط لا بنيفي لأحد من بعدي أي ٍ لأيصح . 
و«اينبغي اا اا اي اوور 
يميلؤا »أي : يجب :. 


نغ , للسلطان 


أن بصا 
وه ينبغى 


ق وان لم د 

د مكف وف يسم يعي 
يأثم » أي » الأولى له . ولا يكاد يُستعمل ماضيه 
لكونه غريباً وحشياً . 


يحون 


أ اسيم : هي كلمة تنبيه على أولوية المذكور 


(7)يس :58 


48 


بعدها بالحكم وليس باستثناء » وقيل : يستعمل 
لإفادة زيادة تعلق تعلق .الفعل بما يذكر بعده . والسيّ : 

بمغنى المثل ؛ واحد (سيّان) أي : مثلانء 
ا 
موصوفة . وقد يحذف ( لا ).في اللفظ لكنه مراد, . 
وفي « شرح تلخيص الجامع الكبير » للبلباني أن 
استعمال ( سيما) بلا لا لا تظيزله في كلام 
الغرب » ويجوز مجيء الواو قبل (لا سيما ) إذا 
جعلته بمعنى المصدر وعدم مجيثها إلا أن مجيئها 
أكثر . 

ولا سِيّما يوم بدَارة لجل 

وي اعتراضية كما في قوله :- 
إذ هي مع ما بعدها بتقديز جملة مسيقلة . 


ل ارم لذن سما 


وعدّه النحاة من كلمات الاسشثناءة' وتحقيقة أله . 


للاستثناء. عن الحكم المتقندم ليحكم عليه علق 
وجه أتم من جنس الحكم السابق» ولا يستثنى .بد 
(لا.سيما ) إلا فيما قصد تعظيفه. 

وفيما بعده ثلاثة أوجه : الرفع على أنه. خبر مبتدأ 
محبذوف والجملة صلة (ما) . والنصي على 
الاستثباء . والجر على الإضافة.. وكلممة (ها) 
على الأخيرين زائدة , فإذا قلت مثلا : ( قام القوم 
لا سيما زيد ) فالجر بأن تجعل ( ما ) زائدة . وتجر 
زيداً بإضافة ( سي ) إليه » وخبر (لا) محذوف 
كانك قلت : (لا سي زيدٍ قائم ) أو بأن يكون 
(ما) اسماً مجروراً بإضافة (سيّ ) إليه 
و( زيد ) مجرور على البدل من (ما) , فإن (ما) 


قد جاءت لذوي العقول .. وأما الرفع بفعلى أن 
(ما) بمعنى الذي . و( زيد).خير مبتندأ 
مبحذوف ٠‏ وذلك المبتدأ والخبر صلة:( ما ) فكأنه 
قال : لا مثل الذي هو زيد . وقد يحذف ما بعد 
(لا.سيما) على جعله بمعنى ( خصوصاً) فإذا 
قلت : ( أحب زيداً ولا:سيما راكباً) .فهو بمعنى 
( وخصوصاً راكباً ) :ف( راكبا) جال من مفغول 
الفعل المقدر أي : وأخصه بزيادة المحبة خصوصاً 
راكباً . 0 1 . 1 
وبمعنى (لا سيما) لا ترما. ولم ترما .و أو 
ترما , 


لانن 4 > 
لا بأض به : 


آم لا يجنا 


ل و4 
أي كمال شدةيةة 


يداع 


ولا بأس عليك : 
في « العيني » : لا بأصس فيه :الاحوج . 

ولا يرون به بأسا : أي حرجاً'.- 

وجمهوز المحققين من علمائنا علئ أن:المغنى لا 
يؤجر عليه ولا يأثم به فيسنتعملون فيما يتخلص عنه 
أضا برامق 


0 
1 ١ 7 


أي لا خوف عليك . : 


المستحب ما فعله النبي 
من فعل أو ترك كترك ما قيل فيه لا بأ به :. 

وفي « النهاية » : كلمة (لا باس ) قد تستعمل في 
موضع كان الإتيان بالفعل الذي:دخلته هي أولى 
من تركه ٠‏ بل تستعمل في فعل كان الإنيان بذلك 
الفعل واجباً فإن الجناح هو البأس أو فوقة. وقد 
استعمل هو بهذه الصيغة مع أن الإتيان بذك 
الفمل واججب . قال الله تعالى : © إن الضّفا 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : « في الحديث : لا 
يبلغ العبد أنه يكون من المتقين حتى يدع ما لا بأس به 


حذرا مما هو بأس 0 . 


434 


والصَوُْوَءٌ 2004 إلى قوله 4 فلا جْنَاحَ عَلَيْه أن 


1 0 
يَعُوَهَ ف بهما 2004 والمع عا واجب عنذنا 


ا لحا ا ل ا قرلا 
ناح ) ومغناها ومعنى ( لا بأس ) واحدا . 

وه لا بأمن. بأن ينقش المسجد يماء الذهت » أي : 
لا يؤجن عليه لكنه لا يأئم به.. وذكر صاحب 
« الكافي » أنه يدل على أن المشتحب غيره وهنو 
الضرف إلى الآخرة .. لأن' البأس هو الشندة وإنئما 
يفتقر إلى نفي الشدة في مظان الشدة . 

لا أبالك : قيل هي كلمة مدح أي : أنت شجاع 
مستغن عن أب ينصرك . وفي لغة العرب أشياء 
يريدون منها باطاً خلاف الظاهر . من ذلك قولهم 
للشاعر المفلّق :- قاتله :الله. » وللفازمن المجرّب : 
لا أب لهء وغير ذلك : 

دعن الأزمري + إن قال وله أن لشم لم رك عن 
الشتيمة شيئاً أي : لا يعرف له أب لأنه ولد الزنا . 
. وقيل :.هى كلمة جفاء تكتعملها العزب عند أخذ 
التحق والإغراء » أي : لا أبا لك إن لم تفعل . 
- وهذه اللا تلجق بين المضاف والمضاف إليه تئيتاً 
لمعي الإضافة وتوكيداً له .. . ٠.‏ , 

فيه« القافوسن + : لا آب لك ولا أيا لِك ولا أبك 
.كل ذلك دعاء في المعنى لا محالبة + وفي اللفظ 
خببر ».يقال لمن له أب ولمن لا أب له . 

لا أرض لك كلاو لك . 1 


ايه ألة : 


لامحالة: الئة فار 


أي. ئيس لله أمخجل حضوالية فكأن 
ضرورياً . وأكثر ما يستعمسل بمخنى الحقيقة 
واليقين ١‏ أو ب بمعنو لا بد والميم زائدة » وهو مبني 


على الفح . ويجوز أن يكون من الحول وهو 
الفوز والحركة أو من الحيلة أي : لا حيلة في 
التخلص . 
لا بل : هي لاستدراك الغلط في كلام العباد . 
ولنفي الأول وإثبات. الثاني في كلام الله تعالى . 
لاغير: مبني على الضم كقبأ ويَغدٌ عند 
البصريين. . وقال الزجاج : بالرفع والتنوين. علنى 
تقدير» وليس فيه غيرها . وعند الكوفيين مبني 
على الفتح مثل : لا تشريب ء لأن ( لا ) لنفي 


الجنس لا للعطف.. 


لا مشاحة : أي لا مضايقة: ولا منازعة يقال.: لا 
مشاحة في الاصطلانح أي : لا مضايقة. فيه بل لكل 
أحد أن يصطلح على ما يشاء إلا أن رعاية. الموافقة 
في الأمور المشهورة بين الجمهور أولى وأحب . 

لا مسابن . بالكسر: أي لا من وكذلك التماس 
« من قبل أنْ يَتَاسَا 4 وقنوله تغالى في 
السامري : « فإِنّ لَك في الحيّاة أن تَقُولَ لا 
مساس 204 أي : خوفاً من أن يمْسّكَ أحد 
فتاحذك الحمى ممن مشسنك: فتجافى التناس 
ويتجاموك وتكون طريداً وحيداً كالوخش النافر . 

لا:جرم : هواسم مبني على الففح 4 (لا بد) 
لفظأ ومعنى أي : لا بد ء ولا اتقطاع أي 3 
ينقطع في وقت ما فيفيد معنى الوجوب يعني وجب 
قال القراء : معنى ( لا جرم ) في الأصل : : لاا بد 


ولا محالة . ثم استعملت بمعنى حقاً فيجري 


. 168 : البقرة‎ )١( 
. المجادلة : "او؟‎ )١( 


(5) طه :1 لاو 


يل 


مجرى القسم فيجاب باللام يقال :: لا جرم لافعلن 
كذ! . .وقد يكون لمجرد:التأكيد بدون اختيار معنى 
القسم ٠‏ وعند الكوفيين:: جرم بمعنى كبب 
و( لا) للرد.. يه 
لات . :بالكسر كجير . وتقف الكوفية عليها بالهاء 
كالأسماء . والبصرية بالتاء كالآأفعال . 
وهي حرف نفي بمحنى ليس .وفعل ماض يمعنى 
حرف . واسم للصئم .. و( لا.) هي هي المشبهة بليس 
زيدت عليها تاء التأنيث للتأكيد كما زيدت على 
( رُبّ ):و( ثم ) وخصت بلزوم الأحيان .. وحذيف 
أجد المغمولين . 
وهي تجر الأجيان .كما أن (لولا) تج الضمائر 
كقوله : 

.لولاك هَذَا العام لم أخجج ٠‏ 1 
لا أبالي به : أي لا أبادر إلى اعتنائه والانتظار به بل 
أنبذه ولا عمد به : 
لاابد : بد .: فعل من التبديد وهو التفريق ٠‏ فلا.بد 
أي :لا فراق 
لا رادة فيه : أن لا فائدة ولا مزودة' : 
لا مرحباً به : دعاء عليه . تقول لمن تدعوله : 
مرحباً أي : أنيت رحباً من البلاد لا ضيقاً ء أو 
رحبت بلادك رحبا م تدخل عليه ( لا ) في الدعاء 
للمدعوعليه أي : ما أتئ رحبا وسعة . 


لااحاء ولا ساء : هذا يقال لابن المثئة أي 2 
محسن ولا مسيءاء. أو لا رجل ولا امرأة. . 
لا حول ولا قوة إلا بالله : أي لا.حركة ولا استطاعة 


إلا بمشيثة الله وقيل : الحول الخيلة أي : لا 
توصل إلى تدبير أمنر وتغيير حال إلا بمشيئة الله 
ومعونته » وقيل : معناه لا تخول عن معصية الله 
إلا بعصمة'الله ولا قوة بطاعة الله إلا بتوفيق ألله 
وإقداره . 
وفي إعراب هذه الكلمة خمسة أوجه : 
فتجهما مثل. : « لارَقَتَ ولا فُسُوق 20# . 
ونصب الثاني مثل 
لاتب اليو ولا خلَةٌ 
ورفع الثاني مثل : 
لا آم لي إن كَانَ ذَلَ و أب 
ورفعهما مثل : هليثم فيه وَلآ خُلَةٌ 56 


دقع لديل وفتخ العاني مثل : 
قرع الأول وفتح. !1 ييه 


0 ثيح فيها 2# فد 3 

لا ؤله إلا الله : هي كلمة البوحيند والإخلاص 
والنجاة والعقوى والعليا والطيبة والقول الشابت. 
أولها نفي وآخرها إثبات. :دخل أولها على القلب 
فجلا ئم تمكن آخرها فخلاء فنسخت ثم 
رسختء. وسلبت ثم أوجيت». وفحت ثم أأثبتت 
ونقضت ثم عقدت» وأفنت ثم أبقت» وهي أرجخح 
وأؤلى. من «:أشبهد أن .لا إله إلا الله:» بالنظر إلى 
غافل القلب عن معنى التعظيم. اللائق يجلال الله 
تعالئ . 

[ واختير في التوحيد تلك الكلمة ليكون النفي 


ص تعدا والاثات اغارة لأن اإلأيا 


0 5 
و بات إخارة لأن الأصل: ال في : 


لتصديق في القلب عند المتكلمين والإقرا أر شرم 
لإجراء الأحكام في الدنيا ءغ وعند الفقهاء وإن 
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الإقرار ركنا لكنه زائد فاختين في -البيان'أتي الإقرار 
الذي هوغير مقصود بالإشارة التي هي :غير 
صريحة:في_البيان ]20 . 

والأصل: فيها على رأئ: صااحب'لا الكشاف » :. الله 
إله ثم الإله الله . عدل عن الأول إلى الثاني لإزادة 
الحصر والتخضيص: على نحو : ( المنظلق زيد) 
ثم أريد التضريح :بإثبات: الألوهية ‏ له تعالى ونفيها 
عما سواه فقدّم حرف النفي ووسّط حرف الاستثناء 
فصار ( لا إله إلا الله)-فافاد الكلام القصر وهو 
إثبات الحكم للمذكور ونفيه عما عداه » وهذا 
القصر إفرادي بالنسبة إين المشرلك » وقلبي بالنسية 
إلى الجاخد + وتعيين بالنسبة إلئ المتتردد .. وقد 
تجري هذه الأنواع في قصر الصفة على الموضزف 
من الحقيقي كما ههنا لأن الإله يتضمن معنى 
الوصف لانه بمعنى. المألوه أي المعيود'بالحق أو 
المستحق .للعبادة أو. الؤاجب الؤجود .: والمقتضي 
للقضر بجحسب:نفسن. الأمر استغناء ذات الجق.في 
تعيته :عن . الغير .قال بعضهم : اتفق البخاة على 
أن (إلا) مهنا بمعتى غير.؛ ولوجمل على 
الاستشناء ‏ يكون نفيا لالهة يشتثتئ منهم الله لا نقياً 
لآلهة لا:يستننى منهم الله فلا يكون تؤخيداً محظاً. 
وقيه أن (لا) ههنا لنفي الجنس, والجنس .من 
حيث هو شامل لجميع الأفراد فيكون هذا نفيا 
لجميع أفراذ الالهة التي يستنتى منهنم الله ولا تبقئ 


2 لمم الله تعاذ 


ألهةه يستشنى_منهم .الله تعالى.:حتى. لا تكون منفية 


أو مثبتة, 
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[ولهذا ذهتب أبو البقاء وغيره. إلى أن :إلا ) في 


(1) ما بين المعقوفين من : خ . 
232 ما بين المعقوفين من : خ وبدله في ط العبارة الموجزة : 


كلمة التوخيد للاستثناء + ول وحمل على (غير) 
يكون المعنى. على نفي المغايرة ولي مقصوفاً » 
ولذا لم. يج زكون الاستنناء مفرغاً واقعاً موقع:“الخبر 
لآن المعنى على نفي استحقاق العبادة والألوهية 
و ال يك 
عن كل إله ]29 1 

ولا يلزم استثنناء الشيء 500 
معبنود: بحق .. إذ معنى المستنشى:غيبلر معتى 
المستنتى: منه بلا شبهة ٠.‏ وقد .سلط النفي على 
وجود ما: عذا:المسئ يتنزيل وجوده منزلة: العدم 
لعدم الاعتداد به فثبت له الوجود المنقي عنا 
والظاهر أن هذا الاستثناء' متصل. لكن. أذاة 
الاستثناء قرينة دالة على أن المستنى غير داخل 
في المستنتى منه في الحقيقسة © [ بل حكم 
المستثتئ هنا ثابت بطريق الإشازة بأن أجرج 
المستنتى قبل الحكم لثلا يتناقض.ثم نحكم بالنفي 
على الباقي إشارة إلى أن الحكم. في المسجنتى 
خلاف حكم المصدر وهذا ما ذهب إليه جمهور 
الأئمة من الحنفية ومحققى علماء العربية. رضي الله 
عنهم أجمعين ]22 . فلا تناقض فيه ء ثم الاسم 
الجليئل بعد الثثيا لو وقف عليه تعين السكون » 
وإن وصل بشيء آخر مثل : ( وحده لاإشريك له ) 
ففيه وجهان :. الرفع وهو الارجح لأن السماع 
والأكثر الرفع » والنصب وهو مرجوح ولم يأت في 
القرآن غير الرقع ؛أففى 
خبرء والأول هو المُشهوز الجاري على ألسنة 


5 ة الجل ل منحا” الأول 1 
[ وصلاحية الجلول مجل. الأول ليس 


عدأهة . 


ضورة الرْقَم إما بدل | 
صورة الرقع إما بدل أو 


المغربين . 


« وأبو البقاء على أن إلا في كلمة التوحيد للاستناء » 
85 من اخ. 


عن 


بشرط عند المحققين ]20 , 

ثم الأولى أن يكون:البدل من. الضمير المستتر في 
الخبر المقدر [ الراجع إلى أسم :لا ]207 لأنه أقرت 
ولأنه داعية إلى الإتباع: باعتبار المحل نحو :.( لا 
أحد فيها إلا زيد ) مع إمكان الإتباع. باعتبار اللفظ 
نحو : ( ماقام أحد إلا زيد ) والثاني قال به جماعة 
قال ناظر الجيش :. ويظهر لي أنه.راجح من:القول 
بالبدلية ولا خلاف يعلم: في نحو( ما زيد إلا قائم ) 
أن ( قائم ) خبر عن زيدء ولا شبك أن زيداً فاعل 
في قوله : ( ما قام إلا زيد:) مع. أنه مستثنى من 
مقدر في المعنى . أي : : ما قام.أحد إلا.زيد فلا 
منافاة. بين. كؤن .الاسم فيمنا: بعبد: إلا خيراً عن اسم 
قبله وبين كونه مستثنى من مقدر إذ.جعله خبراً 
منظور فيه إلى..جانب اللفظ وجعله. مستثنى. منظور 
فيه إلى جانب المعنى 29 . : 
والجتلف أهل العربية. في خبر ( لا:) فبنى تميم لا 
يثيتونه إذا كان عاماً كالموجود بل يوجبون 
الجذف . والحجازيون يثبتون ..وفي الخاصضص 
كالقيام.هم والججازيون سواء في الإثببات إذا 
عرفت هذ! فنقول :: إن عهنا مغالطة. صعبة ذكرها 
بعض الفضلاء وهي .أنه إن قدر الخبر في. كلمة 
التوحيد موجود يلزم نفي الوجود. عما سوى الله من 
الالهة وإثباته له تعالى لا نفي الإمكان عن الالهبة 
وإثبات .الوجود له تعالئ:فيجيوز أن يكون في 
الإمكان الهة متعددة. وإن قدر ممكين يلزم. منه نفئ 


إمكان الوجوذ:عن. الآلهة وإثباتٍ إمكانه له تعالى .لا 

نفيُ الوجود عن الالهة وإثباتنه له تعنالى »' على 
التقديرين لا : ينم التوحيد.لأن التوحيد إنما يتم بنفي 
إمكنان الوجنؤد عما سوى الله (من الآلهة )29 , 
وإثبات الوجود.له:تعالى ( واللازم عل 
الوجود. عما شوئ الله وإثباته له .من غير نفي 
الإمكان عما سواه .. وعلئ . الغانن نفي. الإنكان عما 
سوى الله وإثياته له من.غير.تغرض لإثبات. الوجود 
لنه تعالى )7"©:وقد.كثرت الأقوال:فئ دفع هذه 
المغالطة '. ٍ 


على الأول نفي 


قال القاضي عضد الدين في «شزح مختصر ابن 
الحاجبٍ © : -كلمة الشهادة غين تنامة في التوحيد 
بالنظر إلى المعنق: اللغؤئ لأن التقدير لا تخلو عن 
أحد الأمزين :وقد ( عرفت أنه )29 لا يتم .به وإنما 
تعد تامة.في أداء معتى: التوحينا لأنها قد صارت 
علماً عليه في -الشرع:: 

وقال بعضن:المحققين : وإنما قدن الخبرافي 
الوجود أو موجوداً ولم يقندانن في الإمكان ,. ونفي 
الإمكان يستلزم. نف لسري قمر 
رد لخطأ. المشركين. فن اعتقاد تعد الآلهة في 

الوجود .ولا 0 وهي نفس الجنسن إنما تدل 
على الوجود دون الإمكان.. ولأن التوحيد هو بيان 
ونجوده تعالى ونفي:إله .غيره لا بيان إمكانه وعدم 
إمكان غيره .: 

[ وقال الفافلة عضا دين عليه الرحمة': قس 


2 !في هامئن زخ) !! #قالوا في ( لا إله 
إلا الله ) لا استحقت عمل إن لمشابهتها في ملازمة 
الاسماء والتناقض فإن أحدهما لتأكيد الثبوت والآأخر 


لتأكيد النفي وتشبيه احد الضدين بالآخر في الحكم من 


ء وقصدوا البناء على الحركة 
وقصدوا البناء على البتركة 


الموجب للبناء » . 
(7) ما بين القوسين ليس في : خ . 


الفذا 


(لا إله إلا هو) الىقولنا : ( إنما الإله هو) يظهر 


لك أنك كنا لا 7 ١‏ تحتاج في (إنما الإله جو) الى 


الجامع المندقع عنه:المؤانع في معناها ما ذكتره 
.يعضن الفضلاء من أنه ل معغبود مستحق للعبادة 
والألوهية الواجب لذاته فنٍ الواقع حيث ينفي 
استحقاق العيادة والألومية عن جميع مفاسوئ 
: إلواإجب لذاتة فى الو لراقع له تغيا أ عاماً للوجود والإمكان 
مفهرفاً من الإطلاق بيت الوجود له تعالى بطريق 
البرهان لاستلزام الرجوب وكذ! استحقاق العبادة 
والألوهية للوجود ]200 .+ 


ولك أن تقل 


الحتا ا عنة 


ء الل الي 


المبدىء باختياره9) لجميع الموجودات . المنتهي 
إلية سلسلة الكائنات تمن كل التجهات 
الأعلام الغالبة كالثريا ولذلك ينوصف ولا يوصافت 
به وضار حضتر الألوهية على مدلوله توحيداً 
بالنض والإجماع ٠‏ ( وأما ظ العَزِيرٌ الخميد . 
الث 04"): فعلى قراءة الرفع مبتدأ لا وصضف » وعلى 
قراءعة الجر نيان ل وصف )27 ٠‏ فإن:قيل : إن غير 
العَلَمْ إنما نيصير عَلَماً بغلية الاستغمال إذا كان 
النتتعمل فيه متميراً بشخصه عشك المستعمل 
ليمكن اعتباز التعيين العلمي في مفهومه قلنا.: كل 
.حقيقة.تنوجه الأذهان الى .فهمها وتفهمها قد وضع 
لها ع1 فخالق إلا غياء أولى 
000 


4 5 
فضار معن 


بذلك فإنت ع أؤائة 
مير 


البذيفيات وذلك ارمق العلم بالامتيار كاف في 
الاستعمال ولا.خابية شي وضع الأعلاخ إلبى. مغر 


ويجوز أن ين الح ستيحانة 'نفسة باسم يدل 
على ذا بالمطابقة ثم يعسرفنا بنذلك ( والمعناني 


لمقدرة عقلا في هذه الكل مة المشرفة باعتيار مخم 


ال د ثلاثة منها باطلة 
وهي أن يكونا ج نأو كليين والأول جزتياً 
والثاني كلياً + والرايع وهنو أن يكرن الأول كلياً. . 
والثاني جزنياً إن “كان المراد بالكلي :الذي هو 
الإله المطلق الحعتوة لما يضح لكثرة المعيودات . 
الباطلة ٠‏ وإق كان اراد الإله:المعبود بحق صح. . 


٠ )0(‏ من كل الجهات » يتيت ف ع 


() ما بيش القوسين ليشن .فيا : خ ٠‏ 


قف 


فلا يصح من هذه الأقسام كلها إلا أن يكون الإله < وَلايَسْتَخْسِوُو "تاولا يعيون. 
كلا معام : المعبود بحق فإذن هذا الامنم الجلير افلا 
علم للفرد الموجود منه دال على ذات مولانا لا 
يقبل معناه التعدد ذهناً ولا خارجاً )200 

[نوع ]20 : 
جٍ لا نَفْضَلوهْنَ 04" لا تقهروهن . ا 
لول تَرْعَُوا »© :الا تذهيوا. : ( ولاتجغلنا فشن يلقين كفِرٌوا عَفَِرُوا 
< لاتق »© : لاتقل . 0 تسلطهم ْ 
سدس لا تتعداهم إلى .تنكسو تنكسو 04" : 
غيرهم . : (لايُتطرون 004 
«لاتظما 74 : 


تشعاك 


تحزد ود 


« لا توا اليل الاتطلموا.. 


لا نُقْدَمُوا امَيِنَّ يدي 
تقولوا خلاف الكتاب والسلة ٠ ٠:‏ 3 + 
ط.ولا تَحِسسُو1 204 :. لا:تتبعوا أو لا.تبجثوا 
عورات المسلمين . 1 
ٍلايَرقَيُوا فيكم © 7" : لا يراعوا فيكم : 

ل بِجنُودٍ لا قِبِلَ لهُم بها 94" : أي لااطاقة لهم 
بها ااا جاه 
لالابَيْعٌ فيه ولا خلال 094:: أي ولا:مصادقة :. 


(١)ما"بين‏ القوسين ليس في : خ . 


0 

”) البقرة : 779 والنساء : 18 , 

. 1١ : هود‎ ):( 

(ه) الاسراء : 5" . 3 . ' 
بى الكهف : 8؟ . : 27" روا الاعرافة :مه 
(#) هود : 117 وطه : 41 . 0 ري البجنةة 016 : 
رى) الحجرات ١ . ١١‏ 0 ا 

(9) الحجرات : ؟ 1 

ا 8 

(؟15) إبراهيم : ١‏ . 0 (50) طه ١‏ الها 
(0195) الأنبياء :16 (00) الكيف : 77 


0 


9 لا تُحْصُوهَا 2004 لا تخصروها ولا.تضبتظوا 


عذها . 


« لاتوون 284 : لا تلتفتون . 
< لا تُشطِط 4 © : لااتجرٌ في الحكومة . 


( لاتقنطوا » : لا تيأسوا . 
< لاتفكوا 04 : لا تتكبروا . 


وولا تَنَابَرُوا بالالقاب 0# : 
بعضاً بلقب | السو . 


ؤلا يني 0 : لا ترقعني في الغدسة أي 
العصيان والمخالفة.. 

لاتفتوا 04 
د ب قيتث ١ 4404 ١‏ الا تيف ااه الحم 
علا نهنوا »اذ ! 
أصابكم . 

< لاتجزي نفس 14" : 
ا 
لالاتَئْسَ 5 ال 
لور 5 ترن في شيكين 
<الاتزد 014 0 : 

ه لاتحاضُون 74" : لا تحثون 


ليدع بعضكم 


: لا تعتذوا. 


<لاتَفْتَينٌ 204 : لاتشكن': 

طلا شيّة فيها 94".:.لا لون فيها ينخالف لوت 
جلدها .. مأخوذة.من وشي. الثوب إذا نسج على 
لونين مختلفين..:.يقال :.فزص. أبلق .. وكبش 
أملح . وتيس أبرق ء وغرابٍ أبقع » وثور أشيه » 
كل ذلك بمعنى البلقة . : 

+ ولا يُيْدِينَ زِينَتَهْنَ إلا لِيُحُوَلَتِهِنَ لا 
تبدي خلاخيلها وعضدها:وتحرها وشعرها إلا 
لروجها .1 

< لا يُنزفون 094 : لا يقيئون كما يقيء صاحبا 
خمر الدنيا أولا يسكرون :0+ 0 * 


2325-05 مرز'؟) ب لد 000 

وه 01لا يتخلفا . 

< لايؤوده 4' 57 : لا يثقل :عليه .. 

ل لايَسَامُون 4”" : لاايفترون ولا يملون + 
ذ لا فارض 74 : لاهرمة . 


( لافيها غَؤْلٌ 204 : 
كخمر الدنيا . * 

ف فلاجتاعَ 74 : فلاحرج . 

< وآمًا اليتيمٌ فلا تَقْهَرْ 24 : فلا:تغليه:علق ماله 


ليس فيها نتن ولا كراهية 


. 38 : إبراهيم : 4" والنحل‎ )١( 
. 188 : آل عمران‎ )5( 

5 ص :255 

(5) الزمر : له 

(0التمل : #1 والدخان 19 . 


0 


(6) البقرة : 59 
(9) آل عمران : 


1 والنساء : 
1 


"8-1: ومحمد‎ ١1 
: البقرة‎ )١١١ 
, 38/4 : البقرة‎ )11( 


, القصص : لاا‎ )١١( 
77 : الأحزاب‎ )15 


4 : الانعام‎ )١5( 
. 318 : الفجر‎ )١8( 

١ : الزخرف‎ )1١( 

(17) البقرة : 971 

(146) النور : 81 

(19) الواقعة : 14 . 

50 : والحجر‎ ١ : هود‎ )١١( 
البقرة : ه‎ )1١( 

(55) فصلت :8" . 

(59) البقرة : 54 


)200 ل مه . 
(755) الضحى :م . 


فد 


« وأما السّائل فلا تَنْهَرْ 004 : فلا تزجر . 
«لا ترجون لله وقارا 294 : لا تخافون له 


لا يْفلِحُ السَاحٌِ حَيْتْ اتى 274 : لا يؤدن 
حيث وجد 


< لا شَرْقِيّه ولا غْرْبِيّ 294 : أي لا تطلع عليها 
الشهدن عند شروقها فقط لكنها شرقية غربية 
تصيبها الشمس بالغداة والعشي . 

< ولا يَأتّل 24 : ولا يحلفب من الألية,ء. أو لا 
يقصر من الألو . 

« لا تبديلٌ لِخَلْقٍ الك 24 : معناه أمر وهوانهي 
عن الخصي . 

« لا يَبُغيان 24 : لا يختلطان . 

ؤِلابَيْمْ فيه ولا خُلّه 004 : أي لآ يمكن في 
القيامة ايتياع حسنة ولا إستجلابها بالمودة ه ون 
لَيْسَ للإئْسانٍ إلا ما سَقى 994 . 

« ولا يَسْتَنْنُونَ 74" : ولا يقولون إن شاء الله . 
ولا يَجْرمَنَُكُمُ 74 : لا يبحملكمأولا 


لفصودعات ) 


< لا تَئريبٍ عليكم 7#4"".::لا تأنيب عليكم » 
استعير للتقريع الذي يمنزق العرض ويذهب ماء 
الوجه . 00 2 

< ولا تُزَهقني من أمري عُبسئراً 7#4: ولا تغشني 
عسيراً من أمري بالمضايقة والمؤاخذة . 

جل أبرخ »5 : لا أزال . 

« ومُلْك لايَبْلى #4" : لا يزول ولا يضعف . 

[ + ولا تليسوا 2084 : ولا تخلطوا . 

( ولا نرتثوا على: ادجاركم 27# :. ولا.ترجصوا 
مدبرين نوفا من الجبايرة:: 

ؤ ولا تُلمِزوا انفُسّكم 094 :. أي,لا يعيب 
ولا يُقترُعنهم 4"!:: لا يخفف عنهم - 

« ولا تُخْرْنا 7#" : .ولا تعذبنا ولا تهلكنا ولا 
تفضحنا ولا تهنًا . 

جِ لا يَلِتكُم 74" : لا ينقصكم . 

( فلا يُظهِرٌ على غيبه 274 :. فلا يطلع عليه . 
ط من طين لازب 04" : لاصق ثابت'. 

< ولا تَمْدّنْ تَسْتَكثْر 4" : .لا تعط مستكثراء أو 


0 


0 تمنن. على الله. بعيادجتك مستكثرا إياها: . 


29: الفح‎ )١( 
)نوج لل‎ 
, 64: (7)طه‎ 
. "0 : الور‎ )©( 
. 77 : النور‎ )0( 
. 3١ : الروم‎ )0( 

. 7١ : الرحمن‎ )9( 

(3) اليقرة : 504 . 

(5)التجم :326 . 

214 القلم‎ )١١( 

76: المائية‎ ١0 

00 يوسفا : 917 . 


)١7(‏ الكهف : الى 
)١4(‏ الكهف : 35١‏ . 
(09)طه آل 

(15) البقرة : 249 
(؟7١)‏ المائدة : 31 , 
(18) الحجرات : 31١‏ . 
)١9(‏ الزخرف : هلا . 
)١١(‏ آل عمران : 195 . 
حي ا 


(19) الجن 30 . 
(557) الصافات 1 51 . 
(15) المدثر :5 . 


مف 


«الاثيقي ولاتذو 204 : أي لا 
يلقى فيها ولا تدعه حتى تهلكة... 
ٍلاوَيْرَ 4" بالاملجا. 

وفلارقت 04 0 


00 


« ولا فسوق 94 : رن ولا خبروج مبن حبدوة 
الشرع . 3 4 
« ولا جِدَال 04 .ولا عواة , مع الخيع والترفقةة 
في أيام الحو ... ١‏ 

( ولاتبطلوا ضَدَقيِكُم 04 ول :تحيطوا برعا 


امد ك كه الآيُصَاذج 0 :. لا تحيط يه . 
«لايتناقؤن. 00# :لا يقن بمسهريمفا 3 


40 العام بن 
(5) الماثئدة : فلا . 


--- يعخبر به + و2 


[ يدريك :. كل شيء في القرآن ( ما يبزيك ) قلم 
شيء في-القرآن ( وما أدراك ) فقد 
أخبر» وذلك أن (ما):في:الموضعين: للاستفهام 


1 ده لكن في (ما يدريك ) إثكار وني 


لبإتواك في الحال والمستقبل . فإذا نفى لين ة.ذلك .. 
فق المستقبل لم يخبره ولم 'يفسره ء وفي (ما 
أفزاكع إنكار وني لتحقيق الإنزاك في :المَاضِئ لا 
يناقي. تيحققه قَقه في. الخال والمستقيل ع فبادراك الله 
.تعالقى بلخباره وتفسيره 0 0 ْ 
افير : الجازر لأنه يجزىء 2 


1 كل شيء فود يعز نظيره فهو يتيم » 


0 يحت هنا 0 أ يعم على الضغار والكبار لبقا 


أل - والاإخطاة من بن الولي بالنظر 


أن 2 صحق به .قبل أن 
زالعنه هذا الاسم: 5 


3 فلم يبأس ااا أن لويش اك 
لهدى التلى جميعاً : : - 4 الرضد :1 
)1١ 2‏ مابين المعقوفين زيادة في اخ 


لف 


في (بصريّ ) و( كوفيّ ) » وللنشية كما في 


( قرشي ) و( تميميّ ) 3 وللئية.. :ولعلامة 


الخفض ' ولآمر المؤنث”© وللتصغير . 
ومن القابها :اياء الجمع » والصلة في القوافي 8" 


والمحولة كالميزان". والفاصلةفي الأبنية + 
والمبدلة من لام الفعل غ'وغير ذلك . ١‏ 


والياء إذا كانت زائدة في الواحد همزت في الجمم ' 
كقبيلة و: 07 للق عإذا اكانت من نفس الكلمة لم .. 
1 للعبية»:. 


لبعز كايدة ونمابشض 0 

. .وتكتب في الفعل ممدوية وفي الاسم مقصسورة 

وياء لنب كالماء من حبك إنهما ميان لففرق 
بين المفرد بلجيس عير وتمر » وزتجي مقع . 


0 5 : اميظع تمد عق حفن ٠‏ قاين م 
قيرد عله ره 0 :ويا تاق 6 ان 3 


تعالى أقرب من حيل الوزيد وقربة أخد الشيكين 


من الآخبر تسطزم قنربة الآخترمنه ء ولا يمكن 1 


التوجيه بالاستقصار والاستبعاد لقوله تعالق - 


00 


« ون قة عندذنا لَزُلفى وحَسْن قاب 4 / 
. ومعكوس بالقريب متصف باصل القرب ٠‏ والهمزة 3 


ٍ الأقرب: متصف بزيادة القرب ‏ :ولم يذكر لليعيد 
1 مرتتان كما للقريب ٠‏ ول ان النعاة زا .. 


(5 في خ زيادة :اه وقضيلة وفضائل 5 . 
ني اخ زيادة : ء ونظيرة وتظاير » - 

ص لقة 
(5) ص :7و4 


ويا) أكثر جبزوف النداء استعمالاً :“ولا ينادى 
أمتم .الله ولا: ميم المستغاث ولا ( أيها) و( أيتها ) 


إلا بيا » وإذا ولي (يا) ماالين بمتادى كالفعل 


تحور ولا يا:اسجدوا» والحترف نخخو: (يآ 
ليتتي ) فقيل 2 :هي اللنداء والمدادى محذوف » 
وقبل : هي لمجرد التنبيه علا يلزم الإجبحاف 
يتخدف النجملة كلها وقال اين مالك د إن وليها 
به ار ضر لدعي في لدت بللا لمي 


ويا صاحياه - + كنا ونا عد ولو ابردم 


فيقولوتها لبسمعوا ويتهيكوا 


رولا بور لحدم المد نيعا 
:ويجول نداء القريء +بسائر جزوف النداء توكيندا ُ 5 
من القريب نحو : . 


وقد يجوز خف حرف | النداء 


8 0 45١ 
.. الأنعام : 18 وقيرها‎ )3( 
358  ةرقيلا‎ )"9( 


(8) ما بين القوسين لم يرد في : خ : 


كل 


( يقن الماء في الحوض ) إذا استقر ودام 20 . 
والمعرفة تختص: با يجصل.من الأسباب 
الموضوعة لإفادة العلم . 1 

[ وفي « الأنوار» : هو إيقان العلم بنفي الشك 
والشبهة عنه بالاستدلال ولذلك لم يوصف به علم 
الباري تعالى ولا العلوم الضرورية ]9© , 

قال الراغب : اليقين من صفة العلم » فوق 
المعرفة والدراية وأغمواتها . يقال : علم يقين . 
ولا يقال : معرفة يقين . وهو سكون النفس مع 
إثبات الحكم . 

واليقين أبلغ علم وأوكده لا يكون معه مجال عناذ 
ولا إحتمال زوال : : 

واليقين يتضوز عليه الجبجود كقنؤله تعالق : 


0 


« وجحدوا بها وَاسْتَيْقَننُها أنفشهم طلماً 
وَعُنُوا 04 . 

والطمأنينة لا يتصور عليها:الجنحود » وبهذا ظهر 
وجه قول عليّ. رضي الله عله : « لو .كشف: الغطاء 
ما لزددت يقينا» » وقول إبراهيم الخليل:: 
« ولكن لِبَطْمَيِنَ قبي 94 . 

[ وظاهر عبارة البعض أن اليقين يقارن ابحكم 
بامتباع النقيض ء لكن التحقيق أن المعتبر في 
اليقين هو أن يكون بحيث لو خبطر النقيض:بالبال 
يشكم بامناعه نهو اعفاد يبيط 101., 

وقد يذكر اليقين بمعنى الإيمان مجبازاً لمناسية 
بينهما . 


ويتفاوت اليقين إلى مراتب بعضها أقوى ,من بعض 


عن الاستدلال ولذلك لا يسمئ الله موة 
إذ ليس عن الاستدلال » . 
5 مادخ ء 


كعلم اليقين لأصحاب البرهان ء وعين 0 
وحق: اليقين أيضاً لأصحاب الكشف وا 
كالأنيياء والأوليناء على. سنب 0 اق 
المرائيب:. 
وقد حقق المحققون من الحكماء بأن بعد المراتب 
الأربع للنفس مرتبتين . إحداهمامرتية عين اليقين 
وهي أن تصير بحيث ( تشاهد المعقولات في 
المعارف المفيضة إياها كما هي . والثانية مرتبة 
حق اليقين وهي أن تصير بحيث )20 تتصل بها 
اتصالاً عقلياً وتلاقي ذاتها تلاقياً روحانياً . 
وفي « أنوار التنزيل » : العارفون بالله إما أن يكونوا 
بالغي درجة العيان ء أو واقفير ين في مقام الاتتدلال 


والبرهان . والأولون اما أن 
والبرهان . 


5 تال ! مع العنان ألم 
والأولون إمَا 


ن يثالوا مع العَيّان القرب 
بحيث يكؤنون كمن يرى الشيء قريباً وهم الأنبياء 
أو لا.فيكونون كمن يرى الشيء من بعيد وهم 
الصديقون .. والاخرون إما. أن يكون عرفانهم 
بالبراهين.الناطقة وهم العلماء الراسخون الذين هم 
شهداء الله في أرضه » وإما أن يكون بأمارات 
وإقناعات تطمئن إليها نفوسهم وهم الصالحون . 


واليقينيات ست : 
أولها : الأوليات وتسمى. البديهيات .. وهي ما 


يجزم به العقل بمجرد تصور طرفيه نحو : الكل 
أعظم من الجزء . 

ثانيها : المشاهدات الباطنية » وهي ما لا يفتقر 
إلى عقل كجوع الإنسان وعطشه وألمه فإنٍ البهائم 
تدركه . 


ثالئها :. التجربيات » وهي .ما:يحبصل من العادة 
كقولنا : ( الرمان يحبس القيء ) وقد: يعم كعلم 
العامة بالخمر :أنه مسكر. وقبدتيخصن كعلم 
الطبيب بإسهال المسهلات . 1 

رابعها:. المتواتزات' 2 وهي ما يحصل .بنقفس 
الأخباز تواتراً كالعلم بوجود مكة لمن لم يرها . 
خامسها: : الحدسيات.. وهي: ما يجزم به العقل 
لترتيب "دون ترتيب التجزبيات مع القرائن كقولنا : 
نور القمز مستفاد من الشمس : ْ 
سادسها : .المحسوسات © وه ما يحصل بالخجس 
الظاهر أعنق بالمشاهدة: كالنار حارة والشنمس 
مضليقة ٠.‏ فهذه جملة: التقينييات: التي:“يتالف منهنا 
البرهان . 


اليم : هو لغدٌ موضوع لوقت المطلق ليلا أو غيره 
قليلاً أو غيره كيوم الذين لعدم الظلوع: والغروب 
وعرفاً :'مدة كون الشمس فوق الأرض. 

وشرعاً : زمنان منتذ من طلوع الفجر الثاني إلى 
غروتٍ الشمس + بخلاف: النهاز فإنه زمان ممتد 
من طلوع الشمس إلى غروبها 
صمت اليوم ولا يقال :“صمت النهار . 

[وقال بعضهم : ميدأ النهار فني عرف المنجمين 
والفرس والروم من طلوع الشنس وهو الوضع 
الطبيغي: .' وفي: عرف أهل الشزع من طلوع الصبح 


الضادق التهان عل 
اللمهال الى 


: ولذلك يقال : 


000 هذ! العرف يزيد على 
الصادق : قزمان 1 لعره أى 


زمان النهار في العرف الأول بزمان من الليل معلوم 
بمقداز ميحدود المبدأ زهو ما بين ن طلوعي 


الفجر . ومبدأ اللينل على :الأول من غروب 
الشمس . وعلى الثاني من مجاوزة الأفق الغربي 
من حيث يظهرافي جانب الشرق الظلمة ]20 . 
وإذا قن الوم بفعسل لا يمتدٍ.كتالقدوم مشلا كان 
لمطلق الوقت :. ظ وَمَنْ يولم يَْمَضِدٍ مُبْرَهِ 204 
فإن اليوم فيها معجاز عن الوقت اليسير بخلاف اليوم 
الآخر فإنه مجاز عن الوقت الممتد. الكثير كما في 
ل يَوْمتاتي السَّماءٌ دخان مُبين 0 

وللنهار إذا امتد كالصوم ش80 لكوته مغياراً فإن 
قيل : لوقال.: ( عبذه حر يوم يقدم فلان ) فقدم 
ليلا أونهاراً أعتق مع أن الينوم يستعمئل للنهنار 
حقيقة وللوقت مجازا6 وفينه: الجشع. بين الحقيقة 
والمجاز كما في (لا يضع قدمه في دار فلان ) 
حيت يحنث بالملك والإجارة والإعارة » وفيه أيضاً 
جمع بينهما لأن دار فلان حقيقة في أليلك » 
والتي سكن فيها بما ذكرنا مجاز لصحة النفي في 
غير ذلك دونه » ووضع القدم حقيقة فيما إذا كان 
حافياً وراجلاً » ومجاز فيما إذا كان راكبا قلنا : إن 
هذا ليس من قيل جرح اللجقيقة والببجاز بل 
باعتبار عموم _المجاز أي : .صار اللفظ مجازا عن 
شيء » وذلك الشيء عام فيعم . 

ويوم القيامة : عبارة عن امتداد الضياء العام . 
وأول اليوم : الفجر ثم الصاح ثم الغداة ثم البكرة 
ثم الضحى ثم الهجيرة ثم الظهز ثم السرواح ثم 
المساء ثم العصر ثم الاضيل ثم الغشاء الأول لم 
الفشاء الأخيرة عند مغيب الشفق" . 

والسّحَرِ سَحَران : الأول قبل انصداع الفجر 


. ما بين المعقوفين من : خ‎ )١( 
15: الانفال‎ )5( 


. 3١ : الدخان‎ )7( 


(4) خ : « ولمطلق النهار اذا انتد الصوم مثلا ‏ . 


944١ 


والآخر عند انصذاعه قبيل الصبخ . 

والغداة : من طلوع: الفجر إلى الظهر 

والعشي : من الظهز إلى نصف الليل” 

في « القاموس ٠‏ الصبح .: :الفنجر أو أول النهار . 
وفي « الجوهري 8 :. .يقال لوقت يعد طلوع 
الشمس ضحوة ٠‏ ولوقت تشرق فيه ضحى: بالقضر 
ولوقت ارتفاعها الأعلى :ضحاء بالمدا . 


واليوم : مدة دورة جركة.الفلك الأعظم أعني ‏ 


العرش . وإزما الشمسسن متحتركة بحركة الفلك 
الرابع » وهي التي يشوقف عليها الليل والنهار , 
ويتميز اليوم بها عتدنا . 

وأول اليوم : إلى ما قبل:الزوال... 

وساعة الزوال : نصيف النهارلا نصف اليوم .. 
والساعة : اسم لجزء من الشهر في لسان الفقهاء 


 ةيفنحلا‎ 


وأول الشهر : : من ن اليوم :الأول إلى الافس عرب 

واخز الشهر :“مه إلى الآخر إله. إذا كان تسعة 

وعشرين فإن وله حينشل إلى وقت ,الزوال من 

الخامس عشر وما بعده آخر الشهر . 

وزأس الشهر : الليلة الأول مع اليوم. 

وشرة الشهر * إلئ انقضاء ثلانة يام واخجلفرا 
في الهلال فقيل :: إنها كالغرة » والصحيح آنه أول 

اليوم » وإن خفي الثاني . 

وسلخ الشهر:: اليوم الأخير. 


00١‏ والليلة الاخيرة :جاداء, 


وذكر في أكتب الحنفية أن غرة الشهر ء مه الليلة 


الأولى .. واليوم الأول عبارة. عن_الأيام الثلاثة في ١‏ 


"للعلمية وَإلتائ 


العرف ٠»‏ -وأما في اللغة فهو عبارة عن الأيام الثلاثة 
من أخخر: :الشهز 

وآخر أول الشهز : ات ل 

وأول آخر الشهر : هو السادس عشرا . 

ويأخذ أبو حنيفة كل. شهر ثلاثين يؤماً وكل ‏ سنة 
ثلائمئة وستين يوماً:.. ويأخخل: الطرفان بعضن الأشهر 
ثلاثين وبعضهاتسعة وعشرين يوماً فإن الإمام يعتبر 
الحساب بالأيام » وهما بالأهلة . 1 

( واعلم أن ظنرف الزمان إما ثنابت التضرف 
والانصراف وذلك كثير كيؤم وليلة'وحَين ؤمدة , 
وإمامتفيّ التصرف والانصراف ومثاله المشهور 


سجر) فلا ينون لعذم انصرافه . ولاايفارق الظرفية 
الدع تصرفه . .وال 
التعيين مسجردة عن الألف واللام والإضافة:لكن 
أكثر العرب يجعلونها عند ذلك متصرفة منصرفة . 

وأما ثابت التصرف منفيٌ الانصراف وله مثالا : 
غدوة ويكرة إذا جملا علمين فإنهما لا ينصرفبان 


الموافق له عشية إذا! قصد بها 


فى الظرفية + 
ا ل و ب 
بكرة) . يقال في عدم الظرفية : ( مررت البارحة 
إلى غدوة ) أو( إلى بكرة ).. 


لتانيث ء ويتصرفان فيقال 


وأما ثابت الانصراف منفي التصرف :وهو ما عين 


مر 4 وك ععةا 
بن ضحى وصحر وبكرة. ونهار وثيلة وجتمة وجشاء 


ومساء وعشية في الأشهز. فهذه إذا قصدا بها 


التعيير: بقيت. على انصرافها ولزمت الظرفية فل 
ا أنصرافها ولزمعته 0 م 


تتصرف . والاعتماد في هذا على النقل )20 . 


. ما بين القوسين ليس في : خ‎ )١( 


بذك 


والاختيار في عدٌّ الأيام الرقخ إلا السبت' والججمعة 
فإنك تقول في أقضح اللغات : اليو السبت 
.واليوم الجمعة بالتصب لما فيهما من معنى القغل 
فينصب اليوم على الظرفية: . 
وذكر اليوم أو الليل جمعاً يقعضي 'دخخول الآخر فيه 
لغدٌ وعزفاً . والأصل دخول:غيز المذكوز ضرورة 
المذكوز : وقد نظحت فيه" : 
فكَمْ ايف يَوْبا برك كَلايه 

تهاراً فَضَار البسر كالمتح مده 
وكم حالف نَيْلاكَذًا غير أنه 


يبر إلى أن َالَتِ الم صامًا 


فهذا لتكميلٍ - الل يومه 

ومن عجب يوم يَكَمَلُ لله 
وقد يطل اليوم بطريق المجاز على شدة ووقعة 
وقعت فيه كقولهم : يوم أجل ويوم بدر ويوم 
حنين ء ويوم الخندق ء ويوم واسطء . 
ووم فو أيام : أي عب شديد : 
ويوم أيوَم.: أي أَريْد وأقوئ شدة إلى غير ذلك من 
الموارد. المقرونة. بقرائن بوجب أن تصحح حمل 


لفظ اليوم أو الأيامْ على ما.وقع فيه من الشدة ٠‏ 


والوقعة أو الشدائد والوقائغ وعليه. قوله تعالى. : 

« ودَكُرْهم بايَام الله 0 إذ الإنذار لا يكون 
بنفس الأيام بل بالشدائذ الواقعةٍ فيهاء. وكذا 
قوله : « لا يَرُجُون أ الله 0 أ لا يتوقعون 


الأوقانك أ 


الأوفات التي وه وقتها 2 3 آألية متين ووعصذهم 


بوقائعه بأعدائه” ..(وكذا قوله « يلق 


أياماً 4 على قراءة ابن مسعود » وهو إخبار عن 
لقاء الشدائد الواقغة فيها لا عن لقاء نفس الأيام » 


إذ لا يفيد فائدة يعتد بها عرقاً) 00‏ 
ولا يضاف لفظ. ( الأيام ) إلا إلى 0 
لا إلى منافوقها: وقوله تعالى : « يما 


مَعْدُودَات 24 قدّروها 0 
والشائع 'في: انتعمال: اليوم المعرق باللام أن يراد 
به زمان الحال إذ الاسم العام إذا عرف بأداة العهد 
ينصرف إلى. التخاضر نظيره:الان من آن والساعة من 
ساعة . ونا كاه البنى وماجتيه كل نيما 
بيومك اشتق له أسم. من أقرب ساعة إليهء قاشتق 
لليوم الماضي أمس الملاقي للمساء: 0 3 
يوهك من صباحه أعنئ و صباح غد فقالوا: :1 : 
وكذلك غد اشتق تل سم من لد وه زب الى 
يومك من مسائه أعني مبياء غيل . : 
واليوم الاخز - هومن الموت الى الاستقرار"٠‏ 
وصف بالاعر: لأنه لا ليل بعده '. 
اليد.: الملك.(بالكنينر ) . والجارحة والصلة 
والبركة والجاه والتوقناز 0 ا والقنوة 
والقدرة والسلطان والنعمة والاحسا 1 
واليد في الآصل كتالمضدر عبسارة عن ضف 
لموصوف . ولذلك مدحهم سبحانة بالآأيدي 
مقرونة بالأبصار ولم يمدحهم بالجوارخ لآن المدح 
إنما يتعلق بالضففناتء. ولهدا قال الأشعري<: إن 
اليد ضفة وزد بها الشرعء والذي يلوح من معنى 


هذه الضفة أنهها قريبة من معنى القدرة إلا أنها 


)١(‏ إبراهيم :م6 
(؟) الجائية : 14 
مخ : و بوقائعه بها على أعدائه  »‏ 


(؟> الفرقان : مد . 
(5)م! بين .القوسين لم يرد في : خ '. 
(ث0 البقرة : 184 . 


ذه 


أخص©3), 

والقدرة أعم كالمحبة مع الإرادة والمشيكة ء ( فإن 
في اليد تشريفا لازما )20 ... ولما كان اليد العاملة 
المختصة بالإنسان آله لقدرته .بها عامة صنائغعه 
ومنها أكثر منافعه عبر :بها عن النفسن. تارة والقدرة 
أخرى . : ْ 
وقولهم : مالي بهذا الأمر يدان :أي طاقة وقدرة : 
واليد من رؤوس الأصابع: إلى .الإبط [ ولذلك ذهب 
الخوارج الى أن. المقظع. هو المنكب.والجمهور 
على أنه الزسغ ]0© 

لس الوا لال الذراعين مسع 


المرفقين . وفي «القاموسن »: أو من أظراف 


الأصانع الئ: الكف .+ والكف::. اليداء أ إلنى 
الكوع. . 
والكوع : طرف الزند الذي يلي الإبهام .. 


والزند : مؤصل الذراع في الكف وهما زندان . 
والذراع : من طرف المرفق:الى طرف الاصبع 


الوسطى . 
والساعد والمرفق :. هما موصل الذراع في 
العضد . : 


والعضد : ما بين المرفق إلى الكتف. 
وساعداك : ذراعاك . ومن الطائر جناحاه : 
والباع : قدر مد ل اليدين . 


والرسغ . مفصل ما بين. الساعد والكف والساق 


1 بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : ٠‏ ويقال : جلشت بين 
يذي فلات أي بين الجهتين المتسامتتين بيمينة وشماله 
قريياً منه . فسميت الجهتان يدين لكونهما على سمت 
اليدين مع القرب منهما توسعا . وقد خرجت هذه العيارة 
على سلن ضصرب من المجاز وهو الذي يسبميه:أهل البيان 
تمثيلاً 1 


والقدم ومثل ذلك من كل دابة . 

ثم_ان إطلاق اليد.النى: الميكب أهو على سبيل 
الحقيقة وعلى البعض كالكفف الى الزند في قوله 
تعالى  :‏ فَاقْطَعُوا أَيْدِيّهما 94) وكالكف 
والذراع الى .المرفق في قوله تعالى. : .ظ وأَيْدِيَكُم 
الى المَرَافِقٍ 04 مجاز من اطلاق اسم الكل على 
البعض ٠‏ أو على سبيل: المجاز .:. وهي حقيقة في 
الكف الى الزند ء» أو مشكك في جميع ذلك » أو 
متواطىء بمقتضى ,نصوص الأئمة أنه على سبيل 
الحقيقة '. 


واليد بمعنى الجارحة تجمع على ( أيدي ) . 
وبمعنى النعمة على ( أيادي ) + فإن أصل (يد) 
( يدي ) ء وما كان على ( فعل 6 لم يجمع على 
( أفاعل ) وبعض العرب تقول في ١‏ اي 
بحذف الياء ممه 
ظ والسّمَاءَ بَتَيَنَاها مايدٍ 204 جمع (يد) بل 
مصدر بمعنى القوة ومنه المؤيذ والتأييد ٠‏ ولو كان 
المراد به جمع ( يد ) لأثبت ثبت الياء لآن هذه أصلية لا 
يجوز حذفها . والجموع ترد الأشنياء إلى أضولها . 
قال السيد الشريف : الأيادي هي حقيقة عرفية في 
النعم وإن كانت في الأصل مجازاً فيها . 

وقد يكنى بالأيدي والأيادي عن الأبناء والأسرة 
لأنها في التقوي والبطش بمنزلة الأيدي ‏ ومنه : 
تفرقوا أيدي سا . 


(9) ليس في ': خ : 
)عن تخ . 

حق 
(0) المائدة : + 


المائدة :هم , 


ىن الذاريات : لاغ . 


5484 


ا الايادي الكريمة لخن وإنمنا الصواب 


الاير 
زا يدي ١‏ إيمة 5 


اليمين » في اللغة : القوة » ومنه : 8 لاخْدْنًا مِنْهُ 
بِاليِمَين 204 ولهذا ممت اليمنى يمينا لأنها أقوى 
الجانبين ء وهي جهة مبذأ الحركة ولذلنك سمى 
الحكماء جهة المشرق يمين الفلك لابنداء الحركة 
العظمى مُنها . 

وفي الشريعة : عقد. يقوق ببه:عزم. الحالفٍ على 
الفعل والترك وإنما يحتاج إلى التقنوية به.إما 
لضعف الداعي إل الإقدام. الصارف عن الإحجام 
في الأول ؛ ومقصوده الحجميل على المطلوب ٠‏ 
وإما لعكسه في الثاني ومقصوده المنيع عن 
الهروب فيتعلق الحنث والبر لوجود المحلوف 


عليه إقداماً كان أو إتججاماً .سوا :ود سَهنواً أو ' 


عمداً . عن إكراه أو طوع ء علم به الحالف أولم 
يعلم لأن الحنث بمخالفة اليمين والبر بالمنوافقة 
حقيقة ٠‏ وعلى أي وصف كان يتحقق ذلك ؛ نعم 
لااياثم إذا لم يعتقد لكن الإثم ليس بشرط في 
تحقق الحنث ووجوب الكفارة بل وجوبها يتعلق 
بمجرد الحنث . 

ومن اليمين ما تسمئى"يمين الفوز كك ( إن دعوت 
ولم أجب فعبدي حر ) حيث يشترط الإجابة على 
فور الدعاء » .تفرد:به أبؤ جنيفة ٠‏ وكان اليمين قبل 
ذلك إما مؤبدة ك ( لا أفعل كذا ) وإما مؤقتة:.ى 


زلا أو 


ويقال في اليمين : بالل + 

وفي التّيمن : باسم الله . 

[ فالتيمن إنما يكون باسمه تعالى. لا بذاته » وكذا 
اسمه تعالى يجعل آلة الفعل لا ذاته » واليمين إنما 
يكون به لا بأسمائه التي هي الألفاظ ]© . 

والتي يعرّفها أهل اللغة يسمون ذلك قسماً يقصد به 
تعظيم المقسم به إلا أنهم لا يخصون ذلك بالله . 
وفي الشرع لا يكون هذا إلا بالله . والتي لا 
يعرفونها من الشرط والجزاء إذ ليس فيه معنى 
التعظيم . وهو يمين عند الفقهاء لما فيه من معنى 
اليمين وهو المنع والإيجاب . ٠‏ 

واليسار المقابل لليمين بمعنى اليلد اليمنى 


بالفتيس . والكسر لغةٌ فيه أيضاً أ وكذا اليسار 
: وكذا اليسار 


يقال + يكشت فأنا 


اليأس : هو انقطا اع الرجاء . 
بانس وآيس ء وأيست لغةٌ قيه أيضاً . 


اليانع : الأحمر من كل شيء . 


اليراع : هوذباب يطير بالليل كانه نار . 
واليراعة : الأحمق والجبا . 

يلايمني : أي يوافقني. . 

ويلاومني : : من اللوم . 


ويقالٍ : فلان يأوي اللصوص وإلى اللصوص . 
وهذا يساوي ألفاً لا يستوي ألفا.. 


ل أفعل اليوم. كذا ) أخذه من. حديث جابر وابنه يلهى عته : كيرعى بفتح الهاء أي يكل 
ا ويلهو : من اللهو . 
نصراه بعد ذلك ولم يحتنا . ل يُرِيدُ أن يَنْقض 19# : أي يكاد 
)١(‏ ليست في ؛ خ . 5 عن دخ: 
(5) الحاقة : مغ (4) الكهف: 2.3١5‏ 


كك 


يجوز : بمعلى ايصح وبمعنى يحل أيغناً . 

يحدر في قراءته ٠‏ بالحاء المغفلة أي :يسرع . 
ويهدر في قراءتتة . بالهاء أي : يهتاج مع علو 
صوتة فيها : 

يصح : أعمٌ من يلزم ٠‏ ' 

يدع : أخبص من (يَذّر) لأنه ترك الشيء مع سبق 


الاعاء بهد 
وفلان ينسج وحده:: أي لا نظير لهف الغلم 
وغيره : ا 


يكود بنفسه : يجود. 

يكيد : يمكر.. 

يجب : قد استعمل بمعنى يستحب 2 فإن 
المذكور في عامة الكتب::. إن قلم أظافيره أو جر 
شعره يجب أن يدفن» وإن رمى لا بأس به . 
ويستعملون الأولى بمغنى الوجوب.. 


أرض ياب : أي خجراب . 


يحيى : في تعليل كتابة العَلّمْ بالياء خلاف . فإن 
عللناه بالعلمية كتبناه بالألف'لأنه قند زالت 
علميته . وإن عللتاه بالفرق بين الاسم والفعل 
كتبناه بالياء لأن الاسمية موجودة فيه . وهو اسم 
أعجمي وقيل عربي [ فيحيىئ منقول عن فعل 
كيعيش ويعمر ]227 وعلى القولين لا ينتضرف 


00-7 
(5) غافر : 4" وبإزائه في هامش (خ ) الحاشية : « وكان 
أول أنبياء بني إسرائيل سيدنا يوسف الصديق وآخرهم 


“ثبوت (الغ) فيه : 


[ لمعرفته وللزيادة في أوله وجمعه يحيون كموسّون 
وعيسَون ]200 وعلى الثاني سمي به .لأنه أحيآه الله 
بالإيمان [ أو حبي به رحم أمه ]20 وقيل : لأنه 
استشهد والشهداء أحياء 58 وقيل : مغناه : 
يموت . كالمفازة للمهلكة , والنظيم للديغ ... وهو 
ابن زكبريا عليه السلام » ولد قبل عيسى عليه 
السلام بستة اشهر » ونبىء صغيراً ٠‏ وقتل ظلماً . 
يونس :. هو ابن مَنّى ( كحتى ) قيل ؛-كان في زمن 
ملوك.الطوائف من الفرس'. 1[ وكان نبياً حين 
الإلقاء ». وقيل : لم يكن نبياً قبل هذه الواقغة. . 
اليسع :“هو ابن انظوت + غلم أعجمي والأغلب 
استخلفه اليناس على بيني 
00 
١ن‏ أكير الأنبياء 538 3 ألفي في الجب 200 
ثنتي عشرة سنة » ولقي أباه بعد الثمانين .. وتوفي 
وله مئة وعشرون سئة » والصواب أنه أعجمي لا 
اشتقاق له . 

قال بعضهم : هو مرسل لقوله تعالى : ظ ولقد. 
جاءكم يوسف من قبل بالبينات 4" . [إذ 
الاييات مختضة بالرسل . وفي كتب _التفسير: 
استوزره الريان وهو ابن ثلاثين سنة ٠‏ وأوتي 
الحكم والعلم وهو ابن ثلاث وثلائين ]20 . 

يعقوب عليه السلام :' سمي يعقوب إسرائيل معناه 
صفزة الله . وهو أبوالأسباظ ء والسبط من بني 


استتبىء ]09 . 


(5) ما بين المعقوفين من اه 


4585 


إمسرائيل بمنزلة القبيلة 
وشبعا وازبعين؟: 


از بعي' 
ووه 


من العرب . عاش مئئة 
ومات بمصرز ء وأوصى أن يبحمل 
إلى الأرض المقدسة.ويدقن عند أبيه إسحاق عليه 
السلام فحمله ابنه يوس ف,عليه الشلام ودقئه عند 


أبيه [ كما أوصى ]20 , 


[ نوع 1 
( سِحْرْيُؤئر 94 : يُروى ويتعلم.. 
(يُويضون 904 : يبرعو ٠.‏ 1 
ف يُراؤُون 294.: يرون الناس أعمالهم. ليروهم 
الثناء عليهم : 
( يُفجِروتها تفجيرً 4 : ينجرونها ال 
إجراء سيل 


د بذ يُغْنِيه يُفْنِيهِ 20# : يكفيه 

< يَتَمطَّى 04 : يتبختر افتخاراً . 

ف ليت 0 لمتنافيسون 4" :فلي رتقب 
المرتقبو 

« يَسْتَؤْفُون ن 4 : يأخذون حة حقوقهم وافية . 


١‏ يَتَغَامَ يَتَقَامَرُون 7#" : يغمز بعضهم بعضاً ويشيرون 


باعدهه . 

بأعيتهم .. 

«تنعوثيورا »ه100 يتمنئ الهلاك:: 

< كن ان ن ب يفو" المبرع او ااي 


إِذَا يسْس 074 : إذا يمضي.. 
« يؤمنون 94 : يصدقون.. 
م يَعْمَهُون 4" :. يتمادون أو يلعبون ويترددون . 
١‏ يَجْرِمَنُكُمٍ 74" : يحملنكم . 
7 يجري 0 
ؤ يَنَؤنَ ج00 : يتباعدون.. 
يَضدِهُون يل : يعدلون عن الحق . 
5 إن يعون 34" : يعبدون.. 
« يُقَرْطون ان : يضيعون ب 
« تشامه 1١ ٠.‏ ا 
سين 1ن 
ف يَنُون 74 : يكنون . 
فُشُون يلبهم :294 
« كان لم يَفْنُوا 74" 
د يود 4" : يتمنى 
5 يَعِظُكُم 4 : يوص سيكم 5 


يعمد 
يبهو . 


؟: يغطون رؤوسهم . 
: يغيشوا أو يقيموا . 


(1) ما بين المعقوفين من : خ وبإزاته في الهامئش + «وكان 
أول أنبياء بني إسرائيل سيدنا يوسفن المديق وآخرهم 
سيدنا عيسى عليه الصلاة والسلام  »‏ 

(5؟) غافر: 8 . 

© المعارج : 88 . 

(5) النساء : ١47‏ والماعون :3 . 

(ه) الانسان : 5 . 

(5) عبس : 337 . 

(7) القيامة : 77 . 

() المطففين : 

(ة) المطففين : 

م٠: المطققين‎ )٠١( 

311 : الانشقاق‎ )١١( 

(؟١١)‏ الانشقاق : 4 


37 


35 
0-5 


8ل الفجر : غ . 

(14) البقرة : 7 وغيرها كثير . 
(15) البقرة : ١6‏ وغيرها . 
(17) المائدة : ؟ وه وهود 4م . 
7ل الأنعام : 1 

(18) الأنعام ولا , 
بقل الساء :/111 . 

١ : الأنعام‎ )٠0( 

(١؟)‏ العوبة : ٠م‏ 


)هود : 6 
(454 الأعراف : 
(10؟) البقرة : 41 وغيرها . 
(31) البقرة : 779 , 


7 4 هبر 


4ه 


« ليُدْحِضُوا به 2974 : ليزيلوا بالجدال.: 
ف الم يَأَنِ 04 : ألم يقرب إناء . 8 يَلْؤُونَ 
السئتهم بالكِتّاب 24.: يفتلونها أي : يضرفونها 
عند القراءة عن.المنزّل إلى المجرف". 
< بيهن بج ١‏ يشمو 
ولزدي لتر 
( يَكوساً لفت قنوطاً 
( يَنْسُطوا 284 : يبظشون . 
( يسيراً #4 © : سريعاً . 
في كل واد يهيمون 04 :: يخوضون : 
ذ يُصدّعون 274 : يتفرقون . 


يه 


( لم يَطْمِفْهٌُ 4 لم يدن مهن . 
( يَجِعلُ له مَخْرجاً م4" : اه يد 
في الدنيا والآخرة . 


«لو دهن فَيدْمِنون 174: لوترخص 
فيرخضون . 

< ليُزيهوتك 74" ::يتفذونك". 

«يُوعون 74" : يسيرون:. 

« يرون 4" : يبنو 

< يُفْتّنون 4" : يبتلون . 

( يَطقى 06" : يتعد 
0 أَتْمَرَوَيَْعَه 2:00 
« يُهْرَعُون 294 : يقبلون بالغضب. 

لم يه 104 : لم تغيره انون . 

ف يبتكم 94" : ينقصكم بلغة بني عبس'. 

ط ليقترقوا 4" ليكتسبوا + 

ط يَنْسلونِ 06 : يخرجون . 

( يتمق 04 : يصيع . 

١‏ يَنُقضُوا 04 : يذهبوا: 

< ينس 274 : عن أبن غباش" :يا إنسان"'. وقال 
سعيد بن جبير : يا رجل بلغة الحبشة . 


نضجه وبلاغة:. 


. الكهف :1ه‎ )١( 


(9) الحديد : 315 . 

(59) آل عمران : 8 . 

(5) النساء : 3119 

(©) الإسراء : 11 والنور : "2:47 
(1) الإسراء : "1م , 

9) المائدة : ١١‏ والممتحنة : ؟ . 
ا 0 

. 19 : الواقعة‎ )٠١( 

74 : الشررى‎ )١١( 

: الزمر‎ )١١( 

دن أت : /539 
(5١)الرحمن‏ : 1ه وقلا . 
(15)الطلاق :5 


(1) الأعراف :17/1 . 
(19) التوية : 375. .2 
)0١(‏ طمراه 

(51) الاتعام 0 
(١١)هود‏ : هلا 

19) البقرة : 509 . 
)١4(‏ الحجرات : 4 

(10) الأتعام : 33# 
(13) الأنبياء : 31 ويس : ه 
فده 


كن 


اليهود : قال الجواليقي::: أعجمي مغرب 'منسوبون 
إلى يهودا بن يعقوب بإهنال الذالك 

الياقوت : ذكر أنه فارسي . 

< ويَدْرُْكَ وآلهَبَكَ #4 0 : 3 عبادتك . 

١‏ يَسْبَحونَ 00#): يسيرون:. 

« يَسْتَسْخْرون 20#4:: يبالغون في السخرية : 


« يُسحبون 29# : يجذبون 
« يُسْجَرون 22# : يحرقون 
ف يسبحون 904 : تترعون ٠‏ 


:يُعادونهما أو 


يخارون حدودا :غير حدؤدهما 

< ما تأفظ من قل 004 ها يرم عها مرا فيه 
لوتقم من عون يري ال حل 2 
ا لي 
ير ود 24 سد د 


« يُيْلسُ |/ يفون !كود مي 
أسفين . 
« في رَوْضَة يُحْبَرون 1#" : يسرّون سرورا 


تهللت به وجوههم . 


. 31097: الأعراف‎ )١( 

(0) الأنبياء : 8 ويس 2 48ل 
”) الصافات : 4 

(5) غافر : 7ا/ا. 

(ه0) غافر : 7و , 

07 الأنبياء : *"# ويس : 5١‏ . 
(7) المجادلة : م 

)ةق :18 


ط يُُجْبَى إليه 4" يُجلب 
ط يُنْخِنَ في الارض 74" : يكار 
8 . 


يرن عن ربك 014 9 5 
لوه دمر ل 3 
17 الرضااها 3 
يَتْتَقَطُه 114 ١‏ رأعزر 
يلتقطه 2# ١‏ : يا 


5 
و 

يرت مَعْ 074:: يتس في أكل الفواكه ونحوها". ١‏ 
34 !لحا ابل : الغيق أو 
يغاثون من القحطع2: . 
« يَنُْون صُدُورهم 94" : يتننونها عن الخق 
وينحرفون عته .. أو يعطفونها على الكفر وعلى 
عداوة النبي . أو يولون ظهورهم . 


::يمطرؤن ( من 


(14١)ليس‏ في دخ . 
)١6(‏ القصص : 21 . 
(حل الأتقال :317 
)١7(‏ التوبة : لا 

(دل الاتعام : 131 . 
(19) يوسن :1ك 


َي الحق 0 :: يثبته ويعليه !م 
نيُواطتوة 294.: ليوافقوا + - 
رفو > : يخافون - 

« ولا يَطؤُون 294 : ولا يدوسون:: 
< من مَلْمدُة 204" : يعيبك 

« يَخْتَانُون 204 : يخونون . 

9 يُشلق الرُسُول 04 : يخالقه 
يدص 59 4" : يرقعان ويلزقان . 
9 بَزقون 904 : يسرعون . 


535 


ج طبه يدا 74 : يعتبه سريماً كالطلب له . 
9 ما يَافِكُونَ 014 


: ها يزورونه من الإفك وهو 


الصدف وقلت الشراء 
الصرف وغلب الشي عن وجهة . 
يي 415" : يتشاءموا . 


ل حتى يَلِجَ الجَمَلُ 274 : حتى يدخل . 
< فيَظقلْنَ رَواكق 094 : فيبقين ثوايت... 
< ومَنْ يَعْشُ 74" : يتعامٌ ويُعرض.. 
ؤلا يفت عنهم 034 : لا يتخفف ‏ 


١‏ ولَمْ يَعْيَ 04 1 : ولم يتعبا ولم يعجز 


5-5 


لا يَرْجُونَ أينم اله 4” 2 
بأعدائه . 

2 ليُظْهرَمٌ 34 : اليعليه 
( يَفضُون أطوائهم 04".: يخفضونها ‏ .- 

< ثم ميج 294 :يتم جفافه . 

5 أن يَفْوْط ليد 1 4 . أن يعجل عليننا 
بالعقوية ‏ 

ف هو يبور 4" : يفسد ولايتفة ٠.‏ : 

٠ ولاهُمْ مُسْتَعْقَبُوْنَ 00# : 9 لا يطلب منهم‎ ١ 


: لا.يتوقعون وقائعه 


العتبى وهو استرضاء الله كما استعتت ب في. الدانيا '- 
فد 5-0 ان فيلت ويستأصلكم - 
ال : 
3 من ؤم 4" : يحفظكم , 

< ما عِنَدَكُم يدق 0 ينقخ : ويغنى ٠.‏ 


« وَلِيْتَيروا 294 : وليخزيوا.. 
ف يُحاورُه 74 : يراجعه في الكلام . 


)2 التوبة : 8ه . 
(1) الساء : 23639 
) الساء : 116 
(8) إلا 03 
(9) الصافات : 48 . 
١‏ )الأعراف : 4ه . 
)١١(‏ الأعراف :- 33190 . 
(١)الأعراف‏ : 11 


6م 
)١5(‏ الشورى : 7 . 
)١5(‏ الزخرف :75 . 


(17) الاحقاف : #مان 


(18) الجاثية : 1١4‏ 
(19)التوبة : 7# 


)1١(‏ الحجرات و 

. 5١ والحديد‎ 7١ : الزمر‎ )11( 

(9')طه :مع 

1١ : 19)تقاطر‎ 

(5")التحل : ك8 

(0ك]اطه :لو 

(1]) الآنبياء : 1 وفي خ : « فيمحقه» . 
59 )الأنياء دمع , 

(454) ال 


ثم ليَْضُوا 4 90 : ثم ليزيلوا : 
< مُدَءَ نَ الل حَمَمم 04 


ن لأى جهدم 6 : يدقغ 


فغون إليها دفعاً 
ف يَشقفوكم 04 : يظفروا يكم . 

ل من يَكموم 00 7 0 9 

« لَمُْبَدَنُّ 204 : لمُطرَحر 
يا 


: ثم سهل مخرجه من 
يطن أمه . 1 


( وهو يُجِير 24 : يغيث . 


: الدمنع : إذا نحيته بإصبعك لكيلا يرى أثره 


ٍ ليَفجُرَ امامه 94" : ليدوم على قجورهفيما. 


.- 1-2 
ٍَ يَتَخَاقدَ ن 274 يخفظ إن أصواتهم - 


ل يَرْكْضُون 04 : يهربون مسرعين راكضين 
دوابهم أو مشبهين بهم من فرط إسراعهم . 

( يؤنُون مِنْنسائهم 74" أ يخلفون أن لا 
يجامعوهن 1< 0 
يتريِّصٌنَ 34 : 
[ « مُغيظ الكُفَار 94" يغضبهم 

< ليتفروا كافة 04 ليتبسنطوا جمياً لي سازوا 
في البلاد . 


( فيركمه 4 قيجمعه ويجعل: بعضه إلى 


بعض: . ١‏ 
« يوة يُحمى عليها 74 "أي : يوقد الشازذات 
حمي شديد علئ دنانيز ودراهم . 


يَسْطُون 294 : : يثبون ويبطشون '. : 


مُخْرَيهم 54 : يتلهم ويعذبهم بالنار . 


١‏ لَمَا يتخيّرون 4" : يختارونه ويشتهونه 


(0) الحج :394 . 

(7) الطور : 1177 

(1) الممتحنة :؟ . 
(5) الواقعة : 817 . 

(©) الهمزة : 5 . 

7١: عبس‎ )1( 

() المؤمنون : 88 . 

3 ل 


. 7: الماعون‎ )١4( 

(2١ا)غطه‏ :م70 والقلم 7 0 
)١١(‏ الأنبياء : 17 

: البقرة‎ )١( 


١؟9‎ : العوبة‎ )١9( 
, 775 : التوبة‎ )1١( 
7: الانفال‎ )51( 


يَتَلاوّمون 74 : يلوم بعضهم بعضاً . 

ط وما يَسْطرون 294 : وما يكتبؤن :1 

« ويَفبضن 24 : ويضممنها إذا ضربن بها 
جنويهن . ا 

« فيومئذ 274 : فجينئل 

ط من يَقسطين 204 :من شجر ينبسط!على وجه 
الأرض فلا يقوم على ساقه . والأكثر:علئ أنه 


إلزيا 


بعضهم وأسر آخرين . 

ولم مْصر 1 ويم : :آم ي لم يقيموا. ولم : 
« ليَسُؤُوا وجّوقكم 04" : ليجعلوها بادية آثار 
المساءة فيها . 


ولاهم يُنْقَدُون 04 : ينجون من الموت . 
١‏ يدّسُه في الاب 294 ::يخفيه ويئده . 
« يتوارى 04" : ي 00 


الدباء . © حتى أكّانا اليّقين 04 : الموت ومقدماته . 
يتَوَنُونه 204 : يحبونه ويطيعوله . < ليُرلِقويَك 4" : ليزلقون قدمك أو ليهلكونك 
«إن الشياطين: لَيُوحُون »29#: بإصابة العين . 
عع يلم 
ليوسوضونة: « يَعُوق * ' : صتم لمراد . 
حدقي ونس وتام ةم « يقوث 74" : صنم لملحج:. 
« وَليُمَخُص ف « : وليظهر. ويصفي . 0-657 0 سم 
0000 1 5 و ا ع الك و أهلة الويتم 
أقثم يَنسٍ ألذين ين آمنوا # ) يورك ١‏ 00000 
بنق مالك » وقيل بلغة هوازن 
و تبون 414 : دذات: وَعِنَّ الناد 
( فاصبح يقن كَفَيه 004 : أي ناا . ' في نفسيك .10 
5 © ثم لذلك أذ جحي ا نحَرّها 
يُوَفَ إليكم 974 : يود إليكم ولنذليك أذخل « يضلؤ ًّ 
مُفْنمه 9# : 
١‏ إلى ) . ع طشان يُغْنيه »4 
ليفط فا 76 : لبنقص جماعة يتل 9 اويَدُكُ 4" : أويتعظ 
)١(‏ القلم :60 (14) آل عمران : ١820‏ 
250 القلم : ١‏ ردق الاسراء : لا 
5) الملك : 19 . 5ل يسن :15ل 
زفق الروم : لاه . 17) النحل : 594 . 
(2) الصافات : 5 (م التحل :594 . 
(8) الكل 5 305 رو المدثر : لع . 
9) الأنعام 5 1733ء م القلم : 63 
(5) آل عمرات : 1١41‏ و3165 . (59) نوج :ل 
(5) الرعد : ١‏ (55) المائدة : 44. 


(015) آل عمران : /111 . 


7١ 6 : البقرة‎ )3*( 


+ لعلة يَرْكى 004 يتطهن‎ ١ 
. «إحساباً يسيراً 204-:-سهلا لا يناقشن فيه‎ 
«اغلمٌ بمنا يُومُون06:: يشضرون في‎ 
1 + صَدوَرهَم من الكفر والعنداوة‎ 
5 المي يَحِذْكَ- #4 9):: 7 مره من الوجذ:بمعنى:العلم‎ 
!<. وما يَشْعُرون 24 : لا يحسون‎ 
+. طيسومونكم 204:: يبغؤنكم‎ 
تدع بن ره يفرع لت 4 + ييظهر انا‎ 
- ويوجد‎ 

لِيُحَاجُوكم 3 06 طيكيةة : 
« يَسْتَخْقُون 28 : يسستزون” 

« يَنْعَقٌ بما لا يمع ".أي يستفع الضوت ولا 
يعرف معناه.». وحن بالنداء_ولا يفهج كالتهائم.: 

و ا 4" سن بشع ولن ينقص ثوابه 
!ل لبعد 

ف سَيْطَوْقُون ما يَخْلُوا بة 0 086 “وال 
ما بخلوا به إلزام الطوق". ٌ 

« وَيتُوبٌغليكم 274 : ويغفر لكم ذنبوكم . 

( يَحرّفُون الكلم عن مواضعه 094 


:“أي يميلون 


عن مواضهه التي فيها بإزالته عنها وإثبنات غيزة 


فيها . 

« يتَدَبِرُون القوآن 1 ا ف أمعتانية 
تتعاردة عافيه . 3 
« إذ يُبَيّتون يون 74 : : يذبرون ا 0 

طقل يقد يُفتيكم 74" : يبين لكم أ: 


3 إنيشأ يُدُهيْكم 34" :ا يفتيكم: 


« وياتٍ بآخرين 74 : ويوجد و في إقامته ١‏ 
طاو يَكْبتَهُم 274 : أوايحزيهم . . 

١‏ فِينْقبِبوا خائبين خط م قطي 
الآمالة.ن* * 

( لمن ليطن 01 : 0000 ويتخلفون 
عن الجهاد يعني السافتين: 


« بربّهم يَعْلون 4!:::.يسوون الأوثان به. 
« يطعم ولا يُطهم 04؟ :نيرزق ولاايرؤق.. 
« يتضرّعُون 74" ::ايتذللؤن. 

< يتوفاكم بالليل 034 0 قيه «رائكع. 
« أو مَلْنِسَكِمْ 204 7 يخلطكم ٠...‏ 


ءُ 


(ويُذيقَ بَْضَكُمبَاسَ بَعْضٍ 0 3 يقابل 


." عبسن":‎ )١( 

(؟) الانشقاق م ..- 
(5) الانشقاق : 77 . 
(5) الضحى : 5 . 
(0) البقرة : 9 وغيرها . 
(5) البقرة : 49 . 

© البقرة : 51 . 
(2) البقرة : 5لا 

(0 النساء : 8م١1‏ . 
١١١‏ ) البقرة : الى . 
)١١(‏ آل عمران : 116 
(5١)آل‏ عمران : 3858 . 
(15)الساء : > 


(05)الساء :15 الى 

(15) النساء : 0خ ومح 1ب 
3ل الس محر 

١ النساء : لاوا‎ )١17( 
النساء :0م01‎ )١8( 


(19)آل عمران : /358. 


5١‏ )الساء : ال 


(11) الاتعام : 00 

('")الأتعام :1ل 

(71)الأنعام 0 8 
(5؟)الأنمام : 3130 0 
(70)الأنعام : مك 

(19) لأنعام 0 


يدل 


ط وهو يُدرِكُ الائْصَارَ 204 : يحيط علمه بها . 
وما يُشْعِركم 94 : وما يدريكم : 

و لِييْدي َهُما 04 : ليظهر . 

<يَلْيَتُ 94 :. اللهث : اذلاع اللسان من 
التنفيس الشديد . 

< يُلْحِدُونَ في أسُمائه 04 :. يسمونه بلا. توقيف 
فيه . 
< يَتِيهِونَ في الارض 204©.: أي يذهبون 
متحيرين في المفازة . 

ط فمنْ يَْلِكُ من الله 204 : فمن يمنع من قدرتنه 
وإزادته-. -- : 

ط لِيَفتَدُوا به 24 : ليجعلوه فِذيّة . 

ل يُدَبٌَ الامرّمِنَ السماءٍ إلى الارض 004 :. أي 
يدبر أمر.المخلوقات أي يخلق الأمر الذي :هز 
المخلوقات . وإضافة الأمز اليها من إضافة العام 
إلى الخاص ليوافق قوله : ط إنا كل شَيْءِ خْلَقْنَاةُ 
بقدّر 74" : فتكون المخلوقات من قبيل المجاز 
المشارفة كما قيل في طهُدىٌ 


٠‏ مرا عرتلك 
5 1 5 


فصل فى المتفرقات 
© كل مبتدأ إذا أضيف الى موصوف بغير ظرف ولا 
جار ولا مجرور ولا فعل للشرطية فحينئذ يجوز 
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دخول الفاء في خبره كما في حديثي الابتداء:. 

© كل لقظ وضع لمعنى اسماً كان أو فعلا أو حرفا 
فقدٍ ضار ذلك اللفظ إسما علما لنفس ذلك 
اللفظ » ولذلك يقال.: (ضرب) مشلا فمل 
ماض . ومن ) الواقعة في ( من الدار) حرف 
جر وأشباه ذلك . 

© كل لفظ فله معنى لِغوي ء وهوما يفهم من مادة 
تركيبه ». ومعنى صيفي :وهو ما يفهم من هيثده أي 
حركاته وسكناته وترتيب حروفه . لأن الصيغة .اسم 
من الصوغ الذي يدل على. التصرف في الهيكة لا 
في المادة . فالمفهوم من حروف ( ضنرب ) 
استعمال آلة..التأديب في .مجل قابل له . .ومن هرثته 
وقوع ذلك الفعل في. الزمان الماضي :وتوحيد 
المسند إليه وتذكيره وغير ذلك . ولهذا يختلف كل 
معنى باختلاف ما يدل عليه ؛ إلا أن في بعض 
الألفاظ تختص الهيئة بمادة فلا:تدل علئ :المعنى 
في غير تلك المادة كما في ( رجل ) مشلا فإن 
المفهوم من جحروفه. أنه ذْكَرٌ من بني.آدم. جاوز حد 
البلوغ . ومن هيثته أنه مكبّر. غير مصفّر ». وواحد 
غير جمع وغير ذلك . ولا تدل هذه الهيئة في 
(أسد) و( نمر) على شيء . وفي بعضها تدل 
كلتاهما على معنى واحد وهي الحروف كمن وعن 
وفي . 

© كل لفظ متعين للدلالة بنقسه على معنى فهو 


1 


)١(‏ الأنعام : "9ل 
9) الأتعام : ١3198‏ 
49 الأعراف : 7١‏ . 
(2) الأعراف : 3١5‏ . 
(5) الأعراف : 2.189 
(5) المائدة :55 . 


7) المائدة : 317 . 
(8) المائدة : ”١‏ , 
(8) الجدة : ه, 
(١٠)القمر‏ : 44 . 
)١١(‏ اليقرة : 
)١(‏ نهاية الزيادة الواردة في : خ . 


5 
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عند القرينة. الخانغنة عن إذادر ذلك المعنق, متعين 

“لما يتعلق بذلك. المغتى تعلقاً منخصبوضاً 3 دان 
عليه بمعنى أنه:يفهم: منه. نواسطة القريتة لا.بواسظة 
هذا:التعيين حتى لولم يسمع. من الواضيع“جواز 
استعمال اللفظ.في المعنى .المجازئ: لكانتدلالته 
عليه وفهنمة.منه عند عدم 'قيام القرينة-مجالاً: .!* 

:© كل. لفظ جعل .انما أو فعلاً أو حرقاً فهو ياعثبار 
كل لفظ وضع لمعنى اسما كان أو فعلا أو حرفا فقد 
صار اشما علما مؤضوعا لنفسن“ذلك:اللفظ(0 7 8 

© كل حكم واردٌ علين: مدلوله :إلإ:أن يراد.به' اللفظ 
نحو:: '(كتبث“زيذاً) » .و(اضرب فعل ماضن 
و(.من حرف جر) وغيرذلك .. 

© كل: مفهوم. كما يصدق علئ الواح من الأفتراد 
كذلك يصدق ‏ علىئ: الكثيز منهأ كالإنسان مفلا 
يصدق على الواجد أنه إنسان:واجد وعلى أجميّعه 
أنه "أناض :وأتحاف- * أعنيٍ :إنشان كثيز وواخد كثينة. 
والمطلق“ضادق عليهننا على الشواء: 

© كل اسدم لا يتم .معنا إلا“بانضمام: شيء اجر إليْه 
فهو المضارع. للمضاف, . فكما أن المضاف لا يتم 
معناه إلا بالمضاف إليه كذلك.الاسم. الأول. من 
.المضارع للمضاف.لا يتم إلإ.يما بعده . :فقولك: 


و يي 
بوما أشبه ذلك .د , 0 

© كل اسه وقع. الابن - ة وصفاً له ركان الاين 
دك نوا د أو و 


الاسم . نقول : ( هذا زيدٌ ابن أخينا ) و(.هذه مِندٌ 
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ابنة. عمنا) بالتنوين و( هذ!.زيدٌ بن عمزو) و( هذه 
هندُ بدت عاصم ) بحذف' التنوين '.“وإذا نم يجعل 
الابن أو البنت وصفاً لما قبله بل جعل خبراً يلم 
إثبات,تنوين. الاسم لأن. الخبر منفصل عن المبتدأ 
بخلاف الصفة.فإنها مع الموصوف كشيء واحد . 
© كل اسم. اختص بالمؤلث مشل ,(أتان) 
و(عنباق ) ور ضبع ) فإن هاء التأنيث لا تدجل 
©كل: اسم على ثلاثة:أحرف أوسبطه سياكن مشل 
لوط ).فإنه يتصرف مع .العجمة والتعيريف لأن 
فته عادلت:أحد الثقلين . 


ع ا الع 1 


© كل اسم على ( أفعولية ) فهو مضموم الأول 


كالأحدوثة والأرْجوزة والأضحية ء» ومثله ‏ :. أمنية 


وأوقية وما أشبه ذلك 


© كل اسم فيه سبيان أو أكثرفإن كان العلمة فيه 


اشرطاً يصير:منصرفاً بزوال العلمية لزوال شرطه .. 
:© كل.اسم .في آخجره تناء التأنيث جان ترخيمه 


والعلمية والزيادة على الثلائية. غير مشبروطين . 
يقولون : (ياجاريٌ لا تستتكري ) ور بايث 


,أقبلي ) , وأما (يا,صاح ) و( أطرقٌ كبرا) فمن 


الشواذ , 1 

© كل اسم لا يجوز أن يقع صفة لأيّ في النداء 
كالعلم المفرد والمضاف بالإضافة المحضة 
و( من ) في الصلة ء. و( أي ) و( أية) جاز جيف 


جرف ,النداء منه كقوله تعالى 1 © يوسُف أغرشض 
عن هذا 00 
© كا اعم أعجحم عل 9 بلانة أذ 


© كل .اسم أعجمي على, أكثر:من ذلاثة إحرف 
كإبراهيم وإسماعيل وداود وما أشبه ذلك فهو غير 


(59) يوسفام 38 , 


لحان 


منصرف ...فإن كان على .ثلاثة أحرف انضرف في 
المعرفة والدكرة لخفته كما صرف نوح: ولوط. 
© كل اسم على وزن الفعل المستقيل نحو 
( أحمد ) و( تغلب ) ونا كان على وز( فعلان ) 
الذي لا ( فَعْلى ) له كمروان + وكذا كل اسم في 
أخخره ألف"ونون زائندتان كغثمان + والمعدول 
؛ والنؤنث بالتاء كطلحة أؤا بالمعتى 
كزينب . والاسمان اللذان جعلا اسماً واحداً 
كحضرموت ويعلبك وما أشبّه ذلك فهنذا.كله لا 
ينصنرف معنرفة'وينضرف نكدرة تقول في 
المعرفة : ( مررت باحمد ) وفي: النكرة:: : رب 
أحمد) وقس عليه البؤاقئ 
© كل اسم فيه علميةمؤثرة إذ مك مرف إل ثل 
(أحمر) من الصفات المنقولة على الخلاف بين 
شيخ التحاة وتلميذه :* 
© كل اسم عمدت الئ “تعدية ذاته قبل أن. يحدث 
“فيه بنخول العوامل شيء من تأثيراتها فحقك أن 
تلقظ به موقوفاً فتقول” + واحد ٠‏ اثنانأء' ثلاثة : 
ف كل ها كان على ثلاثة أحخرف من الأسماء المؤئثة 
فهو ساكن النوسط مفتوح الأول نحو : ضفحة 
وجفنة وضربة . وإذا جمع جمع السلامة فتيح 
الأوسط مه فقيل “صَفحات ؛ جقنات.» 
ضَربات . 
#أكل اسم جنس معرّف باللام إذا غلب استعماله 
على شخص معين نحو( النجم ) فإن لام التعريف 
تدخله على سبيل اللزوم . 
© كل اسم معرّف إذا دعل عليه اللام يكون 
للنْعنظيم لا للتطريف الى : اللحسن والحسين 


والعباس. 
© كل اسم اكز باء خقيقية للها ره فهو 


يسمى منقوضاً نحو :. القاضي :والغازي والداعي . 

© كل. اسم اجتمع: فيه ثلاثاياءات أولاهن ياء 
التصغيرٌ فإنك:تحذف :منهن. واجدة » وإن لم يكن 
أولاهن ياء. التصغير تثبت كلها . تقول في تصغير 

بحية حيية + وفي. تصغير أيوب أبيت . 

© كل اسم جاوز أربعة اليس رابعه. حرف مد ولين 
فقياسه أن يُرَدُ الى أربغة. أحرف في .التضغير كهنا 
قالوا في سفرجل سفيرج » وفي فرزدق فريزد ».وما 
أشبهاذلك'. 

و ا 0 
وكل اسم لم يشتق فهو أعجمي . 


© كل اسم ثلاثي بجذف قاؤه أو عينه أو لامه قإنه 


يجب في التصغير ردها لأن:أقل أوزان التصغير 


( فُعَيل ) ولا.يتم: إلا بثلائة أحرف ب وإذا كان 


محتاجاً الئ: حرف ثالث فردٌ الاصلي: المجذوف من 

الكلمة أولى من اجتلاب الأجنبي .1 

© ككل اسم على ( فعول ) فهو مفتوج الأول إلا 

السبوح والقذوس والذروج فإن بالضم فيها أكثر : 

© كل اسم عير من" أطبله بالقلب أو.الحذف فإنه 
يجب أن يرجع إلى ا ا 

ما يقتضني تمتغيره . 

© كل اسم- كان ري ذلك 

الإعراب فإعزايه المخكي تقديري .0 ' 

© كل ( فعلّة ) اسماً ولم تكن العين واوا أو ياءً 

فإنه إذا جنع بالآلف والناء. خركت عيّنه بالفتئخح 

كثمرات ونخلات وزكغات وسجدات:. وما كان 

ضفة أو مضاعفاً أو معتل -الغين فهنو على "السكوّن 

كضحمات وجوزات وبيضات . 

© كل أسم على ( فَعْل ) عينه. حرف حلق. يجوز 

تسكين عينه وفتحه كشهر: ونهر وشعر ونحر إلا 
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((نحو) فإنه لا يجوز فتح عينه لأنه يؤدي إلى 
اعتلال لامه فترك على السكون . : 

© كل وابحد من الاسم والفعل فإنه يفهم في جال 
الإفراد غير ما يفهم منه عند التركيب لان المعنى 
المفهوم من الحرف في حال التركيت أتغ'مما يفهقم 
عند الانفراد . وذهب السيبد الشتريف الى .أن 
الحرف. لا معنى له صلا لا في نفسه ولا في 
غيره ء .وخخالف النحاة فر في قولهم : :.إة للجرف 
معنى في غيره : ١‏ 
© كل اسم فن أسْناء الزمان فلك أن تتجعله امنماً 
وظرفاً إلا ما خضته العرب بالظرفية ولم تستعمله 
ورا ولامز قرا وال يوخ يهاعا متهم . 


جروراوة مرمر 
نار 


ع1 ع أخرفة القسم “عليه جتاز 


© كا :ام ف 
22-0 ا 2 لون 8 


© كل فعل نتنب إل مكنان ماضن بنوقوغنه"' فيه 
يضح أن ينسب إلى مكان شامل له ولغيره » فكما 
: يصح أن تقول : ( ضربت زيداً في الدار) كذلك 
يصح أن تقول : ( ضربته في البلد )”2 

:© كل فعل على ( فل ) بكسر العين وغيئة حرف 
حلق فإنه ينجوزفيه كسر القآء إتباغاً لكر العين 


© كل الأفعال متصرفة إلا ستة : : نعم ويئس وعسى 
وليس ء» وفعلي التعجب . ؤزاد البعض كلمات : 


يذرويدع وتبارك فإن اتقلديم المنصوب على 
المرفوع غير جائز فيها . 

© كل نبل جاء من النصف الأول من الإبواب 
الستة قاسم الفاعل منه على وزن (فاعل) . 

© وكل فعل جاء من الرابع فاسم القاعل على هذا 
الوزن أيضاً ٠‏ وريما يجيء على وز (فُمَل) 
نحو: حسنء و( قَمْل) نحو: ضخمء 


و( أفْمل ) نحن ات ل د 
( فعيل ) تق : كريم : 


© كل ما اشتق من مصادر الثلائي لمن:قام بهلا 
على 'صيغة (فاعل ).فهو لين باسم فاعل بل هو 
ا ا و ال 
وأحسن ومضراب . 

© كل خرف من خنروف الجرايضات إلى (ما) 
الاستفهامية فإن آلف لأما) تحدف فيه فلرقاً بينها 
أوبين الموضولة كد ( عم ) وَمَم ) و(يم) ٠‏ 

© كل خرف كان له معنى متبادر كالاستعلاء في 
( على ) مثلائم استعمل في غيرة فإنه لا يترك ذلك 
المعنى المتبادر بالكلية بل يبقى فيه رائحة منه 
ويلاحظ معه . 

© كل حزف زد في كلام العرب فهو قائم مقام 
إغادة الجملة مرة أخرزى . 7 

© كل كلمة إذا وقفت عليها أسكنتت آخرها إلا'ما 
كان منوناً فإنك تبذل من ثنوينه الفا خالة' النتصب 
نحو + رأيث زيداً. 0 

© كل ما صح أن يكون مسئداً إلية'صح أن يكون 
موصوفاً لاشتراكهما في استقلال مَعرَوْضيتَهمًا 
مفهوماً وإنمنا الفرق: بَينهما بأن ككانث التسِبْة في 
:الأول مجهولة وفي الثاني معلومة < 

© كل منااكان من المؤنث على ثلاثة أحَزف لا.هاء 
فيه للتانيث فهو بمنزلة ما فيه هاء التانيث لانها 


...ألا ترى أنها:تردٌ فى بالتصغيرز . يقال 
. اترى أنها ترد في بالتصعير 


في :تصغير هند هنيدة » سو 
ذلك . 

كلما ين من اتلد زكرت والابطرار كان 
غير وزن ( فاعل ) فإنه يرد إليه إذا أريد معنى 
الحدوث كحاسن من ( حسن ) ٠‏ وثاقل من 
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( ثقل ) وقارخ من ( فرح ) ونحو ذلك . 

© كل مأ كأن على ( فعلة ):مثل: :“شدرة وفقرة 
فلك أن تفييح العين وتكسر وتسكن .: 

© كل اثنين:لا.يكاد أحدهما ينفرد كالعينين واليين 
فإن الغنزب تقول فينه : 
والدارفي يدي وفي يدي . 
#كل لقبين.متقابلين من ألقاب. الإعراب والبناء 
وهو الرفع مع الضم , والنصب مع الفتح أ والجر 
مع الكسرء ( والجزم مع السكون )20 فهما 
مثلان في الصورة ضدان في الإعراب والبباء 
بحسب الانتقال واللزوم . 0 1 
© كل خاصتي نوع فهو إما ١‏ أن يضقا أو يخللقا إن 
أتفقا امتنع اجتماعهما كالألف واللام والإضافة في 
الاسم  .‏ والسين سرف .وتاء التأنيث في الفعل » 
لأن ( سوف ) ية يقتضي المستقبل والتناء يقتضي 
الماضي . وإن لم يتضادا جاز إجتماعهما كالألف 
واللام والتصغير وقد وتاء التأنيث . ْ 
© كل ما يكون معدولاً عن الأصل فهو للمبالغة . 
فعلى هذا رحيم. ورنجوم ورحمان أبلغ منهما وإلكل 
معدول عن راحم . 

© كل كلمة على حرف واحد :مبنية يجب أن تبنئن 
على حركة تق تقوية لها وبنبغي: أن تكون. الجركة فتجة 
طلباً للتخفيف ..فإن: سكن منها شيء كالياء نت 
((غلامي ).فلمزيد التخفيفت:. 

كل مز قلت فيه ما ْله ) قلت فيه ( أل بة) 
وهنا أَْمَلُ من هذام . . :وما لم تقنل: فيه.(بيا 
آذه ) لم سر غيه رجن افتلسن هذا عبرلا 
(أقيليه) ٠‏ 


0 


© كل ما جاز أن يكون حالاً جاز أن يكون صفة 
للنكرة لا العكس .ألا ترى أن الفغل المستقبل 
يكون.صفة للتكرة نحو : (:هذا رجل سيكتب) ؤلا 
يجوز أن يقع حالاً . 

©.كل.ما كان على .وزن (:فعل ) نحو (كبد) 
و( كتف ).فإنه يجوز فيه اللغات الثلاث ‏ فإن كان 
الوسط .جرف حلق: جاز فيه لغة.رابعة هي إتباع 


الأول للثاني في الكسر نحو :..فخذ وشهد . 


© كل ما كان أقوى على تخبير معني الشيء كان 
أقبوى: على تغيير لفظه ٠‏ ولهذا عملت ( أنْ) في 
المضارع ولم تعمل (ما).لآن ( أن ) نقلشيه إلى 
معنى_المضدر والاستقبال :“و( ماع نقفلشه الى 


معنقى المصدر فقط ء فَإنّ (ها ) تدخل عل . العا 
ىو رِ 2 ى لمعل 


والفاعل والمبتدأ والخبر و( 3 ) مختصة ه بالفعل 3 


ولعدم اختصاصن ( ما).لم تعمل شا : 


© كل ( أفمل) إذا كان نعتا مما هو خلقة فيجمع 
على (كُمْل ) كالصم والبكم والعمي . » وإن كان 
اسماً فيجمع على (أفاعل) كارنب وأرانب 
وأعجم وأعاجم .. وإن كان,نعتا مما هو آفة فيجمع 
علين ( فعلى ) بالفتح كبالأجمق والجمقى » 
والأعجف والعجفى . 

© كل ما كان بعد إلا ) المستثى بها فلا باد أن 
يكون له موضع من الإعراب ٠‏ 

© كل ما ينسب إلى الجملة باعتبار جزء أو صفة 
جاز أن يقع صفة للجملة ولذلك البعض » وهو 
مجاز في أحدهما إذ لا مشترك معنويا 'فيدعى 
بالتواظق) والمجاز حبر من الاشعرالك ». وجعله 
حقيقة في -البعض مجازاً في : التجملة أولى , لقسوة 
العلاقة.. . ! 


+... : ليس-في'‎ )١( 
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© كل ما هو جزء من الشيء فإضافته إليه بمعنى 
( من ) كأنهار دجلة : ش 

© كل استفهام دخمل على نفي فهو يفيد التنبييه 
وتحقيق ما بعده كقوله تعالى :.« اليس ذلك 
بقادر 20# , ٍ 

© كل ما كان على وزن ( فُمْلى ) التي هي مؤنث 
( أفعل ) فإنه يجمع على ( فُمَل ) كما جاء في 
القرآن : « إنها لإحدى الكُبّر 94) . 

© كل كلام يستقل بنفسه في الإفادة فهو لا يبتتي 
على غيره » وما لا يستقل يبتتي على غيره » لأن 
تعلق الشيء بغيره لأجل الضرورة » ولا ضرورة 
عند الاستقلال بالفائدة . مثال ذلك : (لا » بل) 
فتإنه إذا لم يذكر لها جزء(» يجعل الجزء © 
المذكور للأول جزءاً( لها فتعلقت بالأول ضرورة 
الصيانة عن الإلغاء , وإذا ذكر لها جزء9» استقلت 
بنفسها ولا تتعلق بما قبلها . 

© كل غائب عيناً كان أو معنى إذا ذكر جا ز ,أن يشار 
إليه بلفظ البعيد نظراً إلى أن المذكوز غبائب.. 
تقول : .( جاءني رجل فقال ذلك الرجل ) . وجاز 
في قلة أن يشار إليه بلفظ القريب نظراً إلى قرب 
ذكره فتقول : ( جاءني رجل فقال هذا الرجل ) . 
© كل مصدر أضيف إلى الفاعل أو المفعول 
بواسطة حرف الجر لفظأً أو تقديراً أو لم يقصد به 
بيان النوع فقد وجب حذف ناصيه . 

© كل ظرف أضيف إلى الماضي فإنه يبنى على 
الفتح ك « يوم ولدته أمه » الحديث:. واختلف في 
المضارع . 


© كل عدد فوق الثلاث فهو مدلول الجمع 
© كل فعل في. آخره ياء أو واو أو ألف فجزمه 
بجذف أخره كقولهم.: لم يقض ء لم يغ ولم 
يخش . ولم يَسْمٌ » إلا أن يكون مهموز الآخر فإنه 
لم يحذف في الجزم كقولك : لم يخطىء ؛ ولم 
يجىء فعلامة جزم ذلك مسكون آخرة . 

© كل شيء-جوابه بالفاء منصوبباً فهو بغير القاء 
مجزوماً . 

© كل كلمة كانت عين فعلها أحند حروف الحلق 
كان الأغلب فتحها في المضازع . فإن نطق في 
بعضها بالكسسر أو بالضم- فهو-مما شذ عن أصله 
وندز عن رصمه ‏ 

© كل عَلّمليس بصفة ولا مصدر ولا اسم جنس 
معرف باللام نحو : زيد وعمرو وأسد إذا وضع بلا 
ألف ولام علماً لرجل فإنه لا يدخله لام التعريف . 
© كل معرفة أصله الوضف كالعباس والحارث 
دخلته الألف واللام . 

© كل ضفة أو مصدر وضع علماً لشخص نحو 
(حسن ) فإن لام التعريف تدخله على سبيل 
الجواز . تقول : جاء حسن وجاء الحسن . 

كل عَلْم وجدناه معرفاً بالألف واللام وليس 
بصفة ولا اسم فإن علمنا اشتقاقه نحو : الشريا 
والدبران نول : كل واحد مشتق من مضدره ٠»‏ 
وإذا كان مشتقاً ينبغي أن لا يكون مخصوصاً بواحد 
معين لغاية استعماله » وإن لم نعلم اشتقاقه نلحقه 
بما عرفنا اشتقاقه على تأويل أن من كان قبلنا عرف 


زل القيامة : + , 


(9) المدثر : #6 . 
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اشتقاقه .. هكذا نقل: عن متيبويه: : 

© كل ( فَعُْلان ) من ( فعل ) بكسرالعين فإنه غير 
متصرف .: فنلامان00© بمعتى- النادم 'غينر صرق 
لمجي + مؤنثه ( نَدِمِق )-كسَكرئ:.“وأما الذئ هو 
متصرق“فيؤتئه ( ندماتة #وهومن المساديةافٌ 
الشراب بمعتق النديم: ا 

© كل ما كان مشتملا على 'شيء :فهنوفي كلام 
العرب مبني. على. (.فعالة ) بالكسر نحو ::غشساوة 
وعمامة وقلادة وعصابة . وكذلك أسماء الصنائع 
لأن.مغنى: الصداعة:الإشتمال على. كل ما فيهنا 
نحو ::الخياطة والقصارة + وكذلكِ ,كل من:اشتولق 
على شيء.فإن :اسم المستولى. عليه. (فعالِة) 
بالكسر نحو : البخلافة والإمارة » وأما البطالة عل 
هذا الوزن فهو من نباب جمل.النقيض علق 
النقيض - 30 ١‏ 

© كل منادى. يجوز جذف.حرف النداء.معه إلا ف 
التكرة المقصودة والمبهمة: واسم: الإشارة عند 
البصريين والمستغاث والمندوب ييه 
ابن مالك )29 وفي « تذكرة ابن الصبائغ »: 
يجوز حذف حرف النداء من لفظة: الجلالة وأجازه 
النحاس فى «صناعة الكتّاب 4.. 1 

عنه بالذي ٠‏ وليس, كل ما يخبر عنه بالذي يجوز أن 
يحبر عنه بالألف واللام . 

© كل إسم من جملة تامة خبرية يجوز الإنخبار عنه 
إلا أن يمنع منه مانع . : : 

© كل كلمة كانت على حرفين فهي عند العرب 


ناقصة . والتامة ما كانت على ثلا ثة أحرف . 


زلمخ : دقدم ل 


© كل تابع صلخ للبدل :ولعطف البيان'فإن تضمن 
زناة يان افخيغله عطقم يبان أواى ون تبعلو ليلا 
وإلا فالبدل أولئ". 

ا 
تلحو : : جورب وروشن. 

اي : برطيل 
وبلقيس'.' 
© كل ما كان من نعوت” الآفناات فإئلة'يجمع علق 
( على ) ببالفح كالخرقيق والهدمى والمرضى 
والجرطن .0 

© كل (قميل) جاز في ثلاث لفات تحلوا؛ رجل 
طويل".» وإذا اد ظوله قلت 0-6 وإذا اذ 
قلت طوال ٠“بالتشديد ‏ 

© كل ما وقم بإزاء الفاء والعين نؤائلام فإ يكم 
بأضالته وما لا.فلة : 0 

© كل ما كان على وزن ( تفعّل ) أو( تفاغل ) مما 
اخنزه :مهموز كان مصذزة علق التفغل. والتفاعل 
كالتباطق والتوضؤ والتبرق. باد الي 
#كل. ما ينيز الشيء :عن جميع ماأعداه فإنتة 
يصدق عليه :أن يقال 2 يميزا الشنقء عن بنعضن ما 
عداه لا العكس 

© كل .غير متصرف إذا كا منقوضاً ك. ( ججوازٍ) 
و( موال ). قفيه خسلاف:..قال.نعضهم. ::هو 
منصرف لأنه قد زال صيغة منتهئ. الجشوع فصار 
ك:( قبذال.): والجمهور على ,أنه ممنبوع من 
الصرف .: والتنؤين عنوض .عن الياء المجذوفة 
عندهم ٠.‏ وعن حركتها عند المبرد » والكسر لين 
كسر إعراب . 


(0)ليس في اخ . 


1 


© كل ما تضمن ما ليس .له في الأصبل فإنبه متم 
شيئاً مما له في الأصل ليكون ذلك المنيع دليل 
على ما تضمنه .. مثإله : نعم وبئس فإنهما إنما 
منعا التصرف .لأن لفظهما مباض ومعناهما إنشاء 
المدج والذم .. فلما تضمنا ما ليسن لهما في.الأصل 
وهو الدلالة على الحال منعا النصرف لذلك . 
ا ديد 
والفتح كسكارى وأسارى ويتامى وتصار, ٠.‏ 
قال بجمنة رز ني | يلها لها ارقن 
© كل موضع كان فيه:ل ( كلما ) جواب فكلما فيه 


0 
لى تكرير كان على207 طريق يعظم الأم ز أو 
يحقاءه فق .حما 599) ميوالات كا نجملة منها مستقلة 
يبحفره في. جمل + ١‏ مت والياب كل - فب 0 


© كل نسب فهو فهو مشدد إلا في مواضع وهي : يهان 
وشام وتهام ونباط . 

© كل فعل مكسور العين في الماضني :فالقياس فيه 
أن يفتح عينه في. المضارع إلااما شد بالكسر 
خاصة وهئ.ألفاظ مخصوصة.. منها :. ومق يمق » 
وما جاء بالوجهين فهو حجسبه . 

ار ا 0 
فإنها تقلب ياء نحو غازية ومحنية: أصلها.: غهازوة 
ومحلوة. .:. 


و ا تقول فيه 


© كل ما فيما قبله لا يعمل ما قبل 
زقمخ : دعل . 
زفة اخ : دفي الاصل جمل » . 


© كل ماإجاء على ( 


بعدهة . 

فعلة ) بمعثق .( مفعول ) فهر 
بالضم كالرحلة والنخبة وما أشيه ذلك ,. 

© كل ( فعالّة ) مشددة فإنه نجان تخفيفها! كحمارة 
القيض وصيارة البرد إلا الحبالةفإنها لا تخفف . 
© كل ما كان على ( فعل:) بكمبرتين جناز 


الإسكان » فلم بجىء على (قيل) إلا لنظان . 
إبل وبلق . م 


إبل ود 
ف عر مان عد اي لاسا ا ال 
من أجبد جرفي تضعيفه ياء مقل:: (ديبار) 
و( قيراط ) كراهة أن يلتبس بالمصادر.. 


© كا سحزوي ٠»‏ 
7 ال مرادني 


كنا لى كريد لمن ار 


و 


بسن الجع ويليه الوم 8 
ل التثنية:: .وقيل. :.:الأحسن الجبمع ثم التثية.ثم 
الإفراد نخو: قطعت.رؤوس- الكبشين.. ورأإس 


الكبشين ».ورأسي الكيشين :.: 
© كل ما:يغير معنئ الكلام؛ ويؤثر. في:مضفونه فإن 


كان حرفاً فمرتبنه الصدر كحروف إلنفي والتنبيه 


والاستفهنام والتحضيض: وإِنَّ وأخواتها :وما أشبه 
ذلك : 
© كل متبرارايع المطوف اود أ حت 


( (:زيد وعمرو جاءاني.).». و( مات. النباس نحتى 
الأنبياء وقنو! ) وإاض ميرلا 3 
عليه :.::ويجوز)2.: (زيد وعمرؤ قام ) عللى 
خذف الخبر من الثاني اكتفاءٌ بخبر الأول أي : 


وف والمعطوقف 


(7) ماربين القوسين لم يرد في اخ 


٠١ 


وعمرو كذلك . 

© كل جواب لا يصلح أن يكون شرطاً فإنه'لا 
يتعين اقترانه بالفاء .* 

© كل جمع مؤنث إلا ما صح بالواو والدون فيمن 
يعلم . تقول : :جاء: الرجال والنساءء وجاءت 
الرجال والنساء . وفي التنزيل : 8 إذا جَاغَكَ 
المؤمنات 004 ١‏ 

© كل ما كان معدولاً عن جهته ووزنه فقد كان 
مصرؤفاً عن أخواته كقوله تعالى' : 8 وما كانت 
آمّك بَغْيَاً 2074 أسقط الهاء لأنها كانت مضروفة 
عن ( باغية ). . 

© كل:عدد مضاف فإنه وجب أن يعرف الأخير مته 
ك ( ثلاثة الأثواب.) و( ثلاث الأثاقي ) إذ لو عرف 
الفعرف بالإضافة لزم أن يعرف الاسم من 
وجهين . وذا لا يجوزء ولو عرف الأول وحده 
تناقض الكلام لأن إضافته حينئذ الى. النكرة تنكره 
فعرف الأول بالإضافة والثاتني باللام ليحصل لكل 
منهما التعريف من طريق غير طريق صاحبه . 

© كل معن يضلح له اسم-المسئد إليه إذا أريد به 
تعجيل إفادته قدم كل جزء 
كان أو فضلة فقد حكم عليه ضمناً بما هو له » 
فالمسند مثلاً حكم عليه بأنه ثابت للمسند إليه» 


من. أجزاء الكلام عمدة 


مصائب فإنه صح بالهمزة سماعاً والقياس فيه 
بالواوء وأما نحو( صحائف) و( رسائل ) 
و( روائخ ) و( فضائل ) و(نظائر) و( قلائل ) 
فحقها أن لا تنقط:لأنه خطأ قبيح . لكن بهمزة قوق 
الياء أو تحتها وأما اسم الفاعل فبالياء (قائل ) 
بالهمزة و( بايع ) فرقا بِينَ الواوي واليائي '. 

© كل مؤول الشيء لي حكمه حكم ما أوّل 


ب]0 , 
فصل 

طوبى لمن صدق رسول الله وامن به وأحب طاعته 
ورغب فيهاوأراد. الخوف وهم به واستطاع وقذر 
غليه وتسي عمله وذهل عنه وخاف عذاب الله 
وأشفق منه ورجا ثواب الله وطمع فيه .“فهده 
الأفعال متحدة المعاني ومختلفة بالتعدي واللزوم 
فعلم بذلك أن الفعل المتعدي لا يتمي من غيره 
بالمعنى: والتعلق' وإنما يتميز بأن يتصل: به كاف 
الفتمير أو.هاؤه9) أواياؤه باظراد + ونان يتصاغ منه 
اسم مفعول تام باطراد نخو : صضدقته وأزدته 
ورجوته فهو مصدوق ومرأد ومرجى. 

© الفعل المتعدي بالحروف المتعددة لا بد أن 
يكون له مع كل حرف معنى زائد على معنى 


والمفعول بأنه وقع عليه الفعل . الحرف الآأخرء وهذا بحسب اختشلاف مغاني 
© [ كل تعريف ,للوصفية الأصلية فهو للعهد الحروف...فإن ظهر اختلاف الحرفين ظهر:الفرق 
الخارجي 8 نجو: رغبت فيه وعنه + وعدلت إليه وعنه +::وملت 
© كل ( مفاعل ) من المعتل العين فإنه.يجب إليه وعنه » وسعيت إليه وبه » وإن تقاربت معاني 
التصريح فيه بالياء ونقطها كمعايث شاث الأدوات ع 2 : قي اله 4 
لتصريح فيه باليا نقطها كمعايش .ومشايخ إلا لس سبر الفرق بحسل قصدت إليه وله 
)١(‏ الممتحنة 31١:‏ . (7) ما بين المعقوفين من اخ 
(5) مريم :23781 () « أوهاؤه »ليست في :اخ . 


5 


وهديت إلى كذا ولكبذا ء فالنحاة يجغلون أحد 
الحرفين بمعنى الآخر . وأما فقهاء أهل العربية فلا 
يرتضون هذه الطريقة » بل يجعلون للفعل معنى 
مع الحرف ومعنى مع غيره فينظرون إلى الخرف 
وما يستدعي من الأفعال وهذه:طريقة إمام الصناعة 
بوه 

© تعدية:الفعل إن كانت بنفسه قليلة نحو: أقسمت 
الله غ٠‏ أو.مختضة بنوع: من المفاعيل: كاختصاض 
( دخلت ) بالتعدي الى الأمكنة بنفسه والى غيزها 
بفي نحؤ : ( دخلت في الأمر) فهو لازم حذف منة 
جرف الجر إن كانت بجرف الجر قليلة فهؤ 
متعدٍّ والحرف زائد كما فقي قولة تعنالى : «'ولا 
ُلْقُوَا بايديكم إلى التؤْلّقة 004 .. 

© لا يتعدى فعل المضمر المتصل .ولا فعل الظاهر 
إلى ضميرة المتصل إلا فئْ“باب ظن وعدم وفقد » 
سواء تعدى الفعل: بنفسه أو بحرفه9©) نخ: ظنه 
قائماً » وفقده . وعدمه أي :“نفسه ؛ ولا يجوز 
( زيد ضربه ) أي : نفسه ولا ( زيد مر به ) أي : 
© باء التعدية تسمى باء النقل وهي المعاقبة للهمزة 
في تضيير الفاعل مفعولاً . والمتعدية بهذا الفعنئ 
مختصة بالباء » وأما التعذية بمعنى إنصال معنئ 
الفعل إلى الاسم فمشترك:بين خنرؤف الجر التي 
ليست بزائدة ولا في حكم الزائدة . يقولون : 
( قشعت الريخ السحاب فأقشع ) أي:: صاز ذا 
قشع » يريدون به أنه إذا كان من الشلاثي يكرن 


متعدياً ٠‏ وإذا 0 المزيد فيه يكون 

لازماً . 
0000 

بالضم فيبنى منه الصفة المشبهة .. ألا يرى أن 

( رفيع الدرجات ) معناه : رفيم درجاته لا رافع 

للدرجات . 

© جاز تضمين اللازم المتعدي مثل : 8 سَفِه 

نَفْسَه 24 فإنه متضمن لأهْلّكٌ . قال المبرد 

وثعلب : سفه بالكسر متعدٍ وبالضم لازم .. 

قد تغلب المتعدي بنفسه على المتعدي بغيره كما 

في قوله تعالى : « وَجَعَلَ لكم من القلكِ والانعام 

ما .تركبون 94 إذ يقال :: ركبت.الدابة:.وركبت 

السفينة © 

© فاعل : لمن قعل الشيء مرة . 

© مفعول : لمن فعل به مرة . 

© فَعَال , بالتشديد : لذي صنعة يزاولها ويديمها 

وعليه أسماء المحترفين . 

© مُفَمْل م مشدداً : لمن تكرر به الفعل كالمجرّح 

لمن جرح جرحاً على جرح . 

© فعول : لمن كثر منه الفعل . 

© فَعيل : لمن صار له كالطبيعة . 

© بفْعال : لمن اعتاد الفعل حتى صار له كالآلة » 


وهذا الوزن يأتي لاسم الفاعل لغرض التكثير 
والمبالغة كالمفضال . 
© نعل ؛ كرَّمِنَ: : لمن صار .له كالعاهة . 


© فعلان : لمن تكرر منه الفعل وكثر , وهو في 


2 الزخرف كل 


ديل 


النعت أكثر كعطشان وسكران . 
© تفعل : لمن يمارس الفعل ليحصل كتحكم : 


©.تفاغل : لمن يظهنز الفعل على عخلافه لا 
لتحضيله كُتجاهلٌ وتمارض0© . 
ا 
بها الشيء كالخاتم والقالب » وتحريك العين من 
الْفَعلان والفعلى يناسب أن يكون معناهما ما فيه 
حركة كالئروان وهو ضراب الفحل , والحَيّدى وهو 
الحمار الذي يحيد أي * يميل عن ظله لنشاطه . 
وقوة النظم في فعل يناسب أن يوضع لافعال 
لصنائع اللازمة » ولهذا لم يغير العين في مضارعة 
لأن أفعال الطبيعة ثأبتة . والتشديد في فعل يناسب 
التكثير في معناه » وفي ذلك نوع تأثير لا نفس 
الكلم في اختصاصها بالمعاني 1 وقطعت الأثواب 
لتكثير المفعول . وقطفت الوب لتكثير 
الفعل ]20 ., 

© خصوا ( فعلى ) مفتوح الفاء بقلب يائه واوا 
وخصوا ( فعلى ) مضموم الفاء بعكس القلب فرقاً 
بين الاسم والصفة . ولم يعكسوا لأن ( فعلى ) 
بالضم أثقل فكان أولى بأن تقلب فيه الواوياء 
لتحصيل الخفة . 

©(فعلان)الذي مؤش ( فلى ) أكشر من 
( فعلان ) الذي مؤنشه ( فعلانة ) ٠‏ والفرد. يلحق 
بالاعم ا م 


أصلها مما يتحقق فيها وجود ( فعلى ) فيمتنع من.. 


الضرف أيضاً » وهذا لا يناف كون الأصل في 
الأضل _الانصراف' : 

[ وفعولة إنما ينطلق على رن الأمور 
وغزائبها ]99 , 

لل بالضم يأت: اسماً علماً نحو :: حزوق 
ومصدراً نحو: رجعى . واسم جنس تحو: 
سهمى 29 .. وتأنيث ( أفعل ) نحو : .الكبرق 
والصغرى .: وصفة محضة.ليست يتانيث. ( أفعل ) 
© فعل.: بكسر العين يتجيء .من العلل والأحزان 
كمرض وعجف وفرْح.وحجزن » ويضمها يجيء من 
الطبائع والنعوت كظرف وملخ وحسن وكرم 
وأكثر الأدواء والأوجاع علق: (فسال) تالفم 
كالصداع والزكام والسعال والفواق والخناق . كما 
أن أكثر الأدوية على ( فعمول) بالفتح كالسفوف 
واللعوق. والنطولوالغسول والسعوط . 

© فعيل بمعنى (.فاعل ) يفرق فيه بين المذكر 
والمؤنث سبواء ذكر الموصوف أو لا... وبمعنى 
( مفعول ) لم يفرق بينهما إذا ذكر الموصوف 
ويفرق إذا لم يذكر . 

© وفعول بمعنى فاعل كفعيل بمعنئ مفعول© . 
© وفعول بمعنى مفعول كفعيل بمعنى فاعل . 
وفعول بمعنى. المصدر وهو قليل كالقبول والولوع 
والوزوع . 

ويمعنى الفاعل كالغفوز والصفوح والشكور. 
وبمعنى المفعول كالركؤب والضبوب واليحلوب . 


4 في عامش ( لخ ) الحاشية إصيغة المفاعلة قد 
تكو لتكرير الفاعل » وإذا تعسر يكون لتكرير الفعل 16. 

)ا مناخ. 

5 من دخ . 


(4) خ : 2 بهمى 86. 
(0) بإزاء هذا في هامش ( خ ) الحاشية : « ولم يأت فعول 


بمعنى مفعل في اللغة إلا تاهراً » . 


1 


وبمعنى ما يفعل به كالوضوء والغسول والفطور.. . 
ومن.معانيها : الاسنية: كالذنوب. .. وقد حمل 
الشافعي قوله تعالى : ظ وانزلنا من السضاء ماء 
طهوراً 74 على المعنى: الرابنع :لقولنه:تعالى : 
< لِيُطْهّرَكُم به 274 . ولقوله علينة الصسلاة 
والسلام : « جل لي الأزض مسجداً وترابها 
طهوراً » : 1 
[ والمفعل : للموضع والمفعل للالة والفعلة للمرة 
والفعلة للحالة ]2 : 
© خرج عن قاعدة قوة اللفظ المشعرة بقوة المعنى 
باب التصغير حيث زادت فيه الحروف وقلّ المعنى 
كما في ( حذر) فإنه أبلغ من ( حتاذر) لكن 
القاعدة أكثرية لا كلية'. وقد صرح بعضهم بأن 
تلك القاعدة فيما إذا كان اللفظان المتوافقان في 
الاشتقاق متحذي النوع في المعتى كصَدٍ وصديان 
وغرث وغرئان فإن ذلك راجع إلى أصل واحد وهو 
اسم الفاغل كال رحمن والترحيم بخلافة ( خاذر) 
و( حخذر) فإن احدهما اسم فاعل والاخر صفة 
© ذكر كثير من النحاة أنه إذا أريد بقاء معنى 
الماضي مع ( إن ) جعل الشرط لفظ ( كان ) كقوله 
تعالى : « إن كان قميضّه قن من قُبّلٍ 204 لقوة 
دلالة (كان ) على الماضي لتمحضه له لآن 
الحدث المطلق الذي هو مَدلوله يستفاد منه الخير 
لك عه الا إل 


الما و كذ 1 5 


فلا يستفاد منه إلا الزمان الماضي . وكذا إذا جيء 


بإن في مقام التاكيد مع واد لعل لمتجرد الوصل 


والربط.: ولا يذكر له حينقك جراء:نحو : زيد وإن 
كثر ماله بخيل"» وغمرو وإن أغطي له مال لثم . 
© اختلفت في عنامل الخبثرء وظاهئر مذهب 
الزمخشري أن الخبر يرتفع بالابتبداء وجذه + 
وذهب آخحرون إلئ أن العامل فيه الابتداء. والمبتداً 
جميعاً » وعليه كثير من :البعنريين :. والأصل في 
لأسماء أن لا تعمل » وإذا لم يكن له:تأثير.في 
لعمل والابتداء له:تأثير فإضافة.ما لا تأثير له الى 
ما له تأثير لا تأثير له . والصحيح أن العامل في 
الخبر هو الابتداء» وحده كما كان عاملا في 
لمبتدأ إلا أن عمله في المبتدأ بلا وانسطة: وفي 
الخبر بواسطة المبتدأ » فالابتداء يعمل في الخبر 
عند وجود المبتدأ.وإن لم يكن للمبتدأ أثر في 
لعمل إلا أنه كالشرط في عمله كالقدْر في تسخين 
الماء فإن التسخين بالنار عند وجود القد رلا بها . 
© لإ يجوز تعلق. حرفي جر بمعنى واحد يفعل 
واحد حيث لا يصح الإبدال بلا امتناع أي من غير 
عطف ولهذا ذهب صاحب ١‏ الكشاف » في قوله 
تعالى : ط كُلّما رُرْقُوا منهامِنْ فَمَرةٍ رزقاً 204 بأن 
الظرفين. لم يتعلقا بفعل واجبد بل تعلق الأول 
بالمطلق والثاني بالمقيد كما.في ( أكلت من 
بستانك من العنب ) أي الأكل. الميتدأ من البستان 
من العنب ٠‏ .ل ... 

© فاء السيبية لا يعمل ما بعدها فيما قبلها إذا 


وقعت. في موقعها 0 وموقعها أن يكون بحسييا 
ا ا لشرط 


اسل اعم 
ول إحد أهما 


والأخرى بمنزلة الجزاء » وأما إذا كا كانت زائدة كما 


. 48 : الفرقان‎ )١( 


252 يوسف :70 , 


في ظ فسبح. يحمد ربك 4( أو واقعة في. غير 
موقعها لغرض كما.في « ورك فكَبر 274 ففي 
الصورتين لا يمنع من عمل ما بعدها فيما قبلها.. ٠.‏ 
© اتفق الجمهوز علئ. أن.من. الضفة. المشبهة ما 


يكون مجاريئاً للمضارع في الوزن . لا.شيما ما؛ 


اشتق من ألفعل.اللازم كطاهر القلب: ومستقيم 
الرأي .وقد منع ابن الخاجب وجماعة من محققي 
النحويينؤرود الصفة المشبهة مجارية للمضارع 
وتأولوا ما جاءمنها. كذلك بانه اسم فاعل أجري 
مبجرى الصفة المشبهة عند قصد.الشبوت». وهم 
في :ذلك متانعون لإمام. العربية الزمخشري . 

© قال التفازاني © :“كو ( مح التبعيضنية ظرقاً 
مستقراً وكون اللغوحالاً ممألا يقول به 'التحاف: 
وصاحبٍ الكشاف والبيضاوي قد جوَّرا في قوله 
تعالى ': ظ فهل انتم مُخْنَوْنِ عنا من عذاب الل من 
شيء 204 أن يكون ( مْنْ ) الأولى والثانيئة أيضاً 
للتبعيض :+ وأن يكوث ( من ) الأولنى في موقع 
الحال .. والظاهر أنه إذا كانت ( من ) الأولى في 
موقع الحال يكون ظرفاً مستفراً لا محالة لامتناع 
اللغنو أن يكون حالا كما قال : المتعارفت في 
جواب ( لما ) الفعل الماضي لفظأ أو معنى بدون 
ألفاء » وقد يدخل الغاء على قلة لما في ( لما ) من 
معنى الشرط وعليه ورد بعض الأحاديث وف 
« شرح اللباب » للمشهدي : جواب لما فعل 
عاض أو جملة أسمية مع (إذا ) المفاجأة أو مع 
الفاء » وربما كان ماضيا مقروناً بالفاء » ويكوت 


5 


مضارعاً:' 
© أفعل -التفضيل إذا. أضصيف. الى جملة: هو بعضها 
لم. يحتبج .الى ذكر (٠.‏ .من,).كقبولك.( زيبد أفضل 
الناس ) ..ولا:يضاف الى جملة هؤبعضها والمراد 
تفضيل. الشيء على جنسه ٠‏ فلا يقال ::(زيد 
أفضل إخوته ) لأن إخوته:غيره ».ولو قلت ::( زيد 
أفضل الإخوة ) جاز لأنه أحد الإخوة » وعليه قوله 
تعالى : « أَحْرَصٌ الناس #4 . 

وإذا اختلف الجنسان جيء في التفضيدل بمن 
فقيل : ( زيد أفضل من إخوته ) » و( الخيل أفضلٍ 
من الحمير) . .| ْ 

© قد صرح النحويون بآن كلم المجازاة تدل على 
سببية الأول ومسببية الشاني . وفيه إشارة. إلى أن 
المقصود هو الارتباط بين الشرط والجزاء . 

© إذا عط ف معمول فعل له معنيبان حقيقي 
ومجازي .على معمول الفعل الآخر بالواو وبحو 
ذلك فمن قيام. العاطف مقام الفعل العامل. يكون 
كأن لفظ العامل ذكر مرة أخرى فيجوز أن يراد به 
عندما ذكر أولاٌ أحد معنييه » وعندما ذكر ثانياً معناه 
الآخر فلا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز . 

© قد تقرر أن أسم الجنس حامل لمعن الجنسية 
والوحدة إن كان مفرداً منوناً » أو العذد إن كان 
مثنى أو مجموعاً فربما يكون الغرض المسوق له 
الكلام هو الآول فيستلزم العموم لآن انتفاء الجنس 
انتفاء كل فرد كما في قوله تعالى : ظ وما مِنْ دابة 
في الارض ولا طائرٍ يَطيرُ بِجناحَيهِ )204 وربما 


(5) إبراهيم : 51 . 


ولتجدنهم أحرص النأس على حيأة : 


زم البقرة : 


١‏ الأتعام :ملا 


اليل 


كان الغرض هو الثاني فلا يستلزم العموم لأن نفي 
المقيد بقيذ: الؤحدة أو العدد لا يستلزم نفي المطلق 
لرجوع النفي إلى القيد كقوله تعالى: :© لا 
تتخذوا إلهين انْنَيْنِ إنما هو إلة واحدٌ 2# . 

© يجوز أن يُشتق من أحد إلى عشرة صيغة اسم 
الفاغل نحو : واحد :6 ويجوز قلبه فيقال: 
حاذي » ويجوز أن يسبتعمل استعمال أسمياء 
لفظأ , :ولا يكون إلا 


ما دونه برتبة واحدة نحو: عاشر تشعة وتاسع 


الفاعلين إن وقع بعده مغايره 


ثُمانية ) ولا يجامع ما دونه برتبتين. نحو : عباشر 
ثمائية : ولا ما فوقه مظلقاً فلا يقبال::. تنامشيع 
عشرةء وأما إذا جامع موافقاً له لفظأً وجيت إضافته 


تمعن + تاليف تلد 


ّة ء وثانى اثنين : 
»+ وباني اسين 


سان الصو ا 
© الجزاء إذا'كان مضارعاً مثبتاً غير مقترن'بأحد 
الأربعة : ( أي ع و( سوف ) و( أن) و( ما) يجوز 


بالفاء وتركه ء أما"جواز الفاء فلأنه قبل أداة الشرط 
كان صالحاً للاستقبال فلم تؤثر الأداة فيه تائينراً 
ظاهراً فاحتاج إلى مزيد ربط بينهما بالفاء » وأما 
تنزكه فلتاثير الآداة فينه لأنه كان صالحاً للحال 

والاستقبال فضرفت الأداة للاستقبال . 
© يجوز الجمع بين الحقيقة والمجاز في الجمع 
كلفظة الآباء فراداً بها الأب الحقيقي والاجنداد» 
وإنمًا المسنحيل اجتماعهما مزادين بلفظ واحد في 
وقت واحند بأن يكلون كن منهمنا. متعلوٌ الحكم 
١ 0000‏ 35 


نحو : لا تقثل الأمتناء وتريد السبع والرجل 


الشجاع ‏ لأن اللفظ للمغتى بمشزلنة اللباس 


للشخص . والمجاز كالثوب المستعار » 


كالثوب المملوك فاستحال اجتماعهما . ومن جوز 
الجمع بينهما خصن بالمجاز اللغوي . وأما المتجاز 
العقلئ فامتتاعه فنه اتفاقي ‏ : 

لو الضابط في دخول الواؤ في الجملة الحالية 
وجوباً وامتناعاً وجؤازاً هو أنها إن كانت مؤكدة فلا 
واو لكمال الاتضال:: وإن كانت“غيّْرها فإما أن 
يكون على أصل الحال أو لا . فالأول إما أن يكون 
عل نهجها أو لا . فما يكون علق أضل: الخال 
ونهجها فالوجه فيه دخخول الواوؤء ؤمايكون على 
أصل الحال'دون نهجها فحكمه جواز الأمرين . 
ودخول الؤاو في المضارع: المثبت كالممتنع أعني 


التخرام إذا أجرئ على ظاهرت وأما:إذا: قذرمعته 


مبتذأ فدخول الوا جائز وفسموع كثيزاً.. منه قوله 
تعالن : « لِمَ مُؤْدُوئَنِي وقد تعلمون 204 . 
ودخخوك الواى علئ الماضني وعلى المضارع مطلقا 
بمنزلة. المكزوه. 

ووجوبه في نحؤ: ( جاءني رجل وعلى كتفه 
سيف ) إذا أريد الحال دفعا للالتباس . 
ووجوب.تركه إذا أريد الوضف لامتناغ عطف 
الصفة على موؤصوفها البتة: 

وغلبة ترك الواو امتناع دخوله على تقديز الأفراد. 
ورجحان الترك: على تقدير الماضي . وأما رجحان 
دخوله فعلى تقدير الاسمية فقط.. 

وإذا لم يكن بعد:الظرف.مظهنر كان رجحان 


الترك أظهر كما في قوله تعالئ : # فخزج على 


مه في زينته 94 . 
© قد يترك حكم اللفظ الواجب في قياس لغة 


)١(‏ النحل :1ه 
(9) الصف :1ه 


(7) القصص : 14 . 


ل 


العرب إذا كان. في .رتبة, كلمة:لا.يجب لها ذلك 
الجكم ...وهذا من ألطب أباليب العرب كما في 
قوله تعالى ظ فمنهم مَنْ متى الله ومنهم مَنْ حَقّتْ 
.عليه الضّلالة 274 فإنه لو قيل مكان (ينْ حَفّتِ) 
(مْنْ صَلّت ) لتمينت التناء لكل أمة.فيما قبل 
الآية.» ومؤداهما واحد فأثبت لثبوتها فيمنا.هومن 
معناه ؛ وكذا في قوله تعالى.: « فريقاً هدى 
وفريقاً جق عليهم الضلالة 94 إذ اذلو قيل,: 
(فريقاً ضأوا ) كان بخير اليا لتذكير الفريق ٠.‏ وفي 
الا ال ا 
0 »:وليس.كذلك 


الأخرى» بخلاف وضع اللفظ على إكعء 
ولذلك كان ( الزيدان ) يدل على 006 في 
الاسم دون الحقيقة . و( الرجبلان) يدل على 


الاشتراك في الاسم والحقيقة. ‏ 


©اللفظ الخاص الموضوع لسمئ واجد على 
سبيل الانفراد كط ثلاثة شروء 94لا يحتمل 
البعض:فلا يراد به قرءان.. وبغض الثالث لا حقيقة 
ولاامجازاً. بخلاف «الحج اشهرٌ 
معلومات 2# حيث أريد بها شهران وبعض 
الثالث .. وإنما كان كذلك لأن هذا خاص وذاك 


© اللفظ.إذا ذا استعميل قيسا وقشع.له يدل علينه 
استعمل في غيره مع العلاقة والقريئة 
008 ل على: هذا :الغير قطعاً وأما إذا 
انتفت القرينة ووجددت-العلاقة.فيضلح اللفظ. لكل 
من المعنى الحقيقي والمجازي . 
© العطف على المجرور باللام.قد يكون للاشتراك 
في متعلق”). اللام.مثل.: جتتك: لأفوز بلقياك 
وأحوز:عطاياك غ :ويكون بمنزلة تكرير الا لام . 
وعطف: الجار والممجرور قد يكون للا شتراك في 
معنئ اللام. كما تقول :. جئنك. لتستقر.في مقانك 
وتفيض على من إنعامك. : أي لاجتماع الأفرين 
.غلام زيل وعم أى 


لام.زيد وعمرو 
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ي في (إنما) ني لا صريح كما في 
000 نما في حكم الأفعال المتضمنة للنفي 
مشل::. أبى وامتنع. ونفى .. ونجو ذلك . لا في 
حكم أداة النفي . 1 

© و( لا) العاطفة تجامع التي .الضمني دون 
الصريح ..إذ لا شبهة في صحة قولك : امتنم عن 
ل لله 
لا عمرو. 9 

© مشبابهة (ما ) يليس.أكثر من بشابهة (لا) 
بليس . لأن ( ما) تختص بنفي الجال كليس 


ولذلك تدخل على المعرفة والتكرة كليس نحو : 


جمع. عام مم أن إرادة الأقل من الثلاثة الكواما 
حص ادع ن إرا ل وعفم خ# 2 
)١(‏ التحل : 5م 


وامتنع (لا زيد منطلقاً) ؤاستعمال (لا) بنعنق 
( ليس ) قليل بالنسبة إلى 'استعمال:( ها). 

© أكثر اللغة مجاز لا حقيقة :ألا تزى: أن نحو 
( قام زيدٍ:) مجاز لا حقيقة على وضغ: الكل مؤضاتع 
البعضن للاتساع والمبالغة وتشبيه: القليل بالكثيزء 
وكذلك ( ضربت زيدا) مجازاأيضاً من جهة أخرق 
سوى التجوز بالفعل٠‏ ولهذا يؤتى: عند.الاستظهار 
ببدل البعض اوفي البدل أيضاً تجوق.. ١!‏ ::..' 

© قد يجعل العَلَّمِ نكرة لاتفناق تسميسة-اثتين 
فصاعداً بسذلك” العلم.مشل. أن يتفق” تسنفية اثنين 
فصاعداً بزيد:: وإذا كان كذلك -صار ( زيد) اسم 
تراك جماعة .فيه قصاد ز كفوش وَرَجْملَ 3 


د 


.خنسل:. لاشتو 
ثم تخ إذا أريكد تتخصيض زيد لواحدا:فن) الجمناعنة 
المسماة به فيحتاج إلى.أن يعرف بالألف واللام أو 
بالإضافة . 

© الفسل بد (حتى ) لا يتصب إلا إذا كسان 
مستقبلاً ثم إن.كان استقباله بالنظن إلى زمن 
المتكلم. فالنصب نحو أن تَبْرَح عليه عاكفِنَ 
.حتى يَرْجِعِ إلينا مُوسى 0(4#).وإن كان بالنسبة إلى 
ما قبلها خاصة .فالوجهان. نحو : :ظ وَؤُلْرْلوا حتى 


7ر2 


يَقُولَ الرسول 224 فإن: قولهم .بالنظر إلى. الزلزال 
لا بالنظر إلى قَصّ ذلك إلينا . 

© العدد:من الثلاثة إلى العشرة وضع للقلة فيضاف 
إلى مثال الجمع- القليل كثلائة أشهز وسبعة أبحر. 
إلا :أن-يكون المعدود مما لم.يبن'له جمع قلة 
فيضاف حيئئذ إلى ما صيغ له من الجميع. على 
تقدير إضمار ( من ) البعضية فيه كقولك : (.عندي 


جقاطه : لو 
)5١‏ البقرة : 514 . 


ثلاثة دراهم :) أي :من تدراهم .. 

وأما ( ثلاثة قرو ).فنإنه: لما أسند. إل جماعتهن 
ثلاثةا. ,والواجب:على كل. ؤاحدة.منهن ثلائة أتى 
بلفظ القروء لتدل على الكثرة المرادة . 

©.قال بعضهم: : .من: شط :المفعول”نه ؤجودة فق 
الأعيان:قبل إيجاد الفعل ...وأما إنخراج شيء من 
العدم: الى -الوجود. فهو معنى..المفعول المطلق » 
وليس الأمر كذلك . بل الشرط توقف عقلية الفعل 
عليه سواء كان منوجبوداً في_الختارج. نحنوة: 
( ضربت زيداً ) أو( ما ضربته ) أم لم يكن موجوداً 
,نحو : ( بنيتا:الدار ٠)‏ وكقوله تعالى : « :اعظى 
كُنَ شَيْءِ خَلْقهَ 274 فإن الأشياء متغلقة بفعل 


الفاغل: نسبب غقليتة »ثم 
3 بم 


وذلك لا يخرجه عن كونه مقعوا 


.© الاسم إن كان .عاماً فني 0 فالثاني هنو 
,الأول لأن ذلك من ضزورة العموم ».وسواء.كانا 


معسرفتين غامتين أم نكبرتين حضل. لهما العموم 
بالوقوع في.سياق النفي. , ؤإن.كان الثاني. عاماً فقط 
فالأول: داخمل فيه لأنه يعن أفراده م .والْمعرّف 
والمنكّر فيه سواء . وكذا.يدخل الأول:في الثاني 
إذا:كانا عامّين والأول نكرة. كقوله تعالئ :: طلا 
يملكؤن لكم رزقاً فابتغوا. عند' الله الرزق 84) 
أي :لا يملكون.شيئاً من' الرزق فابتغنوا عند الله 
كل رزق ».أو حسن الرزق + وإن.كانا.خاضين بان 
يكونا معرفتين. بأداة عهدية فذلك بحسب القريئة 
الصارفة الى المعهود . 

© اسم الفاعل يستفاد منه مجرد الثبوت صريحاً 


يم طه :60 
(5) العتكبوت : /1197 . 


ل 


بأصل وضعه . وقد ينتفاد منه غيزه بقرينة » وكذا 
حكم اسم المفعول . وأما الضفنة المشبهة فلا 
يقصد بها إلا مجرد الثبوت وضعاً أو الدوام باقتضاء 
المقام 5 

© الجملة الاسمية.إذا كان خبرها اسماً فقد يقد 
بها الدوام والاستمران الثبوتي بمعونة :القرائن » 
وإذا كان خبزها مضارعاً فقبد يفياد اشتصراراً 
5 حي 

© إذا ذكر الأعلى أولا. + ثم الأدنى لم تجد بذلك 
الأدنى فائدة, بخلاف العكس . هذا 7 
الإثبنات . وأماافي النفي فعلى 2 


٠»‏ إذ يلز 
الأغل. م لأن فرت إلا 


حص 


8 لو النبس عليك اسم.ولم تعلم هل 'هو منضرف 
أو غير منصرف وجبث عليك أن تصرفه لأنَ الاصل 
في الاسم هو الضرف وعدم الصرف فشرع . 
والتمسك بالأضل: هو الأصل حتى: يوجد دليل: نقل 
الأبل » وكذا حكم فرع التبس بالأضل .” 

© استعمال الثقاة الألفناظ في المعانئ يجعدل 
بمنزلة نقلهم وروايتهم وإن لم يوجد في كتب اللغة 
ولا في استعمالات: العرب:؛ كاستعمال ( قط ) في 
المضارع. المنفي:». و( أم ) المتصلة: مع. ( هل ) » 
وادخال اللام على ( غير) .. والجمع بين النفي 


نحو :لز فآ زيد: إلا قائم لا قاعد 6 
ص 


غونة المَقام على حوام القبوت* 
اذا دل عليها حرق النفي دلت على استموار الثبوت » 


وإذا دخل عليها حرف الامتناع دلت على استمرار 


و( كافة الأبواب ) بالإضافة . و( أخلقته زيداً ) 
بمعنى جغلت زيداً خليفة لذاء و(الا :يذهب 


عليك ) وغير ذلك ... 


,©«العطف على التوهم 'تحو ا 


ولا-قاعر ) بالخفض على توهم دخول. الثاء في خبر 
ليمن ...وليس المراد:بالتوهم. الغلط.بل المراد 
العطف:على: المغنى أي :: جوز العربن” في. ذهنه 
ملاحظة ذلك المعنى فى المعطوف عليه فعطف 
ملاحظاً له وهو مقضذ صواب . 

© الجملة. الأسمية تدل بمعونة المقام على دوام 


,الثبوت . وإذا دخل فيْها حرف النفني.دلت على 


دوام الانتفاء لا على انتقاء الند دوام قذلك 


لمضارع الخالئ عن حرف الا لامتناع فإنه يذل على 
000 ا 5000 


ف ا إذا أضيف الى شيئين وأريد إثبات 
شيء واحد لكل منهما احتيج .إلئ إضافة التثنية في 
موضع الالتبامن نحو: ( غنلامي زيد وعمنرو) 
مراداً به لام زيد وغلام. عمرؤةء. ولولم يكن 
التبامس:لم يحتج إليها نحو::(.رأس زيد وعمرو) 
وعليه : ظ لسانٍ داود وعينسى بِنٍ مزيم 4 9) : 

© إذا رأينا حصول سيب وإاحد من الآسباب 
من الصرف 
أن 0 


» ولهذا 


المانعة من. الصرف في اسم: ثم منعوه 
0 


الامتناع . 'وإِذا كان نخبرها ١‏ اسماً ققد يقضد بها الذوام 


والاستصرار الثبوتي غود القرائن ٠‏ وإِذا كأن خيرها 
مضارعاً فقد يفيد استمر عراراً تجددياً : 0 


(؟) المائدة : مل . 


الباب أمثلة كثيرة مِن' جملتها:تسميتهم :التسبيح 
© فائدة المخبر تمتنع بدون. لازم فائدة الخبر.؛ .ولا 
يمتنع لازم فائدته بدون فائدته لجواز أن .يجصل 
للمخاطب من الخبر علمٌ يكون المتكلم عبالما 
بالحكم ولا يحصل له منه علم يكونه معلوماً له قبل 
سماع ذلك الخيبر كما في قوبك لمن حفظ 
القرآن : قد حفظت القرآن . 

© العَلّم من حيث كونه علماً لشخص معين لا 
تعدد فيه فلا يصح أن يثنى أو يجمع من هذه 
الحيثية » وأما إذا وقع في :الاشبتراك واحتيج. الى 
تثنيته أو جمعه فلا بد حينئذ من. التاويل ٠:‏ مثل أن 
يؤول ( زيد) بالمسمى بهذا اللفظ.ء فإذا قيل : 
الزيدون فكأنه قيل : المسمون بزيد .. فجمع بهذا 
الجمع لكونه في حكم: صفة العقلاء . 

© يجرز أن يكون بعض الحقيقة أكثر تبادراً من 
حقيقة أخرى كما في. لفظ الوضع فإنه حقيقة في 
الوضع الشخصي والبوعي مع أن المتبادر من 
الوضع عند الإطلاق الوضع الشخصي . وكما في 
لفظ. الوجود فإنه مشترك بين الخارجي والذهني مع 
أن المتبادر من الوجود عند الإطلاق الوجود 
الخارجي لا الذهني . 


© وضع اسم الجنس للماهية. المقيدة : بالوحدة 


الشائعة المسماة بالفرد المنتشر فأخذ أصحابنا بهذا 
المذهب وجعلوا جميع أسماء الأجناس موضوعاً 


ا أ 1 
بهذا الاعتبار مصدراً أو غيره » وأكثر أهل العربية 


فرق في ذلك بين المصدر وغيره حيث جعلوا مثل 


( رجل ) و( فرس ) موضوعاً كذلك دون المصدر 
على ما أبان:عنه الشريف.. . 

© التلازم_بين. شيثين لا. وجب كبون الاشتبراط 
باحدهما مغنياً عن الاشتراط بالآخر إما معاً أو بدلا 
فإنه بعد .اشتراط ألحدجما قد يكون الاشتراط بالآخر 
يخصرصه ,مقصوداً وإن .لم يتحقق بدونه فإن 
اشتراط شيء بآخير يكون :بسبب خصوصية وتعلق 
بينهما يستدعي ذلك بالتهلق. » سبق الثباني: على 
الأول ولو ذاتياً بحيث يكون أحدهما موقوفاً والآخر 
موقوفاً عليه . 

© يجوز إعمال الفجل المستقبل ة في الظرف 
الماضي على ما نص عليه المحققون في قوله 
تعالى .: .ط وإ اْتَرْنتموَهُم » إلى قبوله : 
ط قَأَوُوا إنى الكهف 204 : .ط فإِنْ لم تَفْقلوا 4 
إلى ,قوله :. « فاقيموا 294 ط و إذ لَمْ يَهْتّدِوا به 
فسيقولون .224 ووجّهوه بأنه من باب المبالئية 
فكأن هذه الأفمال مستقبلة واقعة في الأزمنة 
الماضية: لازمة لها لزوم: المظروفات لظروفها.. 

© نص- النجويون على أن الضمائر”©» لكوتها 
موضوعة للجميع تكون عِلى حببب المتعاطفين ١‏ 
تقول ::( زيد وعمرو أكرمتهما)؛, ويمتشع 
( أكرمته ) ونصوا:أيضاً على أن الضمائر") بعد 
(أو) لكونها موضوعة لأجد الشيثين أو الأشياء 
تكون على حسب أحد المتعاطفين تقول:: ( زيداً 
أو عمراً. أكرمه ) ولا تقول ( أكرمهما) ٠‏ ويرد 
5 00 11 


عليهم قوله تغالى 


يهم 
يُرْضوه #»». وقوله تعالى : ظ إِنْ يَكُنْ عَنياً او 


00000 ةك 
: © والله.ورسبولة أحَق أن 


زم كيف ٠١:‏ : 


9 الاحقاف : 


(4)خ : ١‏ الضمير» . 


زه التوبة : 55 , 


فقيراً فاش أُؤَْى بهما »20# . : 
© المجاز إنما يتحقق بنصب القريئة: السائعة عن 
إزادة المعنى اللحقيقي + المخضلة لإزادة لأزمة فلو 
أزيد اللازم لا على وجه منخ التحقيقة والانتقال نتها 
إليه بل لكونه لازما وتابعا لها لا يكون اللنظ بالسبة 
إليه مجازاً لعدم شرطه فلا يكون ثبت" حكمهمًا 
معاً جمعاً بين الحقيقة والمجاز كما في نيتة المي 
بصيغة النذر , وفي شراء القريب وفي الهبة تشرط 
العِوّضن وي الإقالة وغير ذلك . 

© التقييد إذا جعل جزءاً من المعطوفا:علية لم 
يشاركه المعطوف في ذلك القيد لأنه أحينقذ كان 
داخلاً فيْ المعطوف عليه لا حكماً من أبتكافة 
حت يشاركه. المعطوف فيه + وعليه قوله تعالئ : 
« لا يَسْتَاخَْرون ساعةٌ ولا يَسْتَقْدِمُونَ 28 افإن 
إلا يستقدمون ) عطف عطف على التجملة لة :الشرطينة 
الجنزائيية فلا يتقيذ بالشرظ فيكون مَظَعُون 
الكلام : هكذا أجلهم لا يتقدم وإذا جاء لا يتاخر 
[ أو المعئئ إذا قرر وتغلق التقديربه لأن المجقء 
لازم له » وبعد المجيء لا يتضور التقدم ]2 3 
© دلالة مقايلة ا بالجمع عل على 'انقسام 0 
بالأحاد ليست بقظغية بل ظنية ؛' ولذلك كثيراً ما 
يتخلف عنة مدلوله فإن.عضوبة: الاخت :الواحدة مع 
البنتين أو العكس تنافي ذلك ::وكذا قوله 
لثلاث': أنتن طوالق ثلاث . 

© التفريع قند يكون تقريع النببٍ على المستبب 
وقد يكون تفريع اللازم غلى الملزوم”. وكما يكون 
على تمام. العلة-كذلك يكون غلى' بعضها إذا كان 


البعضن الآخر-مقارنا له في الوجود منواء أكان مقارناً 
إياه بَينَاْ أو غير ين إلا أنه على التقدير الثاني لا بد 
من تغقيب التفريع بالبيان”؛ إنما خص تقدير القول 
في تأؤيل الإنشائيات بالإخباريات لكونه من قبيل 
الخظاب الغام . .فكما أن الخطاب يقغضي أن 
يستعمل في الأمالخطير الذي من حقه أن يحض 
به أحد دون أحد كذلك من فخامته ينبغي أن يقول 
كل من يتأتى منه القول . فغلم من هذا أن العدول 
من الإخباري الى الإنشائي يكون في أمر ذي 
هول . ا الل 

© عطف الجمل على الجمل توعان : 

نوع .لا يراع فيه التشاكل. فني: المعاني .ولا.في 
الإعراب كقولنا (قام زيد ومخمداً أكرمتة) 
ا م 

وضوع آخر يلزم فيننه أن يكنونا متشاكلتين في 
الإغراب فيعطف الاسم على الاسم والخبر على 
الخبرء وما أنكر أخد عدم مراعاة التشاكل في أكثر 
المفردات : ألا ترى أن الغرب:تغطف المغترب 
على المبني وبالعكس © وما ينظهر فيه الإغرات 
على ما لا يظهز . وتشاكل الإعراب: في العطف 
إنما يراعى في الاسماء المفردة المعزية نخاضة . 
© الوصف كما يذكر في مقام الموضوف بلا خناف 
( رج ل عدل) 
فإن التجوز فيه في الإسناد دون المستد كذلك 
يذكر الموصوف في مقابله ابلا حلاف ولا يجوز 
بحسب اللفظ كما في قوله تعالى :8 وَلكن ابن 
َنْ آمن بالله 04 تنزيلاً للموضوف منزلته". ٠+‏ 


ولا يجوز بحسب اللفظ كما في : 


(5) السام : و1 


(؟) الأعراف : 8” . 


5)مناخ. 


(؟) البقرة : /ال11 . 


1 


© الطارىء يزيل الحكم الثابت :“من ذلك نقفضن 
الأوضاع بالطارىء كلفظة الاستفهام إذا طرأ عليها 
مغنى التعجب استحالت برا كقولك: ( منررت 
برجل أيّ رجل أو أيّمارجل ) : 

© ولفظ الواجب() إذا 'لحقته همزة التقزيئر عاد 
نفياً ٠‏ وإذا لحقه النفي عاد ايجاباً نحز: « آل 
أذِنَ لكم »25# أي:: لم ياذن . 8 أَلَشْتُ 
بريكم »© أي : أنا كذلك . 

© حيث يستثتى أعين المقدم فأكثر ما تستغمل 
الشرطية بلفظة ( إن ) فإنها موضوعة لثعليق الوجود 
بالوجود . وحيث يستثنئ نقيض التالي فأكثر منا 
يؤتى ب :(لوَ) فإنها وضعت لتعليق العدم بالعدام» 
وهذا يسمى قياس الخلف . وهو إثبات المطلوت 
بإبطال نقيّضه . 

© أهمية (أينما) في الأمكنة على قياس ( متى 
ما) في الأزمنة » و( حيثما ) لتعميم الأمكنة» 
وز مهما ) أعم على قياس مامر في (متى ما) 
سواء قدر أصله ( ماما) والثانية مزيدة لزيادة 
التعميم أو جعلت كلمة برأسها إذ وضعها كنذلك 
لمناسبة البناء تزيادة المعتى 5 

لا خلاف في جواز ( إن لم تفعل ) والجازم لا 
يدخل على الجازم كما لا يدخل الناصب على 
الناصب والجار على الجار ولا بد من القول بأن 
( إن ) عاملة في ( لم تفعل ) بمتجبوعها لأن ( لم ) 
تنزلت منزلة بعض .الفعل كما عمل ( لولم يكن ) 
ومعه لم . 


© الإشارة الى الحقيقة من حيث الحضور تعريف 


(أ)خ ندا 
(5) يونس :9ه . 


الحقيقة وإلئ الخصة منها تغريف العهد . ونريّد 
بالخصة القرد مها واجداً كان أو أكثر لا مجرد ما 
يكون أخخضن فنها ولو باعتبار وصف. اعتبازي ختىن 
يقال أن الحقيقة مع قيد الحضور خصة من الحقيقة 
فيكون مغهؤدا فلا يحصل الامتياز”: 
© اتفق النحويون على أن المبتدأ والخبر إذا كانا 
معرفتين لم يجز تقدذيم الخبر بل أيهما قدمت كان 
هو المبتدأ والآخر الخبر » لكن بنوا ذلك على أمر 
لفظي هو خنوف الالتباس حتئ إذا قامت القرينة أو 
أمْنْ اليس جاز كما في قوله : 

يَنِومُن أبتياء السرجبال الأباعدٍ 
© معنى استغراق المفرد شمول أفراد الجنس فلا 
يخرج فرد أو فردان » ومعنى استغراق الجمع 
شمول جميع الجنس , والجمعية في جمل 
الجنس لا في واحداتها » ولكن اتفق .جمهور أثمة 
التفسير والاصول والنحو على أن الجمع المعبرف 
باللام يتناول كل واحد من الأفراد كالمفرد حتى 
ا 
إلى غير ذلك . ش : ْ 
© الغرض الأصلي من المدح صفة ة هم إظهار 
كمالات الممدوج والاستلذاذ بذكرهاء وقد 
يتضمن تخصيص بعض الصفات بالذكر الإشارة 
إلى إنافتها على سائر الصفات المسكوت عنها 
والغْرض من المذح على الاختصاص إظهار أن 
تلك الصفة أحَتى باستقفلال المدح من سائر 
الصفات الكمالية إما مطلقاً وإما بحسب ذلك 


5 الأعراف : 185 . 


1١# 


المقام . سواء. كان في نفس الأمر أو ادعاءٌ وأن 
الوصف أصل والمدح تبع في المدح22 على 
الصفة وبالعكس في المدح على الاختصاص . 

© المتضايفان يعقلان معا سواء كانا حقيقيين 
كالعلية22 والمعلولية . والسببية والمسببية أو 
مشهورين كالعلة والمعلول الشاملين للمعقولات 
والمجسوسات ». والسبب يرادف العلة والمسبب 
المعلول » .وقد تخص”© العلة بالمؤثر ». والسبب 
بالغاية أوبما يفضي إلى الشيء في الجملة . 


© قد عقد التحويون لأسماء جور والألفاظ: 


والاحياء والقبائل والأماكن باباً في منع الضرف 
وعدمه . حاصله أنك 0 أو بقعة 
أو سورة أو كلمة منعتٌ من الصرف » وإذا عنيتٍ 
حياً أوأباً أومكاناً أوغير سورة أو لفظاً صرفت - 

© صيغة الفعل تصلحٌ للحال والأعد 
للحال أخص لوجهين : أحدهما النقل عن أئمة 
اللغة والنحو أنهم قالوا ذلك . والثاني أنها تستعمل 
في الحال بغير قريئة ‏ وفي الاسنقبال بقريئة السين 
وسوف . ' 

٠ه‏ اشتهر عند أهل اليان أن الاسم يدل على 
الثبوت والاستمرار والفعل يدل على التجلاد 
والحدوث وأنكره البعض حيث قال : الاسم إنما 
يدل على معناه فقط , وأما ككونه يثبت المعنى 
للشيء فلا » فاؤرد عليه قوله تعالئ": « ثم إِنّكم 
بعد ذلك لَمَيُتون ثم إنكم يوم القيامة 
تبون 04 وقوه تعالى : ط إن الذينَ هُمْ من 


إلا أنها 


خَشْيَة ربّهم مُشُفِقون والذين هُمْ بآيات رَبّهم 

يُؤمنون 9# . 

© وقبد. أطبقوا أن. «العلم في ثلاثة أشهر مجموع 
المضاف والمضاف اليه :. شهر رفضان وشهري 
ربيع وإلا.لم.يحسن إضافة, الشهر اليه كما لا 
يحسن ( إِنِسانُ زيد) » ولهذا لم يسمع شهر رجب 
وشهر شعبان ٠‏ وعللوا بأن هذه الثلاثة. من الشهور 
ليست بأسماء للشهر ولإ:ضفات.له. فلا بد من 
إضافة. الشهر اليه بخلاف سائر الشهور . وفيه أن 
العام قد يضاف إلى الخاصض من غير: ذكير كمدينة 
مصر ومدينة بغداد وغيرهما ,.. 
© الخطاب والنداء كلاهما للإعلام والتفهيم الا أن 
الخطاب أبلغ من النداء لآن النداء يذكر الاسم 
كقولك : يا زيد ويا عمرو . وهذا لا يقطع. شركة 
الغير » 
الغير . 
© قال ابن عطية : سبيل الواجبات الإنيان 
بالمصدر مرفوعباً كقوله تعالى : « فإِمْسَاك 
بمعروف اؤ تَسْرِيحٌ بإحسان 204 وسبيل 
المندوبات الإثتيان بالمصدر منصويا كقوله تعالى 
« فَضَرْبَ الرّقاب 2084© قال أبو حيان : 


والخطاب بالكاف أو التاء وهذا يقطع شركة 


: والأصل 
في هذه التفرقة قوله تعالى : < فقالوا سَلاماً قَال 
سَلام 24 فإن الأول مندوب والثاني واجب » 
والنكتة في ذلك هي أن الجملة الأسمية أثبت وأكد 
من الجملة الفعلية'. 


© إذا لم يكن للتمييز إلا جمع قلة فيؤتى به ؛ وإن 


(1)خ : «المدرج » . 
)خ : دكالعلة ؛ . 
05خ: 


(5) المؤمئون : 15 


« تختص 84 - 


(©) المؤمنون : /ا2 . 
(0) البقرة :954 . 
(9) محمد :4 . 


(5) الذاريات : 1 


١1 


لم يكن إلا جمع كثرة فكذلك . وإن كان له 


القلة ليطابق العدذد 


كلاهما فالأغلبٍ أن يوتى بجمع 
المعدود » وإن لم يكن له جمنغ التكسير يؤتى 
بالجمع المؤنث السالم كقوله تعالئ : ط شلاث 
عَوْراتٍ لكم 274 وقد جاء قوله تعالى : ف سبع 
سُنْيُلات 204 3 وجود (سنابل ) 

© (قال ابن سينا : الإرادة شرط الدلالة » يعني 
ات من اللفظ إلى المعنى 
حيث إنه مْرّآذ » فلولا العلم بالإرادة لمعنى من 
اللفظ لم يشوجه السامع من اللفظ إلى. المعنئ . 
فلم يتحقق دلالة لا علئ المراد ولا على الجزء فنه 


0ن 
ولا على ل زمة ) 


أن الدلالة هي الالتغا 


ال معنا وإزاها 


© الضابط في تجويز الإخبار عن المبتدأ والفاغل 
سواء كانا معرفتين أو نكرتين هو جهل المخاطب 
بالتسبةء فإن كان جاملا بها صح الإخباز وإن كان 
المخبز عنه نكرة » ون كان عنالماً بها لم يصح 
الإخبار وإن كان المخبر غنه معرفة . 

© قال أبو بخيان : لا.تزاد اللام لتقوية العمل في 
الفعل المتعدي .إلى..اثنين ٠‏ وقد أطلق ابن عصفور 
وغيره أن المفعول يجوز إدخال اللام فيه للتقوية إذا 
تقدم على العامل , ارفس باكر 
يتعدى إلى واحد . 

© الأضح أن العموم في: منوضع الإباحة بندلالة 
الضيغة لا بقضنية الصيغة , :لآن قضيته التخييبر 
“المسناواة بينهما 


بيذي 


ولعت ن الشكين ندل على 


والتحيير بين 


وبين الإقدام على أخدهما ٠‏ وإنما أطلق لمصلحة 


. التور : مه‎ )١( 

زع يوسفا ١‏ 217 . 

() هذه الفقرة لم ترد في : خ . 
(5) مريم : 1١‏ 


تعلق 0 ذلك دلالة الإطلاق في الآخر لآن 
الإطلاق لا لا جل المصلحة وهها في النفلحة 
سواء : 

© معنى: المرور في نحو: (منررت بزيد) وهو 
المجاوزة يقتض 7 متغلقاً واباء تكمفيئل لتذلك 
المعنى : بخلاق:التعدية نخو: ( خرجت بزيد) 
فإن 0 يقتضي متعلقا بل حصل 
إقتضاء المعغاة ف الجر فتلك هي التعدية , 
هبو د ينافاك عر اقسرفي) ديل 
على القلب لأن العرض صحيح من أَبهِمُنا كان . 
وأما مثل '( أدخلت: القلنسوة في رأسي والخاتم في 


اصع ..) فمقلو بالاتفاق 
إضبعي. ) فعقلوب بالا نها 


© المحلئ بلام الغهد الذَهني له جهتان : التدكير 
من جهة المعنى . والتعريف من جهنة اللفظ . 
فتازة ينظر إلى الجهة: الأولق فيصفونه بالكرة » 
وتارة ينظر إلى الجهة الثانية فيصفونه بالمعرفة”. 

© العددان مت استونا فالاقتضار على أحدهما 
جائزء دليله قنوله تغالى :<« شلاتٌ ليالٍ 
سَويًاً 274 وط ثلاثة آيام إلا رمز 04 "والقصة 
واخدة:ذكرت"فرة بالأيام. ؤمزة بالليالي ٠‏ والمراد 
2 فق العرف الآيام والليالي جديعاً 3 

© توسيظ أضميز الفصل بين المبئدأ. والخبر وإن 
كان مشر ؤطاً بكون الخبر مَعرّفاً باللام أو( أفعل من 
كذا ) إلا أن المضارع لشبهه بالمغرف باللام في 
عدم دنخول: اللام: فيه جوز فيه ذلك كقوله تعالق : 
ط إنه هو يُبْدِىْء ويُعيد 004ل ومَكْرٌ أولئك هُو 


(ه) ال 0 2 


1" 
(9) البروج : 


د الفصل في قوله ( لواح ني زيد لكوته) مجرة ربط 
القعلين وتعليق أخدهنا بصاحجبه :لا غير وفي ( لوزيد - 


1٠١16 


تيور 074 بل:في :المامني كذلك كقوله ,تعالى : 


002 


وأنضه أضحك وائِكّى وائّهاف وَأماتَ 
وَأَحْيَا 04 . 
تي انستحلان مدن لشيس مال شرل إداة 
التعزيف عليه. جواز تباؤل الجمع :الواجبد لا. منع 
دلالته على مايدل عليه الجمع مطلقاً كما عرف 
في( لا:أتزوج النساء).حيث يجنث :بتزوج .امرأة 
واحدة لأجل اضمجلال معنى اللجمعية . 
© الشيء ذا كلد دض عراس ترح رم 
يوجد فيه بعضها لم يخرجه عن نوعه نقضان ما 
نقص: منه .. ألا ترى. أن الا 
ولم يلزم أن توجد هذه الخؤاص كلها في جميع 
الأسماء ولكن حيئما وجدت ,كلها أو بعضها حكم 
له بأنه اسم .. 


سم له: جواص : تخصه 


© إذا:كان المعدود مذكراً وحيذفته 5 وجهان.: 
أدهي وهو الأصل. : أن :د تيقي .العدد :على .مإ كان 
عليه لو لم.تجذف المعدود تقول ١.‏ (.صضنمت 
خخمسة ) تريد :خمسة أيام .. والثاني. :. أن تحذف 
منه كلمة .التأنيث .. 


© الواء 71 


لواد في مغل وريد كام © أبوه وقعق أخبوه < ندل 
على تشريك الجملتين في جكم. الإعبراب: وهو 
الرفع بالخبرية +.وفي مثل ( ضرب زيدٍ وأكرم 
عمرو) تفيدٍ ثبوت مضمونها في لفظ المتكلم 
وإخباره وحكمه حتى لبو ترك العطف'لم تحصل 
هذه الفائدة واجتمل الكلامُ الرجوع .عن الأول. 


ارحى) دان 020 


© إذا. اشتركت الجملتان .المعطوفة إجداهما على 


الأخرى في اسم جاز أن يؤتى به في. الثانية.ظاهراً 


00 0 


كما في (تشهد الأذان.) بل .الإتيان بد ظاهراً في 
صيغة الشهادة خيس:. ألاترى الى اختيلاف 
الأصحناب في( تعهدالصلاة ).هل يقوم مقام 


الظاهر أم لا 


لا كرض ا قط يق بال 
مفرد لا جملة :على جملة.. ومن ثم منعوا (.هذان 


يقوم_ويقغد ) وأجازوا ( هذان.قائم وقاعد) لأن 


الواو جمعت. بينهما وصيرتهما كالكلمة الواحدة 
المثناة التي يصمح الإخبار بها عن الاثتين 

9 ار :الوضف. النجوي معلوم :التجقق 0 وف 
نفسه يدل على أن الصفة المقابلة للذات معلومة 
أيضاً » والصواب ما.ذككره أبو الجسين من أن 7 
الصفة'تعلم.تبعاً لا أمالة حيث جعلت آللة 
المشاهدة غِيزها كالمرآة للصور التي تشاهد فيها . 

© التحول.من عدم .الدلالة إلى البدلالة كلام 
الأسماء الستة ...ومن علامة لأممر إلق علامة. لأمر 
كألف. المثنى وواو الجمع فإنها قبل.التركيب علامة 
للتثنية والجمنع .:.وبعد التركيب علامِة لهما 


وللفاعلية ب ومن علامة إلى. علامة كياء التثنية 


والجمع . 

© إذا عطفت جملة على جملة يطلي بينهما 
المناسبة المصححية, لعطف,الثانية على الأولى. 
وأما إذا عطف مجموع تجمل متعددة مسوقة لغرض 
على مجموع حمل اخرى ميوقة الفرض إخر 


فيشترط فيه التناسب بين الغرضين دون أحاد 


0 ع ا التعليق أحد المعنين إما نفي 
لع 
غيره . وفي زلوأت زيداً أجادتر: كبرت )نا في الثاني 
وزيادة التأكيد الذي يعطيه أن وإشعار.يان زيدأ كان حقه 


و المختم 


والشين ونا تياك أنه » 


ا 


- النجم 4# 2.54 


5)خ : دقائم » . 


1 


الجفل:الواقعة في .المجموعين . 

© الفاعل.اللفظي لا يجؤز تقنديمه مإ.دام.فاعلا 
لفظياً فلا يقال إن زيداً في ( ضَرَتٍ زيلد) إذا 
قدمته0) فاعل". ابل هو مبعد! :بالاتفناق 'بخلافك 
الفاعل المعنوي: فإن:فاعليته: معنوية.فلا.تزول 
بتقدير الوضع وتبديل الحال . 

© استلزام الاتضاف بمصدر الفعثّل المتعدي 
المبني للمفعول الاتصاف بمصدد راقعل البلازم 
مطلقاً إنما هو في الأفعال الطبيعية.كالمكسورية 
والانكشنان, :وأمًا :الأفعال:الاختياريسة فليست 
© شرط باب المفعول معه .أن يكؤن.فعله لازماً 
حتى يكون ما بعد الواو على تقلاير.العطف مرفوعاً 
فيكون العدول. إلى" التضب.لكونة .نضبأاً على 
المصاحبة فإن العطف لا يدل إلا.على أن ما يغند 
الواو شارك ما قبلها في ملابسة معنن: العامل لكل 
منهما : والنصب-كما:يدل عليه يدل يا على أن 
ملابسته لهما في زمانٍ واحد.. : 

©لم ينضن. أحد-من :المتقدمين: على اشتزاط كون 
المقعول له قعل لفاعتل الفعل المغلل:وسقط ما 
قيل من أنه يجب لنصبه شط آخر هو أن"يكوت من 
أفعال القلوب,لا من أفعال. الججوازخ كالأكل-والفتن 
فلا.يقال: .طلبته قتلاً. ولا خنشيتة أكلا- 

© الاستغزاق .ليس“ فعنئ 'تعغزيف :الجننس وإن كان 
مستفباداً.من المعرف. بلام: الجنسن في. ..المواضع 


الخطابية'وقسرائن الأحوال:: وكفاك شاهنداً على 
ذلنك استغراق: نحنو : إلا رجل وتمرةخير: من 
جرادة ) فقد.تحقق. الاستغزاق .في :الني والإثبات 
وليش معه تعريك أطل». ٠‏ 
© لااخلاف في وقوع. العلم «الأعجمي فيالقزآن 
كإبراهيم وإسماعيل . .واختلف: فيه هسل يسمق 
معرباً أم لا.؟ وذلك لا:ينافي كونه.عربياً نظ را إلى نا 
ذكره السعد وغيزة:من: أن الأعلام. بحسب وضعهنا 
العلمي ليست مما ينسب إل لغة دون أخزى 29 
© قال أبو:المعالي + قولهم:الخبز يحتمل الصدق 
والكذت'يتعين أن«يقال يكلمة:( أو)-لأنهما.ضداق 
فلا يقبل إلا أحدبفمة والارنجحنما هو المشهوز. 
والتنافي. إنما هر بين المقبولين-لا بين القبولين + 
. بل من تنافي المقبولين تنافي القبولين . 
متناع أن-بخاطب هخ في:كلام وأخد اثبان أو أكثز 
قب عت ويه أ بسع كنا صوح به 
التفتازاني :في بحث”التغليب إنما هو في الخطاب 
الاسْمئ الحقيقق ...وما الخظاب الندّاخل على 
اسم الإشارة مثل :. «اثم عفذؤنا عنم من بعند 
ذلك ان فإنه تجار خ عن الحكه :اا الميذكورز 
ارج عن الحكم 

© إذا قُدّم المسنذ:إليّنه على الفغل وحرف النفي 
جميعاً مل :( أنا9» ما سعيت ف حاجتك ) 
فحكمه حكم: المثبت يأتي تنارة للتقوي وتازة 
للتخصيص وإذا قدم على الفعل دون 'حرف النفي 


دلخ : دفهو فاغل ٠‏ 
(5) بإزائه في هامش ( خ) النصٍ الآتي : 
« فرق بين الأمور المستمرة وغير المستمرة بصحة ضرب 
المدة فى المستمرة وعدم صحته في غير المستمرة : 
مثلاً يصح ( سكنت هله الدار يوماً أو يؤمين ) زلا ييصح 


( دلت هذه الذاز أو نخرتجت عنها يوماً أوأيومين ) وُغلى 
هذا قالوا : إن لدوام الأمور المستمرة حكم الابتداء » . 


(5) البقرة : 5ه . 
(8)خ : وماأنا؛ . 


1١٠ ١1/ 


© نص الأدباء على أن الجمنع بين المفسر 
والمفسر باطل كما في المثل : .صرفت الشيء أي 
غيرته .: لكن بطلان الجمع. فيما:لم. ينشأ الإبهام 
في المفسر إلا بحذفه . وأما المفسر الذي فيه 
إبهام :بدون حذفه فيجوز الجمع بينه وبين مفسّره 
مثل : جاءني رجل أي زيد . 
© الوصف الفعلي : ما يكون مقهومة ثابناً 
للمتبوعء والوصف السببي :ما.يكون مفهومه ثابتا 
لأمر متعلق بمتبوعه مع أنه لا بد من أن يكبون 
للوصف السببي نوع ثبوت بوجه مالمتبوعه . 
© الفعل المتعدي قوي.في. العمل لا يجتاج إلى 
جرف الجر معه لتقوية.عمله....ولو اسستعمل معيه 
حرف اليجر كان للتعدية إلى مفعول ان وقد نظمت 
فيه ً 
عفان جَرْحُ اللْخظ لا جرح صَدَضِهِ 
فكي وَحَِرْفُ الجر قسواه في العمل 
غانَة جرال فيجَرْ اقل 
© بين معباني مسميات الاسم المشترك منافاة 


ادة فلا يتناولها لفظ واحد كالحقيقة 


ا 
بخلاف اسه22 العام فإنه يتشاول جنس المسعى 
لأن الكل جنسن واحد » وهذا إذا كان في. موضع 
الإثبات .. أما في موضع النفي فينتفيان لانعدام 
التنافي في النفي . 

© قول المنطقيين في القضايا.: المطلقتان لا 
تناقضان لأن شرط التناقض ايجاد المحمول 
والموضوع . والزمان والمكان . والقوة والفعل » 


(1)خ : والرسم » . 
)2 رسع 


(5)خ : و بالشرط »2 . 


والإضافة » والكلية والجزئية فليس على .إطلاقه » 
بل :المعني به لا تتناقضان من حيث إنهما 
مطلقتان.. وقد تتناقضان لعارض . 
© إذا دل :دليل: على. فعل الشرط جاز أن يحذف 
ويستغنى عنه بالجواب7) نحوقوله : 
نطلقها نكت لهابكفم 
لايَعْلُمَفْرفَك الحُسامٌ 

© أي وإلآ تطلقها . 
وإذا دل الدليل علئ: الجواب جاز أن يحذف 
ويستغتى عنه بالشرط نحو : قوله : < فا هُوَ 
الولي 224 أي : إن أرادوا أولياء بحقٌ . 
© وقد يجذفان معاكما في قوله.: 
قالتٌ بَنَاتُ العم يا سَلُمى وإن 

كَانَ فقيراًمُغِدمافَالَتُ ون 
© أي : وإن كان كذلك أتروجة . 


© عطف. الخاص على العام مثل : « حافظو! 
على الصلوات والصلاة الوسطى 9#) وسما 
البعض بالتجريد كأنه جرد من الجملة وأفرد 
بالذكر تفصيلاٌ .. وليس المراد بالخاص والعام ههنا 
الأصنو[ 
كان فيه الأول شاملا للثاني . 

© لا نزاع في كون. الشيء حقيقة لغوية وعرفية بل 
مجاا أيضأ كله بالنظر إلى معني واحداءٍ صرح به 
التفتازاني والشريف كالدابة مثلاً فإنها حقيقة لغوية 
في في الفُرس ومجاز باعتبار ملاحظة خصوصية 
الفرس ٠١‏ وعرقية باعتبار نقله اليه . 

© في عطف الخبرية على الطلبية أو بالعكس 


ما هى المعطلم عليه في 
- لي 


ل مط المراد ما 
بل المراد ما 


م الشورى : 4 
4 البقرة :598 , 


٠١148 


خثلاف.؛. قيل والصخيح الجواز :. ونسبه ابن 
عصفور الى سيبويه . ومذهب البياتيين المنع » 
وقال بعضهم :. إن جَمَعْ الجملتين معنى واحد جاز 
كالتسمية والتصلية لاشتراكهما في التبرك ولا 
© اشتبه على .قوم.من أضحاب أصول الفقه ( إِنّ) 
المكميورة الدالة 1 بالمفتوحة: 0 
باللام الدالة على التعليل حيث قالوا: إن 
المكسورة. تدل علئ السببية بدليل حديث : «افإنه 
يحشر ملبياً» ورد عليهم آخرون.بأن البدالة على 
السببية.هي المفتوحة المقدرة باللام دون 


إلمك وال 
المكسورة ء وا 


00 إلى بي تمادة .م٠‏ 
في الحديت مستعادة من 


اا 
القاء 


©.أهل. اللغة أجمعوا على أن البعيادر المؤية 
موضوعة للحقائق التي فيها اعتبار الفردية.وإن كا 
بلبعض الفقهاء خبلاف فيه,فإنهم حكمبوا 0 
المضبدر 2 مشر فيدل على الوحدة ولا يلتفت 
أحكام اللغة.. 

8 الموضوع للدجاد المجتتعية هو الجعم سوأء 
كان من لفظه واجد.مستعمل كرجال وأشود أو لم 
يكن كأبابيل ٠»‏ والموضوع لمجموع الأجاد :هو اسم 
الجمع سواء كان له واحد.من لفظهِ كركبٌ وصِحِبٌ 
أو لم يكن كقوم ورهط 5 للحقيقة 


© المتطتبون يجعلون كل من الشبرط والجبزاء 
خارجاً عن الخبرية واحتمأل الصدق والكذب 
ويعتبرون الحكم فيما بيتهما باللزوم أو الاتفتاق ه 


فإن طابق الواقع فالقضية صادقة و[ لا فهي كاذبة » 


سواء كان الشرط والجزاء صادقين أو كاذيين أو 


© يجوز في التا اابع مالا يجوز في التيزع كما نطق 
به قوله.: (.رب. شاة وسخلتها ) لماءفي.التابغ :فن 
دخول ( رب ) على المعرفة ضمناً » والحال أنه لا 
يجوز ( رب سخلتها ) وكم.من شيء يثبت ضمناً 
وتبعاً ولا يك اا اي 


الأصول , 5500 
:© النفي. إنما يتوجبه :إلى السب والغيفات دون 


الأعيان :والذوات .: ولهذا-قال.النخناة::: الخبر.في 
( ما أنا قلت) هو مجرد :( قلت.) من غير ملاحظة 
انف لأن قصارى أمرهم تصحيح ظواهر الألفاظ . 
8لا ).إنما تزاد بعند الوأو:العاطفة في سياق 


النفي للسأكيد: تصصريحاً:بشموله لكنل: واحند من 


النعطوف والمعظوف عليه :لثلا: يتبوهم:أن الذنفني 


هدو المجموع: من .حيث هو منجمو : :هذ :عند 
البصريين » وأما الكوفيون اليا بمعنق 
(غيز) , 
© ظرف الزمان المحدود .مشل يوم 1 وشهر 


.إذا جعل فقياراً للفعل. الواقنع افيه لا يجوز إظهار 
(١‏ في ) فين ...مثلا:إذا أراد أحد أن يجعل :رجب 


مغياراً لصومه وجب أن يقول.: أصوم رجب .آنه 
إذا:قال.: أصوم في رجب .لاا يدل قطعاً علق أن 
يصوم جميع أيامه: سل يجتمله وأن:.يصوم: بعيض 
أيامه 5 


©إنذاتيد المعطوف أو المعتطوف عليه بن الحا 


.فيعود إلى الجميع .. وفي المحصور الى الاخيرة 


على قاعدة أبن: حنيفة :..والتمييز والصفة في حكم 
التحال-:-هذا إنها يظهر علق تقدير تأخير القيد » 
وأمأ إذا كان القند مقدماً على المعنطوف عليه 
فالظاهر تقييد المعطوف به وإن وسطت الحال» 


18 


وعن أبن الحاجب : التوقف في ذلك إذا كان 
المتوسط ظرف زمان أؤمكان . 
© المضمرات لا توضف ولا يوصف بها وقد 
تظمنت فيه 
دن د عقن 
© والأعلام توصف ولا يوصف بهاء والجمل 
يوصف بها ولا توصف .. والذي يوض ف .ويوضفن به 
هو المغرف باللام والمصادر وأسم الإشارة20 .. 
© إذا أريد كنون الصلة شبيا لحصول الخبر 
للموضول ضمنت: معن الشبرط. وأدخل: الفاء في 
الجزاء » وإن لم يقصد ذلك قلا كقوله تعالئ 4 
« الذين ينفقون اموالهم في سبيل اله 4 إلى 
قوله : ظ لهم اجبزهم 294 وقرله : ط الذين 
ينفقون :اموالهم. بالليل والنهار [ سرأ وعلانية ] 
فلهم اجرهم 294 . 
© الماضي هو الذي كان بعضه 5 إلى أن 
نبل الحال مستقبل وبعضه ماضياً وصاز في الحال 
ماضياً . 'وهكذ!:فن. المستقيل: فإنه هو الذي 
صيا . أثي2 ألم قله مودي 
0 بالقياس ‏ إلئ آن بعد الآن9) مستقبلاً وبعضه 
ماضياً ويكون في الحال كله مستقبلا . 


© الكلمات المستترة فواعلها دالة.بضيغها عليها 
بلا فاعل :لفظي أصلاً ' وإنما حكموا بوجوده 


(1) بإزائه في هامشن (خ ) الحاشية : « العيرة في في التعريف 
ملاحظة التغين عند الوضع على وجه العموم لآ التعين 
“على ونجه الخصوصن بل يكفي ملاحظة استغماله للمعين 
:.عتند الوضبع علن: وجه السفور فيتناول: جمييع أقسام 


المعارف من المضمرات وغي هإ ف إن وضعهالمعين 


بملاحظة أستعمالها بالمعين وضعها عاماً أواحدار 
زفة البقرة لينم" 


واستتاره حفظاً لقاعدته من أن كل فعل وشبهه لا بد 
لهما من فاعل لفظي .: : 

© و(لا) وضعت للنفي .ولا تفارقه إذ:لم تستغمل 
إلاله. 

© و( لا ) العاطفة وضعت لنفي ما يدلعليه ما 
قبلها صزيحاً . فلهذين7© اشترط: في منفي (لا) 
00 موضوع للنفي . 

© الاجتس الواقع 
الأنواع » وأما إذا قصدت به الأنواع فلا يفرد بل 
يثنى ويجمم كقوله تعالى :' « وفجزْنا الارض 


تمييزاً إنما يفرد إذا لم يقصد به 


و« بالاخسرين: اعمال 004 أي أتواعاً من 


الأعمال . 

© إذا كان القضر مستفاذاً من"( إتما ) يكون القيّد 
الأخيز هو المقصور عليه وأما إذا'حصل من غيره 
كالتقديم والجم ينه وبين( إنما ) للتأكيد فالعبرة 
بالتقديم مثل : ( إنما أنا قلت هذا) : 

© خبر الميتدأ إذا كان جملة فالضمير منها إنما 


المحدا نفسه لا ال تغسده كقوله تعال 
المبتد! نفسه لا الى تفسيره كقوله تعالى 


وكم من قَزْيَة أهلكناها 24 أنث .الضمير على 
لحر لحار ل ا ارا الي 
اللفظ لقال : أهلكتاهم ... 

9ه حار الحى ررتدر كاي 


نعود إل 
يخود الي 


© البقرة : 31/4 . 
5خ :د الحال» ,0 
رمخ «ولهذا . 
(0) خ,: ه بشيء» . 
(8) القمر : 2315 

(م) الكهف : 1١7‏ . 
(4) الأعراف 4015 . 


1 


المعرفة وكون النكرة موصوفة نحو : ط بالناصية . 
ناصية كاذبة 4 00 مبني على الأعم :الأغلب 
لتحقق ذلك بدون الشرط المذكور ف الجملة كما 
في قوله.تعالى ط إنك بالوادٍ المقسس 
طُوى 94 , 

© جرف النفي.لا يدخل في. المفردات وكذا حرف 
الاستفهام ولهذا يقدر في مثل ( ما جاءني:زيد ولا 
عمرو) أي يي : ولا جاءني عمرو»ء وفي (أجاءك 
زيبد أو عمرو) بتحريك. الوا و أي :: .أو جاءك 
عمرو؟ لأن الذي ينفى إنما هوالنسبة : 

© معنى. قولهم ::! إن الحال فضلة في. الكلام لين 
تن هده 21 لى أنها تأتي 


العا سي جا في كل وين وك مضا 


0 وت اعم اه الكلكم على 
إما أن يكون إعتماد. الكار م على 


على وجهين : 
سواها والفائدة منعقدة بغيزها.. وإما أن تقر 


بكلام تقع: الفائدة بهما.معاً لا.مجردة . 
© تخصيصضص_الشيء بالحكم لا يدل علئ نفي 
الحكم عما عداه إلا في الروايات كحديث.: 
« ليس للمرأة.أن تنقض. ضفيرتها في العْسْل » وف 
المعاملات كالماموز باشتراء عبد واإحدبء وفي 
العقوبات كقوله تعالى: 
يَوْمَئِذِ لمحِجُوبُون 0 
© (إنْ) الشرطية تقتضي تعليق شيء ولا تستلزم 
تحقق وقوعه ولا إمكانه بل قد يكون ذلك في 


:: ه كلا إِنّهُمْ من رَيُّهم 


المستحيل قل كما في قوله تعالى :.«.قل إن كان 
4 ,وعمادة كما في قوله تعالىئ 


حم داد 


لترحمن وك 
« فإن استطعت أن تبتغي نفقاً في الارض » 23 
لكن في المستحيل قليل9©. : 

© إذا كان قبل النقي استفهام فإن كان على حقيقته 
فجوابه كجواب النفي المجرد.. ..وإن- كان مراداً به 
التقرير فالأكثر أن يجاب بما يجاب به النفي رعياً 
للفنظه .. ويجوز عند أمن: اللبن أن يجاب بها 
يجاب به الايجاب رعياً لمعناة - 


© .يجوز ذكر الضمير من :غير سبق مرجع إذا تعين 


المرجغ من غير .جاجة إلى مفسر 

ويصح أن يكون مير الشان منه باعتبار أنه 
.احم ال العاآن أو القصة لعي لتعينة فى المقام. فيكدن 
راجح إلى . الساتا ا 


ما بده خيراً صرفاً لا تفسيراً للضمير . ١‏ 
© تعليق الشىء بالشرط إنما يندل على 
المشروط لو علم كونه بذلك الشرط فقط ء أما إذا 
كان الشيء مشروطاً بشرطين فالتعليق باجدهما لا 
يدل:على:وجود. المشبروط عنذ وجنود”2 ذلك 
الشرط ١ ١:‏ : ش 

© إإذاءكان الموصول شائما” لا لتبخصن بعينه 
وكانت صلته جملة من: فجل9©) وفاعل أو:ظرف أو 
ت3” ب 


و سود 
ة 


جار ومجرور وأخبرت7”" عنه جاز:دخول: الفاء في 
خبره لتضمنه يعنى الشرط والجزاء ». وكذلك 


, 5296 : العلق‎ )١( 
1: طه‎ 5 

(7) المطففين : 16 
260 0 لم 
0 5 


0 ني عامش. فخة 
هو ممكن الوضع: والحجل معاد اجر المطهزمات الاسمية 
: الكلية ومنها ما هو ممتنعها معاد.هو المفهومات.الجرقية » 


منها.ممكن: الحمل. وممتنتع الوضع وهو المفهومات 
العقلية » ومنها ما هو بالمكس وهو المفهومات الجزئية 
الحقيقية المستقيلة بالمفهومية » . 


. ٠ ووآخرت‎ : خ)0٠(‎ 


00 


التكزة. المؤصوفة بالفعل أو الظرف :أؤ الجار 
والمجزور لشبهها بالشرط وانجزاء 'أيضاً لآن-الدكزة 
في إبهافها كالموضول والصفة كالضلة..* 

© يجب عند أكثر النحاة. تقديم- الفاعل إِذا كان 
المفعول يغد (]لا) .ولا يجوز تقديم المفعول'لا 
مع :( إلا) ولا بدونها + ويجوز تقديم_المفعول: 3 
إلا عند السكاكي وجماعة من :النحوبيق”': : 
© الأجناسن الممختلفة إذا: أشتركت .في عفهوم - 
فهي من حيث اختلافها يقتضي: أن يعبر عن كل 
واد منها.بلفظ على .خدة » .ومن خيت” اشتراكهنا 
في ذلك المفهوم يقتضي أن “يعبر عن الكل بلفظ 
© يجوز حذ ف الجؤاب: كثيراً لندليل يدل عليه 
وأما فعل .الشرط:وخنذه دون الأداة.فييجون حذافه إذا 
كان منفياً في -الكلام. الفصيح . : وأما تحذفهما منعاً 
وإبقاء الجواب:فلا ١‏ يثبت وصور بر 
العرت:: 

© العزم تقديم الخبر إذا وقع: المنتدأ نكرة 'والخير 
ظرفاً » وأما ( سلام عليكم ) و( ويل له ) قبذلك 
لأنن الالتباس الآنه دعاء ومعتاه. ظاهر بخلآف مكل 
( لك.مال )و( تحعلك شاط ) لضا فيةأمنن تنوف 
التبائن الخبْرٌ بالضتفة:- 1 

© إذا دل ترق النفي في .متسل ( ريك 'زينداً 
وعمزاً ) فإن كانت الرؤية واحدة تقول-: (.ما رأيت 
زيداً وعمراً) وإن كنت :قد مزرت: يكل منهنما على 


حذة تقول (أما مررث بزيد ول مررث يعمرو) . 


لا يجو إبدال: التكيرة: الغينر الموضتزفتة من 
.المغزفة كما لا يجوز.وصف المعرفة بالتكرة :”هذا 
اذا لم-يغد البدل.ما زاد على الميدل منها"؛ وأا إذا 
أفادفجائز تق : مررت بأبيك غير متك سآ .. 
© ليس كل كلام يشتمل على نفي وقيد من قينا 
دخل النفي على كلام فيه قيد ليفيد نفي التقييد بل 
زبماءيكون:منن لحوق القيد كلاماً فيه :نف فيفيد 
تقييد النفي ١ : ١‏ 
© جوابت الشرط! م 
المؤكدة إلا إذا تمن النهي- فحيتكذ 'ساغ ذلك فيه 
كقسوله“تعالى: 9 وَانَّقوَا فتنة لا تُصيينٌ الذيّن 
ظلموا ميكم خناطسة 474 « تسم 
سليمان وخجنوده: 0# 

© غمؤم الدكرة مع"الإثبات: في المبنذا كير وفي 
الفاعل قليل: نخو-:-8: عَلمَت نفس ما قدّمتَ 4م29 
0 إن حثز التي لإنه يسوي نويه المبكذا 
والغامل ‏ 

ف الى ال رعش راسي لل با 
الفوضع: .الذي لو:انتعملت فيه عاطفة: جازا ولهذا 
أمتنع أن يقال مغل ؛ ( انتظرتك وطلوع الشمس ) 
فينصب على أنه مفعول فعا | كما:ينضت تجو : 
(قمت وزيدا). 1 

© معرفة هيات" المفزدات إنما تتم بلعرقة تلب 
بعضها إلى بعض أصالة وفرعية» وَوْضع المفردات 
ليس لإفادة مسمياتها لاستلزامها الدوز كما هو 
المشهور بل لإفادة المعاني التركيبية 9). , 


(0) الاثفال : 156 

5 المل :14 . 

© الانفطار : 2 . 

(5) بإزائه ني هامش 22١‏ الحاشية ١‏ «الاراير للف 


بالشروط الشرعية لا تقتضي صدورها من المكلفنا قصذاً 
لأن : الشرزوطة تراعى: ونجؤذها مطلقاً لا قصداً كما في قوله 
تعالى «قاسعوا إلى ذكز الى إق إلا اصع فيمنابات في 
“المسجد فأصبخ. فيه يوغأ الجمعة ولم:يخرج إلى أن ضلى» . 


1١ 


© الاسم إنما يجمع بالواو والنون أو بالياء والنون 
بشرط أن يكون صفة للعقلاء » أو يكون في 
حكمها وه و أعلام العقلاء فإن العلم ليس بصفة إلا 
مع.كونه (') صفة للعقلاء . 

© إنما يعد (إذ) وز إذا ) من الإسماء . النلازمية 
للظرفية. اعتباراً. إلى كثرة 00 استعمالهما ظرفاً لأنهها 
يكونان في أكثر المواضع مفعولاً. فيه . وأما كونهما 
مفعولاً به وبدلاً وخيراً لمبتدا فقليل , 

© القول بجواز تأنيث المضاف لتأنيث ما أضيف 
إليه ليس على الإطلاق » بل هو إنما يكون إذا كان 
المضاف بعض المضاف إليه نحو : ظ يلتقطه 
بعض السيارة 04© 
هلك . 

© أسماء العلوم كأسماء الكتب أعلام أجناس عند 
التحقيق فإن كل علم كلي وضع لأنواع أغراض 
تتعدد أفرادها بتعدد المحل كالقائم بزيد. وبعمرو 
فإن القائم منه بزيد غير القائم منه بعمرو شخصا 2 
وقد تجعل أعلام شخص باعتبار أن المتعدد. باعتبار 
المحل يعد في العرف واحداً©» : 

© الوقف على المقصور المنون بالالف متفق عليه 
نحو : رأيت عع » والاختلاف .في الوقف على 
المنقوص المنون فمثل : 
الياء عند سيبويه وبإثباتها عند يونس . 

© الخلاف في كون اللام في اسم الفاعل 
والمفعول اسم موضول أو جرف تعريف إنما هئإذا 


؟ أرضل نجي أعجيني مذي 


(هذا قاض ) بحذف 


كان فيهما معنى الحدوث نحو : المؤمن والكافر 
فهو كالصفة المشبهة واللام فيها حرف تعريف 
اتفاقاً . 

©لا يفسر العدد بعد العشرة. إلى التسعة. والتسعين 
إلا بواحد يدل على الجنس ولا يفسر أيضاً 
بالجمع . وقوله تعالى : « اثْنَتَي عُشرة أُسْبَاطاً 
امما 04 ف ( أسباطاً) نصب على البدل ثم 
فسره بالأمم ‏ 

© قال الدماميني :. إدجال اللام في جواب ( 3 
الشرطية ممتنع مع أن المصنفين فعلوه ٠‏ ثم 

ولا أعرف أحدأ صرح بجوازه ولا م 
: إنما فعلوه تشبيهاً لها 
بلوكما في.الإعمال وعدم الجزم . 

© لا مائع من أن يكون بين شيئين نوعان من 
العلاقة فتعتبر أيهما شئت ويتنوع المجاز بحسب 
ذلك مثلا : اطلاق المشفر على شفة الإنسان إن 
كان باعتبار التشبيه في الغلظ فاستعارة ء وإن كان 
باعتبار استعمال.المقيد في المنطلق فمجاز 
مرسل . 

© لا:يجوز الفضل بين الموصوف والضفة بالخبر 
إلأ فى الصفة الكاشفة لأن الصفة الكاشفة خير عن 
الموضوف عند التحقيق فيكون بمنزلة الخبر بعد 
الخبر:( وهذا جائز بالاتفاق عندهم )20 : 

© الصلة تقال بالاشتراك عندهم على ثلاثة : 

صلة الموضول : وهي التي:يسميها سيبوينه 


شاهد محتج به » وقد يقال 


(1) في خ : « بصفة فضلاً عن كونه ٠‏ . 
0 : « اعتبار بكثرة » . 


ومن :وجه لآن هذا ١‏ العموع أي العموم.من وجه يتتحقق بين 


حشواً أن لينت أصل» 0 


الاسم ويتوضوح مغناة ا وهذا الخرف ضلة أي 
زائد . 


وجرف: الجر صلة بمعتى:وضلةكقنؤلك :. مترزت” 
بزيد. 4 0 : 3 1 ف 


أوزآن جمع القلة تلقل إذاجاءت للمفرذ وَرْنَ 


كفرة : وإذا اتحضصر جمع التكشير فهي للقلة 


والكثرة » وكذا ما عدا الستة للكثرة إذا لم ينَحَصَر 


فيه الجتما وإلا فهو مشترك كد (السط 


وز مصائع ) . 


عقايَك قَدُ كَانوالنا بالمُسوارد 


0 
© سا يتنزل منزلة الشيء.لا يلزم. أن يثبت بجمينع 


أحكامه له . ألا يرى أن المنادى المفرد المعين. 
. والغيمير لإ.ينغت 
ومع-.ذلك لا يمتنغ :نعت المنادى ( في كلمية أولا: 


منزل منزلة..الضمير ولذلك بني 


يجب الذكر بها قبل المعطوف عليه وأما.في 


( إما) فواجبٌ ذلك كوجوب الواوقبلهها ... قيل ٠:‏ 


بينهما فرق :آخر هو أن ( إمام لا تقع قي النهي. . 
مثلاً لا يقال :ل لااتضرب إما زيداً أو إما عفراً) 
بل يقال : أوعمراً)0) 1 

© لسن في العبية ني إذا دل عليه للم جع 
إلى الاغزاب كامس فإن إذا عرف باللام:ضار مغرباً 


. ما بين القوسين ليس في : خ‎ )١( 


إلا: المبتي في: حال التنكير نخو':. خمستة عَشْثْرٌ 
اح د سافن 
بتائهةة 5 
© الجار والمجرور يقام مَقَامْ د ذا تقنيم 
الفغلٌ أو ما يقوم 'مقامة + وأما إذا تنأخرفنلا يضح 
ا ا را 
وحرفنا الجر إذا كان لازماً لا يكون معدا .+ 

© الفاعل لا يكرر ذكره في عظفت الأفعالة,' فلا 
يقال ؟ دخل زيد الداز وضرب زيد أغخمراً إلا علق 
ونه الابتذاء ]* انما يقال دعل تيد“ الذار 


وَصَرت عمراً . 
هاافل ]نا يَظلقَ عتلية سم الجمع عند أكثر الفقيل" 


وأثمة اللغة ثلاثة وإرادة ما فوق الواحد لست ليست في 


كل نؤضع بل في الموضع الذي يراد تعقيمه 
للآثنين بسبب اشتراكهما في الحكم . 

العلم'- إذا وق خبرا اللمبتدا يؤول بالمسمى 
بالعلم .“ملا إذا قلت :“هذا زينا يكون التقدين: 
هذا الشخض المسمى يزيد :“وليه قوله تغالى' : 

+ وقوق الل في السموات وفي الازْضر 0 

وهو المشمئ باسم الله فيهما:-* 

امك تر م لد ل 
يجوز في موضع الإثبات' ...تقول : مالمجاءني إلا 
زيد أي : ما جاءني أحد إلا“زيداء ولا يجوز : 
جناءني الا“ زيد ».إذ لو قدرٌ فينه «أحند ) يكلوق 
استثناء الواحد من الواخد وأنه لا يضح" 

© الفعل.القلبي أو الذي. في معناه إن كان متعبديا 
الى واحد جاز تعليقه سواء كان متعدياً بنفسه نحو 
( عرفت من أبوه ) أو بحرف الجر كقوله. : « أُوَلَمْ 


(9) الأنعام :ام 


1 


يُتَفكّروا ما نِصَاحِبِهم مِن جُنَّةِ 2004. 

© الغطف" في نحو : ( جاءني'زيد وعمرو) بالوار 
لتفصيل المسند اليه مع اختصارء وبالفناء وثم 
رحتن لتفصيل المسندامع اختطار.ة ونلا ويل 
لصرف الحكم إلى آخر . ١‏ 

© حق التشبيه يقتضي أن يكون طرف المشبه أدنى 
وطرف المشنبه به قوياً :' وطرفا التجريد قويين البنة 
لان معن التجنريد أن ينتزع :من أمر آخر مثلة » 
والممائلة تشتدعي قوة الطرفين : 

© (أفعل ) التفضيل إذا أضفشه صلح للؤاخد 
والجمع 'وهذا فقيد بما إذا' أضيف إلى معرفة'» 
وإن أضيف الى: نكترة لم يجز:إلا أن يكون 0 
مذكراً كحاله إذا كان بمن": 

© التعميم بعد التخضيص وعكسه كل فتهننا يفيد ت 
تعظيم شان الخاصن . وأما الأول فكقوله تغالئ : 
«والشئْس والقمر والشُجوم مُنتسَكزَات 
بَامْره 224 وأما الثاني فكقوله تعالى 1ل 
الملائكة والرُوحٌ 24 . 

© إغزاء التخاطت فصينح 9) كقولنه تعنالق ': 
< علَيكُم ان لا مفْسركوا #4 . وإغراء الغائب 
ا ولي ضر 
يطُوّف 24 على قول من قنال : إن:الوقف على 
( جناح ) و( عليه ) إغراء . 


© الانتغراق العرفي :7 هموما يعد في 'العرف 
شتمولاً ؤإخاطة مغ خروج بعضل الأفراد : 
وغير العرفي وهو المسمى ا 
شمولا بجميع الأفراد في نفس الأمر: 

© الجموع وأسماؤها المخلاة باللام للعنموم 'خيتٌ 
لا عهد فيذل علية صحة الاستدناء فنها والتوكيد نما 
يقد العموم كقولة تعالى : « فَسَجْد الملائكة 
0 4 . واستدلال الصحابة بَعُموْمها 
شائع ذائع '. .: 0 ١‏ 
#منع النخققون:دلانة:الفاء الجنرائية علق 
التعقيبث للقطع .بأنه لا"دلالة'بقوله تغالى : © إذا 
تُودِي للصّلاة من يَوْمٍ الجُمْعَة ة فاسَعَوًا إلى ذكرٍ 
اك 1 غلى أنه يجب العي عقيب -التداءء بلا 
0 يشترط في عطف الجئلة على التجملة ضنخة 
إقامة المعطوفة مقام المعظوف عليه :' أشتاز إليه 
صاحب ٠‏ الكشاف ».في قوله تعالق +8 ولا مَطْرْدٍ 
الذينَ يَدْعُونَ 94 إلى قوله': «.فتكونَ من 
الظالمِينَ 294 وكذا في عطففت المفرذ على المقرد 
© قالوا : إذا قصد بالصفة المشبهة الحدوث ردت 
إلى صيغة اسم الفاعل فتقلول في : خسن ) 
حاشن الآن أو غداً. وعلية قوله تعالى : ظ ضائقٌ 


:“ما يكوؤن 


)١(‏ الأعراف : .144 وبإزائه.في هامش (خ) الحاشية 
ة المعتبر من انتعيل في معرضص هو التعليل الراجع إلى 
ألقياس المنطقي لا الراجع إلى القيناسن الفقهيٍ لا كما 


نرى كثيراً ما أنه ينفق اننظام قياس منطقي َل مسألة من 
مسائل الفروع واستعمالهم إياه ؟ . 
(؟) الأعراة 


3500 
قفد : غه. 


(4) هذه الفقرة لم ترد في : خ . 


لنة 


(5) الأنعام : 

(5) البقرة : 158 . 

(9") الحجر : "٠‏ وص : 7 وبإزائه في هامش (خ) 
الحاشية : « القيود إذا كانت قيوداً للمنفي لا للنفي فيفيد 
الخصوص ٠‏ فإذا دخل عليه نفي يحصلل في النفي 
العموم بحصول الثفي يا ينفى كز ل قيد منفرذاً وماجتمعاً 6 . 

(خ) الجمعة :5 . 


49 الأنعام : ؟ 3 


1٠١0 


به صَرْركَ 4 7) وهذا مطرد في .كل صفة مشبهة... 
© كثيراً ما تجرد الأفعال عن الزمان الذي هو 
مدلول الصورة.بخلاف المادة إذ لا يجوز التججرد 
عن الحدث في الأفعال التامة. . 

© حذف ( لا ).النافية يطرد في جواب .القسم إذا 
كان المنفي مضارعاً نحو: « تاك كَفْفَا 4 29 
وورد في .غيره أيضاً نحو ظ وعَلّى الذينَ يُطيقوته 
فذيّة 0# 

© الحقائق المختلفة إذا اشتركت في نهر اسم 
فهي من حيث اختلافها يقتضي أن يعبر عن كل 
واجدة على حدة .. ومن.جيث اشتراكها يقتضي أن 
يعبر عن الكل بلفظ واحد7» 8 3 
. المصادر أحداث متعلقة بمحالّها كانها تقتضي 
أن يدل على نسبتها اليهاء والأصل في بيان 
النسب والتعليقات الأفعال.» ٠»‏ فهذه مناسبة تقتضي 
أن يلاحظ مع المصادر أفعالها الناصبة*؟ .. 
©.الغلبة التحقيقية عبارة عن أن يستعمل اللفظ 
أولاً في معنى ثم ينتقل إلى آخخر , 

والتقديرية عبارة عن. أن لا يستجمل .من ابتداء 
وضعه في غير ذلك المعنى ٠‏ لكن مقتضى القياس 
الاستعمال . ' 
© العسرب إذا أرادوا المبالغة في وصفف شيء 
يشققون. من لفظه ما:يتبعونه به تأكيداً وتنبيهاً على 
تناهيه ٠‏ كشعْرٍ شاعر » وليل أليل . 


© والتخصيص 'مشروط 'برد .الخطأ :بتوهم. مشباركة 
الغيير في الجكم أو اببتقلاله به إلى الصواب » 
والاختصاص ليس له ذلك , : 
© استقبح أهل :اللسان نسبة .الفعل إلئ الفاعل 
بالياء لآنه لا يدخل الالة » فالعربي (.وما توفيقي 
إلا.من. الله ) وأما ( وما توفيقى إلا بالله ) فبتقدير 
مضاف أي :. وما كوني موفقاً إلا بمعونته وتوفيقه . 
© النببة التي .هي جزء مدلول الفبل:هي النسبة 
المخصوصة الملحوظة .من حيث إنها آلة بين 
الطرفين لا النسبة.المنطلقة ولا المخصبوصة 
الملحوظة من حيث إنها كذلك لأن شيا منهما لا 
يكون حكمية بل يقع محكوماً عليه ويه .. 
© القول بالاستعارة التبعية في الأفعال لضرورة. أن 
معنى الفعل [ من جيث إن معنى الفعل لا يتصف 
يكونه .مشبها ومشبها به لكونيه غيسر مستقل 
بالمفهومية.فهذا المعنى:]("© الذي, اضطرهم إلى 
الحكم بكون :الاستعارة المبنية على التشبيه فيها 
بتبعية المصادر . 
© حذف العائد من:الخبر لاقع جملة قلبل نادر 
حتى أن البصسريين لا.يجوزونيه إلا في مسرورة 
الشعر.. .بخلاف حبذفه من الضلات.والصفات 
نحو : 8 أهذا الذي بَعَتَ الله رَسُووٌ 04 أي.: 
بعئه, ظ واتقُوا يوماً لا تَجْزِي.نفس 24 أي : 
لا تجزي فيه نفس . 


رل هود 01151 

(5)يوسف : 86 . 

جم البقرة : 85 

(4) هذه الفقرة لم ترد في : خ . 

(5) بإزائه في هامش رخ ع الحاشية : ١‏ النفي والإثبات في 
قونه تعالى : © وما رميت إذ رميت ولكن الله رمى # أراد 


أن على كل شِيء واحد ياعتبارين فإلمنفي هو الرمي 
باعتبار الحقيقة كما أن الْمثبث أيضباً هو الرمي باعتبار 
الصورة » . وانظر أخر ص *1 3١‏ 

له ها بين المعقوفين من اخ 

00 


يحي 0 يخفدنة 


11 


© جان كون الكلمة:اسلماً في 'خالة وحرفاً في أخرئ 
كالألف.والواؤ والثون”.: ففي | قولنا >( الزيدان 
قاماء والزيدون قامواء والنسياء كُمْنَ ) أسماء + 
وفي قولنا-:- ( قاما 0 ». وقاموا إخوتك ٠.‏ وقمن 
جواريك ) حروف277 1 : 

© إذا كان يعد كيف ) اس عهوشي متعل ادقن 
على الخبر مثل ::(كيفت زيند ): 0 
فهو في مخل النصب.عنلئ: التجال مثل!: 

جئت )م 3 

© يجوز تأنيث ماءكان مذكراً إذاءكان' معناه مؤئقاً + 
وتذكيز ما كان مؤنثاً إذا كان معتاة مذكراً + » 

© الإيجاز الحاضل بطي الجمّل أقوئ من الإيجاز 
بطي المفزدات .“وكذا الإطناب بلاطي التجمل 
فإنه أقوى من -الإطناب بلا طيّ. المفزدات ‏ 
هيجوز جحت حرف الجر من :زآنْ0 زان 
فيقال : (عجيت أنك ذاهب ء وان قام, زيد ).ولا 
يجبوز من غيرهما فلا يقال :.(عجيت قعوه 
© لاايجميع (قثل) في غيب ر إلاجوف :على 
١‏ اقحال 6 إل في أفبال معدودة كشك[ وسبجيع 
وبع ع وفرخ » وقد قالوا في ( فوخ )إنه 


محمول على ( طَيْر) 29 . 0 
© الفعل الماضي يحتمل كيل جزء من أجبزاء 


الزمان الماضي ..وإذا.دخل عليه ( قد.) قربه من 


ل ل ا 


مأمورون بخلافه وهوالإيمان » . 
(1) هذه الفقرة لم ترد في : خ . 


الا . 


() البقرة : 


الحال وانتفى عنه ذلك الاحتمان”.1:: 
© كُلّمَا : غنذ-الميزانين,عَلَمْ فني'الشرطية حتئ إن 
٠:‏ كلما طلعت الشمسن فالنهار موجوة) 
ةك أ لواطت لسو اا 
(فالتهانموجوذ ). 
©"المغسايزة 0 بين القضاف والمضناف إلينه 
لامتناع النسبة بدون المنتشنيين:+ ولذلك:قالوا : 
يمتنع: إضافة ‏ ألشي ,“إلى فيه إلا انها كافية قب 
الإضافة.:: 
© جواب القسم إن كان خبرية فهو لغيدر 
الاشتمطاف نحو:: كك بال لاقومنٌ )-وإن-كاق 
طلبينة'فهقللاستنطاف »*ويقال له أيضتا كسم 
السؤال نحو : ( بالله أخيزتي هل كان كذام؟ .* 
©لا.أعلم أحداً:جوّن وقوع .جملة:الاستفهام جوائاً 
للشرّط بير فاء.ء: بل نصواعلن: وجوت الفاء.في 
كل ما اقْضّى- طلباً بونجه ما .“ولا يجوز حذقها إلا 
لضبرورة الشعر, ,. 
© إذا .اتاج الكلام, إلى :تقددير يضاف يل .في 
الجزء: الأول والثاني ادير في لق" :كما 
في_قوله: :. ه ولكن الب مَنْ من 7 : الير بر 
من آمن فإنه أو من.( (ذ ل 
©.الوصف بعد متجاطفين يكون.للآخر وهو الاصل 
كما صرحوا به في باب المحرمات في قولبه 
تعالى :..« من بْسَائَكُم اللاتي دَخَلْتُم بهن 294 


(5) الآآية جد ور الناء + 8 حرمت علكم انهاتكم 

وبنائكم وأخواتكم وعماتكم وخالاتكم وبئات الاخ 
وبنات الاخت وأمهايكم اللاتي / أرضعبكم و اا 8 
الرضاعة وأمهات نيائكم وربائبكم اللاتي 
حجوركم © . 


بعد قوله : وَرَبَائبكم وأهاتكم : 

لا يمتنع أن: يكون الشيء جنساً وفرداً باعتبارين 
كالاسم مثلاً فإنه من حيث الصورة فرد 
الاسم .. ومن بحيث المفهوم يجنسن له - 
© التمني : إذا كان بالحرف ك ( ليت ).ينصب 
جوابه. ..وأما إذا كان بالفغل ك :( ود ). فلم يسمع 
من الغرب ولم يذكره النحاة . - 

© نزع الخافض : إذ 
والصفات والصلات وذلك لدلالة الفعل على مكان 
الحذف . 01 ع 

© صريح المضصدر: لا يرتبط بالذات من غيبر 
تقذيز أو تأويل + والفغل المؤول: به يرتبظ:نالذات 
ء منها. : 3 


من أفراد 


من غير حاجة إل شي 
© الفاعل : يجمع على (:أفعال ) كمنا ضرح بنه 
سيبويه وارتضاه. الزميخشري والرضي:ء فماءقالوا 
في الأصحاب إنمانشأ من عدم تضفح الكتاب. . 

© المعطوف على الجزاء : قد يكون متنقلا في 
التزتب على الشرط كما في قولك : (إن جثتي 
أكرمتك وأعطيتك ):. وقد يكون:ترتبة علق الشرّط 
بتوسط المعطوف "عليه كما في قولك : ( إن زجع 
الامير استأذنت: وخرجت ) وهذا فق: المغتى' غلى 
كلامين. أي : إذا رجع استاذتته وإذا اسشاذنثة 
© التعنريف النلامي' نان متات التدريات 


إلانياة 1 عد :اع والكشاف :ةذ 
8 مساكن ع ها مايه و الصف عن قوله 


تعالى : طفإِنَ الجئّة هي المَاوَى 204 أي 
مأواء 


. 41 : النازعات‎ )١( 
. (؟) ساقطة في خ‎ 


© إضافة اسم 29 الفاعل:إنما تكون غير حقيقية إذا 
أريد. به الحال أو الاستقبال لكنونها في تقدير 
الانفصال . 

© .حذف الزوائد يسمى تزخيماً كما يسمى حذف 


آخر المنادى به ء لكنه إنما عرف فى: التصغير 


والمضامز دون الجمع . 

© والمعزف بالإضافة :. كالإضافبة م يحتمل 
الجسن والاستغسراق والعهد ..والخضاف إلى 
المعرف باللام أحط درجة من المعرّف باللام . 

© الثفي::. إذا وزد:على المحكوم عليه كان متوجهاً 
إلى نسبة ث5 شيء ما إليه . وإذا ورد على المحكوم به 


كان متوجهاً الى نسبة شيه إلى شي اما :1 
© الآثبات والنفى :: إنما يتوجهان إلى :الضففنات » 
في .:: إنما يتوجهان إلى 


أ النسب دون الذوات أعني 'المفهرمنات 
#كلمة (الم ) أظهر في معنى النفي من (ما) 
لعتندم الاششراك فيهساء إذ هي 'لنفى المساضي 
خاصة » و( ما ) مشترك لنفي الحال والاستقبال: 

© قالوا' ::-إذا فصل" بين:( كم ) وبين ميزه بفعل 
متعد وجب زيسادة (مِن) فيبه لقلا يلعبس 
تالمفعول » الوح 0 
يكون كذلك . 

© الكلام :.تنارة فيد معن بنفسسه وتارة يؤكد 
غيرة . وغلئ هُد! استعمنال الناس. وقد وقنع 


5 2 2 8 
التأكد ك1 م ن كقوله ٠:‏ تنك عُتْسوَة 
التاكيد كثيرا نلك غَشسوّة 


فى الغرأل كفوله .. 2 


انتفئ .هذا المفهوم: المركب .انتفى أفراده . :هي 
جمل الجنس . ولي الواحد والاثنان منها:. 

© التأكيد .: الذي هر تابع .لا يزاد.به. على ثلاثة » 
وأما ذكر الشيء. في مقامات:متعددة .أكثر: من ثلاثة 
© الحال ماد ينه عر لخاد إذا كات 
المبندأ اسم حدث. كقوللك:: (ضنربني زيند 
جالساً ) ولا تسد مسدة:إذا كان :اسم عين '.. 

© كلمة:( كان ) من .دواخل المبتدأ والخبر:فخق 
اسمها أن يكون معلوماً..' وح خبرها أن يكلون غير 
معلوم . 1 
© قد تلاخل: علئ- بعتن :املمة المكان:تاء- التأنيتك 
إما للمبالغة أو لإرادة البقغة م وذلك مقضور-علئق 
السماع نحو : المظنة والمقبرة . 

© لا يجوز كون الحتالين لنذي:خال وااحدة إلا 
بحرف العطفت نخو : (١‏ جاءتي زيند راكبثاً 
وضاحكاً ) إلا إذا كان غامل. الحال أفغل: التفضيل 
نحو : زيد أفضل الناشس عليقاً حليماً :1 :..: 

© يجوز أن ينسب الشيه إلى جميع: المذكور وإن 


كأن ملتبسا يبعضه كما يقالا :.( ينوافلان فعلوا 
كذا). وعلية::' يَخُرُح مِنْهُمَا اللوْلؤ 


والمرجان 2074 « وما بَثَّ فيهما من دابة 274 
وط نّسِيا حُوتّهما 204. 

© إنمبا جمعوا الألف دون المثبة في .قولهم 
( ثلالمثة درهم وثلاثة. آلاف درهم ) لأن المثة لما 
كانت مؤتثة. استغني فيها .بلفظ. الإفراد.عن الجمنع 


لثقل التأنيث بخلاف الاف 

ا التجوز 
أبداء بخلاف صَيغ: التثنية والجمنع. فإنها تحتمل 
نكر كرت بسي :اليا في جَهتم 104 


وقولة. : 

قَمَا نيكم 

وأمثال ذلك . 

© التغريف : بوصف به الاسم فة فقط وكذلنك 
التنكيز لأنة عدم التعريف عما من شأنه التعريف » 
وأما وضصف الجملة'والفغل بالتنكيز فإنما هو بالنظر 
الى الاسم الماخوذ من معناهماا”؟ 


© لم-تنلق من" الأفعسال إلا-أفعال" القلوب - ولم 


:تعلق- من غييزها: إلا:(:انظر )-و( اسأل) قالوا : 


(:انظرمَن أبؤزيد) و(اسأل مَنْ أب وعمرو) 
ولكونهما سببين للعلم » والعلم من أفعال القلوت 
فأجري السبب مجرى المننبب : 
© الصفة والموصوف.: قد يجمعهما مفرد إذا 
أَرْيدُ مبالغة لضوق الضفة: بالمؤصوف ,وتناهيه فيه 
كقولهم : ( معي جيلع ) و( ثوب شراذم )+ ومنه 
قوله تعالين:: ظ إِنَّ هَؤُلاءِ ُفيمةٌ قليون 004 
© لسان-العرزبٍ ينقسم الى مالا:يقاس فيه أصِل 
وإثما المتبع فية السفاع المخخض"+ والى. ما يطرد 
فيه القياس » وإلى ما يجري .فينة“قيائن:مقنزون 
بالستماع 5 0 
© الضفة :: .قد يقضد.بها:تعظَيمْ :المؤضوف وقد 


.يقصد بها تعنظيم الصفة :. ونه وصف: الأنبياء 


. 5١ : الرحمن‎ )١( 
. 59 : الشورى‎ )١( 
. 5١9 : الكهف‎ © 


(فياق:14؟, 
(0) هذه الفقرة لم ترد في اخ 
(3) الشعراء : 8ه . 


اخددلا 


بالصلاح ونحوه . والملائكة بالإيننان ونخوة . 

© أسماء العدد : من الثلائة إلئ العشرة. لا.تضاف 
إلئ.. الأوصاف. فلا. يقال: :-( عندي ,ثلاثة طريفين ) 
إلا:إذا أقيمت:الصفة:مقام 0 

© إطلاق الكل على الجزء : لا يصح إلا.في 
صورة توجد بقية الأجزاء » فإن إطلاق. الاننان 
على الحيوان الذي لا يكون إنساناً لا يجوز .:<.. 
© المضدن.:: إذا.كان.لفعل: زائد. على :الثلاثة: جاز 
بناؤة. عل مثال مفعول:ذلك _الفغل. .. لآن المضدر 
مفعول مثل : «مُدْخُل صِذْق:274 و مُجراها 
ومُرْساها 204 , : ١‏ 
© .حق. الثم أن يعنظات بالواق لأتبه يذل دفغتة 


واتحدة © اوالواء : للجمع "النطلق” فلا يعظف. بعضنه 


على بعضن .بالفاء لا بشم لأنهسا للترتيب ويويجبان 
التفرق .: : 
هانعت الع إذا ته عليه امرك جنا 


يقتضيه العامل... وتقلب المعرفة 'المتبوع.تنابعاً 
-كقوله. تعالن :: ,راط العزيزٍ الحميد انك 4 


ونو يكون.لإسقاط ما وزاءها'ء والفاضل؛ بينهنها 
حال صدر الكلام فإن كان: متناولا لما ورانما كانتت 
للثانيَ -والا :فللأوك , 

© جاز توصيف المضاف الى ذي اللام عد عند 
الجمهور لأنهمًا في:درجة,من: التعريف عندهم'مثل 
قولهم: ٠:‏ (جبمع المذكر:.السالم.). وعند :المبرد..مثل 


© لا يحذف النوصوف إلا:إذا كانت الصفة 
( رأيت كاتباً أو.خاسباً :أو 
مهنتدساً) فإنها:مختصة بجسن.الإنسان) ولا 
يجوز : ( زأيت طويلاً: ولا.رأيت.أجمز) .:- 

© ذكر المحققون من النحأة أن تقديم المعطوف 
جائز بشرّوط ثلاثة' :. الضزورة ...عدم التقديم علق 
.العامل:؛ .وكنون العاظف أحد.الحروف الخمسنة 
أعني , الواو والفاء وثم وأؤولا ... 


مختصة بجنسه كنا في: 


©قد ل يريد المجرد: إن د كان ا 


فيه أَعْرَفٍ :بالمعنئ: الذي اعتبر في: الاشتقاق كالوجه 
من المواجهة . 2 
© الأغلام :غالبا منقول بيخلات سما :الأنجناتق 2 


ولذلك أن شق اقح حتف الأنلة نك 


أن يشتق: اشح لشن لأننة أخملا 
© من.شبان الصفة أن تكؤن متسويسة "التق 
التوصوفب.. فإذا عكس. بإضافته ليها كروح 
القدسن:مثلا :يزيد مغتى :الاختضتاصن '- 

© كون اللام..الجارة مفيدة لللاختصخاص بمعتى 
بحص لا.ينافي. دلالة التقديم عليه كعد 


:الأدلة غلى: مدلول واجد:. 


جو شرف لاد الت برد 
ساي ا عن اه لصي 
إلى الفاعل . لعي مك 
© زصنوا ع أن لين كا انا يضاف الى ني 
يجوز -بناؤه ٠‏ وإنما ذلك مخصخوض: نما كان مَنْهماً 
نحقز :غير ومشل بين ودون.وحين:ونخوها:: 


2 بدل 5 © الالف واللام إنما تفيد العموم إذا كانت موصولة 
)١(‏ الاسراء : ٠م‏ (9) إبراهيم : ١و7‏ . 
(؟) هود : 1١‏ 


أو معرفة في جمع » وزاد قوم أو مفرداً بشرط أن. لا 
يكون هناك عهد 

© كننة رن ) إذا كتين (ما باكلا 
شرطها بالثون للا نيحط المقصترة عن رقية الاداة.. 
واكك لنون ن المؤكدة ميخصوصة با بالمضي المضارع , 

© المفرد الداخخل عليه حرف الاستفهام بمعنئ: كل 
فرد لاا مجمرع الأفراد ء ولهذا امتنع وصفه بنعت 
الجمع . 

© أكشر ع جوّزوا مجئء الجنال من 
المضاف إليه بلا مسبوغ.من عرقت الثلاثة 
نحو : ( ضربت غلام هندٍ جالا ) .. 

© إفراد: اللفظ:في: مقام إذادٍ الجمع: يكؤن لأمرين 
مضطردين : أحدهما:أمن اللْسن ». .وثانيهما: اعتبار 
الأصل . 

© لأفعل التفضيل معيان : 

أحدهما : إثبات زيادة التفضيل. للموصوف .على 
غيره . 

© والثاني : إثبات كل الفضل له . 

© حق الضمير العائد إلى الموضول. أو الموصوف 


2 
1 ك0 ما 5 
أن يكون ن غائيا لأن الأسماء الظاهرة غيب . 


© الجنس سواء كان معرّفاً باللام أو الإضصافة.من 
صيغ العموم سواء.وقع في. حيز النفي أو الإيجاب 

( وصرحوا أيضاً بأن عمومه تناوله لجميع ما يصلح 

له من الأفراد . 

© القول,بأن الجمع. المجلي باللام سواء كان واقعاً 


في حيز النفي أو الإيجاب )20 يفيد تعلق. الحكم 
بكل .واحد من الأفزاد مما.قرزه الأئمة وشهد به 
الاستعمال29 . . 

المراد من :صيغة :الأمر الذاخنل عليها الفاء 
التعقيية كما في : ط فاغسِلُوا وجُوهكم 294 
طلبٍ التعقيب لا تعقيب الطلبٌ : 

© إنما يسمون مطلق_الجاز والمجروز ظرفاً لما 
يعرض لهما من معنى الاستقرار » أو لأن كثيراً من 
المجرورات.ظروف. زمائية أو مكانية فأطلق :اسم 
الإخصن على الأعم : 

© قند تكون الهمئزة بمعنى ( أن ) بجامع 
استعمالهما في غير المتيقن » و( أم ) بمعنى.( أو) 
لكونهما.لأحد.الأمرين 

هخ كاذ( عرد أن يكرن فافج حدلاة كان 
على الماضي إلا أن يكون المناضي مع( قد) 
كقولك :.( كان .زيد قد قام ) لتقريبه إياه من 
الحال ٠‏ أو وقع. الماضي شرطا . 

© قد يستعار التنوين الذي وضع للتقليل بحسب 
الأفراد للتبعيض بحسب الأجزاء. لتقارب التقليل 
0 

© كثيراً ما تكون فاء السببية بمعنى لام السيبية . 
وذلك إذا كان ما بعدها سيباً لما قبلها نحو قوله 
تعالى : ط فاخرّج مِنْها فإِنَّدرَجِيمٍ 04 . 

© الأصح في باب (قاض) أن تحذف الياء من 
الكتابة لأن الأصح أن الوقف على ما قبل الياء ( لا 


. ما بين القوسين ليس في : خ‎ )١( 


امش (خ ) الحاشية : « إذا قيل : اللفظ 


لفلاني مخذوك اللام اد ففينه استممالان + الجدمي 
١!‏ اذا كاد 


أنه يقصد به ان لامه محذوفة . وهذ! إذ!.كان المحذوف 


مقصرداً وحال الأصل مفروعاً عنها . والثاني أنه يقصد به 


أن أصله مع اللام » وهذا إذا كان المقصود بيان حال 
الأصل » . 
(5©) المائدة : 


1 


عل اليليغ) 2 


© رد النحاة خا 


لى -القراء في دعواة أن كان عفعولي 
( ظننتٌ ) وأخمواتها حال لا مفعول ثان:بوقوعه 
مضمراً نحو : ظلنتكه . ولو كان حالً لم بيجز لان 
الأحوال نكرات: . 

© التفعيل والاستفعال يلتقيان في: ا مله 
توفيت! حقي. من. فلان وريه »: وتقضيتتة 
واستقضيته . : 

© دعيتوئ البيائيين أن تقلنديم: ١‏ التفمول ‏ يقييد 
الاختصاص باستقراء مواقع الكلام البليغ وجالفهم 
ابن الحاجب في ٠‏ « شرح م 
تفسيه ‏ .- 


© تعليق الحكم 


ليحكم بالو وصف يكون أنلع شواء كيان 
2 يحول ايبلغ سوا 2 


بالإعناذة أو لم يكن:.“والتعليق بالا س اليس ففّ 
ذلك البمبلغ. في .البلاغة.سواء كان بالإعادة ] 
© صرحو بآن نا بعد (حتى ) قد يكون مستقبلاً 
في معانيها بالقياس أل ما قبلها وإن كان ماضياً 
بالنسبة نإل زمان المتكلم': ١‏ 1 
قل صصح مقابلة الجمع بالمفرد مم كون المفرد 
لبعض أفراد ذلك الجمع إذا كانت آحاد الجمع من 
جنس واحند كنا في قولك : أعطيت بني تمي 
دراهم' / 

© إذا جاء الخطاب بلفظ الممذكز ولم ينص على 
ذكر الرجال فإن ذلك الخطاب شامل للذكرا ان 
والإنات كقولة تغالى : 8 يا أَمّها الذينَ آمَمُوا 
اتَفُواات 224ل وأقيِمُوا الصّلاة وآثوا 


الرّكاةا 4 © : 
© لا يلزم في كل بدل أن يحل محل المبدل منه ء 
ألا:تزى أن تجويز:النجونين ( زيند مرت به أنيي 
عبذ: الله ) ولق قال.:( مررت بأنتي عبد الل) لم 
يجز إلا على رأي الأخفش-.: 
© الجمع المغرف ني ا انع 
المنكر .. ومنه قوله تعالى : ظ وَتلكَ:الايَامُ نداوها 
بَينَ النّاس , #اء ولهذا يصح إنتزاع المتكر 
منه .يقال : أزمنة من الأزمنة . 
© تقل أخد المضاف والمضاف إليه.موقوق. على 
تعقل الاخر بحسب الور الإضاني » وأغا 
بخبنت :الطتدق فتعقر ل المضناف إلية مقندم عا 
تعقل المضاف كغلام زيد مف ٠.‏ 
© الشيء إذا 0 حذفه كذكره لآن كثزته 

تجري مجرى المذكوز ء 
والحكاية في الأعلام دون غيرها . 
© الاستنناء المفرّغ لا يكون في الواجب وإنما 
يكون مع النفي أو النهئ أو المؤول بهما ء :فإن جاء 
ماأظاهزه خلافا ذلك يؤول < 


© الخطاب المَعتبز في 'الآلتفات أعم 


و1 ذلك لك جاز الع يي 


عن أن 'يكون 
بالاشم على ماهو الشائع كمافي 9 إيكَ 
ُعْبّدِ 74" أو بالحرف كما في ف( ذلكم 004 بنرط 
أن يكون خطاباً لمن وقع الغائب عبارة عند" 

© إذا أضفت المنادى إلى نفسك جاز فيه حذف 


لمن انار 5 0 اوم يس 
ألياء وإثباتها وفتحها © والاجود الاكتفاء بالكسرة ؛٠‏ 


وقد نظمت فيه.: 


.  : ما بين القوسين ليس في‎ )١( 
. البقرة : هلا وغيرها‎ )( 
٠١ : البقرة : 8 ولام والنور : 25 والمزمل‎ )5( 


(4) آل عمران © 11١‏ نه 
(0) الفاتحة :4 
الى الانعام ؤ6١1‏ 


10 


إلى نفيك السابي أَضَيْتَ متاوياً:.., 
لمباذا هَجْرتَ. الوصِل حتى كُسَنرتني 
© جمع القلة ليمن باصل في الجمع لأنه لا يذكر 
إلا حيث يراد يان القلة “ولا يَستَعمْل لمجرد 
الجمعية والجنسية كما استعمل له جمع الكثرة”. 
يقال حرم مااي ارد رين ال 
يحسن (هن الأثواب ) : / 
© يكررون أسماء الأجناس والأعلام ا ولا 
سيما إذا قضدوا الغطيب: وعلى ذلنك ورد قولله 
تعالئ : وقل موَالهُ أخند الله الصَصد 204 
وقوله : ط وبالحقٌ ْنا وبالحق َرْل 0# 
© إذا ضيف اسم معردٍ ب إلى 9 
ومِنْ خِْي يَوْمِئذٍ 04©. 
© إذا إختاج الكلام: إلن خندف نفناف يمكن 
مع أول .الجزأين ومع ثأنيهما؛ فتقديره مع 
الثاني 9 الحج اشهنٌ 294... 
© حذف المضاف إليه أكثر من. .خذف المضاف » 
وإنه معتنى به ء ألا يرى أن تنوين العوضن كلمة 
موضوعة لتكون عوضاً عن المضاف إليه . 
© قد يجري الظرف مجرى . الشرط .فيصدّر بنالفاء 
بعده.؛ نص عليه سيبوية في نحو.:. حين لقيته.فأنا 
أكرمه 5 3 
© يجوز جعل المنكر صفة للمعرفة بتية حذف 
اللام.» وللمضاف بتأويل .فك الإضافة كما في ': 


تقديره 


كأنَّ مزاجها عَسلٌ وماء 1 
)1١(‏ الإخلاص : ١‏ 
(5) الأسراء : 31١8‏ 
(5) هود : 36 


أي : مزاجاً لها.. .كما يجوز جعل المعنرف الا 


.بنية طرح_اللام .:. 


© دخول الباء.على المقصور عليه :غبادة عزفية , 
والعربي أن تدجل غلئ: المقصور » ومختنار 
الشريف: أن دخولها على المقصوز: وهو الاستعفال 
الأصلي . 1 
قال تعلب :. إذا أشكل عليك فعل ولح .تدر من 
أي باب هوفاحمله على ( يفعل ) :بالكسر . :وياب 
اللازم يجيء على ( يفعّل ) بالضم !© .. وقد يجيء 
هذا في هذا وهذا في هذا:... 

© المشهوز بين ورا لحن 0 
يكون مساوياً للمعرف في العموم والخصوصن كما 
هو.مذهت المتأخرين أو مساويا”).له:في: الجفلة 
كما هو مذهن المتقدمين'.-.. 

© قد يجغل"الفعل المتوشط .بين خيرة المذكتر 
واسمه المؤنث بمنزلة الضميز المتوتنطابين مذكر 
ومؤنث لذات واحدة فيجوز تأنيثه وتذكيزة : 

© الاستغراق. : معنئ مغاير للتغريفن لوجوذه خيثك 
لا يتوهم هناك تعريف نحو +( كل رعل. »توركل 
رجال ء ولا رجل :.ولا رجال' )215 

© اللفظ الحامل: لمعئيين :.:قد يجرد لأحدهمًا 
ويستعمل فيه وحنده كما في: صيغة النداء:فإنها 
كانت للاختصناص 0 فجتردت لمطلق 


القرة : /181 . 
(ه) خ : ١‏ بالفتحة 6 . 
رم خ : «متصادقا» . 


فيل 


وجاءت. الزيدون » والزيدون جاءت .- 
© اسم جنس لا واحد له من لفظه ليس بجمع 
بالاتفاق » وكذا اسم جمع لا واحد له نحو إبل 


وغنم ليس جمعاً بالاتفاق أيضاً : 

© المصدر:المتعدي : منا.اشتق منه الفعل 
المتعدي . : 

© والمتعدي المطلق : “ما مره ع من 
متعلق . أو يتوقف فهم ما يشتى منه عليه . 

© ما غلب اشتعماله مؤئثاً فمنع الصرف راجتتخ 

وإن لم يستعمل إلا مؤنثاً ذ نح القبرفة وجب 
وما تساوى- استعماله مذكراً ومؤنثاً تساوى الصرف 
وفئعه : , 7 


كلمته وقلت له ء والحمل علئ النقيض فليق: ٠.‏ ' 
© إدخال الألف ني أول الفعسل: واليناء في أختره 
للتقل خبطا إلا أن يكون:قد نقل مرتين إحداهما 
بالألف والأخخرى بالياء ‏ 

© ظرف المكان لا يقبل تقدير ( في ) إلا إذا كان 
فيه معنى الاستقرار فحيتشذ يقبله نجو : (قعدت 
مجلس فلان ) دون ( ضربت مضربه ) ٠‏ 

© التكتة الزائدة على أصل البلاغة: التحاصلة 
بمطابقة الكلام لمقتضئى المقاِم لا يلزفها 
الاطراد.ء ولهذا يتفناوت: المتكررات في القران 
بحيث يكون بعضها أفصح من بعض . 

لخبر يوضف. بالصدق: والكذب أصالةثك 
بالسكلم وس هيات » فإذاءقيل له إنه. ضادق 


أ كادي ادح ام 


ل و0 
قا بره 1 


أو كادب خجيرة 


. هذه الفقرة لم ترد في : خ‎ )١( 
١ : يوسف : ؟ والدخان : ” والقدر‎ )١( 


© الأفعالالواقعة بعد ( إلا ) و( لما ) ماضية في 
اللفظ + مستقبلة في. المعنى + الأننك إذا قلت : 
( عزمت عليك لما فعلت ) لم يكن قد فعل . 
وإنما طلبت فعله وأنت تتوقعه 1 

© الشهرة قائمة مقام الذكر كقوله تعالى جإنا 
أنزلناه 294 أي : القرآن . وفي. الحديث : «مَنْ 
توأ يوم الجمعة فيها ونعمت » أي : فبالسنة أخذ 
ونعمت الخصلة . م : 

© البدل إنما جيء .به عند التعذر كقولبه تعالى : 
< وَيْلُ لِكُلٌ هُمَرٌةِ ثُمَرَّةٍ الذي حَمَعَ مال 04 
لامتناع وصفف النكرة بالمعرفة : : 

هو كون الفاعا ل. عبمدة: والمفعول.فضيلة إنما هو 


بالتظ ال »سم ؛ أصل الكلاء لا بالنظر إلى أداء 

بالنظر إلى : حصول 1 لوم إلى أد 

المعنى المقصود به 5 

5 الا نالعال لسرت كثيراً ما تنتعخل 
في . المحنى الأعم الشامل للتصريخ .. 


© قد يحذف المفعول:للقصد الئ التعميم مع 
الاختضارء وقد حو تمن إلى مجترد 
الاختصار : :0 

© العدد قبل 'تعليقه: على معدود مؤنث بالتاء لأنه 
جماعة. ٠‏ والمغدود: نوعان. : مذكز ومؤنث . .قشسبّق 
المذكر لأنه الأصل إلى: العلامة :فأخذهنا ثم جاء 
المؤنث فصار ترك العلامة له علامة . ا 

© من حق الفصل أن.لا يقع: إلا بين معسرفتين ‏ 
وأما ( أشد) في قوله تعبالى 
منهم 94) لما شابة المعرفة في أن لا تدخله 
الألف وا وال 


: «أكانوا هم أَشَنّ 


والكدم أجري مجراها . 


(م) الهمزة : ١‏ و3 وهذه الفقرة لم ترد في : أ . 
() غافر: 5١‏ . 


1 


© المبهم الذي يفسره ويبوضحه. التمييز لا يكون 
إلا في باب (رُبٍّ ) نحو : ( رُيّه رجلا لقينه) .. 
وفي. باب ,نِم ويئس على مذهب البصريين نحو: 
ِعُمّ رجلا زيدٌ ,وبيس رجلا عَمْرق. : 
© المنادى التكرة إذا قصد ابه نداء.واحد بعينه 
يتعرف ووجب بتاؤه على الف وإلا.لم يتعرف 
وأعرب بالتصبب , .  ,‏ .0: 
©.الألفاظ التي: تاتي مبيئة0. اللمقادير لا يجسن 
فيها الإضمار . ولو أضمر”؟ فالضمير إنما يكون 
لما تقدم باعتبار خصوصيته. ( وإذا لم يكن .له وجب 
عن اكه الظاهر. .:., : 
جمع المؤنث الحقيقئن جمع تكسير جاز تراك 
عن له 00 نحو وم الهنود ) لأنه ذهب 
منهم حكم لفظ المفرد فكان الحكم للطارىء . 
© دعوئ: دلالة الحرف على معنى في غيره وان 
كان مشهوراً إلا أن ابن النحاس زعم أنه دال على 
نفسه في نقسه 0 وتابعه. أبو حَيّانَ9)» . 
© العلم المثقول من صفة إن قصد به لمح الصفة 
المنقول منها أدخل فيها الألف واللام وإلا.فلا .. 
© تانيث العدد جائز فصيح لآن وجوب تذكيره مع 
المؤنث » وأما.تأنيثه مع المذكر فيما لم يحذف 
التمييز أو يكون العدد صفة . 
© يجوز العطف بالفاء السببيبة بدون سببيبة 
المعطوف ( للمعطوف )9© عليه إذا فصل بينهما 
بما.يصلح للسببية كمبا في قوله تغالى : «.فلا 


(1) ليست فياخ . 

(؟) دلو أضمراف » ليست في : لخ : 
(7) ما بين القوسين لم يرد في : خ . 
(4) هذه الفقرة لم ترد في : خ . 


(0) ما بين القوسين لم يرد في : خ . 


تَجْعَلوا ش أنْداداً 04 . : 
© النهي عن إللازم أبلغ في الدلالة: على النهي 
عن الملزوم من النهي عن الملزوم . ايتداء : فإن 

قولك : (لا أَرينّكَ ههنا) أبلغ في ل 

نهي المخاطب عن الحضور عندك من أن تقو 

لا تبحضر عندي . ١‏ 

© قطع التنازع © في : (ماضرب وأكرمت إلا 

إياي ) عند الكل بالتكرار فتقول.: (.ما ضرب. الإ 

أنا وما أكرمت إلا إياي ) ... 

© الصفة إذا خصت بموصوف جاز أن تكون نعباً 
له ولو تخالفا تعريفاً أو تدكيراً كقولهم: :.(صضدر 

ذلك عن على. قائل العثرة) 

© إذا وقعت صفة بين متضايفين أولهما عدد جاز 

إجراؤها على المضاف وعلى المضاف إليه,ء فمن 

الأول : ظ سَيْع سماوات طباقاً 4 © ومن الثاني 

طِسَيْع بَقَراتٍ سِمَانٍ 4 

© قد يجعل بعض أجزاء مفهوم اللفظ عابلا في 

اللفظ وإن لم يصح كون اللفظ عامل باعتبار سائر 

الأجزاء ..وهذا من بديع القواعد . 

© الأبلغ إذا. كان من جزئيات الأدنى تعين 

طريق الترقي. » وإذا لم يكن كذلك جاز أن يسلك 

طريق الإحصاء والتفجيم كما في : ( الرحمن 

٠. ) الرحيم‎ 

© ليس:من.شرط تعدي الفعل أن يتجاوز إلى بحل 

غير الفاعل » بل الشرط المغايرة مبواء تجاوز في 


هناك 


(5) البقرة : 317 : 
اخ «التراع ار 
(8) الملك : ؟ . 


زر يومف : 27 و25 . 


محله أو فى غير(") مجله : ' 

© خصوصية الأسم إذا وصلت إلى أحد التشخص 
بالغلبة2 يضيز ذلك الاسم علماً بالاتفاق:, 
والخلاف فيما لم يصل إليه . 

إى اللام التي في الأعلام الغالبة من العهند الذي 
يكون9) بعلم المخاطب به قبل الذكر لشهرتة لا 
من العهد الذي يكون بجري ذكر المنمهود قبل 0 
©.الفمتل يجيء”) لازمناً ثم يبن منة الضفة 
المشبهة فتكون إضافة فعتؤية مكل كزيم 
الزمان » وملكالزمان”©: وملك العصر وإنما 
اللفظية إضافتها إلى فاعلها كحشن الوه . 


© الترقي من الأدنى إلئ الأغلى نما يكوّت فَيَمَا ]13 


مم مه 


كان الأغلن مشي على معتى”الأدتى + لآن تقديم 
الأغلى إذ ذاك يعني عن ذكز الأدنى بعده”” * 

© معاني الأفمال الناقصة عند يهنا في خالة 
التركيب , ومعاني سائر الأفعال محتدٌ بها في نخالة 
الإفراد: ولهذا قالوا: الحدث مسلوت عن 
الأفعال الناقصة لا عن غَيْرها 7 

© غير العَلّم إنما يصير علماً بغلبة الاستعمال إذأ 
كان المستعمل فَيْهِ فتميزاً بشخضه عند المستعمل 
ليمكن اعتباز التغين العلمي في مفهوفه .. 

© ما جاز للضرورة يتقدز نقذره فلا يجوز الفصل 
بين ( أما ) والفاء بأكثر من اسم واحد لأن الفاء لا 
يتقدم عليها ما بعدماء وإنما جناز هذا التقديم 
للضرورة وهي متدافعة باسم واخد فلم يتجاؤز قدر 


الفيروزة :: 


© الشيئان إذا تضادا تضاد الحكم الصادر عنهما » . 


والبتاء:) 


اب أصله الشركة واإلعنقا ‏ + 


عراب له الحركة والتنقل + 


ضيلة 


النكون والثبوت غ-والابتداء أصله الختركة ؛ 
والوقفف :أصلة السكون . 
© لين في 'المبدلات ما يخالف الببدل حكم 
المبدل منه إلا في الاستكناء وخده فإنك إذا قلت : 
ما قام أحد إلا زيد فقد نفيك القيام عن خلا وأثبته 
لزيد وهويدل منه '. 
© ليس في ظروف المكان ما يضاف إلى جملة 
غير لاحيث ) فإنها لما أبهتمت لوقوعها على كل 
جهة احتاجت في زوال اتهامها إلى م ١‏ إلى 
جتملة كإذ وإذا في الزلة. 
© الجزاء متعلق تحفقة بتحقق الشنرط الذي في 
تتحققه شبهة:: فتحقته أن “يعبر عه بالمضتارع فلا 
يترك ذلك إلئ العاضي إلا لنكتة . 
© معثى رجوع النفي إلى القيد رجوعه إلى المقيد 
باغنبار القيدة بمعتئ أنه لا يدل على نف أضله "على 
الإطلاق . ولا يداع أحد رجوعة الى جرد القيذ 
بل ربما يدعي دلالته على ثبوت الاضل 'مقيداً بيد 
0 1 00 
© تعلق الفمل بالمفئول به على أنخناء مختلفة 
خسم تقتضيه تخصوصيات الأفعال تلب معانيها 
المختلفة فإن بعضهنا يقنضي' أن يلابسه ملابسة 
تامة . حسية أو معنويةء إيجابية أو ضلبية » 
متفرعة غلى الوجود أو مستلرّمة له كائنة فغه. 
وبعضها يستدعي أن يلابسه أدتئ ملابشنة إنا 
بالانتهاء إليه كالإعانة أو بالابتداء قنه كالاسئعانة 
مثلا . 
© لما كان اتصاف 5 ير والخصوص 


باعتبار آنا وضخة اعت تقَسِيم الحظم 


0 فى -تَفسنيج 
صل و م كت 


صم خ : ١‏ الفعل لا يجيء » . 


دل 


إلى الخاص والعام وغيرهما حيثية الوضع سُواء 
كان الوضع نوعياً أو شخضياً . ولمنا كان تقنليم 
النظم إلى المجاز والحقيقة وغيرهما ناشئا من جهة 
الانتغمال لا من جهة أخرق اعتبروا ف افيه جهة 
الاستعمال0© . 
© الغاية قصر لامتداد .المنغيا -وبيان لانتهائة كما 
أن الاستثناء قصر للمستثتى مننه وبيان لانتهاء 

0 ا ل و 
الصدر فاه 
© إضافة ( كل ) إلى الضمير توجب كون الخراد به 
المجموع كما هو المشهور وليس ذلك بكلي بل 
في كثير:من المواضع :يزاد الجزئيات تحو «١‏ كُلّ 
الطعام. كان جلاً لبَني إسرائيل 4 29: 
ا 
إلى غير ما أضفته اليه أولا كقولك : (بيني وبينك 
0 

بقة ‏ الخبر للمبتداً 0 بثلاثة شروط : 

1 وما'في: حكمه 6 والإسناد إلى الضمير 
ازاجم إلى المبتندا, ا تساوي الذجير 
والتأنيث كجريح . 
© لا ينادى ما فيه الألف واللام إلا الله وحدة لأنهما 
لا يفارقانه > ولم يأت في القرآن المجيد مغ كثرة 
النداء فيه غيره . 
© قاد يزاد الواو بعد ( إلا ) لتأكيد الحكم المطلوب 
إثباته إذا كان في محل الرد والإنكار نحو : ( ماامن 
أحد إلا وله طمع وحسد ) : 
© قد يكون الحال بياناً للزمان الذي هو لازم 


الفاغل أو المقغول كما إذا قلت < ( اتيك وزيد 
ادي ل ايها قالع ين عن الفاعل وا 
المفعول:. 
© الضفة المضافة :في بات الثداء لا يجوز خملهنا 
على لفظ المبني ع ولا تكون إلا.منطوبة أبنذاً 
نحو :"(ياازيد ذا المال) * ْ 
© ليس “في 'العغربية شيئان تضارعا فحمل أحدهما 
على ا بض 
الأخوال : 
لل نزع الثاء من أسماء العندة علامة تأنيث 
المعدود.: وذلك خاصض يبات العذد , وقد نظعت 
فيه . آٍ 
تبن ذُكْرٌ إن براقم بشو 

١‏ تراه بَبَذءِ الجيم عدا الى اليناءِ 
© مذكر من غير العقلاء لا يجمع إلا بالألف والتاء 
نحو : سرادق وحمام . ومؤنث من غير العقلاء 
يجمع بالياء والنون نحو : صنين وأرضين'. 
© خمسة أشياء بمبزلة شيء واحجبد : الجار 
والمجرور . والمضاف والمضاف إليه , والفعل 
والفاعل . والصفة والمسوصوفاء 
والموصول . 
© اسم الجنس وإن كان يتناول أحاد مدلوله إلا أنه 
لا يدل على اختلاف فاعله ولا على تنوع مدلوله 
ولهذا جمع العمل في ١‏ الْأَخْسَر: سَرِيْنَ أغمالاً ب 
ليدل على ) الأمرين 
#حروف القسم إنما تحاف حي يكون القسم 
به مستحقاً لآن يقسم به كقولك : ( الله لأفعلنٌ 


والصلة 


هذه الذ فى دخ 


(1) هذه الفقرة لم ترد في 6 
زفة هذه الفقرة لم ترد في : خح 


000 شه 
(") آل عمرات : 519 . 


١١7 : الكهف‎ )2( 


ا لا 


كذا) فيكون استحقباقه له مغنياً عن ذكر جرف 
© إذا أدخلوا على السظرف ( إن ) ونحوها من 
عواميل الإبتداء انتصب الاسم يعد البظرف :به 
كقولك : ( إن في الدار زيداً) . 1 

© إنما تلحق الكلمة علامة التأنيث كما تقول : 
( قامت هند) و( قعدبت زينب ) والمراد تأنيث 
غيرها لأن الفعل والفاعل ككلمة واحدة0© . 

© المتبادر في اللغة من مثل قولنا : ( إن ضريتني 
ضربتك ) هى الربط.في, جانبي الوجود والعدم معاً 
لا في جانب العدم: فقط كما هو.المعتبر في الشرط 


المصطلح . 


© الدلالة العقلية غير منضببطة لاختلافها باختلاف 


العقيول وتفاوت مراتب الملزوم العقلي وضوحاً 

وخفاءً » بخلاف الدلالة الوضعية فإنها 2ت لتوقفها 
على العلّم بالوضع لآ يتصور فيها الاختلافٍ ولا 

يتفاوت فيها الغبي والذكي . 

© إن اعتبر قيد العموم في الكلام أو + ثم فخمل 

الغي عليه ثانياً كان النفي وارداً على المقيد نافياً 

فإن عكس 


كان القيد وارداً على الم 
دي 


0 ع 
الاعتبارين على القرائن 

هن تعدد ذو الحال وتفرق الحالان يجوز أن يلي 
كل حال صاحيّه يجو : : (لقيت مصعغداً زيداً 
منحدراً) وحَيتقل الصحيح كون الأول للشاني 


والثاني للأوك : 50 

© الاسم .العام:الناضصب للتمييز إن كبان.تمامه 
بالتنوين أو ينون الثنية جازت_الإضبافة وإلا فلا : 
© الجمل إن كانت مضيدرة بشيء 
الشرط فشرطية . وإلا فالمسند فيهنا إما.اسم 
فاسمية.. أو فعل ففعلية , أو ظرف فظرفية : 

© الفعنل المتعدي قد لا يكون له مفعول يمكن 
النص عليه فيكون متبروك.المفعول بمنزلة غير 
المتعدي مثل : ( فلان يأمر وينهى ) , « وَأَنّه هو 
أمات وأَحيا 274 فلا يذكر:له مفعول ء ولا يقدّر 
لثلا ينتقض الغرض ٠‏ . ., 

©:القيد9. الوارد يعد.النهئ قد. ايكون قدا للفعل 
مثل : (لا تُصَلٌإذا كنت دن وقد.يكون 
قيداً لتركه مثل.: (لاتبالغ في الاختصان إن 
حاولت سهولة الفهم )م وقد يكون قيدا لطلبه 
مثل : ( لا تشره ب الخمر إن كنت مؤمناً ) . 

© المصادر التي ليس فيها شائية الوجدة كرجعى 
وذكرى:وبشرى. يتحد مؤدى معرّفها ومتكرها » وهو 
الماهية من .جيث:هي إلا أن فن: المعرف:إشارة الى 
حضورها دون المنكر . 

© تعليق. الجبزاء.على: الشرط:إنمبا يستلزم ترتب 
الجزاء عليه وحصوله بعده دون توقفه عليه حتق 
ينافيه في تحققه بدون الشرط . 

© الأفعال7) إذا وقعبت قيوداً لما له اختصاص 
بأخد الأزمنة كان مضيها واستقباليتها وتخاليتها 


من أدوات 


)١(‏ بإزائه.في هامش (خ) الحاشية :. « المنوي في 


( ضرب ) مثلا ملفوظ به سابقاً في الحقيقة حيك وضع 
الواضع المضمرات في إزاء الكلم .... 
(259) النجم 2 
؟) النجم : 45 . 


(1) هذه الفقرة لم ترد في : خ ٠‏ 


(©) في خ : و الأفعال اذا كانت قيوداً للأفمال كان مفيها 
واستقبالها بالقياس الى مقيده لا إلى زمان التكلم . وهذا 
انين عنليه:“الحمنة-علئ ما 


:. اه كانوا لا يتناهون عن منكر 


غير مرفئ: عند العلامة التفتازان 
ذكر في تفسير قوله تعالى 


تعلوه 4 . 


١4 


بالعناين إلى ذلك القيد لا إلى زمان 00 كنا"إذا 


وقعتة نطلقة مستغملة فى نمعانيها الأ 


© وضعوا مكان صَمير الؤاخدا ضمير ا رفعا 
لخكاية المخاطب وإظهاراً لأنهتة * قال : 10 * 
بي نواجي الأزض” ابي وصالكم 

وأنتم موك مالمقض يكم تخمو 
© وعليه مخاطبات الورك( . 
© فرقٌ بين ( من دخل داري فأكرمنه ) وبين 
'( أكرمه:) بلا فاء فإن الأول يقتضنئ” إكرام. كل داخل 
لكن على خطر أن لا يكزم #رالكاي يدهي 


كر امه البتة . 


ليقولنَ خَلَقَهُنّ العزيرٌ العليم 2# ٠:‏ 

© النلام من حيث'إنها خرف جر لا بد لهاامن 

متعلق » ومن حيث إنها للتعليل لا بند لهناامئن 
ا 0 


مقا 


ق الكلام أو لمقام ه مقرونا تم ف 


لو 
ا 


© فرق بينَ قولك لصاحبك: ( ألم تر أني أنغمت 


عليه بسو 


علينك فتشكرٌ) بالنصب والرقع” - فإتك نافٍ 
للشكرافي النصبةء ومثبك له في الرفع . 

© تسمية المفغول له علة أولئ من تسميته غنرضا 
لان الغرض هو المقصود . والمفعول:له قد يكون 
ضفة خساسة كما في قولك للد ام 
جبناً ) والعاقل لا يقصنة . ١‏ 

© الأكثر في الاستعمال تقذيم: الظرف غلئ التكرة 
المنوصوفة:. يقال : (عتدي ثوب جَيْد وكتاب 
نفيس وعبد كيس ) . 

© المعرفة تتناول المعرفة'ولا'تتناول الدكرة . 
كا تسد واتمل ا تفي نافا. 


© تجوير نعت اسم الإشارة بما ليس معرفاً باللام 
وما ليس بموصول مما أجمع النحاة على 
© القصد في ( كان زيد قائماً ) تسبةا الشيء إلى 
صفته » وفي ( زيد قائم ) نسبة القيام إلى زيد. 
وفي ( قام زيد ) إفادة النسبة أبينهها . .* 1 
© دخول حرف الاستفهام في ( ثم ) لإنكار التأخير 
كقوله تعالئ : لظ أَكُمٌ إذ! ما وَقع آمنتم بة 294 . 
© معرفة مدلول اسم الإشبارة في أصل الوضع 
ا ا ل 


جلي 
بطارية 0 


(1) بإزائه في هامش وخ ) الحاشية َ ولاس أن يك 


الشئء اننا فرداً باعتبارين كالاسم” 
الصورة فردامن"أفزادي :والاسم ميث المفهوم جتن 
لهو 

0 كلا 


النضان جزء بن كر تخالق : #يلتقطه يعض 
السيارة 4 


بين الصفة والموصوف ليس 
ِ وفع الفصل يما تسبته 


5 المتبوع أبغد من ننسبة غطف ابئان إليا : 
(4) يونن:: :1ه وبإزائه.في:هامشن (اخ) البخاشية.: 


ليا . فاذآ 


« لا يجوز تقديم الفاعل اللفظي ما دام قاعلا [ 
قدمت الفاعل على الفعل لا يقال له فاعل » بل هوميتداً 


ايل 


© أئمة. اللغة يفسرون بأي الضمير المرفوع 
المتصل بلا تأكيد ولا فصل مثل : ( جاءني أي 
زيد ) والضمير عد بلا إعادة الجار مثل : 
مررت به أي ,: 

ل ك0 لم يكن فيها 
إشارة إلى تعبينها ومعلوميتها . 

© اسم الجنس | 
به الاستغراق في المقبام الخطابي 
المنطلق أي : كله . 

© الجزء قد يممل. في جزئه . الامرق إلى 
قولك : ( أعجبني أن تقوم ) فإِنّ ( تقوم ) جملة 
وقعت,موضغ المفرد تقذيره ( قيامك) + وقند 


عملت ١‏ أن 


عملت ( الا ) 


: إذا عرف تعريف الحقيقة. يقصد 
اتفال 2 لبد 


) ف ١‏ تقوم ) التصثن 
2 لس 2 لس 


© ( أفعل ) الصفة مقدم. بنازه على (أففل) 
التفضيل . لأن ما يدل على ثبوت مطلق الصفة 
قم بلطن على بايذ علي زياد الأخر على 
الاخر في الصفة . 

© قد صرحوا بأن الفصل يفرق بين النعت والخير 
ويفيد تأكيد ثبوته للمخبر عنم وقصره . 

© إذا كان أجد اللفظين المتوافقين في, الشركيب 
أشهر كان أولى بأن يجعل مشتقاً منه . ... 

© الفعل المثفي لا يتعدى إلى المفعول المقصود 


وقوع الفعل عليه إلا بواسطة الاستثناء .. 
© حمل المشترك على أحد المعاني في محل لا 


ينافي حمله على غير منها في محل آخر . 

© إفراد كاف الخطاب المتصل باسم الإشارة جائز 
في خطاتب الجماغة كقولته تعالى. : + ثم عفونا 
١‏ 0 

(5) الأنقال : 1197 . 

(7) هذه الفقرة لم ترد في : خ . 


لى التفي والإثبات قد يتوازدان على شيء واجد 
باعتبارين كما في قوله:تعالى ::ظ وص رَمَيْتَ إِذْ 
َمَيْت 204 . إذ:السفي هنو الرفي باعتبار 
الحقيقة , كما أن المثبت .أيضاً هئ الرمي باعتبنار 


#من جالع من الميقة والمسجار حم 


المعى. الذي أريد به ء .ووغيع المضمر موضع 
المظهر فيد تمكين ما يعقيه 8 


© إذا استوى العددان فالعرب .بذك 


أحدهما » وإذا اختلفا تذكر كل واحد منهما كقوله 
تعالى : ظسَيْعَ ليل وثمانيةايام 
حُسوماً م29 

© شرط إدخال أداة:النسبة الى الواحجد في نسبة 
الجمع هو أن يكون لذلك الجفع ما يعقبه 

© كلمة ( يل ) بعد الإثيات لا تفيد القصر اتقافاً » 
وكذا بعد النفي على مذهب الجمهور والمبره : 

© الحكم المنسوب ( الى المجموع قد يقصد 
انتسابه إلى كل فرد كقولك : جاءني الرجال » وقد 
لا يقصد كقولك : حملت الرجال الخشي . 

© النسب الصالحة )© للنفي والاثيات داخلة في 
مفهومات الأفعال دون الاسماء » ولذلك كان ل 


(5) ما بين القوسين ساقط من : خ . 


1٠١م‎ 


(هل) مزيد اختصاص . :أي ارتباط وتعلق 
بالأقعال دون الهمزة. 
© ما يدوم:ويستمر كالإيمان لقوى والهيكا 
وأشياه ذلك جاء في القران بالاسم فقطاء وما 
يتجدد وينقطع جاء: بالاء ستعمالين نجو :لج مُخْرِجُ 
الحيّ من الميّت ومُخْرِجٌ الميّتِ من الجي 204 .. 
© القول بأن العام إذا وفع في جيل التاني يقضة به 
نفي العموم لما اشتهر من ن أن النفي يتوجه إلى قيد 
الكلام لا إلى أصله ليس ذلك كلياً ». ألا يرى إلى 
ما كاى اووا ب ا 
فخور 04 . 
© الجنس قد يكون بغينزلام ل ين 
الأعمى : نا يا رجلا خذ بيدي.. لكيه يكون للفرد 
حقيقة وللجنس حقيقة ء وإذا دخبل اللإم. لم يبق 
للفرد: حقيقة. فكان: عمل اللاء: في التمحضن 
© الاسماء لا تدل على مدلولاتها لذاتها.؛ إذ لا 
مباسبة بين الاسم والمسمى بء_ولذلك يجوز 
إختلافها باختلاف الاسم بخلاف الأدلة العقلية 
فإنها تدل بوضع واصطلاح9©؟ . : 
© في تفضيل جنس على جنس لا حاجة. لتفضيل 
جبميع أفراد الأول. على جميع. أفزاد الثاني » بل 
يكفي تفضيل فرد من الأول على جميع أفراد 


عه 
. وأما اللغة 


الثاني . 
© ما اشتهر من استخالة ظرفية الشئيء لنفسه فإنما 


هي في ظرفيته للمجموع.» ويجوز كونه ظرفاً 


لأجراء البجموع على الانفراد .: : 
©.اجراء. الأكثر منجرئ:الكل إنما يجوز في. الضورة 
التي يكون.البخارج:عن الحكم حقير! قليل القبدر 
فيجعل_وخوده كعدمه.ؤيحكم علئ الباقي_بخحكم 
الكل . 

ف دام امال لد وهات اط را يدف 
وحده مثل. :. ( نعم.) في جواب.( هل.قام زيد ) ء 
بخلاف فاعل: المضدر فإنه يحذف وحده: كما في 
قوله تعالى : « أو إطَعامٌ في يوم ذي 
فشقية ه19 د اناد ا 

© فرق بين ما أنا قلت هذا ) ور أنا ما قلت هذاح 
فإن. الأول لا يستعمل إلا .في: نف التبخصيض + 
والثاني قدايتبتحمل للتقوي .وقد يستعمل 
© الأعلام لكثرة استعم الها وكون الخفة. مطلوبة 
فيها يكفي في تثنيتها وجمعها مبجرد الاشتراك في 
الاسم خخلاف أسنماء الإجناس .. 

© الحد الدوري لا.يفيد بعرفة أصل لاستلزامبه 
المحال ».: والمطرد:قد: يفيد: معرفة .بوجه ماء. .وكذا 
غير المطرد: ؛. ولذلك جوز جماعة في التعريفات 
الناقصة أن يكون أعم أو أخصن + فالاعم لا يكرن 
مطزداً » والاخص لا يكون متعكساً : 

© العلل الشرعية مغايرة للعلل العقلية حيث يجوز 
انفكاكها عن معلولاتها . ألا.يرى أن العقد يتراخحق 
إلى وجود المنافع ساعة فساعة ببخلاف العلل 
العقلية فإن. الانكبار لا يصح انفكاكه عن الكسر . 
© جميع ما ذكر في التعريف لا يجب أن يكون 


رن الأتعام : 44 . 
(5) لقمان : 14 


فيه هذه الفقرة لم ترد في : ا . 
(5) البلد : 14 . 


١٠١غ‎ 


للاحتراز بل يجوز أن:يكون بعضه لبيان الواقغ 

© لا: يجوز تفسير الشيء بنفشيه:كما لا يجوز يما 
يكون في مغناه إلا.إذا كان لفظاً مرادفاً أجلى': 
[ فحينئذ جان تفسيشر الشيء بُمنا يكون في 
معناه ]200 , 

©( فعلنا مع يفيد الاجتماع في حال الفعل ؛ 
و( فعلناجتميعاً) بمعنق. كلنا .' شواء أجتمعوا أم لا. 
© المجازيات غيز معتبزة فئ ‏ التعزيفات خحضوضاً 
إذا'كانت القرينة منتفية - 

© مميز ( كم ) الاستفهامية يكون منضوباً مفرداً 
اعتبازا بأوسط أحوال العدد : 

© وإذا وَقَع المفزد المتصوب مع الجملة لم يضح 


3 0 تَقُرَمه! الضَّلاعٌ 


معةه الواو ع لا 
ام ل اي 


0 3 واقع موقع الجملة. والنواو 

جميعاً نصح عطف ف ولا ميا 004 عليله كان 4 

قيل ؛ لا تقريوا سكارئ ولا جلياً: . 

© لفظ ( غير ) أظهر. في معتى: الاستثنناءمن جهة 

أن ذلالته بالاستقلال لكونه اسماًا . ٠:0‏ 

0 ملزوم لقرينة مغاندة لإرادته أي منافية 
وملزوم فعاتد الشيء معائدا لذلتك الشيء 

ا 

© وزان و ا بالنسبة إلى 

الآدمي . 0 

© ووزات الفعل من الام كالحيوان من الادمى . 


© المبتدأ.اللدال على متندد كد الاختصار 


© إدخال الهمزة على الجصزاء "لا لإنكاز ترقبه على 
الشرط بل لترتب الإنكار عليه :. 

© استغمال المصندر في الفعتق اللحخاصلل 
بالفصدر استعمال الشيء في لازم معناة : 

©كون الآضل في (إذا ) كالجزم .هنو النكتة :في 
تغليب الماضي امع (إذا) إلى النستقبل . : 
© علف جرت الجراقاين فق ]3 )يرا )قاد 


كشر مم غَداهما 
كثير رمع غيرههما .. 


© وحذف العاطفت لم يثبت إلا نادراً. . 

5 ا ب جر وياد 
على نفي ذاته . 

هه دي ل ١+‏ التفخضلة عا المقضا عا 


- دحوت رمن التفضيلية على غير المفص عليه 
شائع في كلام المولدين ٠‏ ومنه ( أظهر من أن 
يخفئ ) يغلي أي : امن أفر ذي خفاء : 

© ( أذ ) في الحندود التي ذكزت 'فيها ليمن للترديد 
بل للتقسيم أي أيأ ما كان من القسمين المذكؤزين 
في هذا الحد فهومنْ الحدود2» . 

© حركة: التتركيتٍ .لازمة'. وحركة: المتقوص 
عارضة © واللازم أثقل من العارضن”: 

© حذف ضميق الموصول إذا كان منصوباً شائع 
كما في قوله تعالى : « يَغْفِرِ لِمْنْ يَشَاءَ ويُعَدَّبِ 
من يشاء 00# . 

م ل رار وي 
غالباً: 

© ألفاظ التأكيد متحدة المعاني 


والاضطلاج والينية 0 8 القغر : وألفاظ الصفات متعددة المغانى. . 

زأعمن بخ . ثبيء من شيء أو مه أو فيه.أوله أو صيرورة شيء 
وس النساء : 17 . ده 09 . 
0 ليس في : خ . زه) آل عمران : 9؟1 والمائدة : 18 . 


(4) بإزائه في هامش (خ ) « النسبة بين شيكين هي حصول 


١7 


© جميع ما جاز في ( ما ) يجوز في ( ليس ) . ولا 
يجوز في '( ما ) جميع ما جاز في:( ليس ):لقوة 
( ليس ) في بايها بالفعلية29 . 

© جَمْل الضمير المضم الميهم.فاصل:الفعل ثم 
إبدال الاسم المظهر منه كما في قولبه تعالى .. 
< وأُسَرُوا النجوى 24© قليل:في كلام العرب . 
© لا يجيء أمر حاضر من صيغة.المتكلم ؛ إذ 
الشيء الواحد لا يكون آمراً وماموراً ..وأما مثل 
ا ا 
لتحصيل المطلوب... 

© ضرزورة الشعز تبيبح كثيراً مما يحظره عر 
واستعمال ما لا يسو استعماله في حال الأختِيارٍ 
والسعة 229 , 1 

9 العامل إن أعيل لفط مع حرف السطه دل على 
كمال الانقطاع بينه وبين المعطوف عليه . 

© المفاجأة إنما يتصؤز:فيما لا يكن مترقباً بل 
يحصل بغتة بلا ترقب + 

و ا ل 5 
غلط من باب اشتراك اللفظ, .. 

©.الفاعل الظاهر كلمة والفعل:كلمة أخرى ... 

© والفاعل المضمر والفعل كلمة واحدة . 

© ثقل الرفع مواز لقلة الفاعل . 

وخفة النصب موازية لكثرة المفعول . ( كما أن 
كثثرة فمارسة الخفيف موازيية لقلة مبارسة 


الثقيل )29 , 


©لا يجوز في كلام واجد أن يخاطب اثنان أو أكثر 
من غير عطف أو تثنية أو جمع . 

© أدوات الشرط تعمل في الافمال العو 
والأفعال تعمل فيها النضب ٠‏ 

© (لا ) النافية للجنس إذا دخلت عليها الهمزة 
وصارت:للتمني,فإن عملها باق.. 

© الأقاويل: فيما اسعثني أشياء كثيرة :: ولذلك قال 
صاحب « التبيان:» :. الله أعيم مسطناه0 . 
©.توايع الجمع إذا.لم تكن من الاغداد لزم أن 
تكون. مؤنثة .» وأما إذا كانت من الأعداد فتذكيرها 
وتأنيثها تابعان لتذكير واحد: ذلك الع وتأنيثه لا 
لنفسن لفظ الجمع 29 .يي ...+ 

© يدر أن يقد جر لبذ على المتدابوإن لم 
يكن ظرفاً:نحو'( تميمي.أنا ) بخلاف خبر (01:) 
فإنه لا يجوز تقدمه على ا 
< إِنَّ إلينا إياتهم 4© .. 

© شروف الم كلها بيه وه يق لنعب 
بتقدير ( في ) . 

وأا ظرف. المكان"فإنه إذا-كان مبهماً يقبل :ذلك وإلا 
يله , 0 3 5 8 

© جميع: ما لا ينصرف يجوز صرفه للفضرورة في ف 
الشغر إلا ما. كان في .آخخره. ألفة التانيث المقصورة 
لأنه لا ينتفع بصرفه : 

© إذا:وقع الإشكال في الفاعل والمفول ًّ يجز 
تقديم المفعول كقولك : .ضرب موسى عيشي : 


)1١(‏ بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : ١‏ الأفعال: الثانة 
موضوعة للصفة.وتقرير. الفاعل. عليها . والأفعال الناقصة 
موضوعة لتقرير الفاعل على صفة فتكون الصفة خيارجة 
عن مذلولها و . 1 


(7 الأنبياء :"ا 


(1):هذه.الفقرة لم ترد في : خ . 
(5) هأ بين القوسين ليس في :اخ . 


© العرب تراعي المعنى المؤنث ولا:تراعي اللفظ 


المذكر تقول . ( تواضعت سور المدينة ) ...ومثله 
© لا يقرى الفعل باللام 00 مفعوله فيقال : 
لَزِيداً ضربت . 


© كون الشخص سريانياً:لا:يستلزم: أن يكون اسمه 
غجمياً سريانياً إذ يجوز أن يكون عرربياً :. كما أن 
كثيراً من أسماء النبي العربي سريانية . 

© لا يفيد الخرف مع الاسم إلا في :موطن واحد 
وهو النداء خاصة لنيابة الحرف فيه عن الفعغل » 
لذلك ساغت فيه الإمالة : 

© شرط الأضداد أن يكون استعمال 00 
المعنيين في لغة واحدة . 

ل خير في عد المفمول ل لن الفسل بعلل 
بعلل شتى + 

© شرط باب التنازع إمكان تشليط العساملين 
ل ل ا 
جهة اللفظ . 

#ترح انيت يك الالركره لبه مانا 
للفظ المشتق منه كالفعل والمصدر . 

© الفعل كما ينزل منزلة اللازم بقظغ النظز عن 
المفعول بلا واسظة ء كذلك ينزل منزلة اللازم 
بقطع النظر عن المفعول بواسطة... 1 

© الموصولات لم توضع للعموم بل هي للجنس 
يحتمل الغموم والخصوص . 

© النصب على الاستثناء إنما هو بسبب التشبيه 
بالمفعول , لا بالأصالة .. وبواسطة (إلا.).:. وأما 


إعراب البدل فهو بالأضالة وبغير واسطة': 

© إذا قلت مشلا :كل الرجنال » فاللام تفيد 
استغراق كل سرتبة من منزاتب جمع الرجال » 
و( كل ) نفيك استغزاق الأحاد". 

© الارتباط بين المفردات يقتضى الارتبا 
الجملتين بدؤن العكتن0 :: 00 

© ليس" في أقسام الجموع: فعهود يمكن صرفها 
و بل هو 
شائع كالنكرة . 

© ذكر الوصف في الاثبات يقتضي النفي عنن غير 
المذكوز ؛ وفي النفي يقتضي الإثبات له لثلا يلغو 
فكو ا ٌ الما 

© الشيء إنما يسوب عن غيره إذا كان مثله أو 
فوقه .- 

3 الشرط مع انلام الموطئة يلزمه المَفي لفظاً 
نحو : ا ولئِنْ اصابكم 04© 

© الترديد والتفصيل إنما يناستٍ مقام: الإثبات ذون 
النني . 

© الغالب في تعليلات الأحكام هو اللام 3 

© العهد كما يكون بلفظ سبق يكون يلفظ 'مخالكت 
لهء تقول : (مززت بيني فلان فلم يقروني والقوم 
لثام ) , 

© الخبر لا يتخصر فيمنا يقصد به الفائدة أو 
لازمها . فربما يقصد به التحسر أو التوجع إلى غير 
ذلك . 

© لا.. يوصف من. بين الموصيلات إلا بالذي 
وحده . 


سس سس سس سس بيبش سس كح 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : و اختلف في كون 
اللام في اسم الفاعل بمعنى الحدوث اسم موصول أو 
حرف تعريف . وأما إذا كان بمعنى الثبوت فحرف 


مم نت اا 
(5؟) النساء : 


تعريف بالاتفاق » . 
78 . وهذه الفقرة لم ترد في : خخ . 


5 


© اشتمال الصفات على معنى النسب مقصور 
على أوزان خاصة ( فعال.) و( فعل ) و( فاعل ) . 
د ال 00 
ودخول تنوين التدكير للفرق بين النكرة ا ان 
المبنيات . 

© (ما) الموصولة مع الصلة في تأويل المفرد 
فجاز إبدالها منه ‏ ولا كذلك المؤضوفة . 

© المصدر الموضوع موضع اسم الفاغل أو اسم 


المقعول لا يطرّذ بل يقنصر على منا سمع من 
العرب . ١‏ 

© قذم المتضوب على الترقوع ني( إن 
وأخعواتها حطاً لها غن درجة الأفعال لكوتها فرَغاً 
عن الأفغال: 


© لا يجوز ترك العاطفف البثة فيما إذا كان المبتذا 
متغدداً حقيقة والْحبر متعدد لفظاً”. 

© يجوز ترك وصف النكرة المبدلة' من المعرفة إذا 
استفيذ من البدل ما ليس من المبدل منه". 

© لا إشعار في الواو باستقلال كل جزء على حدة 
ولذلك أثثروا كلمة ( أو) عليها عند القصند إلى 
الإشعار المذكوز': ١‏ 

© يجوز أن يوى في ( قريب ) و( بعيلد) 
و( قليل ) و( كثير) بين المذكر:والمؤنث لورودها 
على زتة المضادر التي هي تخو: الضهيل 
والنهيق . 

© الشرط إذا كان ماضياً جاز في جزائه الجزم 
والرفع كما في قوله': ْ 


إن أثاه ليل بوم مَشْمقَبَةٍ 
يمول لا غنائبٌ مالني ولا حَنْرَمُ 

قال التفنازاني :. رفع المضارع فنٍ الجنزاء شاذ 
كرفعه في الشرطاء نص عليه المبرد © وشهدا به 
الانتخمال حيث لآ يوجد إلا في ذلك البيت.. 
© ني ترك العاطف بين الأخبار تنبيه على أن 
المجموع :بحسب الحقيقة خبز واحد : وفي مخجيء 
الصفات مسزودة إشعار بالاستقلال . 
© المراد بكثرة الاستعمال في كل والجب الحذف 
هو أن الؤاضع وضعه.من أول الأمر على الحذف 
لعلمه بأنه شيكثز وقؤعه في 'لسانهخء' لا أنه 
استعمل:بالذكر فكثر وقوعه في التنانهم ثم حذك : 
© العطف لا يقتضي استقلال المغطوف في حكم 
المعطوف عليه. لجواز أن يكون للربط:بينهما كما 

© الفاعل إن اشنتمل على ضمَير يعود إلى المفعول 
يمتنم تقديمه على: المفغول عنند ا كان 
مقدماً عليه في النية. 
© حكم أثمة الأضول ببطلان الجمعية عن الجمغ 
المحلى باللام وصيرورته مجازاً عن الجن حيث 
لا يصح الاستغراق: لا لانتسابٌ 5 الى كن 
فرد من الأفراد . 
©.قال سيبويه': لا'يأتي درن 
البتة:وإنما هو صفة » ليه ” 
شيء أي : حبس وشد() , 
© الاحسن' في جواب ( لو) أن يكون فاضياً , 
وخالف الزمخشري السشلف في تجويلز الاسمية » 


1000 


(1) بإزائه في عامش (خ ) الحاشية : د اختلف النحاة في 
وصل أن المصدرية بالأمر فأجازه البعض متهم شيبويه 


رحمه الله وأبو علي : ومع البعض وزعم أن كل شيء 
سمع من ذلك فأن فيه تفسيرية » , 


1١ 


وأما إذا كان'( لو) بمعنى.( إن ) فجيتشذٍ يكبون 
الجواب اسمية بلا فاء كما في ««المغني » . 

© إذا. توسطت كلمة ( أن ) بين( لماح والفعل 
دلت على أن الفعل .كان فيه تراخ كما في قوله 
تعالى : ط ْنَم أنْ جاء البتشير أَلْقاهِ على 
وجهه»0 . .ل م 
© المصدر يطلق على . المتيدد الذي فوق الاثنين 
ولا يطلق على المتعدد الذي هوالاثنان.. 

©.جق. الأجكام أن تضاف إلى الأفعال وتذبيب 
كثيراً إلى الاعيان مجازاً في المسند إليه نحو: 
( جرم الميتة ومال:الغير) أي:: أكلهما . 


© نص سيسويه على أن العترب تأني: بجصوع لم. 


تنطق بواجدها كعياديد:. 
© زلا اا لابقع عليه فض ولاه لان 


أداة » ولا تقع أداة على أدأة بي 5 

© الوا في. مثل قبولهم ١‏ مط اسل 
والعامل. فيها.ما تقدم.من الكلام. . هذا ما ذهب إليه 
صاحب « الكشاف » وعليه الجمهوز . 

© الخبر لا يجب أن يكون ثابتا في نفسه كما في: 
الأخبار الثابتة على شي ء مستجيل. : 
© اللام الجارة إذا إتصلت. بالضمير غير الياء بنيت 
على النصب ك ( لهم ) . 

© اسم المصدر يقع. على المفعول.: يقال فئ 
الدعاء: الور جح ركاه اير 
معلومك . 

© المقصود في ( كان زيد قائماً ) بيان تعلق الكون 
وتعلق التصديق بالكون لا بمتعلقة .. , ا 
© كون اللفظ موضوعاً لمعنى لا يقتضي أن يكون 


(1)يوسف : 5و0 


حاصلا بنفسه كالجروف , : 
© وضع الشي يه موضع. الشيء أو إقامته. مقامه لا 
يؤخذ بقياس بل يقتصر :على ما ضسمع ْ 
© كون ( كل ) مضافاً ال مر 
دون الأفراد أغلبي::. 
© استمرار التجدد إنما يكون في المضارع.إذا كان 
هناك قرينة دون الماضي . 5 
© (كل ) و( أجمع ) لا يؤكد بهما إلا ذو أجزاء 
يصح إفتراقها جساً أو حكماً 50 

ف يني متعول راقعل ) لفقل برسم صرجايه 
صدر الأفاضل وإن أباه النحويون . 
© الفمل المسند إلى مؤنث واقنم بد إلا )-لا 
يلحقهٍ تاء التأنيث إلا:لضرورة وعلى قلة . 
© الفصل بين الصفة والموصوف ليس بممدوع 
مطلقاً بل في :صفة دون صفة .. 

© البادي بالفعل في: فاعل معلوم أنه الفاعل وفي 
0 
© قال أبو حيان :الاح أنه لا بعمل عامل وانحد 
في حالين بلا عطف إلا أفعل التفضيل . 
© أسم أللجئنس الجمعي إذا: زيد عليم التاء نقص 
معناه وصار واحداً كتمر وتمرة » ونبق ونبقة9) . 
© اللام التي بمعنى الموصول لا تدجل إلا على 
صورة الاسم يمعنى الفعل . : 
© المجاز في الجكم إنما يكون بصرف النسبة عن 
ل ا 0 
المحلين . 
© السين فرع ( سوف ) فمن 
إلى الأضل ومن استعمل السير 


فمن استسمل سوف نظر 


ن نظر إلى الي يجاز 


(0) هذه الفقرة لم ترد في : خ . 


اليل 


والاختصار . 


© الدال على" !ل لنوع لا قد الأتراع' الممختلفة ملك 


فيد الأنواع 

سواء جمع أم لم يجمع . 

والدال على الجنسن مشعز بالاختلافت: 

© العرب تعطف الشيء على الشيء بفغل ينفزد به 

أحدهها ومئه : 0 
علفتها تبناً وماءً بارداً 

© الضفة المشبهة لا تكرن إلا لازمة ومنا مل 

( التصير) فهو اسم فاعل +" 


© الجنس الذي يتناؤل” الاستغراق. والعهد الذهي 
هو الجنمن الذي في ضمن الأقراد الغير مغهودة” 
هقد جنع مطرد بالالفت والقاء مذكر غير غَاقلَ 


كالخيول الصافنات » والا يام | الخاليات207 1 

© الضحيح أن الواقع بعد اسم الاشازة المقازن ل 
( ال) إن كان 00 
© إذا. أريد التساوي.بِيْن: الأقن والأكثر يجب تقديم 
خب ركان غلئ اسفها . ش 


© القول بأن:نصادر الثلائي غيز المزيد لا تنقاسن 
ليس بصحيح بل 'لها'مصادر منقناشة ذكرها 
النحويون ‏ 

© مذهب البصريين أن التضمين: لا يَقَاس وإنما 
يصار إليه عند الضرورة . 

كي ا ل 0 
الاتحاد النوعي والتغاين الشتخصي : : 

© في إضافة جزء إلى كله يصح تقدير انلام كما 


© حرف التنفيسن يعمل ما بعده فيما قبله وهو 
الم حيح تقول : 
© الحكم المضاف إلى مشتق يكوان مأخلذ اشتقاقه 


زيداً سأضزب وسوف' أضرب 


مناطاً لذلك الحكهة . 

© اسم المفعول يعامل معاملة الصفة المشبهة في 
إضافته إلى المرفوع”. 

© لا تدخل الهاء في تصغير ما يكون لغير الآدميين 
كإبا لى للزوم تأنيئه: . . 

© أمر المواجهنة لأايجاب 'ابلففنظة الغيبة إذا كان 
الفا عن واحداً . : ٠‏ 

© الفعل إذا دل بالتصد رلا لكر له ذلالة على 

الانتقبال 1 

© الشترطاف نى: المثال أن يكونة + علق وفق'الممثل له 


من الجهة التي تعلق”بها التمثيل كما في : أزيلد 
أمد . 

© تحمل اللام على الزياذة للنزيين فيما إذا لم 
يكن الحمل على: الإفادة'بواخد من مغانيها : 

© إذا حُذف مفعول المشيثة بعد ( لو) نهو مذكور 
في 'جوابها أبداً ٠.‏ 

© إذا دحل عل نى :المضارع لام الانتداء خلص 
للحال كقوله تعالى : 9 إني لبَخرّئني أن 
تذهيوا 24 ١‏ 

© في كلمة ( قد ) التي للتقليل لا بد أنا يكون 
المذكور أقل من المتروك”. , 
© الظرف يعمل في النظرف إذا كان متعلقاً 


يصنح تقدير ( بِنٌّ) التبعيضية مثل 0 بمحذوف لوقوعة موقع ما يعمل نحو : كل يوم لك 
زيد . وب 50 ش ان 
)١(‏ بإزائه في هامش (خ ) الحاشية . و الجمع بين شريعتنا » . 

المتنافيين ولو بالنسبة الى شخصين ممتنع في (5)يوسفا: 18 , 


1 


© الكلام المصبدر بحرف التعقيب بعد الأمبر 
المتردد ينبغي ) أن يتعلق ) يكبلا قسم التترديد أو 


بالشى الذي يليه . 
© نص النحاة على امتناع تأكيد :الموصول قبل 
تمام صلته: . 


© الجملة المستأئفة المقرونة بالواو العاطفة لا 
تكون إلا معترضة أو مذيلة . 
© لا يجوز اجتماع آلتي التعليل ففي. مثل قولهم : 
(.فلذلك ) الفاء نتيجة واللام للتعليل : 
© ( مفعال ) للمؤنث يكون بغير هاء لأنه غير جار 
على إلفعل .يقال : -امرأة مذكار بغير هاء . 
© انتفاء الشيء من الشيء قد يكون لكونة لا يمكر 
من عقا وقد يكو لكو ليقع من مع إمكاله ا 5 
© يضارع.( أفْعَل مِنْ ) المعرفة في امتنباع. دخول 
اللام فيه . 
© حَذّفٍ لمن ) من أفعل التفضيل يجتاج إلى ذكر 
المنضل عليه سيق كقول تال : 8 مَعْلمُ السّرٌ 
وأخْقَى 204 , 
© كلمة (ما) إذا اتصل به الفعل صار في تبأويل 
المصدر نحو قوله تعالى .: ط بما موا 94) 
أي : يظلمهم . . : 
© المعرف بلام الجدس وإن كان مركي حقيقة 
مفرد حكماً . : 

© المجاز أقوى وأكمل في الدلالة على ما أريد به 
من الحقيقة على ما أريد بها . 


5 حقيقة لكنه 


© لا يعترض بين متلازمين دون نكتة : 
© اللام التي للقصد هي للعلة الغائية » والتي 


لوطه 


0 0 
() هذه الفقرة لم ترد في : اخ . 


للتعليل هي للعلة الفاعلية . 


© العرب لا تصخين بالألف إلا كلمتين 
العرب لا تصغر بالألف.! 


:ا دابة- 
دوابة » وهدهد ‏ هداهد . 


© جميع المنصوبات. يجوز حذفها سوى خب كان 


وأسم ( إن ).. 

© الأيام كلها تتنى وتجمع إلا الاثنين فإنه 
تثنية 0 , 

0 ا في ني نعل الم لايد شقع 


0 


العكس بل يحسن ذلك إذا روعي فيه نكتة , 


© القسّم لا يبدخر على المضارع إلا مع 
حت لمضارع إلا مع السو 
!/ لوي 


© اماق يجري على إطلاق ذا لم يكن مع ما 
يدل يدل علئ: تقييد 
0 الظاهر من الجموع وغيرها 
التذكير والتأنيث من غير ترجيح كقوله تعالى : 
١ه‏ قالت الأغرابُ 94 ٠‏ وه قَالَ نِسوة 094 . 
© النسبة الاضافية تفهم من ظاهر الهيئة. التركيبية 
التي فى : 
والنسبة التعليقية التي. تكون بين الفعل المفهوم 
تفهم من ظاهر الهيئة التركيبية التي في. ( تأبط 
شراً). 4 
© الكلي ما لم بلاحظ أفراده مجتمعة ولم تصر 
أجزاء. بحيث يصح افتزاقها حساً كالقول » ,أو 
حكماً كالعبد المشتبرى لا يصح تأكيده بكل 


وأجمع . 
2 


(١‏ عد الله) 
ا أ 


1١8 


© الشيء إذا عنظم أمره ينوصفت باسم جنسه.. 
يقال : هذا المال وذاك الرجل تنبيها على كماله . 
© وضع .( ذو ) إنيا هو للتوسيل إلى :اللوصاب 
بأسماء. الأجناس: سواء أكانت نكرة أو معرفة , 

© الصفة: العامة لا.تأتي بعد الصفة الخاضة. .قلا 
يقال :. رجل فصيح متكلم .. وإنما يقال : متكيم 


فصيح , وقوله تعالى .في إسماعيل : :ه وكَان 
رسُولا نبيأ 4 04 أي مر برسلا في حال نبوته 1 


© الجزم في الأفعال بمنزئة الجر في الأسماء معناه 
أن المضارع لما أشبه الاسم أعرب بالرفع والنصب 
وتعذر الجر فجمل ) الجزم عوضاً عنه : 


0 ك1 1 
ا 


© حذف فعل الشسرط وأداته معاً. وإبقاء لجواب 
مما نوزع في صحبه . م 

© الفعل الواحد ينسب إلى فاعلين باعتيبارين 
مختلفين نحو قولك : أغناني زيدٍ وعطاؤه .. 
© جاز إجتماع علامتي تأنيث في ( ,اثبتي عشرة ) 
لأنها في شيثين . 
© الترجي يستدعي إمكان متعلق معناء لا إمكان 
المطلوب 1 


© ذهب علماء البيان إلى أن متعلق الظرف إذا كان 
من الأفعال العامة فلا حاجة إلى تقديره في نظم 
الكلام . 0 

©لا يعمل في الاستفهام ما قبلة من الغنوامل 
ل 0 


افد 
الصدر 


© المضارع ليس بموضوع للاستقبال 3 هو 
حقيقة في الحال ومجاز فى الاستقبال 


(1)مريم : 64. 
0 الأنبياء : لاه . 


« تال لاكيدنَ أُصِنامَكُم 20 .. 

© ( لو ):تجيء بمعتق (٠‏ إن) وخينئل يصير :جوابه 
أسمية بلا-فاء ؛.( ولو فعل لا شيء عليه ).. 

© شرط الفاء. الفصيحة أن.يكون المجذوف:سبباً 
للمذكور . 

©.التعدد في المبين يستلزم التسدد في المبين 
ولهذا ذكروا الواو دون ( أو) إذ بيان: المثنى. بأحد 
الشيئين غير صحيح . 

فا الزالنة لا جين نمل لمارا فين ١‏ 
قبلها كما في:قوله تعبالى ا رَيُكَ 
بكاهن 0 

© إذا اكدت الضمير :العنصنوت قلت : رأرآيتك 
أنت)يء وإذا أبدلت منه قلت : ( أرأيتك إياك ) . 
اسم المفعيول منه نحو : ط غين المغضبوب 
عليهم 294 و( زيد منطلق) .+ : 
© احتلاف عامل الحال رديه جائز عند مجوز 
الحال من المبتدأ زمر سيوية وائباغة 

© المصدر لا يدل بصيغته على فاعل وزمان . 
والفعل المصِدّر بأن يدل عليهما.. 

© العدد يجري على تذكيره وتأنيثه على اللفظ لا 
على المعنى . 

© اتفق أئمة التنفسير والأصول واللسر على إن 
الحكم في مثل : ( الرجال فعلوا كذا ) على.كل 
فد لا عل كا جماعة 

بحعودسسثك ساس ٍ 5 

© يتناؤل المفرد في حكم المنفي مالا يتناوله 
الجمع فيه وكذا التكرة .' , 


© الطور : 189 . 
(4) الفاتحة :07 . 


1١:8 


© قد منع سيبويه إدخال.الفاء. في .خيسن (إنّ) لآن 
( إن ) لا تغير معنى الابتداء بيخلاف ليت ولعل .* 
© صرح كثير من: المحققين يسأن الغنرض من 
تعريف: الشيء قد يكون أعم من المعرف © وكتتف 
الأدباء مشحونة بذلك . 

© وضع الظاهر موضع المضمر إنما.يكون 
ا الفجري رباك 
كالألقاب المشعرة بالمدج . 

© الزمان موجود في وضع :الفعل , مدلول عليه 
بلفظه تضمناً غير مقارق إيناه بخخال ‏ بخلاف 
الاسم فإنه لا دلالة في نفسه على الزمان + ولا 


إلا 


تعرضن له إلا ا لاغش المتكات ى اده يطو 
العروضضن لا الوضع واللزوم . 

اسم التفضيل يعمل في الظرف نحو: 
أفضل يوم الجمعة من عمرو) » وفيَ الحنال 
نحو : ( زيد أفضل قائماً من غمرو) ؛ وفي التطييز 
نحو : ه بِالآخُسَرِينَ أعمالاً 2004 من غير شروط 
في هذه الصور . ولا يعمل في الاسم المظهر إلا 


5000-7 
حر 


© المشهور أن كلا من الحال والتمييز ذكرة » لكن 
المفهوم من بعض الشروح جواز أن يكون 00 
معرفة عند قوم , وفي « النهاية ؛ الجنزرية : أن 
التمييز يجيء كثيراً معرفة » والخال المؤكدة يجوز 
أن تكون معرفة . قاله البهلوان . 

© لحاق العلامة للفرق بين المذكر والمؤنث في 
الصفات هو الأصل كصالح وصالحة وكريم 


(زيد 


وناقة بازل, فعلى تأويل شخص أشي . 
© يجوز الفضل بين المبتذآ ونعمولة بالخير فَيِمَا 
كاف اجيلك ١‏ لنبجذا سيلا شل . 
( الحمذ لله'حَمَدَ الشاكرين ) . وقد حقق الشريفف 
عدم جوازه وإن كان معمولاً له في الحقيقة : 4 
© قد يكون الشرط وسائر القيود قيداً لمضمون 
الكلام الخبرئ أو الإنشنائي . وقد يكون قيّذاً 
للإخبار والإعلام به في" الخبري . ولطلبه وإيجابه 
في الأمر؛ ولمنعه وتحريمه في النهي . وغلى هذا 
القياس”. : 7« 
© توسط حرف العطف بين شيثين لا يلزم:أن يكون 
لعطف الثاني على الأول ء إذ مثل : ( جاءني زيد 
العالم والعاقل ) ليس بعطف على التحفيق وإنما 
هو باق على نا كان عليه في الوصفية ٠‏ وحسن 
دخول العاطف لتوع: من الشبة بالمعطوف لما 
بينهما من التغاير : 
© كلمة ( على ) للوجوب في المشهور عند 
الأصوليين » وقال صاحب « الكافي 6 ': حقيقة 
( على ) الاستعلاء . فإن تعذر تحمل على 
اللزوم » فإن تعذر تحمل على الشرط . وقد 
تستعمل للاستحباب كما هو المفهرم من مسائل 
الاستبراء . من « الهداية 29 , 
© لفظ الذكور الذي يمتازعن الإناث بعلامة 
كالمسلمين و( فعلوا ) ونحو ذلك لا يدخمل فيه 
الإناث تبعاً . خلاقاً للحنابلة » ومحل الخلاف 
فيما إذا أطلق هذا اللفظ بلا قريئة » وإلا فلا نزاع 


وكريمة © وأما حائفن وطالى ممه واد ا عائق ابح المها؛ والتغل كت له تعال  ٠‏ ظ و حلت 
وكريمة ؛ وا دائتس وكائق وعرصع وأ بحسب المجاز والتغنيب كفوله تعألى : 8 وكانت 
الكيف 2 3108 (؟) هذه الفقرة لم ترد في : خ 


1١١مو‎ 


من القانتين »27# . 
© إثباث الجدس للمذكور لا تغيرة لا:ينافي. ثبوتنه 
للغير في نفس الأمر ببخلاف إثبات بجمع الأفراد :* 
© المزاد بالثقيل في خروف العلة. الضعيف ,لا ضد 
الخفيف , بدليل أن الألف أخف الحروفة وهي لا 
تتحرك ,.., 
0 يي 
على الأعيانبلأن الغرض منها التعريفنه . 1 
© جميع العوامل اللفظيئة تعملء في الحبال:إلا 
( كان ) وأخواتها ور عسى ) عل الأصح”. : 

© الحكم ستالائي من غير شاهد 
الاستعمال . بخلافة فتى وأين وأنئ وكيفت قإن 
عدم التتؤين فيها شاهد البناء 29 . 7 
© لفظ الابنداء موضرع المتطلق الابندا ولفظة 
(من)” موضوعة ة للابتداءأت لمر لا 
بأوضاع متغددة حتى يلزم من كونها مشر كة بل 
بوضع واحذ عام09 م 
ها يمكن حمل ( عنذ ) في مثل قولنا : ( عند فلان 
كنذا ) على حقيقته أي الحضوراء لكن ] الإستناد 
با ايان با ا بن 

5000 


ببتناء (إذاً) أسند 


حضوره 
© ( حتى ) فيما لا يضح “للغاية والمجاز يحمل 
على معنى يناسبْ الحقيقة بوجه من الوجوه لكن 
يشغرظط القرائين | “السدالسة على إزاذة 0 
للنجاز0) , 


© نفي المقيد بقيد الوحدة أو العدد لا 300 


(7) هذه ألفقرة لم ترد في : خ . 


المطلق لزجوع النفي إلى" القيد كقنوله تعالى' : 


+الااتتخذو! :إلهين إشتيّن إنما هو إله 
واح م0 , 3 


© لا معن لتشبيه المركب بالمركبٌ :إلا أن يعؤاع 


كيفية .من -أمور متعنددة فتشبه “بكيفية. أخحرئ مثلهنا 
فيقع: في كل: واحد من الطرفين:أمور متعذدة.: -- 
© أداء لفظ المفرد معنى' المثتئ” والمجموع' غير 
غزيز في “كلامهم كأسجاء الأجنائن 'فإته يصل 
إطلاقها على المت والمجمنوع.:لكن_المقهوم 
من كتب الأصول أنه.لا:يستعمل في المثتئ 07 

© إطلاق الاسم على الصفة ظاهر بلا أشتياة, و 
تراغ لاحلا :* 0 إلا أن ينراابا ابالصمات أبيع 
كونها غير أعلام : اا 
© الإضافة في لعة 0006 قالوا: 
سَيبوية' 7 والنتيب” التفاح 6 ول ويهم)”ز) ائحة أي : 
زائحة التفاح”. وكذا ملك 'ذاذ وأشباههها 0 
© مما جرى مجرى امكل :الذي :لا يعي (أغَلي بن 
أب طالب ) بحت ترك في بخالئ' التضب :والعجز علق 
لفظه في .خالة, الرفع-لأنه اشتهز بذلك” كذا 
(.معاؤية ب 


بن أبوصفياق ) ور اينهم -.:: 
© الاستثناء يجري حقيقة في العام لفاس وله 
يجري" التخضيصن: حقيقة :إلا في العنام '.'ولهذا 
يتغيز موجب: العام أبتاسكنناء ء معلوم بالاتفاق : 
وباستشاء مجهول بخلان- 

© قيل : ذكر الكل وإرادة. البعضن إنما: تصلخ" إذا 
أطلق .علق بعضن شائع لا معين . فنإن الغشزة لا 


برسم 
52 


زحق هذه الفقرة لم ترد في اخ 


101 


تطلق على السبعة مجازاً لكونه بعضباً معيناً. وفيه 
نظن لان لوجلف لا يال طماما ونوى طنانا معدا 
صدق . 

© معتى تمام الاسم :أن يكون على حالة لا يمكن 
إضافته معها .: والاسم..مستحيل الإضافة مع 
ا ا 
بالإضافة لإ.يضاف ثاني . 

© الغمير المتصل الواقع بعد فعلين يكون متصلاً 
بالشاني ومع ذلك يجوز أن لاايكون معمولاً 
للأولٍء والتنازع إنما.هوفي الضمير المنفصل 
الواقع بعدهما . 

© التزموا التضمين والحذف والإيصال اي باب 
الاستثناء ليكون ما بعذها منصوباً كما في ,صورة 
المستثنى بإلا التي هي أم الباب . 

© تشبيه المثل يستدعي أن يراعى فيما أضيف إليه 
المثل في. الجانبين المناسبة على.ما بين في ظ مَثَلُ 
الذين كفروا كمثل الذي يَتْعِقُ 2# . 

© كلمة في ]20 في-قولهم :: ( السواد في زيدٍ) 
ليسن كما في قولهم:: .(:الماء في الكوز ) :بل 
لمعنى الاعتبار:والدلالة على أن :وجود السؤاد :ليس 
إلا باعتبا رن المحل : 00 

© الحد.تارة يقصد لإفادة المقصود .. وحينئذ .لا: 
يذكر فينه الحكم . وتارة لإفادة تمييز مسماه عن 
غيره وحينئذ يدخله الحكم :لان الشيء. قد.يتميز 
بحكمه لمن تصوره بأمر يشاركه فيه غيرة . 


© يجوز البطف على معمولي عاملين مختلفين إذا 


كان المجرور مقدماً . هذا ما ذه إلينه:ضاحب 
العاف واولا يو طلا عبن بشي 

© دلالة التعريض على المعنى المراد ليس جهة 
الوضع. الحقرقي أو المجازي الت بل ابنج 
والإشارة . 

© الفرق في المعرف بلام ا المفرد 
والجمع إنما نيهر في القلة انه يصح في 


المفردات أن يراد البعض إلى الواخداء وفي 
الجمع لا يصح إلا إلى الثلاثة . 


© جاز تقديم المبتدأ النكرة على اللخبر:الظرف كما 
في في قوله تعالى : واجِلٌ مُسَمّى عنده 96) لأنه 
تخصص بالصفة فقارب المعرفة. . 
© صيفسة الاستثناء حقيقة أصطلاحية ني 
المتصل ٠»‏ ومججباز في المنقطع . وأما لفظ 
الاستشناء فحقيقة فيهما في عرف أهل الشرع . 
© المشترك لا يتعين أحد محتمليه إلا بمرجح 
عندناء والحمل على جميع معائيه منذهب 
الشافعي . وقد يتنظم المعاني المتعددة إذا كان 
في موضع النفي . ذكره صاحب « الهداية » في 
باب الوصية للأقارب . 
© لا يلزم في التشبيه المركب أن يكون ما يلي 
الكاف هو المشبه كما في قوله :. 

ف ع 2 . 

وُمَا الناس إلا كَالدّيارٍ وأهْلِها 
© أسماء:الأفعال إنما يمتنع.منها تنؤين التمكن وهو 
الدال على اللخفة ء فأما وه فإنه 


يدجلها) . 
1 0 )من تخ. 
ال للا. (4) الأنعام :15 . 


كا 


© ترتيب الحكم على المشتق. أو الموؤضول أو 
الموضوف .أو الإشارة إليها يفيد. علمية: المأخذ 
والصلة والصفة0© . 

© أسارة الأمور الخفية كافية في صحة إطلاق 
اللفظ على الحقيقة كالغضبان والفرحان لمن :له 
انقباض وانيساط . 

© فائدة القيود ني الجدود.لا” تنحصر في ار 
بل الأصل أن يكون ذكرها لبيان مافية:المحدود ‏ 
© علامة التقدم الذاتي أن يضح إدخمال الفاء 
التفريعية بأن يقال : ( زيد يحرك 0 فتحرك 
الخاتم ) . 


يظلق على :الأقل من التسعة ؤ:وجمم المة 
مغ 


انث كت 
يطلق على أقل من الثلاثة إلا 0 
© مالا يكون تأنيثه حقيقياً إذا أند عند إلى. النظاهر 
جاز تذكيره.. ولا:يجؤز ذلك إذا أسند إلى الضَمير 


لوجوب رفع الالتباس9© . 
© إضافة الحكم إلى غام مشترك: بين الضور: اول 
من إضافته إلى مناسب تخاص ببعض الصون : 


© (لكن ) ليس.حرف اسعناء إلا:أن مغناها لمنا 
شابه معنى (إلا) في أنهما لدفع تؤهم.يتولد من 
الكلام السابق شبهت بإلا9). . 


© نظر المنطقي في الألفاظ بتبعية المغاني: ‏ فكل 
لفظ معناه مركب ينبغي أن يكون مركباً . 00 
باللام. مركب عندهم .. 


© إضافة اسم الفاعل إلى النظرف إذا كانت علق 
طريقة إضافته إلى المفعول به أوايمعناها فهي 
مجاز وإلا فينبغي أن تكون حقيقة لآن للمظروف 
تعلقاً بالظزف. 

© انمفعول له وفيه ليسا داخلين في المقعول به إلا 
أن الرضيّ ذكر أنهما نوعان من المفغول به مضا 
باسمين آخرين . 

© المشهور أن معمول ( لم 
ا 0 
جواز حذف معمول ( لم ) و( لما) أيضاً . 

© المجسان.خلف عن الحقيقة في" الحكم عند 


الإمامين وفى التكلى عند أم ‏ حنفة عل ماعاف 
وفي التكلم أبي جنيفة على ما .عرف 

بالأم و20 

كي _. 


© العمل ني الظاهر وإن كان أقوئ من العمل في 
المقدن لكن دوام العمل في المقندر يقاوم العمل 
في الظاهر في وقت'دون وقييثا:. 

© المصدن المبهم هو الذي .يكون لمجردالتأكيند 
نحو : :وسرت ربا رلا عبد را لداعل 
مدلول الفعل9):. 

© قد يضاف أحد الوصفين إلى الأعر فين 
مثل : « حق اليقين 224 إذ الحق. هنو الثابث 
الذي لا يتطزق إليه.الريب وكذا اليقين '. 

© حيثما صدّرت صيغة الطلب بآن المضدرية لا 
بد أن يقدر يعذها القول ليبقئ: معنى: الصيغة على 
حاله .: . 1 5 5 : 
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© نسبة. الفغان إلى الفاعل: يطزتيق: الصدورٌ والقينام 
والإسنتاد.. ولا. يقال في الاضطلاح إنه.متعلق به 
فإن التعلق نسنبة الفغل إلى غين الفإعل. . 
© لام الابتداء لا تدخل على ( ما) في ايز( أن 
المفتوجة.. تقول ::(.علمت :أنكِ فاضل ) بسالفتح ُ 
و( علمت إنك نلفاضل ) بالكسلر.: ١‏ 
© المطلق يحمل على المقيد في: .إلروايات 
ولهذا.ترى مظلقات المتون يقيدهاءال2 رح وان كان 
الشارج هو المصتفتك 08 
© مجرد وجوذ أضل: محقنٌ لا يكف في:اعتبسار 
العدل التحقيقي ندون: اقتضاء منع الضرف 0 
3 8 - كلف الأمنا :1 
واعتبار خروج الصيغة عن ذلك الل . 
8 فيود التعريف قدلا تكون لإخزاج شيء.. 
صرح به الشريفي,: د ا 53 
5 صحة الاضافة .بمعنئ (من:).مشروط:بصحة 
حمل المضاف إليه علق-المضاف . : 
© الأفجبي إذا دخلتيه::الالف ان .التنحق. 
بالغربي: : : 0 5 
© يستفاد من المفرد المحلى بلقم ا 0 
الجنع المحلئ باللام .. ١‏ 
© اسم الجنس: .كما يشتعمل:لمشمتناه :مطلقاً 
يستعمل لما يستجمع المعاتي الم رم 1 ديئة 
والمقصودة.مئة 1ل .اما : 
ل م 


الفعل فلا تعمل لات لا تتضمام 
صلات ه تصمن 


قعا م0 معد 


فيها عن معى 
معنى الفعل , 


© الجمل الانشائية منجصرة بالاستقراء في الطلبية 


)١(‏ هذه الفقرة لم ترد في : خ 


والإيقاعية. ...ضرح .نه الرضيّ ٠‏ 

0 الضمير إلى. المفزه: في .شمن ابجمع 
٠‏ وإرجاعه الى 3 في من ال غير 
ل ١‏ 
© شرط: التمميؤ المنصوب بعد امل ) كن نا 

في المعتى . 

٠.‏ الشائع في .نسبة المصدبر إل الفاعل دك 
عو إل الجملة الفعل لفعلية. 


© العلمية لا تناف الإننافة كضافي احاتم 


طيىءا) و(.عنترة غبس )209 . 
© بقاء المشتق منه شرط في 


المععة 
المستق. 


فى صدق الاسم 
© المغتل إذا أشكل أمره يخيل علق الصحيح"! 
اي 1 0 
30 للكه الثبوث .: ١‏ ا 

© الحكم الابكلكسل كلسة ل ان بيت 
لبعضها , 

مايه اناق حببدة ينزه 
المستفهم عه أو.ما في .حكمه .. 

© الفعل إذا عطفك علق الاسم: أو بالغكسنةفلا ب 
من رد أجدهها.إلئ: الاخ ربالتأويل0©:. 

© عطف الجملة الفعليّة فن..غير:تقذيز حرق 
مضندري,ؤلا.فلفوظ بنه.على_ اشم مجيرورغيتز 


(؟) البقرة :7 7857 


56 


© الاإختلاف.في التعدية. لا يبافي :الاتحباد في 

المعنى لأنها من خواص اللفظ . 

© الهمنزة المفتوجة إذا قصد بها الاستغهام أو 

النداء فهي من جتروف المعاتي: .. وإلا.فمن حروف 

المباني.. 50 

© الاسم المعرب بتختلف الآخير لامجل 

الاختلاف إذ لا.يجعل: الفاعل مكان اليجدث ولا 

يسبمئى . باسم المكان9؟ . 

©( أو) إذا وثمك في سباق اللن ولت عن 

القرينة تجمل على النفي وإلا فعلى نفي 

الشمول ء والواوبالعكس ٠...‏ 

© ليس. في_واو النظم: دليل المشاركة.بين. جملتين 

في الحكم .. إنما ذلك في واو العطفف .. 

© المعطوفان كشيء واحد كالمضافين ولذا لم 
يجز الفصل بينهما إلا بالظرف . 

© إذا ذكر اسم الجنس يراد جع أذزاده أو اليعضن 

بقرينة .ما كالفعل المسلط أو التنوين ن أونحوذلك , 

© يتعدى ( ضرب ) الذي هو لتمثيل الأمثال إلى 

مفعولين بلا خلاف . 


© ما هو مشهور في اللام وعلى إثما هوعند 


الإطلاق لا مقرونين بالحسنة والسيئة أو الحسن 
والقبح . 

© السبب المعين يدل على المسبب المعين 
بخلاف العكس . 00 

© التفي إذا دخل فيه جرف الاستفهام بلإنكار أو 
التقرير ينقلب إثباناً . 


© اسمية الجملة كما تكون في الإثيات لتأكيد 
الإثباتِ فكذا في النفي. يكون. لتأكيد: النفن لا نفي 
التأكيد . 
© الاسحناء 
© دلالة بعض .الأسماء المشتقة على. الزمان بطريق 
العروض دون الوضع ا 

© الفعل إذا غولب فيه فباعله. جاء:أبلغ وأحكم 
لزيادة قوة الداعي إليه عند المغالبة ..: 

© الأمر الذي يعرض لذي علم فيفيد.تشخصه 
حا برو تاك باورا لد عرد 
تشخخصه00 : 

© كما لا يجوز الجمع بين العوض والمعوض في 
الإثبات لا يجوز الجمع بينهما أيضاً في الحذف. 
لل كان الوصف قد نفي بلا لزم تكرار إلا ).نافية 
لما دخلت فيه كقوله تعالى : « لاظليل ولا 
يفني من اللهب 204 ط لا فارضٌ ولا 
بكري74 , 

© الجر على الجوار يختص بالتعت وكيد » 


من النفى: إثبات عند أربات اللغة بلا 


© الصواب أن الواو في قوله تعالى : ف وثامتهم 
كلبهم 74 لتأكيد لصوق الصفة بالموصوف . 

© إيراد المسئد فعلاًبيدل على التقييد بأجد 
الأزمنة » وعلى أن ثبوته للمسند ليس ثبوتاً دائماً بل 
في بعض الأوقات . 

© جعل الشيء ظرفاً لشيء باعتبار وقوعه في جزء 


)١(‏ هذه الفقرة لم ترد في : خخ 
)١(‏ المرسلات : 
وقد جرت عادة 


: وبإزائه في هامش (خ ) الحاشية‎ ١ 
القوم في تحقيق المحصورات بالتعبير‎ 


5 البقرة : 54 . 
6 الكوهف : 79 , 


1 


منه مكاناً كان أو زماناً شائع في متغازفاللغة(8© : 
© إدخال ( كل ) في التعبريف لتكون' منانعيلة 
التعريف كالمنصوص عليه . 
© إذا كان الجزاء مصدراً بالسين أو بسوف أو بل 
وجب كونه مضارعاً . 

© القيد إذا جعل ءا من المعطوف علينة لم 
يشاركه المعطوف في ذلك القيد : 

© كمال المذكر مقطنود بالذات ٠‏ ؤنقضان المؤنك 
مقصود بالعرض 0 

© انتفاء. الجنس بانتفاء جميع أفراده . .وثبوتته 
بثبوت أدنى فرد منه : ام 

© قا بعد( ما) النافيكة. كما بعد كلقة: الشترط ل 
يعمل فيساقلها: 5 
© الاستفهام. الإنكاري بكيف أبلغ من" الاستفهام 
الإتكاري بالهمرة 


سك من 
ذلك ظومكروا ومكرا 209:84 . 

© الحق في إضافة الجزء إلى الكل في جمي 
المؤاضع أن تكون بمعتق اللام 77 ْ 
© يجوز في الثواني مالا يجوز ف 2 في الأؤائل 3 
ونذلك جاز(يا هذا 0 
الرجل ). 

© الإلغناء ترك العمل لفظاً مع امتناعنه معت أ 
الم رد السرلظا بع اله دن 


© المعرفتان إذا اعتبرا مبتداً وخبرا 
وير 


يجعل:المقدم مبتذأ والمؤخر خبراً . 
© يجوز إضافة اسم الفاعل إلى معموله في جميع 


(1) هذه الفقرة لم ترد في : اخ . 


الأوقات إلا في'وقت كوننه'متعديباً فإننة:لا يضاف 
حينئذ إلى فاعله . 

© الاستمراز الثبوتيّ جزئي في واخل من الشيء ': 
والتجددي: استمراز الشيء بتجدد أمثاله: . 

© قد يجيء الجمع مبنياً على غير .واحدة 
الممنتعمل نحو": أزاهيط وأباطيل وأحاديث00:. 

© إذا اجتمع اهتمامان قيدم: الأخيدر كمافي 
البسملة . وإذا أفرد الأول فإن عارضة .ما 0 

باعثار قذم أيضاً وإلأافلا : 


نعرة رب من افر مسقي وتايكرة نا 
تساوت رتبة الأفراد في تمييزها عن غيرها . 0 
1 ا ع 1 


َّ م‎ 7-١ 
زهده ) موضوعة لكل مثار إليه قريب مؤنث‎ © 
محسوس مشاهد ء لا أنها موضوعة لكل مشار إليه‎ 


ماهد مظلقاً . 
5 دلالة الفعل على أل 0 ول له أقوى من دلالته 
على المفعول معه.. ادم 1 


© استنناء الأمر الكلي من الحكم السلبي لا يدل 
على خروج جميع أفراده من ذلك الخكم بل 
خروج البعض كاف . ١‏ 0 
© الشيء الذي يترتبٍ عليه حكم إذا كان فيا وله 
سبب ظاهر يقنام السبب الظاهر مقام ذلك الآمر 


الخفي ويترتب عليه . 
© عطف الأكثر على الأقل أكثر > وعطفة الأقل 
على الأكثر أرجح ٠‏ 
© احاد الأشبياء فئ معد كل وإحد متها ركلا اثنين 
في معنى كل واجد منها وكل اثنين 
منها وكل جماعة منها . 
© إضافة أسماء الفاغلين إذا كا 


ب 
2 
0 


(5) آل عمران 1321847 


15 


كك 


الاستقبال لا تفيد التعريف* 

© لا يقال للمبني الضم ولا الفتح ولا الكسر بل 
المضموع والمفتوخ والمكسوره"© . ١‏ 

© كلمة ات ) لا تدخل علق كلم التجازاف0 ١‏ 
© لام الابتداء لا تدخل على خخبر المبتدا . 

© حذفق ضمير الشأن ضعيفت 

© المعرفة لا يثتى إلا بعد التدكير". 

© لا تكتب الألف 2 إذا اتصلٍ بي كاف 
الخطاب . 

© الخرف يذكرويونك :” 

«اس الفمل يمع الأمر لم يوه من براقي 
الانادراً . ١‏ 


فلا يناي دطرى الجواز”* 

© ارتكات البيع أهون من ارتكات الممتع . 

© التركيب الاضافي مطلقاً ينافي منع نع الصرف . 
© الطارىء يزيل حكم المطروء عليه 2177 

© بين المعول واظرف منامية يصع انيقل اسم 
أحدهما إلى الآخر ‏ 

© العت #الرقع خلاف الفمع .. 

© لحمل ما لم يوضع وعرمقبيل الوضوع ل 
المستعمل ‏ 

هالا معنى لكنون المعنى “في اليه إلا كونته 


- مدلولا له . 


© لا يحمل اللفظ في التعريفات على خلاق 
المتيادر إلا لصضارف . 
© لا يوصف الكل في العرف بالاقتران بالجزء فلا 


. هذه الففرة ليست في 1 اخ‎ )١( 


يقال : اقتزن زيد بيده . 

© إضافة الاعم إلى الأخضن لانية ): وإضنافة" ا 
من وجه بيانية . 

© قد يذكز الخاضِن وراد ع لا 
بخصوصه بل بنوعه . 0 
© الشيء كما"يتصف بضفات تفسمه يتصفت 
بصفات ما يتصل به مدحاً أوذماً أ وغير ذلك. . 

© إطلاق العام على الحا لايدل 0 اتحاد 
مفهومهما.: 


© إذا وقع 0-000 وبين اسمها نمت 
الرفع والتكبرير: كسوله تعالى':.ظ لا فيها 
غَوْل 294 , 


فخ ند اشر عرف بعر 
© تنوين المقابلة غير ممنؤع. عن غيز المنضرف 
وكذا الكسرة الغير المتختضة الجر .. 
© التأنيث اللفظي يعرف بالتاء . والمعدوي لم 
يعرف بالتاء.بل بأمازات .تدل:على اعتبار' العدرث 
تأنيثه , 
© التركيب الذي هو سيب منع الضرف غيتر 
التركيب: ب الحاصل * في المركب الذي هو في مقابلة 
المفرد . : : 
© العطف على شرط وجزاء بحرف عطف واحد 
من قبيل: العطف على معمولي .عامل واخل بخرك 
واحد , ولا كلام في جوازه ه, . 

فال بع د الدب الله ريون 
ويطلق على الحالة الإعرابية مجازاً . 


. الصافات : لاغ‎ )8١ 


1١١ بوه‎ 


© صرحوا بأن د 
معاقبة للتنوين المقدر . 
© الصفة تنسب إلى موصوفها بفي وهو شا 
وكذا نسبة العام إلى الخاص وبالعكس . 

© القرينة ما تدل على تعيين المراد باللفظ. أو على 
تعيين المجذوف لا مأ يدل على معنى ‏ : 

© لا يجوز استثناء شيئين بأداة واحدة بلا غاطف 
عند أكثر النحوبين 
© العوامل في كلام العرب علامات لتأثيز المتكلم 
لا مؤثرات :. 

© تنزيل المشارف للشيء منزلة من يشرع فيه كثير 
كمن قتل قتيلاً . 


0 
عه !1 0 1 !0 
© المسبب إذا كان مختصا بالسبب جازت 


الاستعارة من الطرفين . 

© جرى-الاصطلاح علئ. وصف"الجمع بالنسلامة 

وإن كان الشسلامة حال:مفرده . 

© لا يجوز دخول لام التقوية في .المعمول المتاخر 
عن الفعل.: 

© إلحاقالتاء بكلا مضافاً إلى مؤنث أفصح من 


© العوامل لا تنحصر في الملفوظ والمقدر لأنه قد 
يكون معتوباً 
© الجركة بعد. الحرف لكنها من فرط “اتصالهًا به 


2 ا معه لا بعده . وإذا أث 5 53 
يتوهم أنها معه لا بعذة ؛ وإ الحم صنارت 


حرف مد( , 


(1) وردث متأخرة في خ وأبقيناها ص ١١8١‏ . 


. باإرانه اقساً اللحاسنية‎ ) ١ 
بإزائه في هامش (خ ) الحاشي‎ )5( 


« المعتبر في باب 


© المفعول الذي يبين الحجال هيثته أعم من 
المفعول 5كين 5 

© ( من ) الاستغراقية لا تزاد بعد الإثبات . 

© الاختصاص المفهوم من. التركيب الإضافي أتم 
مما يفهم من غيره . 


© المعطوف على المنفي يزاد, فيه (لا ) كثيراً . 
ال اي 
المعطوف عليه . 


© خبر أفعال المقاربة لا يكون إلا مضارعاً 

© تعريف المذكر عدمي وتعبريف المؤنث 
وجودي... 1 

© الأولى في ثاني راد باب (أعبطيت) 
الاتصال ء وفي ثاني مفعولي باب ( علمت) 
الانفصال ,0 / 

© تخلف مطاوع الفعل عن معناه المجازي جائز 
كما في ( كسرته فلم يتكسر) لأن.معناه أردت 
كسره فلم يتكسر . 

© المعطوف على الجزاء جزاء مغن 

© المضارع المثبت لا يقع مسوقع الحال إلا 
بالضمير وحده نحو : ( جاءني بزيد يركب ) لا 
بالواو 

رفاك يستوي في ارين بها المذكر 
والمؤنث . 

© (ما )ليس فيها معنى الحدث كليس و( ما) 
النافية لا تكون عاملا في الظرف . 

© انغاء الج د 


انتفاء لسرن اسار 


تعالى : ط وما مِنْ دابة في الأرض ولا طائرٍ يطير 


اتنا عن كف كم أنه 
كل 


فرد كقوله 


الاستعارة نفس السببية لا السيبية في 'محخل الاستغارة 6 
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5 2004 
بجناحيه 2904 . 


© اتصال المضمر المجرور بجارّه اندمن اتصال 
الفاعل النتصل يفعله . 

© اسم الجنس حامل لمعنئ الجننية. والوخذة إن 
كان منفرداً أو منؤناً : أو-العندد إن كان مثنئ أو 
© تأكيد الكلام بالكلام مثل ( نجاءني زيد:جاءني 
زيد ) وما يثنى للتأكيد مثل ('جاءني زيذ زيد) - 

© المجاز المشهور يشارك الحقيقة في المبادرة بل 
هو أشد تبادراً": 


- 2 كه ال انوك 


3 1 ا الامة 
© تقد يك ااا 


ن في ترك الواودلالة على 
وفي ذكرها دلالة على خلاقه .7 

© كثيراً ما تورد الجملة الخبرب الاغافن شوق 
إفادة الحكم ولازمه . صرح به:التفتازانني 

© أداة الجزاء لا تدل على التعقيب . 

© اسم .الجبزء لا.نطَلق' علق الكل إلا إذا كان 
لذلك الجرء مزيد. اختصاض وارتباط أبه حت 30 
الكل بعينه كالرقبة والرأمن 

© المصدر بمعنى المفعول به قليل جد . 

© ألفاظ التعريفات تجمل على معانيها الحقيقية + 
© الاختلاف في التعدية لا ينافي الاتحاد ني 
المعنئ لأنها من خواص«اللفظ: :1 ,5 : 

© تفكيك الضمائر لا يضر.عند أمن ,الالتبامن' لقيام 


المعنى . 0 
© ضمير الشأن لا يكون خبره إلا جملة!. 
©:المؤصوف يشتمل غلى تبخصيصن'ما.لا:مخالة 
لا سيما في المعرفة . 

© حذف الجاز وإيضال الفعل سماعي ..-* 

© يجوز أن يخرج الشيْء عن التعريف بقيدين' . 


© تعداد الأوصاف يجوز بالعاطف وبغيره ‏ 


© عطف الجنس علن"النوع. وبالضد مشهور": 
© الرفع بالابتداء قاصر عن الرفع.علئ الفاعلية . 
©:تننية الفاعل منزلة.منزلة تثنية الفعل وتكريره . 
© حذف صدر الصلة كثيرالورود في الكلام .. . 
إظهار عامل الظرف.شبريعة منسوخة0 2 
المخذوف المئوي كالملفوظ.به . 
5 الاسم الحامل للجنسية والوحنة قد:يقصد به 
إلى الجنس . 

© النسية تداخلة .في :مدلول الفعل وحنذه. وإن كان 
المنسوب إليه أعني الفاعل ارجا + ...1< , 

© الجمع الذي هو مدلول الواو أعم من المعية :. 
2 ال على الشيء بشيء من مضمونسات 
الجمل . 

© ما يقوم مقام الفاعل يجب أن كو شا 
إفادة ما لم يفده الفعل . 


© فرق. بين .ماضن قصدد باللفظ على: الاستمراز 


القرائن . وبين ماضن قصد في. حسمن الاستمرار.. ٠:‏ 

© تاء المبالغة في غير صيغتها نادر: © العاطف .لا يتخلل: بين:الشئيء ومقررة 8 

© المستحسن في رد العجز:علئ: الصّدر اختلاف- © الصلة في الاصطلاح ما هو في موقم المفعول 

(1) الأنغام © وبإزاء هده الفقرة في (خ) الخاشية : الوضيع لينن بخان لأن موفشوعة أكثر من واخذا) ولا 
د إمكان الحمل على الحقيقة لا يمنبع ضلاجية عام أيضاً لعدم الشمول » . 
المجاز» . 00 يله في حش (خ ) الحاشية : لا يجوز امعان 


(1) بإزائها في هامش اخ ) الحاشية : ه المشترك بالنظر إلى 


دلالة الالتزام في الحدود» . 


حك بح 


© فرق بين تمكن الفاعل في الصفة وبين تمكن 
الصفة في. القاعل '. ا 

© اعمال احتيةوالمجاز عا لرورة التعريت 
جائز 

© الماضي الواقع.في الحد يراد يه الاستمرال'. 

© التكرة المفردة في: سياق النفي. 0 
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فرد فرد2 2 
© الضمائر جامدة لا رائحة فيها للسببية”. 


© ذكرما يناسي: أحد الجائزين' في ,موضع لا يدل © 
على كونه منختارا في موضع أخخر : 
8 فرق بين ما.دون ذلك وغير ذَلكا:. 
© دلالة العام من باب :الكلية.لا 
حيث هوكل:. 1 
الأننماه لا تكن اطررنا مجان . 
©اإذا دار-اللفظ بين تكونة متقولاً .أو غير كنقول كان 
الحمل على عدم :النقل أولى:. : 
#اسم الفاعل إذا أطلق إكنان,حقيقنة افي+ :الخال 
اتفاقاً:. 5 
© نعت المصدر قبل أن يعمل جائر . 
كم ا وو 
وحقيقة الترجي تنافيه . اح 
© الاضي في مياق الوط محل في الى + 
5 الاسشاء بيان.تخيين؛ والتعليق بيات تبديل . 
© سوع الابتداء, بالنكرة .. وقنوعه في. معرضن 


التقصنا 
التمصيل: . 


© المعرف بلام الحقيقة كالمعهود الذهني . 


منابات الكل امن 


© أبدلوا التاء في الوقف هاء فرقاً بين تأنيث :الاسم 
وثانيث الفعل” . 1 
© اللام ني المشتقات بمعنى الذي ولهذا فسنروا 
( الظالمين ):بالذين ظلموا . : 
© المعرف باللام من الجموع وأسمائها للغموم في 
الأفراد قلت أو كثرت . 
© الواو.قد لا يكون للجمنغ: كما إذا حلف لا 
يرتكب ب 
0 
لمبر في عناف البة ع حل لقم ا 

كل منهما جملا متعدادة ٠.‏ ش 
© يجوز عطف الإنشاء م اع له 
محل من الإعراب ., 

© الفصل بين:المبندأ ومعموله لخر ممشع ع علد 
النحاة . 
© كون الشيء مغطوفً حل الي في الظاهر لا 
ينافي كون ذلك الشيء خبراًعن 9) شيء آخخر. : 
© يلزم 29 من استنناء لحي استشداء جمينغ 
أجزاته. . 0 
© المخذوف ليس كالمذكور في ا 0 
© المنسوتب إلئ. واحذ هن :الجنمبع: قد ينسب إن 
الجمع : « قل آمَنًا بالل وما أنِْلَ عَلّينا04.. 
ا و فق لزنه 
6 مدلبولة,الجدثةء وات المصلدة 


مدل له لفظ دال:“عل 
على 


عدلوله لمط دان 


© المفرد يشمل الوحدات بعياريه شيع ين 


الحدنث 


. هذه الفقرة لم ترد في : خ‎ )١( 
(7م.ماابين القوسين لم يرد في أخ:.‎ 
. 2 م خ : دجزءا من‎ 


ريخ دلا يلرم > 
رمع آل عمران : 84 . 


كذلك بل بالدلالة . 

© دلالة الجملة الخبرينة على النسب الذهتنة 

وضعية لا عقلية حتى لا يجوز التخلفت ..- 

© تسرك العاطف في (حلو خساض ) أولئ من 

إدخاله الذي جوزه أبوعلي . 

© معسرّف الشيء مقبدم في المعلؤمينة:علق 

المعرف . 2 

© المعلق على" الشيء بكلمة ,( إن ) عدم عند 

عدمة . 3 : 

© القيد في الكلام إنما ينافي ما يقابله :: 

© اشتقاق الفعل من“الأغيان :على لاف القيتاسن 

لا سيما في الثلائي المجرد فإنه في غاية الندرة + 

© التمثيل يثبت 

لا بخلاف الاستشهاد . 

© الإعمال في الجملة:أولئ من الإهمال“بالكلية ': 

#سرله 1ل على نا كو مش التوضع 

يقتضي الحكم علئ أفراده: + 1 
ا 00 

© افع المقي لاني إل ما قصد رقو علي 

إلا باداة الامتغتاءا 0 

© الجمع إذ للق على ماهو أزيد من انين بقل 

من واحد كان مجازا كما في قوله تغالى» : ( المج 

أَشَهُرٌ معلومات ه002 ! 1 0 

#صيفة أنولة) إنسا تلاق على محقرات 

الأموز وغزائبها ”© . 


ف 
1 اي 


القاعدة شواء كان مطابقاً للؤاقغ :أو 


قوله تغالئ :-ط :الل خالق كل نيم 004 1 
©مايلي أداة الاستثتاء: هو المقضور: علية “قدم أو 
3 ا 0 3 
ار . :5 


© الضمائر يقام بعضها 0 'نعض 'ويجري بينها 
المقارضة : 

© عمل العمل المعتوي ليسي إلا 0" 

©-الحصر إذا'لميكن حقيقياً كان مبالغة في كماله 
ونقصان ما عداه حتى التحق بالعدم . 

© المضاف إِلق: الأغننرف بؤإن:كان أنقصن قن 
الاغرف لكنه أعرف من. الممعرف باللام”. - 

© الفعل الواحد لا يتعدّئ علتين© : 

© الأعلام محفوظة عن التصّرف' عدر الإمكان ,+ 


© الاعلال المتعلق بجوفر الكلمة مقذم على مع 


الصرف الذي هو من:أأخوال الكلمة بعد تمامها- 
© استعمال ( من للبدل: كثيزن نخوقوله تغتالى : 
أَرَضِيتُم بالحيَاةِ الدُنْيَا من الآخرة 0490# ' 
©( لو) التي .للتمتئ لا تنخنضن بالماضي 7 
© عموم الجمنع المعرف ظاه رظني لا نص 


© استعمال الجملة الاسمية في الإنشائية:أقلّ هن 
© لا منع من إجتماع ال ١‏ 


© الشيء لايعلل يتفته وبنوعه:. . 

© يتضمن. المسشنق أمثنه صيغة عمنوم اباعتبارها 
يضح الاستاء ا 

# جمع التدول على مشاعيل متصنون على 


المسماف: 
السبماع: 


() البقرة : 19397 .. 
(7) هذه الفقرة لم ترد في  :‏ . 


© الرعد :وى 
(؟) التوبة : م" . 


© إيراد اللفظ المشترك من :غير قزينة صارفة إإلى 
المراد لا يجوز في التعريفات. . 

#اسم الفاعل يكون منصوياً على الحالية كنا 
صرح بهفي و المفصل» . 

حل الاين صنحة خلول كل متها مل 
الآخر . 

© الاعراب التقديري هو في :موضيعين فيما تعذر 
واستثقل . 1 

© الاخبار في موضع الدعاء إنشاءا. . 

© الشيء لا.يلابس الشي ء الذي 0 ذكرة قبل 
حدوثه بعد . 

© الاستعمال الغالب قرينة الوضع. : . 
© التفناوت في بعيض مفبردات. الكلام ينوجب 


التفاوت في نفس ذلك _الكلام .. 7 

© الاعلام: المتضمنة: لنوع.وضفية ملحقنة بأسمناء 
الأجناس لا بالأوصاف .. 

© الامثال يستجاز فيها ما يستجاز في الشعر لكرة 
الإستجمال لها . ١‏ : 
© لام التعريف في موضوع الحملية بمنزلة السور 
كالكل والبعضن . 

© الانتقال في المجاز دائماً من الملزوم الى الم 
وفي الكناية بالعكبن . : 0 

© عدم البيان في مجل الاحتياج إليه.بيان للعدم : 


© (كلا) جالية الجر والإضيافة إلى. الميظهتر 
بالألف . والصواب أن تكتب بالياء:...نض عليه 


اجتماعهما . 


اد اسماً لا:يضِيز بعند 


دخول اللام فيه صفة :. . 
© الأعلام ١‏ الغالبة كثيرة في الأشخاصض قليلة حذا 


في الأجناس27 ١‏ 

ا 
استلزام . 

© قد أطبقوا على أن نوجه الشبه في الت شيل :لا 
يكون إلا مركياً . 


© إثبات جسن :صفة الكمال لذات .في مقام الندح 
أوتجنين :ضفبة النقصان لهنا في مقا 0 
بحسب الذوق والعرف القضر:. 

© الجمع. بين. ضميري.الفاعل والمقعول. لا. ينصح 
في غير أفعال القلوب . 

© قبديكيفى.فيٍ بدل الاشتمبال إيسالاتضال 
المعنوي. .: : 

© يجوز دخول العاطف مطلقاً. بين المتغايرين 
مفهوماً المتحدين ذاتاً ٠‏ 

© إضافة الصفة على وجه البيان من صنور 
الاعتماد :. : 

© لا يجوز إبدال الأكثر من الأقل. وجاز (:نظرت 
إل. القمر فلكه) بباء. على أن .القمر جزء من 
إلفلك » ومثل ذلك :داخل في بدل الاشتمال. .. 

© التعبير بالماضي عن المستقبل ‏ يعد, من ناب 
الاستعارة . 


©المسرف با اعد قد بجو نيد قر 


. هذه الفقرة لم ترد في : خ‎ )١( 


1 


لشخص آخخجر في ضمن فرد آخر . 

© يمتنع تعليق الطلبٍ الحاصل: فيْ الجال على 
حصول ما لم يحضل في الاستقبال : 

© تعريف الماضي يستلزم أن يكون للزمات زمان » 
وقد ذكر النحاة أنه لا يقال ( اليومٌ الأحدّ ) بالنصتف 
لاستلزامه أن يكون للزمان زمان . 

© أفمل التفضيل المجترّد عن من التفضيليبة 
منصرف بعد التدكير بالاتفاق . 

© الأعلام المشتملة على الاسناد من قبيل 
المبنياث . 

© معنى الرقع المحلي .هو أن الاسم في ,محل لو 
كان ثمة معرب لكان مرفوعاً لفظاً أو تقديراً . 

© الإسساد إلى ضميتر شيع إسنتاد إلينه في 


© التنازع يجري في غير الفعل أيضاً نحو : زيد 
معط ومكرم عمراً . 

© الاسم الموصوف باسم المؤصول فئ:حكم 
الاسم الموصول. . 

© مفعول ما لم يسم فاعله في حكم الفاعل . 

© ما هو المشمول أعم تحققاً من الاششمل .. 

© التكرة المقررة في سياق النفي تدل: على كل 
فرد إما شخصي. أو نوعي . 

© اللفظ إذا كان قطعياً في معنى وجب .أن يحمل 
عليه الظاهر المحتضل له ولغيره لا سيما فت 
الروايات . ١‏ 
© الاصوليون جعلوا العام المخصوص بالقريئة 
مجازاً لا حقيقة . 

© جاز البدل من البدل , وكذا إيراد بدلين من 


شيء واحد . وكذا إبدال الفعلية من الاسمية . 

© إذا اقترنت كان وأخواتها بحرف مصدري لا 
يجوز أن يتقدم الخبر كقولك : ( أريد أن تكون 
فاضلاً) . ش 

© لا يبنى للمفعول من غير واسطة حرف الجر إلا 
المتعدي .بنفسه: كقوله تعالى :. « وغيّضٌض 
الماء 004 ا 

©.قد يؤكد :الحكم..المسلم لصدق. الرغبة: فيه 
والرواج كقوله تعالى. : « إنا قتَحُنا لَكَ قتّحاً 
مُبِيناً 4 إذ لا مجال .فيه لتوهم الإنكار والتردد . 
© قال الحنفية : الجمع:المعرف باللام مجاز عن 
الجنس فهو بمنزلة الدكرة تخصن في الإثبا 
لا فرق بين جمّع القلة والكثرة ة 


5 
رخا من ع 


وغيرها عند الأصوليين والفقهاء .. 


© المضارع مطلقاً صالح للاستقبال والحال حقيقة 


لكن الحال أولى كنا أن الوجود مش ك بين 


ا 
الأقاره 
زيْر 


الخارجي والذهني مع أن الخارجي أولى وأشيع . 
© المطلق يجري على إطلاقه إلا إذا قنام دلييل 
التقييد ء والقيد يكون تارة نصاً وتارة يكون دلالة '. 


ذكره العتابي . 

8 لا يلزم فِن وصف. شخص. بالمشتق كالكاسنر 
3 لاتصافه بمأخمذ إل الاشتقاق كالكسر .لا باثاره 
كالانكسار . 

© جاز ( الزيدان ضربا العمرين ) وإن كان كل 
منهما ضرب واحداً منهما . 

© الهمزة يليها المسؤول عنه سواء كان ذاتاً أو 
غيره . 


© التخصيص بقيد كالصفة والشرط ونحوهما فى 


الاية والحيّث لا.يوجب نفيْ: الجكمعخا عداه 
عند الحنفية:. وإن ار في الررايات 
إتفاقاً . : 

هلل الال تطرد من الثلاثي دون ربا ف -فإنه 
الم يجىء مته :إلا قليل: , ١‏ 
©الم يجوزوا نقديم معمول المضاف إليه على 
المضاف إلا فيما إذا كان المضاف لفظة غَيْن". 

© إذا ذكر الوصف.لاسم. الغلم لم يكن" المقضود 


من ذكز: الوصفف التميشز بل. تعريففٍ كنون ذلك 


ا 


المسمئ موضوقاً بتلك الصنفة .. . ' 
© يتصور:الججمع.'بين. النفي والإثبات:في زمانين 
في محل والجد 3 وفئ مخلين في زهان واحد.. 

© انتفاء السيب .لا يدل على .انتفاء المسيب: لجؤاز 


أن بكون للخاء أساب ذأما اثتقاء” 
ن يكون للشيء أسباب إنتقاء 
يدل علئ انتقاء تجميع'أسبابة ٠...‏ : 
© النسبب. إنمنا يقوم.:مقنام: المسببُ إذا! اشتهيرت 
سببيته عن ذلك المسنييا . 

© التعييسر: عن الشيء بما لا يندل. عل تعييلتة 


© أنْ المخففة للتحقيق فتناسب العلغ بخلاف 
الناصبة فإنها للزجاء والطمع فلا تئاسيه + 

© وضع اللفظ لشيء يمنع أمن-استعماله في :غيزه 
إلا أن يكون بطزيق التجون:: 

© النتضنمينن: واج في الجعل :دون اللخلق 
وتضمين النقل مخصوص به والإنشاء مشترك + 

© ذكر الوصف في الاثبات يقتضي النفي 'عن غير 
المذكور وفي النفي يقتضي: الإثنات 2 يلغو 


اذكو 
دكره' 


© استاء نقيض المقدم ان ل 
أهل: الميزان وينتجه غند:أهل اللغةا ..- 

© يجب حذف الفعل بعد (لى في مشل: الولو 
أَنّْهُم قالو1 04 لدلالة ( أن ) عليه ووقوعه موقعة. 
7 5 .2 . ال علات لكام اتيك 
نوين الجمع تنوين المقابلة 3 تنوين التمكن 
ولذلك يجمع.منم اللام200.: 

© معمول اله فة لا يتقدم الموصوف . 
© (كان ) لا يحذفا مع اسمه إلا فيما لا بلّ مله : 


لبجل اعد لمر برس 


ومغلوميتشه :لا :ينتلزم. كونه غير معين وغير به 

معلوم0") . ©له يقدم العطففب 0 اوه 1 العطفك 
على الضلة. . 

خباض مغين 22 : 1 : # كرد لزاه لالكرو ع جد رج جا نما 

© المشهور نورام ) فل لقا مضع اميل ولا خبراً عنها: - 

0 © الشرط إذا كان بلفظ الماضي سن دف الفاء 

التأكيد . مله ل 

© ني مشل النجم والثرينا: والضعق أوانن عنام © ما كان فن: معني اللي ء يكون :غير ذلك 

تبديل تعريف بتعريف لا تعريف المعرّف . الشيء . ١‏ 

)١(‏ هذه الفقرة لم ترد في : خ )١(‏ النساء : 3غ 
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© أحب. الحواب ما اشيق عه الشذال 
أحسن الجواب ما اشتق من السؤال.. 


© القعل وما جري مجزاء إذا قندم على فاعله 
الظاهر يفرد ويذكر . : 8 

© تقديم .ما حقه التأخير يفيدٍ الحصر'. , 

© المعرف بلام الغهد بمنزلة تكران العلم.. 

© الاستئناف.قد يكون بالواو . 

© إضافة. اسم الفاعل. 1 
اللام . 

© الصفة المشبهة لا تشتن من المتعلي :. 
© أي تعم بإلحاق الضفة المعنويةابها .. . 


© الكناية أبلغ: فن الصريخ: لتضمتها إئنات الي 
ابلع من المنريم: لتصببيها إبات. السي 


ظرفه.قد.تكون: بمعنق 


دنا 
بدليل . 


© أسماء الأعلام قا قائمة 7 الإشارة . 
© الجموع قد يستغنى ببعضها عن بعضن + 
© الاثبات إذا كان بعد النفي يكون.أبلغ :: 
ع ا اس 
الآخر وزيادة , 
9 المحذوف انا كالنيت: 
© العوامل اللفظية تج 
الحقيقية . 
© ما جهل أمره يذكر يلفظ ( ما) لات ذنن) لا 
أن يقصد التغليب  .‏ * 
© المضارع المنفي : بلا كالمتبت قِ ص دول 
الواو عليه 


© ربما تثنرك:القيوذ في 00 ننناء علق 


العموما + 


© كثرة الدوران لا تدل على الر. 

©. خصوص:السبب لا يوج 0 

© المادة الواحدة يكفيها قرينة واحدة. .-:. 
©.استعمال. بعض«الألفاظ بمعنقن. بعض .لا.يوجت 
اتحادها في المعنى . 

كر لاص مع إلبوي بسر يمنا 
يصح أولا يحسن 

© النفي يخرج” النكرة 00 إلى حينزر 


المتصب عل المتول لهل يكرة إن إلا مصدراً 
كقمك إجلؤلا لد 


لديم عام القع 2 7 


© الاضافة لا تستلزم تشخص للمضاف. 


© نفي- القيد نفي مقيد بالإضافة . 


© تقييد النفي نفي مقيد بالتوصيفه: 

© الاختصاص الميتفناد من م - هنو 
الحصر . 0 

ىو التأسينن “أولى .من..التأكيند' لان الإفادة خبير من 
الإعادة . : 

© وضع العرت هن بلسي لا :اللفظ .. 

© ألحق جواز التعريف ا د 
يتبادر غيره". 

© حيلن الكلام. على أعم: المحلين 0 الأنه :_ 
فائدة . 


© شرط التعليق عدم ذكز شِيَء من مفعولينه قب 


0 تالوخ 


(1) بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : « العام اذا كان مقابلاً للخاص يكون المراد من العام ما وراء الخاص .. 


1 


المحذوف0) . 

© لا مع سن اجتماع التعريفين بل الممتوع 
إجتماع أداتهما . 

© وضع الأعلام للذواتة 90 وضعنهنا 
للمعاني 3 

© يكفي في عسود الشي إلئ حكم الاأضل أدتن 
© درجة مؤثر لا يتأثر أقوى من درجة مؤثر يتأثر... 
© اقتضاء الحرف للجر أقوى من اقتضاء الإضافة 
له:. 


ب الحند إراره ع1 


ك5 
إن الإنشاءات في الأغلب من معاني الحروف : 


8 نخصيص العدد:بالذكرلا يدل على نفق 


الزائد . 0 

© اتصال الضمير المجرور يجاره أشد وأقوى من 
اتصال الفاعل بفعله ‏ 

© الوصف السببي دامل:في البوصف الحالي 
وراجع إليه في التحقيق . 


© الممنوع من غير المنضرف تنوين التمكن : 
© لا يحسن تفسير القاصر بالمتعدي . 
© الأسبماء المشتقة كالجماعة. المتصاحبة من 


الناس . 
© أداة الشرط تستعمل في المحقق والمقدر. 
© العدول. عن التصريج باب من :البلاغة وإن 
أورث تطويلا . 

مطابقة المثال للمثل غيز لازمة . 
© حمل ( ثم ) على التراخي في الرتبة خلاف 
الظاهر . 


)١(‏ بإزائه في هامش ( خ) الحاشية : « المصدر إذا كان 
منوتاً يرفع الفاعل كالفعل . 
(5) آل عمران :55. 


© القيد المقذم ذكراً قد يعتبر مؤخراً : 
© ممنى الصلاتة بين الشيشين:وقوضاً لا قزم 
العلاقة بيئهما إمكاناً ولا امتناعاً . 
© إذا دخل الجمع لام التعريف يكون نعته مذكراً 
( إليهِ يَضْعَدُ الكَلِمُ الطيّب 294 , 
© المستدرك صحيح غايته غيرَامهم فن”الحقام . 
© صفات .ألذم. إذا نفيت.على سبيل المبالغة لم 
ينف أصلها . 
© الحق أن. التعريف بالمعاني المغفردة جائن: 
© ينفى عن الناقصن شبهه بالكامل | لا العكس وهو 
المشهور ث وليس الذَّكَرٌ كالانفى #4 © . 
© الاتحاد أقوى دلالة على الاختصاص من.دلالة 
طرف الاختصاص عليه : 
© ما يكون في أحد الشيثين يصدق أنه فيهما نف 
الجملة « ومابثٌ فيهما مِنْ داية ١,29‏ ' 
© استعارة أحد الضدين للاخ استهزاء . 
© مجرد الجواز العقلي لا يكف في نقض 
التعريفات . 
© إجتماع المعرفات على معنرق واحند جائز 
اتفاقاً . 
© اسم الجمع جمع في معنى .. 
© التثنية من مراتب الجمع ١ ٠.‏ 

© التقدم في التعقل لا يستازم التقدم. في التلفظ . 
© قد يتحما في التبع ما لا يتحمل فى الأصا 


يتحمل عمل في الأصل . 
© الترتيب في الذكر لا يدل على التنرتيب في 
الوجود . 

5 المتضمن معنى الشيء لا يلزم. أن يجري مجرأه 


() فاطر: 1١‏ 
(5) الشورى : 38 . 


في كل شيء. 

© الأعيان تختلف أساميهها باختلاف ضورها 
ومعانيها . : 

© لا يلزم من ترتب الحكم على المحقق تتزتبه 
على ما قدر تحققه . 1 
© الضعيف المضمحل الأثر ينزل منزلة المغدوم .. 
© موافقة الحكم للدليل لا تقتضي أن يكون 
مستفادا مله . 1 

© الشيء إذائبت بلوازمه. . 

© العبرة للمعاني.دون الصور والمباتي ! 

© الحقيقة إذا تعبذرت تحمبل .على اقرب 
المجازات منها . 1 

© ما أفاده الاية ول بالدلالة أقرى مما أفادة عبر 
الواحد ولو بالإشارة 


© المجاز أبلغ من الحقيقة إذا صدز عن البليغ . 
© الضمير المتصل كالبعض مما قبله . 
© إعادة المعنى بصياغات متعددة.لا:يعدٌ تكراراً 
ولاعيب فيه . 
© التكرة إذا كانت بدلا من. المعرفة.فلا ببد.أن 
© وجوب تأخر التأكيد إنما هو في. التأكيدات 
الاصطلاحية لا اللغوية . ١‏ 
© الدليل. كما يتركب من .الحمليات, والمؤجبنات 
يتركب أيضاً من الشرطيات والسوالب . 
© القول اللازم يسمى مطلوباً إن سيق منه إلى 
القياس ونتيجة إن سيق من القياس:إليه . 
© تطابق الدليل على المدّعى واجب عند جمهور 


© إثبات موضوع العلم جارج عن العلم وأمنا 
إثبات فوضوع المسئلة فخارج عنها وربما دخل في 
العلم لجراز أن يكون بعض من مسائل العلم 
منادىء لبعض آخر ,: 

© تفسيسر.الخصم الشيء علئ. مقتضئ مذهبه لا 
يكون حجة على مخالفه . ١‏ 

© إذا قام الدليل على شيء كان في: حكم الملفوظ 
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© كثرة الاستعمال يجوز ممه بن لا يجوز مع 

١ + غيزه‎ 

© الشيء إذااشابية الشيء فنلا يكاد يشبهه من 

جميع وجوهه(!؟ 

© تصديق المذكور يقتضي , تكذيت مه 
04 كور يقتضي يب غيره 

الع 
اسيسضس" 0 


© الإعمال بالدليلين أولى من الإعمال باحدهما . 
© الحاجة إلن الدلالة فيما 


059 
! يشتية افيه الجال ., 


© التعريفات لا تقبل الاستدلال لأنها من قبيل 
التصورات.:..والاستسدلال إنما يكون.فن 
التصديقات . ١‏ 
© التفسير والتعريف كما يكون بالأمور الداخلة 
يكون بالأمور المخارجة اللازمة أيضاً . وأخذ جميع 
اللوازم الخارجة غير لازم وأخذ بعضها دون بعضص 
ليس بتحكم وإنمنا التحكم بأن أخد بعضها فيه 
جائز دون بعض2 . . 
© بقاء الحكم. لا يكون إلا ببقاء السب الموجب 
له 
© الجواب بتغيير الأسلوب ليس بجواب حقيقة بل 
تسليم للسؤال . 


فذحل 


© دأب: ازباب: العلوم: الظنية تخصيص تراعدهم 
بمواتعم 0 أطزادها ..:وذلك .مما لا يستقيم في 
الغلوم اليقينية 
© اكلام ع 01 سبيل التنزيل إنما ينايب غم 
المباحثة والجدل دون:مقام المتاظرة:والتعريف:: ؛ 
© إعتبار قيد لا يقتضيه المقام يعد مثله عند البلغاء 
هجنة في :الكلام ٠.‏ 
© لا يحسن في العلوم اليقينية إيراد الإشكال 
والاعتراض مع الاعراض عن حلها لآن ذلك تهاون 
في أمر الاعتقاد فلا.يليق إلا بطريق الارشاد كما.لا 
يستحبن: .إيزاد برقان المغالطين: وذلائل: الفلشفنة 
بلا إيراد إشكال عليها لأن ذلك إخلال في :تحقيق 
الحق وتعيين الضوات" : 
© حقيقة رت الأمبر الاعتجاد على 
صاحب الشبرع ٠‏ : 
© تعليل الحكم القامر بالمعنئ انظاهر: أولن مق 
تغليله بالضفة :الخفية:. 
اجواز تعليل المَعلول الواحلا بعلتين ؛:.إنما هو 
في العلل العقلية. وم في العلل الشرعية يعلل يعلل 
سجرن 
عر لل فئ: الممكنات 
دون" الممتنعات بالذات . 
© الترجيحات اللغوية لا تفيذ إلا.الظن: . 
© حق الدليل أن يكون أوضح .من المدلول :' 
© مالا يطابق الاعنضاد كاذت. سئواءةكنات هتاك 


اعستاد أ. له 


© الاستعمال الغالب يستدل'به.علئ الوضع 


والأصالة إذا لم يكن ثمة معارض ‏ 
0-7 مم 


صا 


© الأحكام اللغوية لا يمكن إثباتهها بمجرد 

المناسبات. العقلية.القياضية بل لا بد من أن تكو 

معتبرة في الاستعمالاات اللغوية . 

© إتقان الرواية .لا:يستلزم إتقان.الدراية ‏ والقول 

لا يعادل الدراية . 

© التيقن بوجوب العمل بالظطن إنما يحضل في 
حخق المجتهد دون غيره:- 

ل ا ا 

لأمر متفق عليه . 

© الدليل المشتملٌ.على المضادرة على المطلو 

من القياسات المغالطية: التي مغالطتها من جهنة 

التأليف لا من جهة المادة . 


00-5 000010 اف 1 
© التعارض اية الظنية وعدم القطعية 5 


ما خالف القياس يقتصر على مورد السماع . 
ا ا ا 

كان ثابتاً 3 

© تقديم القاعدة على الفروع يليق.بوضع أضؤول 

الفقه وأما فى الفقه فالمقصود معرفنة المسنائئل 

الجزئية فيقذم فيه 'الفروع ثم يذكر ماهو الأاصل 

الجامع للفروع المتقدمة . . 

© لا لوم في:ذكر الوجوة الضعيفنة: في ضمن 

الا-حتمالات . 4 

© الدلالة المغنوية غبارة عن. ذلالة الملزوم على 

اللازم الضروري أو لازمه الغالب'. 

© الأحكام الشرعية على وفاق المعانيّ اللغوية . 


© المغال ل الواح :ليا لا يكفي في ثب ثنات الحكم 
العام '. 


الأكر له حك الكا كما لم مد النف نخلائه 
ا ١‏ د الو ما ا م لوو ا 


)١(‏ هذه الفقرة لم ترد في : خج 


© القياس العقلي لا يكفي في" القواعد العربية . 
© إنبات اللغة بالقياس غير جائز . 

© الأحكام علل مالية والأسباب علل آلية ؛ 

© القضية .العرفية يجوز: الخخلاتينا باختلاف 
الأزمئة . 

لا يمكن اعتبار 
الخارجية : 

© اعتقاد المقلد للشيء على ما هوه ل الم 
بالاتفاق . 

© أهل العربية لا التفات لهم إلى ما يعتبره أهنل 
المعقول . ا 

© الدلالة لا تعمل إذا عارضها عبارة :. 

© العام المخصوض .دون :القيان المجمغ عليه .لا 
يحتاج إلى دليل 'لآن دليله الإجماع4!7 .- . 

© الحكم الذي له مستند أقرب إلى الصواب من 
الحكم ١‏ 
© عدم ظهور الخطأ يوجب عدم الحكم بالصواب 
لان الحكم به يستند إلئ: أصل البراءة: : 

© تخصيص القسافدة ليس من. دأب. المباخث 
العقلية . ٍ 


© ظواغر الظننات لا 3 الوقلانة 
© طواعر الظنيات د تعارض العقليات + 


© المتواتر في طبقة قد يكون أحاداً:في. غينرها 
فيكون من المتواتر المختلف.فيه9) ,.: 
© إلجاق القليل بالكثيئر والفرد النادز بالأعم 


الحيثيات العقاينة في إلأم 


الاموز 


الذي لا-مستند له ظاهراً : 


الأغلب طريق من طزق:الصواب”. 

© الراجح من الأقوال الثلاثة في محل. هو الأول أو 
الاخر لا الوشط كمافي آختره المسنتصفئ ).. 

© إذا كان بين الدليلين عموم وخصوصن من و وجه 
فلكل منهما رجحات ٠.‏ 
© إيجاد النظير بعد قيام الدليل إنما هو للأنس'به 
ود 
إلى النظير . ' 

© إذا ثبت الحكم. لعلة اطرذ حكمها في الموضع 
الذي امتنع فيه وجود العلة: نظيره العدّة عن التكاح 
ومثل ذلك الرمّل في..انطواف .. وسيب ذلك أن 
النفوس تأنس بثبوت 0 يزؤك 
ذلك الأنمن : 

© الحنفية:من أثمة. الأصول لا يجعلون: الاشستثتاء 
من النفي إثباتاً ولا دلالة في (ما شاعر إلا زيد) 
على شاعرية زيد ولادلالة في ( لا إله إلا الطات) 
على وجوده تعالئ وألوهيته إلا بطريق الإشارة . 
©الاستعمال في غير الموضوع.لنه فزع ,لتخقق 
الموضوع له كما أن الإسناد: 1 إلى غير ما عولة فرع 
لتحقق منا هز له 09 

© الخلف: قب يفارق الأصل عند اخخلاف الحأال 
كالتيمج يفارق الوضوء في اشتراط النية لاختلاف 
حالهما وهو أن الناء مطهر بنفنة والتراب ملوث . 
© البرهان القاطع لا يدرأ بالظواهر بل :يلط على 


)١(‏ بإزائه فى هامشر ش (خ ) الحاشية : « القطعية فى أدئة 


الغرض بل في الأدلة النقلية مطلقاليست إلا بمعنى دقع 
احتمال الناس عن الدليل » . 

زفق بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : « إذا استدل على 
مطلوب بأد بأدلة كثيرة الحم 0 نقيضه خايل 


لوا يه عل له 
أمتدذل يه على شيىء 


شىء من بى سي 


ي * من 


منها بالمناقفة ذا ل 

5 بإزائه في هامش (خ) الحاشية : « التعريفات لا تقبل 
الاستدلال لانها من قبيل المتصورات ء والامتدلال إنما 
يكون في التصديقات ٠‏ . 


0 


تأويل الظواهر كما في ظوامصر التشنبيه في حق 
واجب الوجود-. , 
© عدم التصريح لا ينجصر بعدم: القول:بل. يوجبد 
بالقول بخلافه .. 

© التمسك بالاجماع في العقليات كارن عند 


الغدوزة 
الضروزة:. 


© العمل بالعلم الغالب والظن: الراجح واجب 
عقلاً وشرعاً وإن بقي فيه ضرب احتمال 1 

© المسألة الاعتقادية لا:يقبل فيها أنخبار الاحاد . 
© ظن المجتهد إنما:يغتز في الاستنباط ممالا 
يمكن-فيه.القطم من: الكتاب والسنة بعدا الاجتهاد 
والتأمل' . 

© استعمال الشافعية الاعتقاد في الظن”الغالت 
خلاق المصطلح عند الأصوليين.وهو_الجازم 
لدليل : 

9 لا حاجة في الإلزام اللغيز إلى التصديق فإن 
الحنفي يلزم: الحنفي' الآخجر.من قبل الشافعي .. 

© الظن لا اعتبار له: في المعارف الحقيقية وإتما 
العبرة في. العمليات وما يكؤن وصلة إليها.. 

© ولا يجوز التمسك بالأدلة النقلية في المسائل 
العقلية وإنما يتمسك بها في المسائل: النقلية تارة 
لإفادة اليقين كما في مسألة حجية ة الإجماع وير 
الآأخاذ وأخضرئ.لإفادة الظن.كما. ني ي: الأحكام 
الشرعية الفرعية.. 

© الدليل النقلي يفيد اليقين في الاعتقاديات 
المدركة بالعقول عند توارد الأدلة على معنى واحد 
بعبارات وطرق متعددة وقرائن منضمة . 


. هله الفقرة لم ترد في : خ‎ )١( 


40م هناحتي أخمر الكتأاب زيادة من (خ ) فقط وورد 
05 من جى آخر ويام مو رع 


© يكتفى في الظنيات بالإقناعيات والتنبيهات 
والأخذ بالأولى أو الأجلن والأخلق والأظهر في 
الفهم والأسبق والأنسب بالمشاركات والأليق : 
© الول بترجح الظواهر النقلية على. القواطع 
العقلية محال لأن النقل فرع على العقل فالقدح 
في الأصل لتضحيح الفرع يوجبه القدح في الفرج 
والأصل 5 وهو باطل » لكن هذا فيما إذا 3 
النقن ظتي الثبوت أو الدلالة أوكان: النقل مما يبلغه 
طور العقل وإلا فالعقل معقول والشرع متبع 
منقول:. : 
© إذا تعارض العقل والنقل في مطلوب فيتبع 
العقل ويتتبع. المخلصن.في. المنقول:ليوافق بنه 
المعقول. إن أفكن. وإلا. يعد المنقؤل: من قبينن 
المتشابهات هذا في. المطلوب: الاعتقادي... .وأما 
في المطلوب العملي فإن كان التعارض بين 
القياس ومتن الجديث:فيرجح القيأس إن كان 
الحديث خبر الواحد .. ويرجح«الحديث إن كان 
متواتراً إلى غير ذلك من التفاصيل.. 
© البليغ يفهم. من مساق الكلام ما:يقتضيه:المقام 
لا سيما في المقاولات”"© . 
© الدائم الغير المنقطغ أولئامن الاجل 
المنقطم<(!2 3 
لامرك لا معن لتشبيه. المركب بالمركب إلا أن 
ينتزع كيفية من أمول عدة فشبه. بكيفية: أخزرى مثلها 
قيقع في كل واحل من الطرفين لمر متحتحة»:فالقوق 
بأن انتزاع كل من الطرفين من عدة أمور لا يوجب 
تركيبه ع بل يقنضي تعدداً في مآخذه مردود ٠‏ فإن 


متغرقاً خلال الفصل الأخير . 


و1 


00 فإنه 
إذا أخذ كذلك. من واحد منها كان أخذه هرة ثانية 
من واحد آخن لغواً بل تحطيلاٌ للحاصل' ٠‏ وإما أن 
ينتزع من كل واد منها بعض منة فيكون مركباً 
بالضرورة . ؤإما أن لا يكون هناك لا .هذا ولا 
ذاك : وهو أيضاً باطل:؛ إذلا معنى حيظد لانتزاعه 
من تلك. الأمؤز المتعددة ' 

© المتعارف في. جواب ( لما) :الفعل. المناضي 
لفظا أو معنئ يدون الفاء... وقد تدخل الفناء على 
قلة لماافي (الما) من معت الخرط )> 


ع لاد 5 الننناء 
بعض- الأحاديث .. وفئ: شرح اللباب» 


للمشهدي : جواب ( لماع فعل ماضن أو جملة 
اسمية مع '( إذ! ) النفاجأة ! أوامع الفا .. وربما كان 
ماضياً مقروناً بالفاء ٠‏ ويكون مضارعاً . 

© علة تخصيصن الابتسداء بالمتخدرك هي أن 
الابتداء للكلام كالأسن للبناء: فكما أن اليناء 
الخارق لا يبنى. إلا على أساس فتين كذلك من 
أراد إحكام كلامه لا يني إلا على متخرك متقؤم 
بحركة: التوجودية دون السناكن الذي :تطرق إليه 
الضعف بسكونه العدمي ٠‏ والوقف على الساكن 
لكونه ضد الابتداء فجعل علامة:ضذد العلامة : 

© القول بآن: ما في حيز النفئ لا يتقدم عليه لين 
إطلاقا بل ذلك إنما هو في النفق يما وإن-فإنهمًا 
لدخولهما على الفعل:والاسبم أشبها الاستفهام 
فطلبا صدر الكلام بخلاف لم ولن : فإنهما اخقصا 


وعليه. وزد 


دخولها على القبيلتين جاز التقديم معها لأنها حرف 
متصرف “فيه حيّث أعمل ما قبلها فيما بعدها كما 
في ( أريد أن لا تخرج ) و( جئت بلا طائل ) فجاز 
أيضا أن يتقدم عليها معمول ما بعدها بخلاف ماءإذ 
لا يتخظاها العامل أصل .. وقد. جوزت الكوفية 
تقديم ماف حيزهاعليها قياساً على أخواتها : 

© إذا كان المشبه به مفردا مقدرا فهو من قبل ما 
يلي المشبه به حرف التشبيه » آلا يرئ إلى قوله 
تعالئ. : © إنما مَتَلُ الحياة الدنيا كماءٍ أنزلناه من 
السنماء 2004 كيف ولي "الماء الكاف وليس الخرض 
تغبية تحال إل 


بَالمَاء ولا بمقتره آخر يتشتحل 


02-0 ار 7 
لتقدينره ٠‏ فتقدير ( كمثل ماء ) على ذف 


المضاف حتئ لم يل الكاف لكونة محذوفاً سهرٌ 
بِيّنْ إذ المقذر في حكم.! 

« اوكَصَيب 204 . حيث يقدز فيه (كمثل ذوي 
صيب ) إذ الضمائر في قوله تعالى”: ظ« يجعلون 
اصابعهم في آذائهم 04).. لا بد لها من مرجع : 

© طريقة .الاستعارة أن تطوي ذكر المشبه قطغاً 
ويجعل الكلام عنه خلواً فلا يكون مذكوراً ولا 
مقدراً في نظم الكلام:: وأمأ التشبيه. فقد يطوى.فيه 
ذكره أيضاً كذلك» : والفرق: حينثذ من وجهين : 
أخدهما أن المتروك في" التشبيه فنوي. مراد: وففي 
الاستعارة مني بالكلية.: والثانق أن اللفظ المشبه 
به في. التشبيه يسبتعمل :ف معناه. الحقيقي »” وم 

الاستعارة. يستعمل. في معنئ : المشبه حتى .لو أقيم 
اسم مشبه مقامه صح . 


لمفاظ تكد . 
ظ بخلاف قوله : 


كك دل بعذااع١:‏ ألك :1 لمكا 8 
كد يعثر عن البئ ع بإسنة: الخاصن 0 وقذ يسر 


4 : البقرة‎ )١( 


1 


هي .حتف المقيدم.المشتباق 
0 . وقد يعبر عنه:بغيرهما 
كما يقال ألء شبرة 


جزء المئة وضعف التخمنة وري 
ا 
: © المعتبر.في نات الاستعازة طريقية العرب في 


ا ع 0 فهم 


ستعاراتهم اللازم بأى وجة كان با 

9 اراتهم اللازم. بأي وجه كان بل 

ن المستعاء له لاما جابعاً للمستفاة 

غتيروا أن يكون الستعان له لازما تاها للمسعاز 


مِنِه في : جهة “الاستغارة:...فاستعازوا السماء وهو 
السحاب الذي للمطن ينزل منه ويفتقر إليه لأنه لازم 
السيحاب: في الغالب, وتابع له 3 ولم يلتفتوا. إلى 
ملزومية المطر للسحاب لعدم تبعية.السجاب 
للمطر » واستعاروا الأسد للشجاعباعتبار. لازمه 
الذي هو تابع وهو الشجاعة .. ولم 6 3 
التبعية.: ؤذلاك أن.الاستعا ة للمبالغة.في 3 
وهي.تتجقق: في هذا :النوع دون عكسه: .: 

© الأبلغ إذا. كان أخجص: مما دوننة ومشتملاً على 
كان ذكن الاخبر عارياً عن الفائدة ». وإذ لم يكن 
الأبلغ مشتئلا على +مفهوم الآأدنى فإنه يجور زكل 


واخد من طريقي الحميم والترقي نظراً. إلئن مفقتضى 
الحال . 


هوشيء أو لا فذالك في .الشيثية :نمعتئ التقرر 


والتحقق منفكاً عن صفة.الونجود .لا في إطلاق. لفظ 
الشئء على: مقهومه:ففإنه.من المباحث اللغوية 
المسسدة إلى: النفئ: والسماع لا.من المسائل 
الكلامية المبنية على. الأنظار الدقيقة 
© اعتيروا اختلاف الماضي والمستقبل في المع 
عن .العنطفب ولم يعتيزوا: اختلاف النقي والإثبات 
فيه لأنهم لم يضعوا صيغة النفي الفعل على جحدة 
بل وضعوا ( م1 ) بو( لا ) للنقي. مطلقاً .: فإذا. أرادوا 
نفي. الفعل جمعوا بينه وبين ضيغة. الفعل وقالوا ( ما 
كل اي سيل توصل في الفعل 'بتركيب 
الكلمتين لا باصل الوضع ١‏ ولهذا جعلوا (ما 
ضرب ) ولا يضرب ) داخلا في جد الفعل مع أنه 
إخبار عن عندم الفعل.فلذلك لم يؤثر هذا 
الاخقلاف في المع عن العطف .. بخلاف 
اختلاف الماضي:والمستقبل لآنه.صيغي ثابت 
بأصل الوضع-فيجوز: أن يؤثر'فني: المتتع: مع أنه قد 
جاء:في_التنزيل عطف المافني على المستقبل 
أيضاً كما في قؤله تعالى :. ط إن الذين يتلون 
كِتاب الله واقاموا الصلاةٌ وانفقوا مما 
رَرُفْنَاهم 004« إنما تُنْذِرٌُ الذين يَحْشَوْنَ رَبهُمْ 
بِالغَيْبٍ وأقاموا الصّلاةٌ 294 : 
هلا بصخ استضارة ( لعل ) لإرادة الله عند 
الأشباعرة لاستلزامفبا وقوع.المزاد :"ولا للتغليل 


١ 


عند.من ينفي. تعليل. أفعالبه تعالىٍ بالاعراض 
مطلقاً )بإ :يجب أن يجعل , مجبازاً عن :الظلب 


_ 


. 59 :رطاف)١(‎ 


تعالق يتفزع عليها حكم_ومضالح.متقنة هي ثمرته 
وإن لم يكن علد غائية ية لها بحيث إولاها لم يدع 
الفاعل كما حقق في موضعة .. 

© الجحود في خامة كتب اللفة إتكار العلم .ولا 
0 تعالى :2 وَجَحَدُوا بها وَاشْتَيْقَدتُها 
تُقْسْهُم 2374 على نحلو الجخود.عن العلم. لفساد 
اواك او ٠‏ بل المعنق 
وجحدوا بعد أن استيقنتهاء: ولما لم:نفد هذا.العلم 
فائدته أخذ حكم ععدمه كما في. قوله تعالى : 
لصُهٌ 00 بكم 0ه عُمْيٌ فهم لا يَْقِلون 74) “ولأن الكافر 
4 باعتباز قينامالدليل-الواضح 
الذي. لو استدل به بوجه:اليقين: عد مستيقناً فسمي 
إنكاره جحوداً.فذكر الإستيقان. يغد.ذكثر الجحود 
للتصريح بما تضمنه الججود من العلم ٠‏ والتشنيع 
عليهم.بأن ذلك منهم من أقبح الكفر وأفحشثن 


الظلم فكان فؤقعه نصياً أجسن موقع .. 
© مراد. أهل الأصول من الاستجسان ما في من 
المعائتي التي يناط بها الحكم .من القيامن ميا كان 


ظاهراً متبادراً بل هو:أعم منه أو قد يكون بالنص'ء 
وقد يكون بالضرورة » وقد يكون بالقياس,إذا كان 
قيناساً آخر متبادراً.' وذلك خفي وهو القينامن 
الصحيح'.. فيسمئ: الخفني استحساناً بالنسية إلى 
ذلك المتبادر , : 

©.لم يوجد-المعنى. الذي يختص. بكل واحد من 
( نَعَم ) و( بلى ) في الآخمرء ولم يذكر أجد. من 
أئمة اللغة جواز استعارة أحدهما الجر . وأما كون 
:لين لى 


عليك:ألف ؟ فقال : .نعم..ء فذلك بناء على العرف 
لا قاجدة لفة العرب . والعرف لا:يصلج فتمسكاً 
في تصخيح:لغة العرب .. ٍ 

© للعلّم من حيث كونه علماً لشخص معين لا 
تعددافيه فلا يصح .أن يثتى:أؤايجمنع من.هذه 
الحيئية » وأما.إذا وقع في الاشتراك واجتيج إلى 
تثنيته. أو جمعه.فنلا:يد جينشذ من .التأويل مثل أن 
يؤول زيد بهذا اللفظ . فإذا قيل الزيدون: فكانه قبل 
ا ا 
صفة العقلاء : . 

© الألف اسم كارن اهنا رالمدر انل رج 
لآلف في إنما.وما. ساكنة. ومتحجركة واسيم الهمزة 
مبتجدث تمييزاً للمتحركة :عن الساكنة ولذلك لم 
تذكر, في :التهجي بن اقتصر على الألف وقد يقال : 
لهمزة. والألف :حرف واجد عند الفقهاء وجرفانٍ 
عند متعارف الجمهور .+ 

كل قما د بروشراك العر ف اسن 
سمائها ٠‏ وذلك يقتضي كثرة يفي صور الخروفك 
في الخط .. ألا ترى أنك إذا أردت تصوير ذُوات 
لحروف تعدد تلك الحروف بأساميهاء فتقول 
لكاتب مثلاً :. اكتب ألف با تا فيكتب هكذا : 1 
ب ءات على الطريقة المألوفة فيقع في التلفظ 
الآسبماء ٠‏ وفي الكتابة الخروف أنفسها . 

© المجاز 29 المتعارف تحقيقة عرفية » والحقيقة 
اللغوية بالنسبة إلى .الحقيقة العرفية عند أهيل 
العرف مجان وكذا العرفية بالبسبة إلى_اللغوية 
مجاز أيضاً خصوصاً إذا كانت مستعملة ولم تهجر 


(65 ورد.قسم مكرور من. الكلام على هذه :القاعدة انظره:فيما 
بعد ص 191/8 . 


فلم يكن الحمل على إحداهما أولى من الخمل 
على 'الأخترئ إلا: بالشرجيح ١‏ ثم .تقول : التحمل 
على اللغوية أولى لأصالتها وبقاء استغمالهنا فى 
الأضلي . 9 
© غطف ( أن):المفتوحة مع ما'في خيزها على 
اسم المكسورة جائز وإن.لم ينجز أن يقع اسماً لها 
إلا فصل وجازرمع الفصل كقولك:: 
أن زيدا قائم) : 

© ضرح النحاة بنأن الخبْن إذا تعدذ المخبر عنة 
دارا سعد ليك لاجمل لسرا 
بغي غطف كقولة:+ 7 


تبداه بعك مسر تيد 
# 9 ال 2 حو اس 3 


( إن عندي 


وأخخرى .لأعتدائها. غائضية 
فَإِذا كان المخْبر عنه متعدداً" حقيقة وله لفنظاً مغطوقاً 
بعضه على" بعض كان :الغطفب في الخبز أولى 
ليكون على وتيرة المخبر عنه : 
© الخطات القراني إنمنا تعلق باعتبار المفهوم 
اللغوي . لأن الخطاب مع أهل تلك اللغة بلفتهمٍ 
يقتضي ذلك الالعيه لل وتخرطا المي تحطية 
لغةٌ لاعرفاً . 
© القول بآن نفي الشيء بقيد صريح في نفي القيد 
دون الذات ليس يصحيح بل هو صريح في نفي 
الذات المقيد دون مجرد القيد وإلا يلزم. إلغاء 


00 
اللصط 


رن تأخخذ أشياء فرادى معزولاً بعضهنا عن 


بعض وتشيهها بنظائرها وتشبه كيفية جاصلة من 


مجموع أشياء قد تضامنت وتلاضقت ختى! عادت 


ا باخرى مثلها : 

© المئع من العطف على الضمير المعرر يون 
إعادة الجار إنما هو فيمًا إذا كان الجار حرفاً لآن 
اتضاله أشل ولذ! جاز الفصل بين المفناف 
والمضاف إليه ف الجملة ولم يجز بين. الجرف 


© اتصال النلازم 0000 من عكسه لأن 
الملزوم لماءلم يوجد بدون اللازم كان اللازم 
متصللا ابه لا مجالة. واللازم لما وجند بدون 
الملزوم تصور تصور انفكاك الملزوم:عنه كالحيوانية 


اللازمة للانان اتنا لا تاتاك يمك الانساتة 
اللازمة للا" لإنسان فإنها لا تنفك عله وتنقك أل بسبانية 


التي هي ملزؤم الحيوانية في الفرس ونحوه . 

© تسامحوافي استعمال الحرف في معنى 
الكلمة ء إطلاق الخاض على العام . وفائدته في 
اسماء الحروف رعاية الموافقة ب بين الاسم ومسماه 
في التعبير عنهما بالحرف وإن.اختلف معناء فيهما 


الملزوم تصو 


وف الظروف: ونحوها من أسماء الاشيارة وغيرها 


فالتنبيه علئ. نوع قصور فيها عن مرتبة الأسماء 
الكاملة: ومشابهتها للحروكف . 

© الأصل في بيان النسب والتعلقات هو الأفعال 
فهنذه.مناسبة يستدعى أن يلاحظ سع المصادر 
أفعالها الناصية لها » وقد تايدت بهذه المناسبة فى 
مصادر منخصوصة .لكثرة إستعمالها منصوبة بأفعال 


أسماء الأفعال الحئقة اسماء للمعبام 


لأفعأل في الحقيفه إسماة للمصادر 


آ[| ل ل يي ل 


)١(‏ بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : « اعتبار النسبة أول 
إلى الكل ثم النفي عنه يفيد سلب العموم واعتبار النفي 
أو ثم النسبة الى الكل يفيد عموم السلب ...وكذا حال 


كل قيد مع نفي مثلاً قولنا ما ضربته تاديباً له أي بل 
إهانة . سلب للتعليل وما ضربته إكراماً أي تركت ضربه 
للإكرام تعليل للسلب » . 


وا 


النادة:مسد.أفعالها ف(:صه) معناه.سكوتك 
بالنضب أي اسكت سكوتك فهي:بمعنئ: المصاذر 
لا بمعنن الأفعال:.: ومن ثمة كات ابنفاً للأفغال 
مفيدة لمعانيها قصرأً للمسافة2©© . 

© الحركة_والسكون بالمعتق المشهور.مختضان 
بالأجسام وأن .المراد بحركة الحزف كونه. بحيث 
يمكن أن يتلفظ. بعده بإحدئ المدات الشلاث. 
وبسكونه كونه بحيث لا يمكن فيه ذلك:. 

© الجمع بين قَسَمِينَ على مقسْم عليه واخند 
مستكره على ما نقل عن الخليل » فعلى هذا الواو 
في القرآن بعد« ص » ودق » وفي القلم بعد دن » 
١‏ كر تج ري المطان يليم لعجاف في 
الإعزات: ..: 

© كزن تعريف المسشد إل مفيداً للحن إننا 
يكون إذا كان ثبوت المسئد الفرد منانياً لثبوت 
مقابله. له نحو :-المنطلق زيد ١‏ وأما. إذا لم يكن 
كذلك فلا يفيد الحصر . 

© المفرد المعرف باللام. في جانب القلة يشمل 
إلن: واحد ء والجمع: المعرف باللام: في جانب 
القلة.يشمل لا إلى .واجد : وأما في .جانب. الكثزة 
© إذا,اجتمع القسم والشرط على جواب واحد 
يجعل ذلك الجواب: لأحدهما لفظأ ومعنى وللآخر 
معنى فقط ويعتمد في ذلك .على القرينة .. 

© الأول في. الأعلام. المنقولة أن يراعى منامنية 
بين: معانيها: الأصلية والعلمية عند التسمية » وزيما 


يلاحظ :نلك !المناسبة حبال الإطلاق باقتضاء 
المقام ١.‏ 

© المشهور في .الازدياد اللزوم » .وقد يعدى إلى 
مفعول. واجبد »: وعلى ,هذا .فالانسب,أن يكون 
المنصوب في قوله تعالى : « ثم ازدادوا 
كفراً 24 :8 وزدناهم هدى 294 ...و( ازدادت 
قلوبهم: ضعفاً ) مفعولاً » "وإن' جصسل تمييزاً كان 
فاعلا فين الحقيقة. للازدياد اللازم : 

© إطلاق كل واحد من الضوء والدور على. الآخر 
مشهور فيْما بين الجمهورء فلا.يتافني الفرق 
المأخوذ .من استعمالات البلغاء ولا الاخوذ من 
اضظلاح الحكفاء ‏ 

© استعارة المسبب للسبب:إنها يجوز إذا لم:.يكن 
مختصابه كما في قوله تعالى: : « إني _ارانني 
اعصر خمراً 4©) :أي :: عباً فيجوز ٠‏ وأما استغارة 


.الحكم للعلة فهو جائز مطلقاً.. 


© فعل اللسان هو للإخبار لا للإنشاءاء» كما أن 
فغل سائرن الجوارح للإنشاء لا للإخبار » لكن 
الشرج: ججل فعل اللسان انشاء شرعاً فصار كسائر 
أفعال الجوارج.. 
كنات اث اد 0 

ات جكم 


ام . لذ 
إخر لبعضن المستثدئ: منه لا 


بإتتراجة عن الحكم السابق انقطاع في الاستثناء . 
© الواو في عطف المفرد على مثله يدل:[ على ] 
اشتراك .المعطوف والمعطوف عليه ». وف عطف 
الجملة. على مثلها يدل.على اشتراكهما في 


يي ل ا 
صرح في كتب النحوية هي بيان الهيئة التي عليها 
صاحب الحال عند ملابسة الفعل لنه واقعاً مشه أو عليه 


مثل : جاءنر نى زيد واكباً وضربت زيداً قأئما » . 


الحضول من غير دلالة على مقارنة ولا ترتيب + 
(5) آل عمران : 5٠‏ والنساء : /ا*9 . 

١ : الكهف‎ 5 

(5) يوسفا :4" 


© تكزير. المعاني .في القرآن كإعادة التنبينه:'في 
طلب التمكين سواء كان مع اتحاد اللفظ:ك 
( الم:) في سورها و( ويل للمكذبين ) أو بدونه ك 
( ص ) و(حم ) والقصض.المسكررة بعببارات 
© جاز بجمل الشيء على نفسة إذا قصذ الإعملام 
والإخبان : مثلاً إذا سكل عن'زيد'بأي. قسم من 
أقسام الكلمة كان التجوات 0 بالغسرورة مع أن 
لفظه اسم . 0 
© ترشيح اامتطاا ادي بيسن اناري كار 
يلائم معنا الحقيقي » وهو في الاستعارة كثيراء 
وقد يوجد في المجاز المرسل كما يقال ::( لفلان 
يذ طولى) أي-قدزة كاملة :: : 
©المشهنور أن الفترق بين. الجمعين:في. القلة 
والكثرة إنما هو إذا كانا منكسرين » وأما إذا عرّفا 
بلام الجنس في , مقنام المبنالغة فكل.منهمًا 
للاستغراق بلا فرق 
قن جات ع ا و د 
يجيء بمعنى ( كي ) ختى حملوها علق التعليل 
في كل موضع امتنع فيه الترجي سواء كان .من قبيل 
الإطساع. نحو: « نعلكم تفلحنون 004 أرالا 
نحلو ولعلكم شرن 14 وو لعلعم 
تَتقوْن 0# , 
قد تكرن كلمة زين)بعداية على تيل 
التعليل فيكون ما بعذها أمزاً باعثاً غلى الفعل الذي 
قبلها فيقال مشلا  :‏ قعد مَنْ :الجبن ' ولا؛ يكوت 


غلرضاً مطلوباً منه إلا إذا' صرح "بما يندل: على 
التعليل ظاهراً كقولك : ضربه من أجل التاديب 
بخلاف الام فإتها وحجدها تستعمل في كل 
© التضمين لرعاية الصلة غير متصنور ولتصحيح 
الحروف : كما ضمُن (أماث )في قوله تعالى 
« أمَائة اللَمِشَةَ عام 04) معنئ مكث . غيرٌ 
معهود في الخروف . 

© ترك العمل بالعموم المؤكد عمومه بكلمة ( من ) 
التبعيضية .في موضع النفئ فاضد , .ألا يرى أن 
قولك.( ما ملكت من دينار ) كد في إفادة. العموم 
من :قولك ( ما ملكت ديناراً ) لأنه لو منلك:ما دون 
الدينار في الصورة الأولى كان كاذباً دون الثانية: : 
© بحق المشتثين بالا من كلام متوجب:تنام أن 
يتصبا مفرداً كان أو مكملاً معناه يما بعده نحو قوله 
تخالى :9 إنَا لَمُنْجُوْهُمْ أجمعين 
قَدّزْنا إنها لَمِنّ القايرين 20# 

© إذا كان معتى اللفظين واحداً يجوز إخخراج 
مضدر أخدهما على لفظ الآخر نحو :.« وتَبَئّلُ 
إليه تَبُتيلا 204 ط إلا ان تَتُقُوا مِنّْهُم ثقاة 204 . 
© المجاوزة يتعدى بنفسه” 'والذي يتعدى بغن 
معناه العفو ء وإذا ورد في: استعمال من يوثق به 
تعذيته بعن فيما لا مجال لقصد العفو يحمل: على 
تضمين معن التباعد بمغونة المقام': 

© القوي عمل: الفعل نصب المفغول المقدم على 
الفاعل لأنه عمل مع :غير الترتيب الذي" يقتضيه 


00 


. إلا أمرّاته 


. 188 : البقرة‎ )١( 
. البقرة : 5ه‎ )١( 
, 5١ : البقرة‎ )”( 


)5١‏ القرة : هم؟ 
(5) البشرة : 5694 , 


(5) الحجر:: 8ه و50 . 
(5) المزمل : بم 
(/) آل عمراك : 98 . 


الفغل » 
العمل . ُ 
© الوصف بالأعم كالوصف: بالسناوي للتوؤضيح 
نحو : (زي التاجرع انه جمل وميقاً بوفنسا كنا 
ذكرنا في محله '. : 
© الجملة. الاسمية :الواقعة لجواب 0 لا تكو 
خالية عن اللام أوَإِن . 
© ضمير الفصل إنسا ينيد لتقو إذا لم يكن 
المسيند معرفاً بلام الجنس وال فالقصد منه تعريفت 
المنبنذ.وهو لمجرد التأكيد . 
اسم الفاغل إذا: كان للاستمرار يضح 'إعماله 
نظراً إلى إشتماله على الحال والاستقبال” ٠»‏ وإلغاقه 
الى” اشتماله حَلى الماضي: + 
© الكلمات“التي لم.تناسب مبنن: الأصل إذا لم'تل 
العوامل ساكنة الأعجاز وصلاً ووقفاً يجوز فيها 
التقاء الساكنين فظلقا + 
© مذهب بعض العرب.قيْ الفصلل أننه ميتندا 
ومذهِب الأكثر فيه أنه لا محل له من الإعراب'. 
© إنما سمئ”فظلق الجا والمجرور ظرفاً لآن كثيراً 
من المجرؤزات :ظروف زمانية أو مكانية .:ؤأطلق 
أسم الأخص على الأعم . 
© إذا كان أحد اللفنظين: المتوافقين في_التنركيت 
أشهر في المعنى المشترك بينهما كان أولى بأن 
يكون مشتقاً منه :: 
اه 


والعمل في: خنلاف المقتضئ غباية. في 


عنها بالاصوات كأنها لقصورها عن درجات أخواتها. 


انحطت الى مرتبة الصوت الذي هوأعم . . . 
© ملاحظة المعاني قصداً إما بالفاظها المذكوزة أو 


() الأنياء :9 


المقدزة.في نظ الكلام'». أؤمئوية: بلا ذكر ولا 
تقدير فيه . 

© جواز حذف المضاف إليه.في: الغايات مشروط 
بقيام قرينة على تعيين ذلك المحذوف:. 
ال 0 
وإن كانت مقدزة بالمضدز الذي يقع بنفسه حالاً . 
© استتباع: اتوي للضيف عكس المقول ونقص 
الأصول. . 

ل ب د ا 
كالإثبات . 

©تاء الإفتعال:.تبدل.طاءً إذا وقعت إث حرف إطباق 
كاصطباغ . 00 : 

© قد يكون الملزوم ممتنعاً لذاته فلا يكنون زواله 


علق تقدير تحقق. اللازم: كقوله 'تعالن: « نو كان 
فيهما آلِهةٌ إلا الل لَفْسِدَنًا 0274 .. 
©-اللفظ:إذا ضرف عن الحقيقة فالشرط أن يحمل 


على أقرب المجازات إلى الحقنيقة لا على 
الأبعد . 

© معنن. حكاية الخال الماضييبة عند النحاة أن 
القصة.الماضية كأنهنا عبر غنها في حال وقوعها 
بصيغنة. المضارع كما هو حقها ثم حكي تلك 
الصفة بعد مضيها. 

© الشرط: في المجارٌ لغزياً كان أن عقلياً قيام 
القرينة لا جود السماع في أفراده: : 

© الفعل إذا نفي عن غير فاعله وقضد جرد نفيه 
عنه كان حقيقة ٠‏ وإذا أول ذلك النفي بفعل آخر 
ثابت للفاعل دونه كان مجازاً . 

© قد يجعل المجرد مأخموذاً من المزيد إذا كان 


أعرف: بالمعنى. المششرك تزجيحاً لجانب:المعنق 
على اللفظ . 

© رعاية:التنأنيث إنما تجب إذا كان مرتباً علق 
مذكر كضارب: وضاربة وكأحمر وجمراء:؛. وأما إذا 
لم يكن كذلك نخو لفظ المعرفة والدكرة فقط سقظ 
اعتباره لعدم.الترتيب وتعذن المراعاة!) .. 

© لا ينقطع. احتمال:المجاز بترجيح الخقيقة كمالا 
ينقطع بترجيح العموم احتمال إرادة الخصوص غن 
العام .. 

© ما كان ذاتيا للمجموع لا يلزم أن يوجد في كل 
جزء منه.» ألا يرى أن كون القرآن كلافاً عَرَبياً ذاتي 
له كالإعجاز » 0 
حر اوكليةب 1 : 

© لا كي للساية فين لاحتنا ينها + ل هين 
منتهية ‏ فإذا انتهى ‏ المغيا ثبت:الحكم فيما بعده 
بالسيب السابق: كما في الأيمان المنوقعة تنتهق 
الحرمة الثابتة بها بالغاية , .ثم تنبت الإباحة 
بالسبب السابق . 

© لا يشترط فنٍ ثبوت الاشتراك في لفظ نقل أهل 
اللغة أنه مشترك بل-يث يشترط نقلهم أنه يستعمل: في 
معنيين أو أكششرء وإذا ثبت ذلبك بنقلهم :فجن 
نسميه مشتركاً باصطلاحنا”© , 

© إذا ضمنت كلمة فعنى كلمة أخبزئ ووصلتكت 
بصلتها لم يبق معناها الأول مراداً وإلا لزم الجمغ 
بين الحقيقة. والمجاز: في .لفظ. واحد. وهو غير جائز 


كماافي قولبه. عز شأنه : .8« والله على ما تقول 
وكيل 94" أي : رقيب ومطلع بدليل كلمنة 
( على )لا.حقيقة الوكالة: . 

© مضدر الفعل المتعدي يختلف فعناه لسن 
نى الضرب بالنسبة إلى اسم 
الاعل والفعنل. المبني له (.زدت.) وبالنسبة إلق 
اسم المفعول والفعل المبني له.(.زده:شدن ) إذ لو 
لم.يكن كسذلك لم.يصح-.اشتقاق:( ضرب) 
و(:مضروب ) منه:: 

© المجاز”؟» المتعارف حقيقة عرفية » والحقيقة 
اللغوية بالنسبة إلى التخقيقة العرفينة:عند أهل 
الغزف مجان +: والحمل على الحقيقة أولى . 

© لا يمكن إثبات اللغة وأحكانها بالقيامن والعقؤل 
بعل: الحجسة :فيهسا استقتراء كتلام:الغترت 
واستعمالاتهم .. 

© يشترط في إطلاق الجزء على الكل استلزام 
الجزء للكل كالرقبة والرأس . 

© قند.ينست حكم:الفرد من الجبس: إلى .الجنس 
نفسه كقوله تغالى.:. 9 فنادتة الملائكة 04© فإن 
المنادي سيدنا جبريْل عليه:الصلاة والسلام 
وحده . : 

© لا معتى لحروف المباني بخلاف أسمائها ؛ 

© خبر أفمال المغايرة لا يكون إلا مضارعاً :. 

© تعريف المذكر عدمي . وتعسريك المؤنث 
وجودي ١‏ : ' 


ما اشتق منه» فمعنى 


)١( .‏ بإزائه في هامش (خ ) الحاشية : ذمغتى اللفظين إذا 
كان واحداً يجوز إخراج مصدر أحدهما على لفظ الاخخز 
كقوله تعالى : « وتبتل إليه تبتيلا © . 

(0) بإزائه في هامش ( خ ) الحاشية : «١‏ المفرد الداأخل عليه 


حرف الاستغراق بمعنى كل فرد لا مجموع الافراد » 


ولهذا امتنع وصفه بنعت التجمام 8. 
() القضطن :208 
(4) سبق الكلام على هذه القاعدة مفصلاً ص 181/7 , 
(0) آل عمران : 88 . 


1١8 


© لفظ ( أي ) و( ما) مع دلالتهما على الشرط 
يدلان أيضاً على ضنرب من النخصيص لأنهمنا 
يدلان على ذات أيضاً. وبهذا الطريق أثبت 
العلماء تحقق النسخ في الفرقان في قوله تعالى ‏ 
< صا ئَنْسَح من آية أو تُنسها نات بخبر 
منها 04 , 
© الاستعارة في الحرف تقع أولاً في متعلق معناة 
كالاستعلاء في: ( على ) والظرفية في ( في ) 
والابتداء في ( من ) مثلاً ثم يسري بتبعيته.كمنا 
حقق في موضعه . 
© تعليق كم الصف“ يكتون أبلغسواء كان 
بالإعادة أولم يكن 7 "والتعليق تالاشم'ليتن اق 
ذلك المبلغ من البلاغة شنواء كان بالإعادة أو لا 
© يقي إضافة.الغام إلى: النخاض إذا اشتهر.كون 
الخاص من أفراده ٠‏ ولهذا"يقيح:(إنسان زيد ) - 
© التفضيل في المفعولية فيا لم يمع :فيه أفعلٌ 
كاللون والعيب يتوصل إليه بأشبد ونحوه :. 
© حرف الخطاب اللاحق باسم الإشارة سواء كان 
لتحصيل ما يشاز:به للبعيد أئ المتوسط يراعئ: فيه 
المطابقة لما يتوجه إليه الخطاب . 
© الشرط التحؤي هواما يكون سبباً أو ملرؤماً . 
وانتفاء شيء منهما لا يستلزم انتفاء الجزء:, “كون 
المسبب أو اللازم أغم :: 
©موصوف اسم التفضيل لا بد وأن يكون مشتركاً 
10 نفس الفغل مع زيادة في 


تاءات في 'نسبة: الموّنث فكيف نسلبة. المؤنث إلى 
المؤنث ؟ 

© البسايط القريبة من الطبع إذا عرفت بمرادف 
أجلى كان أنفغ من التعريف الرسمئ'.. وهذا رأثي 
صواب . : 

© حذف.جرف الجار والمجروز عن الأول بقرينة 
الذكر في الثاني إنما يكون حسناً إذا كان من جنس 
المذكور في: الثاني : 

© الاستثناء يخرج الكلام عن موجبه إذ لولم يكن 
كذلك يلزم الخلف في كلام سيدنا موسئ عليه 
الصلاة-والسلام حيث قال: :8 ستجدني إن شناء 
الك صابراً 94) وما صبن :© والخلف على الأنبياء 


غير جائر . 
© المختار أن اسم الفاعل الموضوف. لا يعمل » 
قيده التفتازاني عليه الرحمة بقوله : في السعة . 


© القول بأن. المتعدي بذون لازمه .محال ينتقض 
بقولهم : ( هديته فلم يهتد ) . 

© الظاهمر في الاشتقاق الصغير أن يعتبدر في 
المشتق معنى أضله: بتمامه وبذلك يرجح اشتقاق 
الفعل من المصدر على عكسه . 

© فعنى الاستمرار هو الثبوت من غير أن يعتبر معه 
الحدث فنٍ .أححد الأزمنة .. وذليك يمكن في 
المستقبل . امتناع الابنداء لا لسكونهنا بل 
لذواتها : 

© المصدر المؤكد لا يقصبد به إلا.الجسن ولذا 
يد ال 1 


© الهمزة في الجزاء على التحقيق تتقدم على 
الشرط . فقولك : إن جثتك أتكرمني » تأويله : 
إن جئتك تكرمني . 

اعتبار مطابقة. الخبر الذي هو مناط الفائدة أولى 
ا 
© عنطف شيئين 0 معمولي 5-7 واجد د كر 
حنق الشيحة ! 
© صح إطلاق مفرد ذي تاء التأنيث علق جماعة 
فيال : 'رجال رباك ام وار إخجال 
ضاريات .. ش 
© إذاتعارضت أدلة الميخذوف لم يبق:الظهوز ولع 
يكن المحذوف :كالمذكور.. 
© المضاف إلى الاسم الكامل مع الشرط في 
جكم المُضاف إليه :فتقبول!: غلام من :تضترت 
أضرب:كما تقول ::من تضرب أضرب : 
©اجاز الجمع بين الحقيقة والمجاز في مقام: النفئ 
كما جاز الجمع بين معني .المشترك فيه + 
© الحركة بعد الخحرف لكنها من فرط اتصالها به 
يشوهم أنها.معه:لا:بعده.». وإذا أشبعتها صارت 
حرف مد . 
© صحة اسنتعازة الآباء ع أنها 
استعارة الفرع. للأصل: بل. باعتبار. فرعيتهم للاباء 
فني الاصالة للولد”. 
لا بد في الماضي المثبت من قد ء وقد .يدرك 
لإجرائه مجرزى فعل المح :نبجو : . والله لنعم 
الرجل زيد . 3 


106 
شموله. 


© المصدر إنما.يحمل على الفباعبل إذا وقع 
صفة . .ولم يكن جمله على :الحقيقة ؛ وإذا أمكن 
فلا يجو زأن يحمل عليه:. : 

© المعتسن في. باب الاستعارة. نفس السببية لا 
ل ا اي 
في , بموضيعة .. 3 

© استكار كلمة اركل ) في التعريف إنما هو في 
التعريف للحقيقة لا.في الضوابط.. 

© إفادة الماضي معنى الاستقبال أدل. على إرادة 
معنن الشرظ فيه :. يؤيدِه أن ما جا في التتزيل مر 
هذا القبيل جاء على ضفة الماغتي . 

© وقد تتفق الجملتان المعقبودتان مع أن المسبد 
إليه في إجداهما معرفة وفي الأجرى إذكرة كم كما فْنٍ 
قولك لا كان أبوك موجوداً ولا كان لك أب . 

© لام العهد بعد ذكر المعهود نما تون إشارة :الى 
ماأريد به.في نظم:الكلام معه لا إلى ما يعمه 
وغيره .١‏ 5 ئ : 

© جميع. أفعال. الأوامر فاعلها يجب استتاره ولا 
وجه لإبرازه إلا أن يقضد التاكيد. أو العطنت على 
الفاعل كقوله تعبالى :. ١‏ اسبكن .انث لوكت 
الجنة 0 

© المسميات ألفاظ كأساميها فإن 0 لولم 
يكن لفظاً لم.يكن جملة جزءاً فن اسمه ويكون أقل 
من عبدد حروف: الأسماء.. إذ لوتساويا لا:اتحدا» 


3 يمكن جعل المسمى صدر الاسم كما إذا كان 


. 19 : البقرة : هثا والأعراف‎ )١( 


© لام التأكيد لا.تكون:في الخبر . 
©(زرني املد مارم ( زرنئ: أعنطيك ) 


امتئناك . 
© المجلى بلام الجنس .ف المقام. الخطابئ يتبادر 
منه الاستغراقئ . ١‏ 

© الضمائر المستترة في فى- الأوامر كلها لفظ بالقنوة 


أي في.قوة المنطوق ب . 

© ما دل عليه أصل التركيب فهو_دلالة اللغةأ» وما 
دل عليه هيثته فهو.دلالة. الصيغة .١‏ : 

© التفرقبة. بين ( رجن ) و( رجال): خصوصاً 
وعموماً تنبت بالصيغة لا بالمادة : 


© ليس معنى تعريف الجنس هو الاستغراق “ألا 


كما في ('لا رجل وتمرة خير من جزاذة ) وليس معه 
تعريف أصلا . 
هارا: المظة 01 إكلزات اقسها 


5 آداة العنظطف إن تونتطت بين 
تغنايرها بالذات : وإن توسطت بين “الصنفئات 
اقتضت تغايرها بحسب المفضولات ٠‏ وكذا 
الحكم في التاكيذ والبدل ونحوهمناءء: وإن وفعت 
فيما يحتملهما على سوا كان الحمل على التغاير 


الدؤاتة اقتضت 


© الحال المؤكدة إذا نجاءت بغدا الاسمية وجب أن 
يكون خبرها مغرفتين جامدين . 

© المطلق ينصرف على الكامل في الماهية لا في 
الصفات . 00 ا 
© بناء الفعل للمفعول من 
#أرحم من باب رقل) بالفي ل ننه 


© بطرد لفظ ( على ) بمغنى ( عن )"بعد ألفاظ 
2 00 0 تل لمان عدة 
وخي . مي على + بعك عي ء دي 


رضي علي : غضب علي ' 

© النسبة كما تكون بالحترف كروميّ'وبصنريٌ قد 
تكون أيضاً بالصيغة'كلاين وتامِن : 

© إبدال الهمزة ألفأ في اختيار الكلام.ليس بقياسئي 
في لغتهم: بل هوامقصور على 'الشماع كما ذكره 
© قال أبوحيان”: قليلاً إذا كان منضوباً لا يجوز آن 
يكون فن معنئ النفي وإثمااذلك إذا كان مرفوعاً". 
© لا :يجوز إضمار حرف القسّم:عند البصريين إلا 
في لفظة ( الله ):. ١‏ 

ف البح كالضح انيت وان حرا طبه 
لفغل شرط أو وجود مانع ١‏ .2 

هاعَلمْ المخناظب يتعيّن المراذ:يغتي ) عن تقينتد 
الكلام . 


© عدم : اعتباز الأوضاع المنطقيية في الاستغطال 


اللغوي متفق عليه:. 


عو النه مها وير يلد عروو كين 
© إذا التبس الحال يجب أن يكون بنجتب 


صاحيه : 

0 تعتبر في مقابلة الاصل من غير 
دليل 2 

© الحال لا يتقدم على عاملها الظرف إلا 
© المشاركة في بعض الأحوال لا تنافي التتخالف 
في الحقيقة ".+ الا 
ا 


لا يصح تاكيد الضمير المتصل بالنفس والعين 
0 تحفضل . 
© مفعول المشيثة في الشرط إنما يحذف إذا لم 


يكن تعلقه به غريبا . 


© الماضي المضموم العين لا يكون إلا لازماً . 

© المؤنث في باب العدد أخف من المذكر . 

© الحال الدائمة لا تكون بالواو . 

© ترك جانب اللفظ لرعاية حسن المعنى . 

© اختلاف. الخطابين في,أول: الكلام وآخره غير 
عزيز في كلام العرب وفي كلام الله تعالى . 

© التفصيل بعد التبيين لا ينافى الإجماك . , 

© جواز استلزام. المحال.: المحال ليس كلياً 
جارياً في جميع الصور لجواز أن يكون أحد 
المحالين منافياً للاخر فلا يجامعه فضلاً عن أن 
© ترادف الأدلة على المدلول الواحد جائز عقا 
وشزعاء وقالوا : هنذا الحكم ثتابت بالكنات 
والسنة والمعقول . 

© قياس الغائب على الشاهدٍ إنما يعتبر في 
العمليات على تقدير ظهور جامع إلا أن.يكؤن 
للتوضيح والتقريب إلى الأفهام. القاضرة دون 


الاستدلال . 

© الجمع بين الأدلة أولى من تعليل الواححمدة منها 
والعمل بعموم الآخر.. 

© مجرد احتمال النقيض لا يقدح في الدلالة 
الظاهرة , 

© لا يلزم من الاحتمال العقلي امتناع القطع 
العادي . 


© النظر الموجب لهيئة ظنية الإنتاج مم من القطعيات 
لطلب العلم.فاسد صورة كما أن نظر الموجب 
لهيئة قطعية الإنتاج في الظنيات لطلب العلم فاسد 
ماد 1 


© إذا كانت بعض المقدمات: قطغية والبغعض الآخر 
صحيحة أؤ فاسدة سميت شخطابة ؤامارة . 

© إشارة إلا يكون ) قطعية المقدمات والاستلزام 
معاً وإلا لأفادت يقيناً كالبرهان ولكن يجنوز كوؤن 
مقدماتها قطعية دون الاستلزام كما في. الاستقراء 
والقياس الذي ينظن إنتاجه » وبالعكس: كما في 
الفضروب المستلزمة لنتائجهنا:إذا تركبت من 
مقدمات غير قطعية : 1 

© اعتبار الدلائل .العقلية ليس ياعتباز خصوصياتها 


بل: باعتبار كونها مقطوعاً بها عند صريح الفصل. 


ه#قتديند الدلا اللفظ القهء 1د 


سل دوو و ع لوانت © وي د يا 


© الدليل قد يخص القطع وقد يخص مع هذا 
التخصيص بما يكون الاستدلال. فيه من. المعلول 
إلى العلة .. 

© الدليل الذي كلتا مقدمتيه عقليتان وقد حكم 
بهما:البي عليه الصلاة والسلام . أيضاً قوله تعالى 
عز ش أنه : ف« لو كان فيهما آلهةٌ إلا الله 
لَفْسَدتا 2١74‏ هومن حيث إنه حكم بهما العقل مع 
قطع النظر عن حكم الشارع عقلي » ومن حيث 
إنه حكم بهما الشارع وصار حكمه سبباً للعلم مع 
قطع النظر عن أن العقل يحكم بهما بنفسه نقلي . 
© جاز التعليل على موافقة النتص كوجورب قيول 
الحديث الغريب إن كان موافقاً للكتاب لحديث 
« فما وافق فاقبلوه » مع أنه لا فائدة في قبوله إلا 


زا الأنياء : 95 , 


تأكيد دليل الكتاب فكذا هذا لتلك الفائدة . 

© دلائل الشرع خمسة : الكتاب والسئة 
والإجماع والقياس والعقليات المحضة كالتلازم 
والتنافي والدوران وغير ذلك . والشلاثة الأول 
نقلية » والباقيات عقليات . والنقلي المحض لا 
يفيد . إذ لا بد من صدق القائل » وذلك لا يعلم 
بالنقل وإلا لدار أو تسلسل ؛ بل بالعقل من دلالة 
المعجز وغيره . 

© لا مدخل للعقل في معرفة الأحكام » فلا يمكن 
الاستدلال بالعقول الصرف في الأحكام بوجه ء 
وما تراءى أنه معقول فمآله الى الدلالة أو إلى 
القياس الذي مرجعه النص ء وما لم يرجع ! 

فهو من المتمسكات الفاسدة عندنا» 0 
بما ليس بدليل إلا أنه من دأب المشايخ أنهم لا 


يذكرون المستند ويكتفون بالإشارة إلى المعنى 


المؤثر اختصاراً واعتماداً على شهرة المستند فيما 
© وصلى الله تعالى على سيدنا ومولانا محمد 
وعلى آله وصحبه وسلم 3 

© الحمد لله الذي أتم على هذا العبد الضعيف 
هذا الكتاب الشريف في نسخة العبد عبد الله ابن 
المرحوم الشهيد الحاج عبد الرحيم جلبي 
المعروف باللبقي في نصف شهر ذي القعدة من 
شهور سئة ألف ومئة وتسع وستين؟ ١119‏ 
والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على 
سيد الأولير ين لين والاخرين , أمين , والحمد لله رب 
العالمين . 

© بلغ مقابلة بحسب الطاقة على نسخة قوبلت 
على نسخة المؤلف رحمه الله تعالى ]29 , 


. في الأصل : وتسعة وستون‎ )١( 


. أخر الزيادات وبذلك ينتهي الكتاب‎ )١( 


”م1 


أبب : أب : 78 
الأب :278 
الأباب : 738 .. 

أبد : الأبد : 7 ١م‏ , 
أبدا : 07 
الأبدي : 21 . 
الأبدية : ١4م‏ . 
الأوايد : 5١8‏ , 

أبر : الإبار : 37 .ار 

أيط : الإبط : ع" . 

أبق : الإباق : 5" 


اث اانا : ه584 
:1 


الإبلة : ”ا , 


أبن : التأبين :43356317 


إبان :738 . 
أيه : أيه :ع" , 
الأمبة : ع" . 
أبو : الأب :74 5 
لاأيالك : عله , 
بأبي أنت وأمي : 36١‏ . 
أبي : الإباء 0000 
أني : أ :"به" . 
الإيتاء : 373١١‏ . 


فهرس الألفاظ 


01 
الإتيان : ”7 , 36م 
أنث : الأثاث : 94". 
أثر : أثر : 4١‏ . + 
الأئر : 4٠‏ 334 
اثر : 0 
الأثرة : +4 . 
الآثارة : 2٠١‏ , 
التأثير : 4/ا 575 . 
استأثر :١غ‏ . 
المأثور : 4١‏ . 
الإيثار : 5١‏ . 
: أل ١غ‏ . 


الأثال : 5١‏ . 
أثم 8 الثم : 4. 
الأثام رمم . 
الأثيم 2100 
الأثم :258 . 


أجج : الأجاج : 51 . 
الأجيجح : ١ه.‏ 


جر : 


0خ 


0 1 9 

: الأخل :57 , 
اع 7 
آخر : اخر الشهر : 129/85 
آخر أول الشهر : 9487 . 
أول اخر الشهر :7980 
ليوم الآخر : 4817 . 
لليلة الاخيرة : 985 . 
المتأخرون : 61١‏ . 
لاجر : 7 


الآخرة : 7 
الاخرى : 537 . 
لآخر: 537. 
لآخرة : م 
أخو : الاخ : 38 . 
لات ا 


لإخوة : 17" , 


أدب : الادب : مكوامت ككف 


الإدام :18 


الكو 1 2 اد 

الأدمى :581 . 

آدم :8 
أدى : الأداء ب حك رمم أ 


0 
إذا : 59 89م . 
إذا ما : ١‏ 
إذما: ١‏ 


: الارش : 7/8 
0 
لا أرض لك : ٠لا‏ , ش 
ارضت الارض : لال . 

له 
! الأرق 0 


أ ص : الار ضٍِ 


3 0-5 
35 
ببعة اريك 


الإزار: 1 
داخلة الإزار : 554 , 


أزر : 41 . 


أسر : الأسير : 114 . 
إسرائيل 0 
ل 0 
أسطقس : 66م . 


سف : الأسف : 17م 0314 


الملا 


. 731١ : التأسف‎ 


أسو : الأسوة : 1١184‏ . 
أمى : الأبى : 3114 . 


أصر : الإصر : 775 . 


. 9١ : الاصول‎ 

الاصيل : ١79‏ . 
أطر : الإطار : /"*37 . 
أفف : الأفّ : 108 , 


: الافق : 31684 . 


: التأكيد : 05ىلا 


: الاكمة : ٠لا‏ 
آل : 14. 
ألا مكدر 
الا :مك . 
جد اديه 
إلا أن :158 


إل :ذأ . 


أكد 
أكل : الاكل : 3151 . 
أكم 


3 
الذي 1 
الذين 00 
اللتيا : ١56‏ . 


الف : ألف © 39 . 
الالف : 19 ,73١‏ 
الإلف : 3194 , 


الالفة : 18 . 
الف :214 
ألّف:11. 


ف 
فك : الإفك : 1 15 


التأليف : 788 . 
الإيلاف : 19 1 
الق : الى : 1 
الى : الال :4مك 
الاليم 01 
ألى : دا 1 
اله : لله أبوك : ١٠م‏ . 


لله دره : ,8١*‏ 


لاحول ولا قوة إلا بالل : 919/1 . 


ش كذا : ١م‏ : 

لا إله إلا الله : كلاق . 

اللهم ا 

اللاهوت : 8قل9.. . 
الي : الألاء :937 

. 53١١1 : الإيلية‎ 

اليك عنى : ١١9‏ . 

اليك كذا : 159 . 


أول : الآل :وك الاكرن كله 


الآله :154 . 


وجدني في نفس الأمر : 430. 
الإمارة : /741 . 

امس : امس : 184 

امل : الامل : 3188 . 
تأمل : له74 . 


فليتأمل : /341 . 


التأمل : /381 . ١‏ “اث ١‏ إفا : 184 . 


المؤمل : 4557 . ع اني : الإنا 1 303 , 
امم : الام : كلاق قا 35 الاناء : 701 , 
لاام لك : ١ق‏ 1 إناه : 79١1‏ 
بأي أنت وأمي : "750٠‏ آناء الليل : 701 


الأمام : 180 . ١‏ اهل : الا 
امامك : 1856 . 0 الاهلل : 7١٠١‏ ,. 


الإمام : 5لا كىمات استأهل : 1 
الإمامة : كملس 00 نل اهيا شراهياً : 731١‏ . 
الامة :  31/5‏ 3141 )+ أو : عرلا 70# 
الامية : 8.2185 أوب : الاوب :90486768 
أمن : الامن : 1817 . 0 التأويب : 20606 1317 
الامانة : 0318/5 ىلت ستناب اود : اد : م5 : 
الاستعمان : 20509١7‏ ا : اول : الاول أو 
الإهان :23717 0ه اول الشهر : 277985 
إن 1 بالرل الركة آخر أول الشهر : 425 
إن : 190 ل أول آخر الشهر : 9457 . 
أن زولوت مداه 00 اول :م١‏ . 
الى : 1958 . مه الاولى 5١8:‏ . 
< الله ل الاوليات : 7484 . 
انث : التأنيث : 83١‏ . التأويل : 353 . 
المؤنث :18اه . الآلة : 301/4 , 
انس : الإنس : ٠.1057 91١5‏ أون : الأوان : 3١9‏ . 
الإنسان : 194 232 الآن : لاام. 
الأناسي : 3٠١‏ , لق 
الأنسى : 1266 اوه : الاواه : ادم 
الناس : 94١١‏ . أوى : أوى : 5594:. 
لحة الناس : 88/ا.. وى :قم 
الاستئناس : 1١8‏ . الأوى : 67م 38م . 
الف : آنقاً 1م يأوي : 6م34 
الاستغناف : ٠١5‏ أي ”7 


إي 577 اث 
إيا : 32١‏ , 
أياما : 35١‏ . 
أيان : 37١‏ . 
ايس : الإياس : 7354 . 
ايض : ايضاً : 7١4‏ . 
ايف : 
الآفة : 168 . 0 
: الايم ير 
1/1 
7 


ايف : 168 . ا 


البأء : 

بأر : البثر : 765 . 

بأس : البأس : 568 70 
لايرون به بأساً : 954 
لا بأس به : 20.958 

الحواة 


لاأى علك : 
لا بأس عليك : 


البأساء : 584 . 


2000 
| بعس 


تبتل :585 0 217 

البتول : 515 . 

بث : 17141 
البث : 515 . 
البثوث : 5137 . 

بن : البيّة :555 0 2 * 

بجس : الانبجاس : 5٠١‏ 2 

بحث : بحث : 5486 . 
البحث : 546 . 


فيه بحث : /1م7 12 : 


بحر : البحر : عض ال 5 


ل 


بخر البخر : الور 0 1ن 
البخار : 75375 


بادي بدء : 
لبداءة : 
لابتداء : 7١‏ 
لمبادىء : 859 . 
المتدأ :كنم . 
المبتدأة : غ٠"‏ , 
بدد : لابد : الا , 
بدر : البدر : 3755 
7 “الو 
البادرة : 54 . 


'< بدع : البدع : 544 . 


1 


البدعة :795 3547 , برح : البارحة : 16١‏ , 
الإبداع : 39 . 3 برحى 70١:‏ . 
المبتدع ١ 4١١‏ 584 .0 برد : البرد : 50١‏ . 
بدل : البدل : 381 . 3 البرد: ١6؟.‏ 
بدل كذا : 80١‏ . 2 -, بور : بر "7 . 
البدّال : 76١‏ . 0 ل لض افد 
الإبدال : 1" يا ١‏ تداك 5 البْرَ : 3"1 , 
التبدل :1" اي البار: 57١‏ . 
التبديل : 3١‏ . 1 البَرّه 1 359 . 
التناول البدلي ٠ ١ 264٠:‏ الْبرَيّة : 31 , 
يدن : البدن : 585 , :+ 9 برز : برز الشجاع من مكمنه : 495 : 
البدنة :75 . عاض البراز: 564 . 


بده : البدأهة : 14 . 0 : البروز : .3١6‏ 
البدييى :0.1744 البرزخ 5442776 , 
بدو : بذ : 0747 ١‏ : برع : برع 144053618 . 


بدالي في الأمر: 54 . ١‏ . , البراعة : 544 . 
البذا : 547 . براعة المطلب : 75848 , 
البدو : 547 . 3 براعة المطلع : 144 . 
البدوية : 7477 . ا 
بذر : البذير : 117 . 


برق : برق :515 . 
البرق : 54١‏ . 
برك :54 . 
, بورك فيك : 54 . 
برأ : برىء : 77١‏ . البركة : 
البرء : 1 0 
0 : 8 : الركة /4؟. 
.م - 1 البروك : 5ه" . 
البراء : 4غ؟ . الريك : لمع؟ 
7 ع ل 3 
اع : 5 
الإبراء : 1" المبارك : 542 . 
الاستيراء : 035 71 . 0 
ابرق : 17م . برم : أبرم : 35 . 
ادي ات الإبرام : 37 . 


بروج باولا بره : أبره : 3544 . 


البذر : 77 


ب 


بذو : البذا : 717 . 


١14 


البرهة : 84؟ . 
برهن : برهن : 514 . 
البرهان : 744 . 
رى : بر + 1 
بزز : البر: 818؟ . 
البزة : 546 . 
البزاز : 544 . 
البزازة : 20749 
بزْق : البزاق : 744 . ” 


بستن : البستان : /1١؟‏ . /541 2خ : 


بسط': بسط : 747 . 
البسط : 587 . 
البسطة : 747 . 
اليسيط : 581١‏ . 


بسيط الوجة 238887 . 327 , 


البسيطة : ؟8؟ . 


بق : الباق :57.7589 ل 


بسل : اليسل : 59١‏ 2 283 
البسالة : 95٠9‏ . 

بشر : البشر : 779 . 
البشر : 779 , 
باشر : 75"9 . 
البغارة : 774 , 
البشرة : 54 . 
البشير: 37"4؟ . 
أبشر : 779 , 


الاستبصار 10 
البصيرة : /41؟ . 


4 0 بد البصري : 73566 
** , 4:87 البصريون : 75*.2548 ١ ١‏ 
:“بصق : البصاق : 519 . 


بصم : اليصم : 519 . 


ضع : البضع :545 278 1 5 


البضاعة 5ع؟ 18200 
بطرق : البطريق : 50١‏ . 
بطل : البطل : 584 . . 71 

الباطل : 341 . 

الحق والباطل : 2.2669 1+ 

البطال : 44؟ . 

البطالة : 44؟ . 

الإبطال : 4" . 


:بطن : البطن : 014 . 


الباطن : 897 . 


© بعك : بعث : لال . 


بعث إليهم : 514 . 


بعث فيهم 1 7114. 


البعث : 744 . 
البعاث : 575 . 
بعد : بعد : 776 , 
8 البعد :575 54472 2857 


10 بعر : البعرة : 441 . : 
: “عض : البعض: 2744 51144 


البعورض : 516 . 


بعل : البعل : 2316 544 . 


بفي : بغى : 378407 . 
-- - خم 


3* البغى :741 2 244 . 


لا ينبغي ححة . ا الإبلاء : *« 

شل : البقل كال 1ن مامد الابتلاء : 4م 

بقي : البقاء : لالالاى 1543# 22-2 بلي : البالي : 718 . 
الكلمة الباقية : 217.165 1 1 ا إلى : #اا, 1و . 
البقية : ه«7؟ . 227 اليه ديش : الابن 5١:‏ . 

بكر : بكر : 7م98 2220 امس ا مك البنت :368 . 
البكر :006 /11 1211 مذ ١‏ باايني : بنى 1 3143 . 

بكم : اليكم :1516 2120 انها البناء : *كلى لوك «معكم 
الأبكم : 75و . ل 10 .لم :103 بناء على كذا : 541 . 247 : 

بكي : البكاء : 7437 , . 18م ١‏ اللي ١‏ اننم البنية : 17941 

بل :1781 تخ )الما الأبنية : 05٠9‏ , 

يليل : البلبل : 220.569 د يبليف اند الميتي :10م 
البلبلة : 76١‏ . ا سد 

بلج : أبلج : ه عا كاضية يديه 1 1م01 
ابتلجح : 56 . 5 لان ميث: البهتان 1684 1575 647ككبة ١‏ 
تبلج : 16 ا 2 ال 47 
الابليجاج : ا 000 سر : البهار : 7١١‏ . 


: البلاط 5551 لعحداان ان المبهم : 417١‏ . 

د بوم : بام : 36١‏ , 

البلوغ 0010 وم فا و عه المباءة : 78م . دم 

الإبلاغ : ##ماومم 220 اي 0 ينيو : الباب : 746 . 

المبالغة : 461١‏ . 1 0 غاية ما في الباب : 1/9 . 7: 
يله :و90 جية رجم ان توح أباج :لا 
بلى : بلا 709 , وى 1 الإباحة : ؟” . 0022000 ١‏ 
البلية :69 ,ل لحن مويدر 2 بع : البوع : 54١‏ . 0 2 
البلاء :745 ., 0 الباع : 54٠‏ 4هة. 


للا 


بيداء : 7417 
الإبادة : *” , 
بيع : باع :7545 . 
البيع 1 


البيع الصرف : 58٠‏ . 


أباع :174 
ابتاع : 548 , 
الباعة : 00 
بين : البين :774 
البيان : 37 . 
التباين : "١١‏ . 
التبين : /ا3 . 
البينونة : 578 . 


بين : “1 


بينا : "7 , 


بول : لا أبالي به : آلا * 


الاستباع : /33 . 703886 


تع نكعلا. 
التبعية : "١"‏ .0 
تبل : التبل : 788 . 50 
تبن : التبان : 534 : 
تحت : التحت :15" , 
ترب : التراب : هلا . 


ترجم : الترحمة : 2791 25 
رجم 


ترع : الإتراع : 594 , 
ترك : الترك : 598 . 
' التركة : 5948 . 
التريكة : 59489 . 


المتروك : هلاه. ٠لام‏ . 525 


تغل : التفل : 71١4‏ . 

تقن : الإتقان ا 

تلو : التلاوة : م١"‏ , 5 
التالي 00 


تمر : العمر: 7١8‏ . 


تعس : التعس ؛ © الى 1 ,لها 


تمم : التتميم 1 ا الل اا 


الاسم التام : 4م70 


“توب : تاب 3١8:‏ , 


التوبة : م١"‏ . 


** تور : الثارة : #15 . 
تيم : التتيم ان 


الفورت : 44م 


5 


ثبر : الثبور : 1379م 
0 
: الثروة : 319 . 
ي : الثرى : 59” . 
لعلب : الثتعلب : 5584 , 
ثغر : الثغر : 378" . 
ثفي : الأثاني : ١ ١‏ 
ثقب : الثقبة : 584" .+ 
ثقل : لفقل : 00 . 
الثقل : 77 . 
الأثقال : 518” . 
الثقلان : 508" , 
المثقال : 5١1‏ , 


ثكل : ثكلتك أمك : 39م 


ثلب : الثلب : 94” . 

ثلث : الثلث : ا 
الثالث عشر : /ا5” . 
الثلاثاء : 117" . 
الثلاثى 1 
المثلث : الام م 


ثلل : ثل الله عرشه : 554 : 


الثلة : 59" , 
ثلم : الثلمة : م7" . 
ثمد : الإثمد ا 


كلمن : الثمر : ل 


0 : التمال : 7179 . 


الثميلة : #«و" ,7 


ا فضا 


الثماني : لاا"  ..‏ 
لنى : الغا : 774 ل 
الثناء : 584" , 
الثاني لاا 
ألثانية : /ؤا" , 


ب الاثنان : ١‏ 


الاسضاء : 91١‏ . 
الاثتوي 
الثبى : 58" . 
الثنية :758" 
الثنايا : 378" . 
المثنى : 459 
ثوب : الثوب : 58" . 
الإثابة : ١‏ 
الثواب : لا 
المثابة : *الالم . 
الثيب 55١:‏ . 
ثور : المثار : لالم . 


ناثوي : الثواء : 9؟” . 


الى 


الجب 504 
7 :الام ١‏ 
..جبر : جبر : 19 . 
الجير : 4غ , 07#" . 


جبي 5 ااا 
الإجباء : 4 1 
الحابية : 4 . 
اجتبى : 494 . 
الاجباء : 54 ,+317 
جثلق : الجائليق : 26٠١‏ 
جثم : الجثوم : 5095 . 
ل 
1 : جييا : 


0 :كملا 5 : 


0 0 
جحر : الجحر : 71١‏ 
جحف : الاجحاف : 8ه . 
جدد : الل : ه 
جدر : الجدار : 68" , + 
الجدير : ١‏ 
أجدر : دك 8 
جدل : الجدّل : 807" . 
الحدول : .91٠١‏ 
المجادلة :849 . 
جذب : التجاذب : 0157 
جرؤ : الجراءة ::-18689 . 
جرثم : الجرثومة : ١‏ 
جرح : الجارحة : ٠م..؛‏ 
جرد : جرّد : 787 , 
التجريد : 359/7 . 


المجرم لي 
المجرمون: :. ١‏ 
جرمق : الجرموق : 584 , 
جرو : الجرو : 5ه6"ب. 
جري : الجري : ”8١‏ 2 75014 .. 
الإجراء لمع . 
المجرى : 84 . 


جزأ : التجرؤ: "١١‏ . 


جزر : الجزرة : 65” . 
جزع : الجزع : 04" . 
الجزع الظفاري : 595 . 
ل : الجزالة : #او" , 
جزم : الجزم : 0 


.جزي: الجزاء: م4 3040507 


الإجزاء : 45 . 
جسد : الجسد :2884-0145 
جسر : الجسر : 3788 . 
جسس : الجاسوس : 7884م 
التجسس : 717 . 
جسم : جسم 1 344 . 


: ..... جعل : جعل : +37 . 


الجعل : 2374 714 . 
جفن : الحفن : 547 . 
جلد : الجلد : 77٠‏ 6 4594 


ش لس : الجلوس : لارام 


المجلس : 82784 . 
جلل : المجلة : 897 . 
د جل 0 


التفريق والجمع 0 
ملم ولتي ؛ ليق 
الجامع : 30 000 
الجماع 0" 

الجماعة : 546 1.5456 
الجمعة : عوه” 0 2174355 


التجنيس : 0ل 


الجنان : 65" . 
الجنة : لأو اب 53" 
الجني : 077 . 
الجنون : 2167 3864 
الحنين : 05" , ك 
“جني : الجناية اللا اللا ْ 
. 0 جهد : الجهد : #06 | * 
الجملة > لعل ووق 20 1 شيعا : حمةا | الجهاد : غ6" , 
بالجملة :مم5 2 239 1 يسا ايت الاجتهاد : ع 
في الجملة : م179 : رداك ١‏ سد جهد البلاء : ١7.604‏ 
الجميلة : 6 0 رمسم جهر : جهرة : 05" , 
أجل 49 . 101 ايت :بسكت الجوهر : «#ال مع" واو ”و اتاولي 
الإجال : 45 .2003720 0ت جهش : أجهش: 28819 سدلسناً 
المجمل : 47 0 24855 204:27 جهل : الجهل : 2584 1.1"607 
1 انين 3 العارف : لالؤاة1 . مه 
الجمة : جوم 57 1 885 1 لللكا . .اأتدجوب : الجواب : 707 


الالجتماع ع1 اذ 


الجنابة : ممم 
جنح : الجناح : .4١‏ 
جنر : الجنازة : 61* التجويد : 411" , 


المجاورة : 5617ديم , جوج 0 1 :بي حيس : الجبس : 4١94‏ وب 
جوز : يجوز : 9456 , + ا خط الإحباط كك 00 
الجائر : ٠غ"‏ , حيك : الاحتاك : لاه .ونء 1 
حيل : الجبلى : 759 . م 


أجاز: 01 . بشي 
لإجازة : 61 . عمل حتى 1 0556 65ل 


الى 
ٌ 
ءّ 


الاستجازة : .8١‏ 00د ١‏ حجب : الحجاب : 27989 
المجاز : 0375 464 ليب ا حجج :احج :1 ١156م2م‏ | 

جوف : الجوف :05" . ابي إل الحج : 106 . 

جون : الجونة : 3/5 ب جيه :12 2 الحجة :405 . 

جوى :39481 . سمعة وما ب المحجة : "611 . 

جيا : جاء : 376 05" ور, ا د حجر : الحجر: 36١‏ . 
كيا سيجيء : 1074 د د لد ري الحجرة : 399 . 3 

حدث : الحادث : 9ه" ؛ 2 يفم 

الحدوث : ٠١‏ 3 
الحديث : «لا”# , + 
إرسال الحديث : 4.197 . 
الحديث القدسي ٠.9003:‏ 
الإحداث : 579 71181.. 
الأحدوئة ١07:‏ . , 
التحديث : "١4‏ . ؛ 
حدثان الآمر : 4١١‏ بم 


حدد : حد : لاه . 
اي الحد: ١ؤ"., ‏ ؛ 
حبذا : 4٠‏ .ى «عم ا يقد ابي الإحداد : لاه . 37 برااي 1 
المحبة : 015 878 . اسسرى , فى التحديد : 754 756 ةيا 
الاستحياب : 1١4‏ . 000 , 
المستحب : 498 6 454 


: الحذف : #حا 5 تب ل 


حذف المقابل : 817 2712 . 2* حون : الحزن : 4ه" . 1758 . 

المحذوف : لام * حسب : حلب : 91 
حذو : حذاء : 230005500102081 الحسب :40584 . 

حذو: .4٠١‏ 0 الحسيان : 9ه" لاو" , ٠‏ 

المحاذاة : 65م . ام الحسية : /81. 1 


حرب : الحرب : 46 ١‏ لامك ]| أحسبٌ: لاهة. 
مواطن الحرب : 7084378 : “03 الاحتساب : 61 
المحراب : الام , 1 7 المحتب : لاه . 


حرد : الحريد : ١ 500 05١‏ حد : الحسد: 17417 2138 75لا5. 


التحرير : 7٠١‏ . حمس : حمل :64 
حرز : الحرز: 1١4‏ الإحساس : 0*4 
الاإحراز : لاه التحسس :717 
عرس : المرس 1041 حسن : الحسن :401 


الاحتراس : 72268 ا ابه حسن التخلص : 2311١‏ 
حرف : الحرف : "91" . حسن التعليل : 43١‏ .. 

الحرفة : #وم 577 * 1 حسن النسق : 241١‏ 

التحريف : 1594 . 0 ' أحسن : 687 04 . 
حرق : الحرق 1 مهع 0 5000117 الإحسان : 3ه 34٠‏ لاود . 
حرك : الحركة :171*975 اب الاستحسان : /ا١١‏ . 
حرم : الحم : 454 . 0-6 حشي : حاشا : ”10 . 

الجرام : 989 , 048542646٠‏ حصب : الخصب : "5١‏ 

الحل والحرمة : ٠٠غم‏ 520 ١‏ حصر : الحصر: 0459 787 . 

الإحرام : :04 . 0 , الحصر : 5*8" . 

التحرية : 315 57013300 5800 الإحصار: 84. 

المحرم : 8١4‏ . اك لي الاتحصار : 17٠١‏ . 

ذو الرحم المحرم اه المحاصرة : 58٠‏ . 
حري : التحري : 717 010050000 خصص : الحصة : 408 . 
حخزز : المحر : “الام ) ٠‏ 3 :حصل : الحصول :5951 . 
حزم : الجيزوم 509:7 و م حاصل الكلام : 584 . 


مون 


محصل الكلام حا 00001 


حصن 
ن 


: أحصن : مه ٠.‏ 
سن 


الإحصان : 188 
خصان : 09 , 


يا 0 
التحصين : 764 . 
المحضن : 6ه ,+ 


المحصنة : مون “03م 


حضر 


: الحضور : 69" . 


الإحضار : لاه . 
الاحتضار : لاه .. ؛ * 
المحضر : 4/مه. ل ا 
حضض : الحض : 408 :: 
التحضيض : "١4‏ . 


حطط 


حظر : 
المحظور : 


0 
حظو : 
58 


حفف 


حفل : 
حفي : 
الحفيّ :1037 . 
أحفى : 08 .: 


: المحط : 18م . 
الحظر : 468 . 

: 8 

: الحظ : 9ه" , ر١4*:‏ 
الحظى : 207 . 


: الحفظ : للحن وكا لوقك 1 


2١0258 : الحفيف‎ : 


المحفل : 278 . 
الحفا : /5*1 . 


الإحفاء :مه 0 


حقد : 
حقر : 


الاسدتقار 


الحقد : م«ع :1 
الحقارة : لاه . 


:جم 


+١4 : التحقير‎ 


حقق : الحق : +4" 2 009160805 


الحقيقة : لان لات لكل . 
التحقق 19١:‏ , 

تحقق اللبس : ”١5‏ , 

. 759١ : التحقيق‎ 


حقل : المحاقلة : 51١‏ , 


ا حكم : الحكم : 3٠٠١‏ . 


المحكم : 1١‏ خلا ادير 


الحكمة : ىم 


حكي : الممكاية -ة5؟ ؛ الثبة يم 
حلا : الجا : م١4  .‏ 
حلق : الحلقة : 409 . 
حلقم : الحلقوم : 44:. 
حلل : حل : لل ” 
الل ١١41ا.‏ 2 
الحل والحرمة : 4٠١‏ . بم 
الحلال : 4٠6٠١‏ , ا 
الحلة : م١‏ . 
الحلول : 786 . 
الحليلة : ١0‏ . 


التحليل : 586 . 


3 1 حلم : الحلم 1 0 


حور : الخو : "الال نم 7 ب 


0 ارا 
خور: خازر. .١ ٠١‏ 


حد : الحمد 7و7 6م : 


أحد زمه 9 د 
محمد ممم 290 لاك نقذ الحير د ل 8840491 ما 
الجميد : 5945 . ل 0 حوط : الحائط : 514" . 
كر :أعاز 501 لمكا د ال الإحاطة : 5ه لاى , 
الاخرار : لاه .0 7* عند يتب الاحتياط :5ه . 1 
حمس : الحماسة : ٠ه‏ :0 حول : حال : لاه . 6*8" .25 0 
حل : الحمل : دس ويعطاخ 7 امنا الحال ١‏ 51" # للا “املا ع ا 
الحمالة : 08غ . يي 0 اسه استحال : "5١‏ . 225 ا ريقف 
الحمول : لس 11 30 0006 الحالة : 5/ا". يي 
الخمولة : «جم 11 ١‏ باد با 0 الحول : علاله 624904 دبك 
الاحصيال ٠‏ وو 27 اسه 2 لا حول ولا قوة إلا بالله :93/1 بخص 
جم : الحم :700 ا ' حوال الذهر : 1٠08‏ :. 
الحمة : "59٠‏ 
لحَمَام : «حت غنيم : 


امام : +40 . 200 التحويل : 594 . 
حو : الى 6وم 04 اخدطي د اللمحال : 154 : 
حمي : الحمية : 404 . الا 1 لاعالة : ثلاة . 

الحامية : 4دع . قله المحاولة ::40 2+7 
حنت : الحانوت : وم 0 7207 11710 خوى : حوى 1 11211469 

الحنيت : 4ع . 3 حيث 3991 . 
حنث : الخنث :1ع 0 00د اباس حي : 56م , 
حنش : الحنشض : "1 ؛ نك نابت حيد : الحيد : وه" , 


حتف : حتف : 108 - 
الخنيف : 05* 

حتن : الحن : /401 
الحنان : /419 


وام 


4 ع لاا .دسم 


0 
الحيوان : /401 . 
النفس الحيوانية : /841 1 
التحية : 3616 
خَيهل 404 . 
لخ 
خيأ : الخباء : 3789 , 
خبث : الخبث : 1759 . ::: 0 
خير : الخبر : «ل. لكب # الام 
الإخبار : 54 , ْ 
الاستخبار : "الم . : 
: الخبال : 458 .2 . 
: خبت النار : 47"4:.-: 
: الخختر : 63# ا دم 
ختعر : الخيتعور : 5١5‏ . . 


خم : الخدم ل 0 
الخاقة : 4١8‏ . م 


:ا . 


00 خرف : 


جبى الخراج .1*8 .م 
تخريج المناط : 13" 11 1 
:0 خخور : خخ رالسقف : 805 71 / 
خرس : الخرّص : 4*9 .770 
خرطم : الخرطوم : 48 ١‏ 5 


خرع 
خزر: 


: الاختراع : ١54‏ 4 
: الخرق :م1 ل :00 ١‏ 
الخرازة : 458 فخ 
الخزف : 416 
: الاختزال : 86" . : 
ن : الخزانة : 484 .0 
: الخزي "1١:‏ . 
: الس : ايه 
الخسرواني : ه48 :21 7 ؛ 
خسس : الخسيس : 28439 : 
خسف : الخسوف : 13/93. 
خشب : الخشب : 2709: 
الأخشب : 09. 


الل حنم فو 
خشع : الخشوع 151 . 


0 1 خشن : اشن 80 


خشنام : 56 1 


خفى : الخشية : 1478 1: 


خهر : أختصر : 
ر 


الاختصار 8 


3 
و 


مخ توم 


خاصة : هم .. 3خ 
خاصة الشىء : 277 . * 
الخاصية © 497 0 9م 
خصوصاً : 40 .. ؛ 
الخصوصية : 457 . . 
الاختصاص : 5096/ا44 بن 
التخصيص : 784 8 4737 1 
الخواص : 7477 ٠‏ 
الخصى : الام 

خضع : الخضوع ل 

خضم : الخضم : 23774 6 

خطأ : الخطأ ٠‏ 9غ .؛ 009.: م : 

خطب : الخطاب : 8419 
فصل الخطاب : 541 : 
الخطية + 4## ا م 

خطر : الخطر : 48# .1 ؛ 
الخاطر : 47# , 

خطط : الخط : 5١‏ ء لإكلال : 


الخط والخطة : 5١85‏ 575 : 
خطم : الخطام : 484 . 
خفش : الخفاش : 2788 . 3 
خفض : الخفض: 7.1475 7 :0 : 
خفف : الف : 4"0 . 

الخف : 744 . 

الخفة : ##الا”. 


خقن : الخاقآن : 3/437 . 8 
٠:‏ خلب : المخلب : 95ه» "الام :؛ 


خلج : الاختلاج : 34 . 
خلد : الخلد : 4”4 . 


. 4١4 : الخلود‎ 


. 141١5 : خلص‎ .- 


الخالص : 474 . 
الإخلاضن 12587 
حسن التخلص : 20500 


خلط : الخلط : 47# ,25 


1 
الخلطة : 48# , 


3 خلع : الخلع : 467 0 


:- خلف : الخلف :2207414 


الخلف :58 3 
الخلاف 2 أو 5 1 50 1 
خلاناً : 180 . 1 
الخلافة : /ا؟ع 3 

الخليفة : /اغ , 

أخلف : 54 . 

الاختلاف :2356 

. 8١86 : المخالفة‎ 


مفهوم المخالفة : 8569 0 27 


خلق : الخلق : 379 4754:8318 .ةا 


التاتة ٠‏ 8ع 
الخلعة : 255 


الخلاق : 2# 0 


ك 


3 


١ 


: خلل : الخل : +80 . ٍ 


7 


الخلل : 156 . 
0 1 رنرة * 


التخلخل الحقيقي : 754 . 


ذوخلال 53١:‏ . 
خلو : خَلَتٌ : 2760 , ” 


خلوت بفلان وإليه : 4176 2 


خلاك ذم : 190 . 
خَلَونَ : 90 . 
الخلاء : 456 , 
التخلية : 475 . 
خد : الخمود : 474 .:: 
خر: خمر: 414. 
الخمر : 4١4‏ . 
حمس : الخميس : 3547 . 
خط : الخمط : 114 
خنث : المحنث : 7م84 
خنع : الخنوع 89١‏ . : 
خوف : الخوف : 1758 . 
خول : الخال : 476 . 
الخالة : ؟"27 . 
خون : الخان : 594 , 
الخانة : 584 , 
الخيانة : 494 .:: 
الاختيان : ١4‏ .1 : 


خير : الخير : “77 ٠‏ 784 : 


خير مقدم : 78 
الاختيار : 11 . 1٠‏ 
2 000 


الختار : 255 مكم. 


عبار امن 8 


خيل : الخيل : 17١‏ . 


الخيال : 271 . 
خيم : الخيمة : 1178 . 


المخيم : 414 . 
م0 


دبب : الدابة : *7"7 2 معان 


دبج : التدبيج 347" 
دبر : الدّبر : 48١‏ . 
الداير : ..:46١‏ : 
الدّبور : “ا#ا/ا . ” 

الد : 54 . 
الإدبار : ا 
التدبر : 741 . 
دبل : دبل :58 . 
دثر : الدثار : 1ه , 
دحض : الدحض : 492 > 
دخل : الدّخل : 449 .++ 
داخلة الإزار : 1444 + 

داخلة الرجّل : 449 

الدخول : 444 . 

الدخيل : 478 4 444 . 
درب : الدرب : 186١‏ 
مرج : الدرجة : 45١‏ .: 

الاستدراج : 1١١7‏ 00 
قور :ادر ١‏ تح 

لادردرهة ل 5" 

فرائد الدر : 5948 . 


فريد الدر : 544 . 


.ارس : أفرسرى + د 


رحن . وعريسرن 


المدرس : 4كام . 


درع: الذرع :١ه5:؛.‏ 

درك : الدّرك : ١غ‏ . 
الإدراك :56 . 
الاستدراك : 1١١6‏ . 

دري : الدراية : /ا5 4 16١‏ . 
ما أدراك : 08م . 


الدستور : 481 . 1 
دعو : الدعاء.: 445 , /10 395 ؛ 
عريض الدعاء : غ57 .* 
إدعى : /ا5 . 

عى * 
الادعاء 


0 ل ا اا 
دغم : الإدغام : ه 
دفع 0 الدفع : 0ع . 
دقق : التدقيق : 17995 
دكن : الدكان : 9" . 
دلب : 0 11 
دلج : الإدلاج : ا 
الاكلاج ا 
دلس : التدليس : 734 + 
دلق : دلق السيف : “027 2 
دلل : الدليل : 489 . + 
دلل : الدلالة : 6 
استدل :7386 . 


4794 27584 1١4 : الاستدلال‎ 


000 417 . 
دلو : دلو: ه 
أمل : 6ه 
الإدلاء : 30 


4 دور : الدار 


دوم : الدوام : الم يخا 


التدلي : 40١‏ . 30 
دمج : الإدماج ل 
الاندماج 0 

دمع : دمع كك 
دمل : دبل ودمل : 4178 51+ 
دنأ : الديء : 2605 : 


“*دنو : الأدن : 407 . 


0 
.51١:‏ 
9 ا : همع .”5 
الل 7 ل 3 
دار الإسلام : 2461١‏ 
دار الحرب : 404١‏ . : 
الذور : 4غ , . 74 
الدوران : 448 . 
دول : الدول تج 
الدُولة :دوع . 
الدُولة :46 5 
الدُولة في الحرب : 40٠‏ .71 
دواليك : ١5غ‏ , لالم. 


دو 


الديموم فوع 0 0 و2 <: علم 
الديهومة : ٠مع‏ .. *: 0 


دوى : الدواء : 46١‏ . 


ام 1 ٠‏ تيطع 
. الخمير 0 216 


كيا تدين تدان : 4لالا . 


ادر 
ذا: ١5؛ة.‏ 


ذات : الذات : 44" ؛ 864 : 


ذبح : الذبيحة : 408 :: 

ذرر : الذرية : 4515 . 

ذرع : الذّرع 1# 
الذراع,: *157 ٠‏ 444:: 


ذعن : الإذعان : 4177 840 


ذفر : الذفْر : 7410 . 

ذكر : كما ذكر فلان : 4 
الذكر : لاك 05 . 
الذكر : 405 . 
ذكرى : لاه40 . 
التذكر : للك 5الا 
التذكرة : ”1١‏ , /ا16 . 
التذكير : ١م‏ . 
المذكور : 7/ام . 


00 : الذكاء :77 رةه ةع ١‏ 


بن ذُكاء :ةع . 


ين :1981 4442.2" : 


الذمة : 488 . 


: 
١‏ دذنب : الذنب : 49 40# 


عجب الذنب : 5808 . 


الذَّنوب : 43 . 


+ ذهب : اذهب إليك : 159 . 


الذهاب : 2*4 "48 . : 


المذهب : 4ههم . 


د . المذهب الكلامي :م4 
ذهل : الذهول.: *26٠5‏ 


” . 808 » ”1/ : أ+ذهن : الذهن‎  ' 
تلماء اذو :ا قه4. ل‎ 


ذو الاذنين 0 
ذو الجناحين : 45١‏ . 


ما 0 


فو الرحم المحرم 41١:‏ . 
ذو الشهادتين 0 


ذو العينين : 53503 .. 


. 85١ : ذوالعين‎ 

ذو القرنين : 85١‏ . 
ذومرّة : 475 . 
ذوالمخصرة : 15١7‏ . 
ذوالنورين 85١:‏ . 
ذوالنون : 580١‏ . 

ذو اهلالين : 455١‏ . 


0 00 00 


: الذوق : 7+ 
الذوق : 51١‏ . 


رأل : الرؤال : 589 . 

رأى : كباترى : 094و 
أرأيت : 3/6 . 
أرأيتك : 4لا . 
ألوتر: ١/6‏ 
أو ترما: 454. 
لاترما : 454 , 


زتاما: 44 
ثرها: 439. 


لايرون به بأساً : 956 


. 480 ١ 31/ : الرأي‎ 


الرب : 455 8 
الرباني : 450 . 
الربانيون : 7/4 . 
ربح : المرابحة : 74١‏ . 
0-5 الرَئْض 0 
ربط : الرابط : 585 . 
الزياظ انمو 
ربع : الربع خلا . 
الَرَبع : 234 . 
ربو : التربية : #98 . 
رتب : الرَتَب : 7369 . 
الترتيب : 584 . 
رتق : الرتق : ا 
الرتقاء : 54لا , 


رخص : الرخصة : 
'ردد : الرد : الا . 


رجز : الرّجْر : 434 . 


.زجس : الرجس : 456 33/4 , 
رجع : الرجع : 1408. 


الرجعة : 2/4 . 
الرجوع :ثلا . 
المرجع : الام , 


الإرجاف ةا . 


“جل : الرجل : 786 , قمع ننه 


داخلة الرجل : 449 7327 
الارتخال : 04 . د 
المرتجل : 6كم . 


رجم : الرجم له 


رجو : الرجاء : 454 . 


الترجى :خلكة. 
ةق 5 
رحب : الرحب : كاده 
مرحياً : :/ام . 


الرحلة : ولاء 80/4 : 
الرّحلة : 2لا : 
الرحيل : هلا . 
الارتحال : 4/ا . 

رحم : الرحة : نو لم 17 
الرعن : 2519 . 
الرحيم الاك . 
ذوالرحم المحرم : 551 . 
رهبوت خير من رحموت : 159 . 

الرخصة : الا 


لان *# 


* ل6٠65‎ 


الردة : لال[ . 
الترديد :5505 ون 
لارادة فيه : الاةي : 
ردف : الرذْف : 438 
أردف : 85 . : 
الإرداف : 8لا ؟ الا ؛ 
الترادف : 716 , 
رذل : الرذال : 435 . 
الأرذل : 4لا . 


رزق : الرزق :4356: 19214117 . 


رسخ : الرسخ : 558 .' 

الراسخ :458 . 1 يم 
رسس : الرّس : 456 . . 1 
رسغ : الرسغ 7 44ة. 
رسل : الرسالة : لالع . 41/7 


أرسل : لال . 000 


الإرسال : لالا . 

إرسال الحديث : لال . ااه 
إرسال الرسول : لالا . 
إرسال الكلام : لالا . 
إرسال المثل : لال . 


رسم : الرسم : 158 , 0181# 145ب 


رشح 1 الترشيح ا 
رشد : الرّشْد : ولع : 
الرشاد :47/7 . 


رفك اوه 2 د 


الارصاد : 4لا 
ضع : الاصع :5ه عام 
رصع :. الترصمع لحد 


رضي : الرضا : 21١‏ 418 : 
الرضوان : 8لا . 
المرضاة : 1/8 . 

رطب : الطب : 44١‏ 

رطن : الرطانة :38 

رعب : الرعب : 159 . 

رعز : الرعزاء : 0178 , 

رعف : الرعاف : 1976 . 

رعي : الرّعي : 4١‏ . 
الراعى : 481١‏ . 
مراعاة الجناس : 2836 ٠‏ 

رغب : الرغية : /[43 .. 

رغد : الرّغْد : 484١‏ . 

رفت : الرفات : 586 . : :٠ه‏ 

رفث : الرفث': 541 . 

رقد : رفد :455 . 
الإرفاد : اده 

رفض : الرفض : 409/8::< : 
الرافضة : 4194 .. ؛ 
الروافض : 4994 . 

رفرف : الرفرف :435 

رفع : الرفع : 43797 . 

رفق : الرفق ٠.4870:‏ 
الرفقة : 445 . 


رقد : الرقد : 5ع , 7# 115 1 يو الرهبانية : 4/8 . 
الرقا كلع 1 لاوا رهبوت خير من رحموت ؛ 19 ؛ 
المرقد : 204 . ٍ رهص : الإرهاص : 221/8 ' 2ا 

رقص : الرقص : 1425. رهط : الرهط : 2186 

رقق : الرّق : 40/0 1416م : رهق : المراهق : 4/١‏ . 
الرق : لمع . ١‏ 257 ا سهي! د بج المراهقة : الام :712 , لا 
الرقراق : 126 . 055005755 :04 رهن : الرهن : 44١‏ . ” 
الرقة : 55غ .203 ملاهيا مض الرهان : هع . 0 1 
الرقيق : لاع . ٠‏ 131 :55 : يي013 الراهون : 487 . 

رقم : الرقم : 48٠‏ 2 1512 ايكلا روث : الروث :4815 ” 

ركب : ركب : 21256 ١‏ نانك لداية روح : راح :520506 
الركب : لالاع ؛ توق :فقي تيكب الروح :4359 . 
الركاب : /الا3ة .15 اي الرواح : ام .1 
الركوب : 7/8 .. 2027 ١‏ الالضاياة 1 لاه الريح : 456 . 
الارتكاب : لاغ 121 اسنفاء ناخة الرياح : 456 
الترككب : 7828 . :25 اطق الل الريجحان : 455 . 
المركب : لالا وك 20 ل علي ارتاح : 18 . 

ركد : الراكد : 22256 ١‏ لقال :راذا الارتياح : 4لا . 


أق: 3554 


ركز : الركر : ٠مع‏ .204 ١‏ ليه أ الْراح : 58م > 
الركاز : ٠4؟‏ . 2230 , ريفالني” المرتاح : 37م 


ركس : الركس : 41/4 . موا المروحة : 878 . 
ركك : ركيك : 231.456 1 هدلن :غ5 رود :اراوة : نار 
ركن : الركن : 6 "١‏ ,4897 .ان أ الإرادة : “ا/ا . 
ركي : الركية : ٠لا"‏ , 0 720 : كفا يريد : 946 . 
0 المراودة : /51م . 
رويدا: 445 4 
روض : الروض : 48475 , م 
2 الروضة :4087 لقا مب 
ل نا دوع : الروع : 75344٠‏ 1 رد 
الرنق : مع .15 الررع : 8ع . 


رهب : الراهب : 49/8 . ” 14 الروعة : *لإلم . 
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روق : الرّواق : 4407 . 00 ا يت زقق : الرّق :464 . 
روي : الراوية : 20845 ١‏ ديصي ا اعد ؤكر : زكرياء : 49:03 . 
الرواء : 443 . اميك ١‏ وكوة الزكء ‏ كم جره 
الرواء : 441 . دعم ا الزكاة : 445 . 
الزواء : 4401 . 100 > المة لد الزاكية : مو 050 
الرواية : ةلاى . .207 :ا اليسيا الركية : 44٠‏ . 
ظاهر الرواية :. 684 .: +21 001 التركى :5617 . 
الرويّ :455 202 ابميس انعا زلل : الزلة : 41 . 
الروية : 414 .121 ١‏ نمسا شح زم : الأزلام : 5م 58 
الرّيب : ا مامه سنا سد زمم : الزمام :2467 * 
ريب المنون : الام . . 8ه ا بع رمن : الزمان : 448 . 5م12 كك 
ريث : الريث : لام ةا اسم الزمان : هيه 5,3 
ريش : الريش : 1216198 2 نط : به زلد : الزند : 444 أفمة أده 
ريع : الريع : هلاه . 1707 أريقر زني : الزنا : حم 538 , 
الريعان : 85١‏ . 0 777 ا مض الزان :544 . 
ريق : الريق : 021549ه المي ا الس الرُّةَ : همع .' 
ون ران مح للد دا ود اوم 
الرين : 91/1 . عدم امنا )| زهد : الزهد : 194١‏ . 


0 م زوج : الزوج :446 . 

ا وك" الازدواح : 47 . 
الربون” 1 المزاوجة : ك4 
زبن : المزابنة : 58٠‏ , : 0 زور : ازور : 45 م 
رجو : الإزجاء : 41ماء 100 03 القول الزور : 7 */ا. 
زحر : الزحير : 469 م + ب 0 0 الزيارة : 499 . 
زرع : الررع :195 . بي 6 زول : زال: عوع /7/ 

المزارعة :1055.. اداء؛ 

زري : الازدراء : ام . 
زعم : الزعم : 4غ . 
زقب : الزقب : 078 .اي مد 2 ! 
زر : الزفيي: 499 .ا ا 1 


زفف : الزف: 318 ده حي 7ن از ويد الريافة: 489 


: !! :لم ب؟ 


زا ارم 


5 


11 


زيد: 44١‏ . 0 المستتر : 417١‏ . 
الزيغ : كهغ .دو مز سجد : السجود : 2417 
زيف : الريف : 446 ا ند لقا 3 المسجد : الام . 
0 : 2 :6 . 
تسسا بن م 0 
ساد : الإساد : 506 , واد ما الإسجال : ٠١١‏ . 3 
سال : السؤال : 6١١‏ . و 1 سجم : الانسجام : 345 . 
السائل : 4417 . 1 34 ين سحب : الستحاتب +5101 7 
الدالة + #الا لمع وى كا 06 ويم : ليطت 3 
سبأ : تفرقوا ايذدي سبأ : :3/84 ...ين ,1 ١‏ ...2 سحر : السّحر: 614984 28039 
السبيقة,: 9209,ه , :د انيه مت 0 الشّحر: كلهة. 
سيب : السبب : 4846 553 اا السحور : ”#” . 
أسباب السهاء ا جاع اال سخر : السخر : 24944 
مس اده السخرية : ”٠‏ , 
: السبح : 516 . 0 التسخير : 157 . 
١‏ السبيع الا 0 سخط : السخط : 6١١1ه‏ 
السّبُّحات : /31ه , 00001 سدقد: السّد: ١6‏ 


سبحان :  .6015‏ وخ مقع لقن السداد : 068 

سبق ::: السير 1164 + سي سدم : السدم : 114. 
المسبار : 1/4م . 0 سدن : السدانة : 865 
السبط : 856 . ل 103 سدي : السَّدى : ه 

سبع : الشّيع : 896 . 00 :20,0 ٠‏ :سرب : السراب : 1514 

ا سرج : السراج : 228057 

شق 5 امسق 1 01 0 سرح : التسريح : 020311 
الشيق يك ال 5 1 سرى + الس و اه 
السباق : 4508 , 7 ل !ل عم 

سبل : السبيل : 444 + 037 . :. اليه : 014 . 
السابلة : 6377 . وا وك المسرور : 7لام . 


: الست : 954 . 1 0 يمف : !! ا ع 
ا 


سرول : السروال : *:81١8‏ 
سري : سرى : 7698 
السّرى : مه 
أسرى : 606 . 
السرية : 3585 . 
سطع : السطع : 81١4‏ . ' 
سعد : السعد 6١5:‏ . 
الساعد : 444 . 
سعر : السعير : 84 . 
سعف : الإسعاف : مت 
سعى : شعى :+ 500659 : 
السعى : لالام » للد اك 
السعاية : 504 . 
الساعى : 46 ,2 


سفه : السَّفه : وع” ب «زون "4ن 


سقم : السّقَم : 516 . 3 
سقي : الإسقاء : 0000.138 
سكت : السكوت : 504 , 039 . 
السكتة : 496 5 9018.. : 
المُكيّت كم 000 
سكر : الشّكرٌ : 169 . 
سكف : الإسكاف 47 .؛ 
الأسكف : 45 . 
سكن : السكن : 5486 . 7 
السكون : الام , /الإلاء الاق 
السكنى .6١١:‏ : 
السكينة : 8648:. 
ساكناً : 14ه . 
الإسكان : 116 . 
المسكين : 2595 "ثم : 
سلب : السلب::7194ا كأونته 
السالب : 2117 0 
السالية : 718 , 
الأسلوب : 85 . 
الأسلوب الحكيم :1011377 
أسلوب الحكيم : 18:1 
سلح : السلاح 4465 + 
سلخ : السلخ : 6461 009417 - 
سلخ الشهر : 9445 . : 
سلسل : التسلسل : 5947 . 
سلط : السلاطة : 8917 . 7 


1ه 


. 01١ : السالفة‎ 


الإسلام : 11/6315 الاك مكقه السهام : 5949 . 

دار الإسلام : 40١1‏ . 23 : سلما التسهيم : 5١‏ . ؟ 

التسليم : 598 . :42 ١‏ 20 سهو : السهو : 655 , 
سلو : المسل:007م , بيم :050 صوأ: السوء :507 , 
سليمان : /ا61 . وخا السوأة : "697 
نيت :+ المسمتة كم ومن ده الإساءة : 114 : 
سمح 3 التسامح ا 58 لا حاء ولا ساء : الاؤنده 
صمد : السامد : 846 , 2 ١‏ سور : السُورة : 48# , 
صمط : الشّقط : 9:5 , ررم ١‏ 13 الشُورة : .6١6‏ 0 07ب . 
سمع : السمع.: /إ ١١‏ مقي لك ايف السوار : 026016م + : 

4 : سوس : السياسة': 201١‏ 

سوع : الساعة : 985 , 
صوف : 86٠9+‏ 44ل. 
سوق : سوق المعلوم مساق غيره::.' 

المساوقة : /61م .+22 ١‏ اي 
سوم : المساومة 0 شما 


سوي : سوى : 0699 . 


السواء :905 .ء 


سند : السّئْد : مزه . 


الأسناد © معاي الأنتاء : 4:؟ 
سناد ١‏ ا ستواء . 0015 


المساواة : 847 . 65م2 : 


سيع : الشّياع : مزه 210 نقذ شرح : ا للد دي 
لاسيا : 4كة . ا لان الشرح : م 87 شاعلة ل نيه 
السين : هوع .2200 2 اوكا 330 شرذم : : الشرذمة : . ددا 1 
بلقاي ط : الشرط : هضع« عدم 
0 . يعات 
: الشأن :9ه . الشرطة : 579 . 
:لير الى : الشرائط : 3684ه 
شي ا شي له 48> ا إلسة : نم شرع : الشرعة : 0177 » 0 
شبه : 814 . - 38 1 اعلا الشرع : 014 . 
الشيهة : 8878 . 215 لاوما الشريعة : 575 . لمك 
الشبه : ا سين الشروع : 226175 278 1 يدل .م 
التشبيه : 4١ 534211/٠‏ التطليق الشرعى : 5480885 : ايداة 
التشابه : 846 . 0 شرف : شرف : ومة ل عم 
تشابه الأطراف :17870 ل 1ب 112 1 به شارف : 67"8 , 
الشامة : #كم .1 725 اسيك اليه الشرف : 04م ,2 
الأشيه : 8ه .8725 تعليةا شرك : شرك : 713088 
ع : الشتم : 559 . : أشرك : 68# , 
ا رف 7 ارك 7 كن الإشراك : 02171 
١‏ الشجرة 207468 835 ١‏ خييدة! الشرك : 0# .. 
شجع : ١‏ الشجاعة ا ال ل الاشتراك : 1١8‏ ء مم 
7 الشجاع من مكمنه ا ال الاسم المشترك :مم 2 
شجن : الشجن : 88" . :177 ددا الشريك ؟ 08# , ؛ 
شحث : شحيئاً : 011 . بلطا الشركة : /اثاه, 
شحح : الشح : 545 هنا المشرك : 4 
شخص : الشخص :. 102585 هاا ١‏ ينث المشترك : 855 . 


الشخخص لام لد ا ليشا يل الشركون خا 


لَب مه 3 #االيينة سار التشطيرة: 10917 


1131+ 


شطن : الشيطان : "617 8غ فى 


0 : الشعث : 5 
صعمب : 6 


1395١ : التشعب‎ 


الشعار : 6077 امن 
الإشعار : 1711 . 
الشعور : /1” . 
الشعيرة : 017 . 

شعر شاعر : ”87 , 
الشاعر : /01*9-< 
شعراني : 078 . 
شعع : الشعاع : 014 . 
شعف : الشعفة : 4؟8 . 
شغب : المشاغية : 2.8484 
شغف : الشغف : 948" , 
شغل : الشّْل : 07٠١‏ 
شفع : الشفاعة : 015 . 3 
الشفعة : هكلام 
الشفيع : 0177 . 

شفق : الإشفاق : 459-11١‏ . 
شفو : الشفة : 519 . 
شقق : الاشتقاق : ..1١1/‏ 
شقى : الشقاوة : "01 . 


شكا ١أشكا‏ :باه 


شكو التعوة :هدمة. 
المشكاة : 7 
شمت : الشماتة 00 
المشمت : ١8م‏ . 
شمس : الشماس : 76٠‏ 
شمل : شمل : .01١٠‏ 
الشمل : 01١٠‏ . 
الشمول : 0614١‏ . 
الاشتمال : 44١‏ . 
التناول الشمولي :4ه 
شمم : الشم : 9ه . 


الشاهد : /1ا3ة . : 
الشهيد : 17م . /2611. 
التشهد : 95" 
الأشهد : 598 : 
المشهد : لالاه . 
المشهود : /071 . : 
ذو الشهادتين : 451 
شهر : الشهر :.1849. 
رأس الشهر : 449 *” 


أول الشهر : 947 .. 


سلخ الشهر : ؟ قهن, 


أول آخر الشهر 48637 
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آخر أول الشهر :46:.: 
شهر الصبر: 5205٠١‏ 
المشهور : 84؟ 77 

11٠ : شهق : الشهيق‎ ٠ 

شهو : الشهوة : ه 

ا فد 
الاشارة : ٠١‏ 


إشارة النص +19 
إشارة 0 


الور ا 4هة. 
شوق : الشوق : 88" , 
شيأ : الشىء : "7ه 0 

خاصة الثىء : 477 .+ 

ان 
المشيئة : هم 
شيع : لأمشاحة : ٠لاة:.‏ 


8 : الشيعة رف 0 


: اصن الوك 8 


000 

صبا : صبا : 1 
: الصبابة : 03 
ل :7 044 7 : 
صبح : الاصباح : ل 5 


الصحابي : 008 . 
أصحاب الرأي : 31211 
أصحاب الغار :20191 
ياصاحياه : 91/4 , 
صحح : الصحة: 008 .:: 
يصح كمة. مم 0 
الصحيح : حد1كء ممه 


المصدر : 8٠9‏ مان 


اسم المصدر : 4١6‏ . 78 


صدع : الصدع : 2544 553 ١‏ + 
5 


صدف * صندف؟ .19 0 


1 


١ . 057 : الصدف‎ 

صدق : صلدق الله : 1١1١‏ : 
صدق في الحرب : ل2061:* 
صدقت القضية : /861+* 


أصدق : لامه. 

الصدق 4 5ه كفم 5 
الصّدقَ : لأهة وعم ب مهاه يجيد 
التصدق : 5628 , ” 


التصديق : 7١7‏ 2065 
الصداقة : ل1661. 
الصدقة : لاهه . 


الصدّيقون : لاهه', : اليد م 
الصّداق : لامه . 2 
صدي : الصدى :.055:. 
فرع المترع وو 
الصراحية : 06 . ” 
التصريح : 5١١‏ . 
الصريح نان 8 
ضرر : الإصرار : 00.١75‏ * 
ط : الصراط : 0١5‏ . *1: 
صرع : التصريع : 591 ١7‏ 


لل 0 
3 نا اال 
66 

. ١": 

الكملا كمخقد. 


امن ل ا 0 

المشحة : 644 عمجم 
: الإإصفاد : فد 
مع : امع :مده سك 


:وخ . * 


صفق : ال 3 
صفو : الاصطفاء 


ع 

الود 0 
: الصقر: 6047 65# 30 
0 رل 0 


: الصلب 0 
صرف : الصرف : ٠.955‏ 0 
التصريف : 112.677 صلح : صلح : ١ه‏ 


المتصرف : 275 . 
الصيرفي : 6305 . + ف 
صرى : صرى اللبن في الضرع.. 0 


05 


صلو : الصلاة : اقم لإهممء 5 [ض]» 
صلاة الشاهد : 6039 .. او يا > ا 0 
المصلٍ انمي امن وي الضاد :ولاه ىلر . 
الفرس المصلى : 810 0م :از ضيب : الضباب : هلاه . 

صمت : الصمت : 804 ,ند 6 ضيط : الضيط : 1١44‏ . 5 

صمم : الصمم : 04# 0ه .ا اك الضابط : «الاميه ١‏ 1 
صعم : 056 . 00 ضبع : الضبع : 0/4 , 

صندد : الصنديد : 044 ..: : 1 ضجر : الضجر :لاله . اا 2 

صلع : صنع المعروقف.: 0537 :2 . 0 ضحك : ضحكت الأزنب :2 /379:.. 
الفنع : 59؟. 657 , امو ا وي الضحك : 0/4 : 
الصتمة : 044 . الأضحوكة:: 9807 
الصناعة : 0514 0 «الفواجلك 0 

صنم : الصتم : ه مام 4 ضصو : الضحوة :945 
:5ه . 87 ا وياد :0010 ضدد : رضده بالخصومة ::. ولاه 
: الصهر : 565 , تم ةا الضد :01/4 + 
ب : الإصابة: 0م ا التضاد : ١ا‏ كمه 
0 :موف وووف 0 شبه. التضاد ١ا##بما‏ ا 1 
: الصوت :0503 ,ديقا1 له 00ل ضرب : ضرب مثلا : الاق 
ا مان اه ضرب له في ماله سهرا : * 

صور : الصوزة :6لا ووه ).اانا ضرب اللّن : ”لاه . 0 , 

التصور : 12594٠‏ 1 , دام ١‏ تقافا 00 الاي 


صوم : الصوم : *104) دود 
الصائم : 672517 


الضرورة : 261/56 سي وق الضياء : /1/ا81 . 
الضراء : 589 . 2 وغيف أضاء : /189 , 
الضروري : 0156 . ضيع : الضيعة : 58085 : 
الاضطرار : 8895 .2 الضياع خلا 1ه 
ضرس : الأضراس 4" ضيف : الإضافة :7315 . 
ضع : الضوْع لوقي د ا وجي التضايف : 71١‏ . 


أضغاث أحلام وراو ‏ لمش :نندت طيب : الطبيب : 215085 
ضلل : الضلال7111:7 عا مابابرن :د طبر : الطبري : 086 . 
الإضلال :11 ١1م‏ ةي الطيراني : 0485 . 7 
الضلالة : >لاه ايحو" 1 ايده طبع 0 ده 
ضمر : الإضمار : 189 اموق برس الطبيعة : 0 3 
المضمار + #جهة” ١‏ 5 محرية أ ملي لوي 


: هقة . 


: لالاا و قرم ؛: مؤي 
هَ: كمه 2845 
ا 0 5 


ضمن : ضمن : ه1890 : 
الضمان : 2355 كد كك 
التضمين : 155 تلت :40 

ضهى : المضاهاة : 4477 720 

ضوء : الضوء : هلاه 1 *' 
الإضاءة س5 


طرخي. : الطر ان +65 مود 
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طرر : الظر 01 
طرا و 
طرس : الطرس : 7007 , 
طرش الطرش : ه 
طرف : طرف : > 
الطرفة : 585 . , 
الطرف : 0856 . 
تشابه الاطراف : 315 ... 
الطراف : 574 . 


طرق : الطريق : 08151 ,040.., 


الطريقة المثلى : 0617م 
الطارق : 5485,.. 


طري : التطرية : ١‏ 


طعم : : الطعام :ممه مره : 


الطعم : قله . 


براعة المطلب 14 
طلس : الاطلس : 7897 . 


طلم : طلع : ١5١‏ 

"١ << |٠ 3 35 
. 114١: طالع‎ 
0-5 


. 141١: تطلع‎ 


طمر 
طمع : الإطماع ا 


586 
مم ١‏ عم : 


. 1١4١ : استطلع‎ 


الطليعة : )١54١‏ كمه 


الإطلاع :1 
الاطلاع : 14. 


. 111١: المطلع‎ 


التطليق لشرعي 
الطلاق : 

الإطلاق : /3339-, : 
طلق الوجه : 584 
المطلق : 244 . 
المطلق عليه : 244 . 
المطلقة : عم . 
الملك المطلق : غ/الم 
مطلق الملك : 14م . 


طمح : الطامح : 68١‏ . 


. 40١ : الطومار‎ : 


ل ع كام 
١‏ 


لك 5 


طنب : الإطناب : 0002006 
غاية اللإطناب :؟ 


الطهر : 0587 . 3 36 
طوع : أطاع : جره 170 العيدة 
الطاعة : “4ه . 
التطوع : 31١١‏ . 

الاستطاعة : ١٠١8‏ . 
المطاوع : 41١‏ . 28 
طوف : الطوقفان : ١.3641‏ * 
الطائفة : مره . هذ ,. ' 
طوق : الطوق.: .08535‏ 
الإطاقة : 1 
الطاقة : )١8١‏ كمه 4 
طول : الإطالة : 105341 - حمره 
الطول : 081 . ١‏ 
الطولى : 198. 
الطائل : 58 . 
طانلا :كمه . 1 
طوى : طوى كشحه 584605 يت 
الطوية : 0886 . 13 
الطيّ : همة. 
الانطواء : ال و 5 
طيب : الطيب :. 3808 إاؤرة جد 
طيف : الطيف : 9"1غ . كه 
: الطينة : كم 


050 
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0 598 
الظفر : 595 , ”الام . 
”7 
أذ خفر ٠١‏ 
الأظفور : 72003147 1 نيه :ينه 
الأطفات ا امن لكيام 1 يداه 
ناو 07 و اك 

جرع ظفاري : 2.2695 


ع١‏ 
أغآاء 


ظلل : الظل : 702285968 


الظلة : 584 . 

أظل 00 
استظل :1788:. 
الإظلال اا 


ظلم : ظلم الليل : وخ ْ بحام 


الظلم :عه" كوه “ 
الظّلم 864" » 
الظلمة : ه8ه , 
اظلم : 145 . 
أظلم : 145 . 
اظتلم ا 


الظلام :ههة. 
الظلمات 


:همه 0 35 
الظالم : 591 . 


الظليم : 6 . 0000 5 


ظئن : الظن : 317 0554 زازه 554 . 


المظنة : مهم . 


ظهر اليد : 0947 , 

عن ظهر القلب" ؟ “0918 
خفيف الظهر : 2091 > 
لظهار : 081 . 

.1١* : ظهر‎ 

الإظهار : 54 . 

لظاهر : 1094. 

ظاهر الرواية : 094 . 
لأظهر : 7848 . 
الظّهري : 595 . 

قمت بين ظهرانيهم : 5897 . 
لظاهر : 0947 , ١‏ 
لظواهر : 098 . 


لع 


٠‏ سروت 
عيث : العيث : 547 . 


عبد : العبادة : "امه الاقم 500 


لعبودية : “امه ل 50.8 : 
لمعيد : 5448 . 
لعابد : 7.44٠‏ : 
عبر : العبارة :256000 
الاعتبار : /181 . 
لتعبير : 7117 . 
لعابر : 5646 . 
عبط : الاعتباط :7017 . 
عبقر : العبقري : 5942 2 
عتب : العتب : 5894 , 
العَتَبة : 0948 , 
عتر : العترة : 565 . 
عتق : العتق :505 , 
الإعتاق : 16 


العتيق : 0548 . 
عتل : العُثُلٌ : 0924 . 
عته : العته : 744 
عتو : العتو: 098 , 
عثو : العثو : 098 , 
عجحب : عجب : 210١‏ 

أعجب :161 

العجب : 5868 . 

التعجب : #137 0 

عَجْبٍ الذنّب : 504 . 
عجز : العجر : 57١‏ . 

الإعجاز: 2,144 

. ١149 : المعجرة‎ 

المعجر : ١19‏ . 
عجل : عجل : 10١‏ . 

أعجل : 191 . 

لعجل : 5601 . 


لعدد : 605994 .514٠:‏ 
لتعديد : 545 , 
العداد : 1١44‏ . 


داد : لم5١‏ . 


لاستعداد : 10 . 


عدل : عدل : 16١‏ , 


1١17١ 


العدل: ككيى لأقف وى عسي 
عادل : 316٠١‏ . 
العدول : 1 
العدالة : 579 , 
الاعتدال : 96١‏ . 
عدم : العدم : 5808 552 
عدن : المعدن : 8١‏ . 
عدو : عدا : /ا5681. : 
التعدي : 25745 .51١‏ ش 
التعدية: #11. /561. :41١‏ 
الاعتداء : 16٠١‏ , 


المتعدي 8١8:‏ .1 
عذب : العذب :0598 . 0 
لعذاب : /ا9ه . 09448 .56582 4 
لاعتذاب : 10 
عذر : الاعتذار : 94" . 
لمعذور : 35514 . 
العُذر 0 
لعذّر : 55 
عرب : العروب : ..١847‏ 
لعراب : 5247 . 
لعرب .54١:‏ 
الأعراب : 541 . 
الإعراب : 147 . 


عرس : العروس : 500 , 


عرش : ثل الله عرشه : 59" . 
عرض : عرض الأمر:: 5174 , 
عارض : 2.574 : 
أعرض : 574 . 
اعترض : 144 . 


العرض : 098 , 574-6599 . 
العْْض : 574 . 
العْرْض : 574 . 
العرض : 5176 . 
العرضة : 574 . 


العرف : 594 , 531 . 


المعرفة : 71 ع علوم اهام 


5 خم م كم 
عرفات : /ا86” . 

عرفة : /لا561 . 

العرفان : 560502501١‏ ,. 
العريف : 5١‏ . 7049 . 
الاعتراف : 898 5845 ., 
العريف : 505 . 

العرفية : /ل1١50‏ . 

. 54٠ : العارف‎ 

العارفة : 505 . 

العرّاف : #لالا , 


11 
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المتعارف : 05م 1 
المعروف : الاك 8814 
الأعراف : 14 . 
عرق : العَرق : 565 .- 
العرق : 505 . 
عرك : المعركة : 478 . 
عرن : العرنين : 5949 
غزر : التعزير : 7١4‏ . 


عزم : العزم : 250١‏ 3353. 
العزعة 587 

عسكر : العسكر : 525485 
المعسكر : 854 

عسف : التعسف : 545 . 

عسل : العسل :565 . 


العسلان : 514 . 


على : 091 6 179450 7 


عشب : العشب 1١8:‏ 

عشر : العشير : 285 . 
العشيرة : 14526555 , 
المعشر : 2545 8١‏ , 

عشق : العشق :798" , 

عثى : العٌشاء : 505 . 
العثى : 947 . 
الأعشى : 76١‏ . 

عصب : العصبة :5848 . 
العصابة : ه 


عصر : العصر : 117 . 


الإعصار : 165. 
العصير : 505 . 
عصف : العف : 599 . 
عصم : العصمة : 598 , 45 
عصم الكوافر : 518 : 
عصو : العصا : 507 . 
عصى : العصيان :2417 507, 
المعصية : ١‏ 
العاصى : ١‏ 
عضد : العضد : 984 . 
الاعتضاد : 36٠١‏ , 
عضل : العضال : 048 . 
العضلة : 0948 . 
عضو : العضو : 054 . 
عطف : عطف : 51١١‏ . 


العطف : 506 . 
العاف : 0494 
العاطف : 55م 


التعاطى : 717 . 
عظم : العظمة : 589 . 
التعظيم : 7١8‏ . 
العظيم : ١ ١‏ 
0 العفريت : 4 
: العفة : 59م 0 
م ل قل دا : 
العفاء : مه . 
العافي : 049 . 


انال 


العافون : 51 . 


عقب : العقاب : 94" 3070 . 


العقوبة : 5014 . 
المعاقبة : 564 . 
العاقبة : 094 . 
العقب :5407 . 


العقبى : 5014 . 


عقد : العقد : 

, 5٠١ : الانعقاد‎ 

الاعتقاد : 54١ 2316١‏ 
عقر : العُقر: 5014 

العقار : +8”ء هلاء + 
مقلم . 


هه 13 .. 


عقص : عقص الشعر : 94" . 


عقل : العقل : 3197 /1031. 
التعقل : 1" . 
العقيلة : 6949 , 

عقم : العقم : 565 . 
العقيم': /ا5891 . 

عكس : العكس : 177 . 
الانعكاس : 1١4٠‏ . 

عكك : المكة : 444 . 


علق : العلاقة : 994 , 5947 


0١106 


التعليق : 
علقم : العلقم : 094 . 


علل : الجلة : 807 ع 31546694 .. 


العلة الفاعلية : 4 ”7 . 
الع :66 . 
المعلول. : 5949 . 
العُلالة : ههه , 


التعليل : 21794 474 . 


حسن التعليل : 4٠١‏ . 
الإعلال : 316٠‏ 
العلية : 5784 . 

علم : علم : 351١‏ . 
علم : 311 . 
العلم : 251١‏ 4ك4. 


العلامة : "7891 "561 


العلّم : 588 . 


الإعلام : 254 1144م 


العالم : اال 
الاستعلام م 
صوق المعلوم مساق غيره 
علن : أعلن : ١37‏ 
علو : علا : 5178 


تعال : 71 


العلاوة : 2094 585 . 
العلياء : ٠599‏ 558 . 


الأعلى : 316١‏ . 
الملا الأعلى : 210/4 ١‏ 
الع :594 . 


هم 


العلّ : 51177 573:6 ,+ 


العلى : 41/1 . 
على :8؟717. 
عمد : اعتمد : .23161١‏ 
العمد : 5909 , 
الاعتماد : ١6١‏ , 
عمر : العمر : "54 . 


العمارة : 59784 . 547 . 


العوامل : 514 . 


عمم : العموم : 50506561 , 


العم : 595 . 
العام : لل 
الاسم العام : م . 
الأعم ا 
مه : العمة : !56 . 


عوم : العام ادتم 
عمي : العمى : 3381 


العوج : 544 . 

الموج : 2014 . 

الاعوجاج 6١:‏ . 
عود : عاد : /501.:: 

العود : 1861 . 

العادة والاستعمال : /5511.. 

.١86 : الإعادة‎ 

العيد : /ا91ه ؛. 568 . 

المعاد : 3145 17 
عوذ : العوذ : 258١‏ ”* 
عور : عار : /ا84١‏ . 

لعار : 565 . 

العورة : /891 , 5145. 

الإعارة ا ل 

, 15١ : الاستعارة‎ 

اعتور : /1418. 

. ١41/ : تعاور‎ 

العارية : 565 . 

المعار : 567 . 
عوض : 588 . ١‏ 

التعويض : 787 :. 
عول : أعول : /ا78 . 

الغول : 2417 . 
عيب : العيب : 585 . 
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ذوالعينين : 45١‏ . 
تصب عيني 1 35537 . 
العيان : 564 . 


10 "986 . 158٠ : التعيين‎ 


. 161١ : الأعيان‎ 


عبي : عي : 11477 . 
أعيا : 14 . 


لغ 
: الغب : 553 . 
الغابر : 849 . 
: الغبطة 59/7 . 
: العَبْن : الاك 


غدر : الغدير : الكل 


251؟ 


عدو : غدا : 55١‏ . 
غدا :555 . 
الغداء : 555 . 
الغداة : 9857 . 
غدوة :555 , 

غذو : الغذاء : 555 . 


غرب : الغريب : 5517 :< 


غرر : الغرر : ١لا5‏ . 


الغرة : 557 , ١لا5‏ .. 


غرة الشهر : 985 . 


/ 
الغرور : 557 0 53/17 . 


اغرورق : /741 . 
الاستغراق : 1٠١‏ . 
غرم : الغرام : 849" .717 
غرو : الإغراء : 1865 . 
غزل : العَزّل انكو : 
الغزالة : 51/9 . 
غسل : الغسل : 5/7 . 
الفلين : 55 . 
غشش : الغش : 59/7 . 
غشى : الغثى : 7.2.167 
غضب : الغضب : 6616 00 
غضض : الْض : 153/١‏ 
غفر : الغفر : 5517 6 2555 
الغفّار : 555 . 
الغفران : 555 . 


الغفور : 555. 


غلت : الغلّت : *755:: 
غلط : الغلط : 557 . 
الأغلوطة : 1١67‏ . 

المغالطة : 546 , 

غلف : الأغلف : 1617 . 


غلق : الغلّق : 9/9 . 
الإغلاق :161 , 

غلل لعل ا 

الأغلال : 7لا5 , 


دين 


الإغلال : 165 . 
الغْلّدَ : 538 , 
الغلول : 31/١‏ . 
غلم : الغلام : 31/5 . 
غلو : الغلوة : 59484 . 
غمر : الغمرة : ١/ا51..‏ 
غمز : الغمز : 51/7 . 
غيم : الغمام : 31/1 , 
الغمة : 159 . 
غمي : الإغماء :161 . 
غنم : الغنم "ا 
الغنيمة : 59" . 
غنى : الغناء : */ا5 , 
القناء : 51 . 
الغنى : 195 . 
غوث : الاستغاثة. : 314 
غور : الغور : “0 
الإغارة : 31/١‏ . 
غوخ : الغوغاء : 51/7 . 
غول : الغول : "5517 . 


شوم + الذضأبد ٠‏ داج 


خري . الحواية 6 0071 . 


غيب : الغيب : 551/551 . 


الغيبة : 1539 . 3598 : 

الغيابة : *550.. 

الغيوب : يه 
غيث : الغيث : ؟لا5 . 
غير : ”6ا. 

غير مرة : 51/7 . 

4٠ لاغير:‎ 

الغيران : 596 . 


, 51/١ : الغيرة‎ 


الغيرية : 5568 . 
التغيير : 5914 . 
غيظ : الغيظ : 550 . (59 , 
غيم : الغيم الا . 
الغين : 51/1 . 
عي الحت و ره 
الغاية : 558 . 
غاية الإطناب : 319/7 
غاية الإيجاز : 31/7 . 
غاية ما في الباب : 31/7. 
[فع 
القاء : كلاو , 
فأد : الفؤاد : 595 , 
فتح 9 الفتح :5 . 
الفاتحة : 194 . 
الفتحة : الاه . 
المفتاح الاكم . 
المفائح : 17م . 
فتر : الفتر: 589 . 


الفتور :هذا . 


فتش : التفتيش : 748 ,م 
فتق : الفتق : ١8مع؛‏ 59لا. 
فتن : الفتنة :597 . 
الافتنان : ١64‏ . 
الفتانة : 5957 , 
فتى : الفتى : 595 .. 
الفتية :كود . 
الإفتاء : ١٠68‏ , 
فحر : الفاجر : 5947 . 


, 9٠١ : الانفجار‎ 


11/ 


فذلك : الفذلكة :595 . 

فرث : الفرث :594 7 

فرج : الفَرْجِ : 5944 . 
الفرج : 5948 . 
الفرجة : 598 . 

فرح : الفرح : 568 . 

فرخ : الفرخ : 7#1. ' 

فرد : الفرد : 544 . 
الفريدة : /581 . 
فريد الدر : 5984 
فرائد الدر : 3494. 
المفرد : 454 . 


الفردوس : 7417 . 


الفروض : 59١‏ . 
الفريضة : 584 . 
فرط : الإفراط : 1680 , 
التفريط : 166 . 
الفرط : 444 . 
فرعن : فرعون : 0747. 
فرغ : التفريغ : 2.3٠١‏ 
فرق : الفرّق : 439 . 
الفْزّق : 5948 . 
الفرقان : 546 . 
الفرقة : ٠ 7054806 084٠‏ 
الفريق : 545 23-0 
الفارق : 5/6 . 
التفريق : 1948 ؛ 25946 27 
التفريق والجمع : 72” . 
الجمع مع التفريق : 379/8 
تفرقوا أيدي سبأ : 9444 : 
فرك : الفرك : 5/١‏ . 
فره : القاره : 59448 .* 
فرو : الفرو: 548 : © : 
فري : افترى : ١64‏ . 
الافتراء : فق حقه2 «ون 
فزع : الفزع : 10594 0 
فسخ : الفسخ : ٠ 0037356 .05١‏ 
فسد : الفساد :545 . ٌ 


١١78 


3 كع 4ل 94 


فشو : الإفشاء : م 
نصح : قُصح : م16 
الفصاحة : 575 2.581١‏ 
الفصيح ا ا 
0 0 اده 
: الفص : 


عر ير اطرش ال 


ا 

الفاضل : 0509 . 

الفيصل : 581 . 

7١1 : الانفصال‎ 

التفصيل : ” 

١ 30‏ 
فضض : الفض : 76 . 


فضل : : الفضل فلالك وام 


فطن : الفطنة : /51 . 
فعل : فعل .5١١:‏ 


احدلدل 


الفعل : 59, ٠1/.6358الا‏ ٍ 
اسم الفعل : 88 . 
الفاعل حم ملاو 
اسم الفاعل حطم. 
نائب الفاعل : 88 : 
فعال :مه . 

الفعلة : 1م54 : 
الاتفعال : 5817 , 
التفعال : غ8 56 نه 


المفعول : 868 . 


: الفقد : ١25984‏ 
الفاقدة : غ558 
الفقيد : 5941 


: الفاكهة : /591 , 


فلس : فلس : 166 . 
الإفلاس : ١66‏ . 

فلق : القلق : 5346 : 
الفالق : 546 . 

فلك : القُلك : 547 ! 
الفلّك : 547 . 

فلن : الفلان : 596 ,20 

فبى : الفناء : 5184 . 


فهم : الفهم : 235 3917. 


الإفهام : /791. 
الاستفهام : ام , /919 17 
المفهوم : .85 
مفهوم المخالفة. : 3855: 
مفهوم الموافقة 1 86 : 

فوت : الفوت :15894 

فوج : الفوج : 185 . 

فور : الفور : 51/8 . 

فوز : الموز: 51/8 م 

فوض : الفوضى : 591 0. 

فوق : فوق :١1لا"‏ . 
الفواق : 594 . 

فوه : الفم : 595 . 
الأفواه : 5945 5 

فى : قلا5. 

2584 : فيه ما فيه‎ ١ 

فيأ : الفىء : وجوت هليم 
الفئة : 5م . 

فيد : الفائدة : 59484 . 
الإفادة : 167 , 
الاستفادة : 167 . 

فيض : الفيض : 590١‏ . 


أفاض : 167 . 
الإفاضة 001 : 


1[ 
قبر : المقبرة : 8784 . 
قبس : الاقتباس : 21١68‏ . 


قابل : ”لا , 56م 20 


القابلية : 9/٠8‏ , 
القبالة : 9/05 . 
القبالة : + , 
القبول : لاا الا , 
القبيل : 2775 7/55 
القبيلة : 149 . 9566194 
أقبل : الال 
الإقبال : 35٠‏ . 
حذف المقابل : لاه . 
المقايلة : 6ه . 
قبو : الأقبية : 589 , 
قتر: الإقتار : 0 
قتل : قتل : 15لا . 
القتل : 705 , 34ا. 
قحم 5 الإقحام 5 
الاقتحام 001 
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المقحم : الام . 

قدح : القدس ١‏ ملا 
١‏ 0-7 
القدح رةه 


قد : هلالا , 
قدد : القد : «##لا, 


د" 
اؤوكلل لاءلا” "”“ى؟ة. 
9لا . 
القدير : .7/1٠١‏ 
الاقتدار : ١5١‏ , 
التقدير : اما لال 
المقتدر : ١الإن‏ 
قدس : الحديث القدسى :7لا .. 
التقديس : /191 , , 
قدم : القدم : 40 015لا 5الا, 
لقديم : لالالا . 
الإقدام 1685 . 
لتقديم : فحسة 
لقدّم :4/1 
المقدمة : 
مقدمة الكتاب تلا 
لتقدمون :11م 
خير مقدم 7 
قذر : القاذورة : 9/١4‏ . 
قذف : القذف 58١:‏ . 
قرأ : القرء :1/0 


القرآن : 77٠١‏ . 
القراءة : 08 "لا 
القرأة : “الال 
القراء : "الال . 
القروء : الال . 


0 ”الا اام . 


الأقراء : اثالا . 
الاستقراء : 1١١‏ : 
قرب : القرب : *7لا . 
قارب : مثا اهلا 
القربى : 7/74 . 
القربان : ؟ علا اللا 8# , 
لقربة : 18م 14/ا. 
القريب : 75ل1. 
لتقريب : 17" . 
قرح : القُرْح : م70 , 
لقرح لاا 
لقريحة : الال , 
قترح : 169 . 
لاقتراح : 1١69‏ . 
قرر : القر : #ا#ال/ا . 
را 
لإقرار : 010/21٠١‏ . 
لتقرير : 7٠١‏ . 
فرش : فريش : 7 1/٠‏ 
قرض : القرض :488 0 
لقرض الحسن : 7١7‏ , 
قرط : القيراط : :"لا . 
قرطس : القرطاس : لإ09/7. 
قرظ : التقريظ : 959 . 
:"لا . 
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القرية : 8"الا , 


قسس : القسنيس :2,1181563 


قسط : القسط : ملق* 99لا 


5 


القسطاس : 709 : 


قسم : القَسّم : 1736 1 


لقم : 774 . 
القسم : 4١لا‏ . 
لقسمة :076 . 
لقسامة : 8ل . 
القسيم : 6١ل‏ . 
التقسيم :754 . 


لتقسيم والجمع م 


قصب : القصب :701/57 ” 


لقصبة : ه*الا , 


قصد : الاقتصاد : 1846 ؛ 135١‏ 


ا 
1 5 


الصلاة : 
تبر : فصر الصكاة : 11 إ 


القصر : 9715 : 
القصارة : 5/97 .. 


القوصرة : ه"/ا : 


المقصور : 07م . 
الاسم المقصور : 88 . 


القص : *5لا. 
لقيصر : 15 


قصص : قصضٌّ : 6" . 


القصة : "لا . 
الاقتصاص : ١59‏ 3 
قصم : القصم : 7١‏ . 
قصو : القصوى : لاثالا . 
الاستقصاء 3١6:‏ 25 
قضب : الاقتضاب 2 
قضض : انقض النتجم :4736 . 
قضم. : القضم : الا 
قضى : قفى : 7١6‏ . 
القضاء : 35 يا 
القضية : 17١9‏ 117لا, 
الاقتضاء : 11“6 , 2201609 
المقتضى :/51م ب 
قطب : القظب :/9/ : 
قاطبة > لاا : 
قطط : قط : لالالا , 
القط : للا على 
فقط : لالالا , 
قطع : القطع : »٠١‏ ضيه 
قظعا : الال . 
الاقتطاع : 580 / 
قطمر : القطمير: 2409. 
قطن : اليقطين : 9018 . 


قعد : القعود : 78ل" . 


3 
قل قلا" 

القلة : 

0 ووو عقر 

قيل : 7 . 

أقلّ : و10 . 

التقليل : 2«*. 317 , 
قلم : القلم : للا . 
قمر :'القمار:: ” 
قمص : القميص : 150١‏ . 


قنت : القنوت : ؟ الا 4"لا. 


قنص : الاقتناص : ١٠‏ 

قنطر : القنطار : ”ا“ال/ا . 
القنطرة : هه" . 

قلع : القناعة : 859 , 

قتن : القن : 41/0 5484 
القانرن : 7.3774 


لانقياد : 73١1"‏ , 
قول :.قال الحائط ١‏ 
إن قلت ؟ م '. 
كيا قلنا : 6لالا . 
لماقلنا : 6لالا . 


ور 00-0 


القائل : /321 . 


قوم : 


قيل :588 . 

إن قيل : 1417 + 

كما قيل : 4ل/الا . 0 
لقيل : 7١١‏ . 

لايقال :58 . 
لتقول :١7ل‏ . 

قام : هالا "لا , 
لقيم : 1154 كفت 017908 01758 
القوام : 7/78 . 
قوام الأمر : ١‏ 
لقيام : الال . 
يوم القيامة : 9441 . 
لقيمة : 74" . 


لقيوم ار 

لأقامة : 3ك الالا. 
لّقام لإا 

أقامة لام . 


المستقيم : 7735 . 


قومس : القومس : :53 . 
قوي : القرة : /االا . 


قيد : 
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لا حول ولا قوة إلا بالله الاق . 
الإقراء : 0 


قيت : القيت : 261784. 


المقيد : 4ه . 


قيس : مع 7الا. 


قين : القن ا 
يدق 
الكاف : 9/64 . 

كأب : الكابة : #الالا . 
كأس : الكأس:: 7/4١‏ . 


كأن : هلا . 
كاين :٠هلا‏ , 
كبر : الكثر : الال 


أكبر : *لالا . 
كبو : الكبوة : *لال , 
أكيى ا 


كتب : كتب الكتيبة : 04" , 


الكتيبة : كحهى لاكلا, 
الكتاب : 195 ؛ ككلا. 
مقدمة الكتاب : 409/١‏ .. 
التكتيب : /االا.. 
الإكتاب لكلا 
الكتابة : لاثلا . 
اكتتب : لاثلا . 
كتم : الكتمان : 55١‏ . 
كثر : الإكثار : م9" 
الكثرة : 4لالا . 
التكثير : 7١8‏ . 
الكثير : 274 . 


الأكثر : 6لالا . 

كثيراً ما : 4لالا . 

كثيرين : 5لالا , 
كنف : التكائف الحقيقى :.04” .. 
كدح : الكدح الا 
كدم : الكدم : يليه 


كذلك : 4لالا . 
كذب: الكذب: كمه, لاقف 5لا 
مكلا 0 
كذب في الحرب : 088 . 0 
كرب : كرب : 37758 999 
الكرب : 1١4‏ . 
الكربة : 4531/9/9 . 
كرر : التكرار : 554 791/4 ؛ 
التكرير : 378 .م , 
كرس : الكرسي باو 
كرع : الكرع : #/الا , 
كرم : الكرم : "ام #دلا.. 
أكرم : الال . 
الكريم :0.1093 , 
كرة : الكره : 1/51 ء 19/36 
كره :59ل . 
الكَرّه فهكلا . 
الكراهة : 6لا دلا الاءي4ة/ا, 
الكراهية : 19 . 
الإكراء : 1١57‏ 1 
المكروه : .5*٠٠‏ ١!لا4.‏ 
كري : الكري اللا 
الكراء : ثالالا , 
كسب : الكسب : 1/54 . 
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الاكتساب : 3151 . 
كسر : الكسر : 17594 - 

الكسرة : لاه . 

كسرى :47 . 


كسف : الكسوف : 20/9/1١‏ : 


الكسفة : الال1. 


كشح : طوى كشحه : 886 . 


كغد : الكاغد : /ا”/ا , 


التكليف 2 5447 , 

كل : 47/ا. 

كلل : كلَّ : 759 . 
الكل : 237414 15لا 
الكلى : 7/56 . 
الكلية : 56ل/. 
الكليات الخمس : 9/56:. 
الكلالة :: 9/79 


كف : التكافؤ : 85ه, 446. كلم : الكلمة: 557, 5ؤلاء وهلا 


الكفاء : الالو . 1 الملل 
الكلمة الياقية : 5هل , 
كلمة التقوى 00 


الكلام : ككه: خألا كالزل وملا 

الكلام الموجب : /851م. 

حاصل الكلام : 588 . 

إرسال الكلام : لال . 

محصل الكلام : 384 . 
الكافر : ”كلا . الكلم : 5057م كدلال لادلا 
عصم الكوافر : 968 ١-1‏ التكلم : 16 كملا 
الكفور 1 41و 1757 :1 المذهب الكلامي :50م 
الكقار : 58/ , كلما : ؤم , 

كنف : الكلّة : 45/ا . 0 كم : 0/60 
كافة : لالا/اا. ملالا . كا تدين تدان : 5/الا : 

كفل : ذو الكفل : 45١‏ . ٌ كنا ترى :لو 0 

كفي : كفى : الال . ْ كما ذكر فلان : 4لالا . 


الاكتفاء : مم" ١‏ كمد : الكمد : 014 موث #الالابا 
كلا : لاملا 3 كمل : الكمال : 595 «الالان< 
كلا : لعلن سملو نا 


التكميل : م0555 5د الالال 
كلأ : الكل : 08 . الإكمال : 75 . ْ 


كلف : الكلّف : 04" , كمن : برز الشجاع من مكمنه : 477 . 
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كتز : الكنز : 485 (7881/4 لاب 
المكنوز: 07م. 8 
كنن : كنن : 1757 . 
أكنن : 151 
استكان : ١١6‏ . 
الاستكانة : 1١6‏ . 
كنى : الكنية : “5057,” 
الكناية : ب يب للش لين 
لكا صن اكه 
كهن : الكاهن : #لالا . 
كوثر : الكوثر : 7.03/47 
كود : يكود :09445 
كور : الكور : "الال , 
الكور : 0,197 
الكورة : ه*7ا . 
الكير : “الال , 
كوس : الكأمن:: 9/41:. 
كوع : الكوع : 94484:: 
كوف : الكوفيون :7489 . 
كون : كان : 410ل . 
كوّن : الالا. 
التكوين : 2759 0 1 
الكون : 395 45للء الالابرء 
الكونان : "لال . 
الكائئة. ١‏ ١ا/الا:.‏ 
كائناً من كان : 9/9/4 
كي :0.1785 
كيت وكيت : هلالا : ٍ 
كيد : كاد : 6ت !إلا 44لا.. 


الكيد : الالا . 


يكيد : 45و ,2 
كيس + الكنن + 55 
الكياسة : ##لالا . 
كيف : 97/6١‏ . 
الكيف : ١هلا:.‏ 
الكيفية : إاهلا. ”هلاا, 
كين : الكِين : 746 . 


00 


اللام : هلالا , 
لا :56ش. 


ا 
لاسيا : 58؟ . 
لاغير: ١لا‏ , 

لكن : ؟ثلا. 
لا عالة : +836 
لامرحيا يه : 98/١‏ . 
لا مساس : ٠/ا8..‏ 

لثم : ١‏ كيم : 747 . 
اللؤمة : 
اللؤم : 


لا رادة فيه 


1 


تحفق اللبس :7535-3 
توهم اللبس : 335 . 


لبن : صرى اللبن في. الضرع 0 


اللبان : ١م‏ . 
لحج لحة الماء : مهلا . 
لجنة الناس : 1/84 
اللجاج مكلا. 
: الإلحاد : 449 , 
: الإالحاق : 194 . 
: اللحقة :58م . 
: اللحن : اهلا . 
. اللادغ 56ة. 
ا 
#اأعم. 
لزم : اللزوم :ةثل ., 
الالترام : 387 . 
التلازم : كفلا . 
الملازمة : كفلا . 
الاستلزام : ١64‏ . 
اللازم كذلا. 
اللزومية : 45لا . 
لسع : اللاسع : 0456 


ع الأجتوعع ع؟ 


لضعفا 2 لطقا 0 


اللطف : لام /ا8ل9: 


اللطافة : /اهلا . 

اللطيف : 8/80 ., 
لطم : اللطم : 8٠١‏ . 

اللطيم : 4557 . 


لعب : اللعب :74842 . 
اللُعاب : 744 
اللعبة : هلالا . 

لعج : اللاعج : 7948 . + 

لعل : هلالا #ولا . 

لعن : اللعن : /اةلا ‏ 

لغز : ألغر : 273١‏ 


لغم : اللغام : 5144 . 
لغو : اللغو : 23/48/98 


اللغة : 5هلآا . 

الإلغاء : ولاق 566 .., 
لفت : الالتفات : 21594 لاا 
لفظ : اللفظ : اكد مفلا, 
لفف : اللفيف : 5"ا, 744: 


لفق : التلفيق : هلا3 . 

., 37١3 :١بقللا‎ : لقب‎ 

لقط : اللقيط : 949 . 
اللقطة : 848 . 
اللقاطة : 98/49 


1١ لا‎ 


لكن : اللكنة : 2175 . 2 : الليلة الأخيرة : 987 . 

لكم : اللكم : 8٠١‏ . 2 1 

1ا. 0 : ةا 
لعولا 0 

لح : التلميح : 790:16 + ميم مفعل ومفعلة : 

از : اللمز: «مى لاجحف. 6 
لمس : اللمس : 749 . 1 ميم مفجل نما مضارعه يفعل.:.0 


الملامسة ١‏ امم 20 ما : ممص مم لاحش , 
لم : اللمم : بإورو . لطتت بن م الماهية : وهلا لحم ملك . 
لن : لقلا ككف ل مأي : الم :ع 
لنا : ه54 . متع : المتعة : غ 
فك اللهنه 31 للمتاع و وس ١‏ 
هم : الإخام : 23807 345. متى :54م 
هو : لحو : 6و متن : المتن : 6/ام 
الوك ابارت ل مق :الى 21 
يلهر : 586 مثل : مثل مم8 
اللهاة : 2010/49 ش 0 تمثل : 46١‏ . ره 
في : لحي :994 ش : الخل: حم مكف مم 0ف 
يلهى : 446 . مثلا : دلاخ . 
لو : 9# لالالا* 0 الثل : 1هم . 
لوح : التلويح : 3٠١‏ . : الثال : 61م . 
| اللوج :746 . : : المثلة : 465 . 
لوط : 8١١‏ . إرسال المثل : لال . 
لوع : اللوعة :94" 00* المثال : الاى . 
لولا : لالالاء لاملا م 1 المماثلة : 86 . 
لوم : اللوم : 8٠١‏ . 2 التمثال : 3716 . 
يلاوم : مه . ا التماثل : "١١‏ . 
لوما : ٠لا‏ 48م4ة, 0 115 ١‏ شبه التمائل : .”1١‏ 


ليت : 7/844 . 1 التمثيل : 198 . 
ليس : فلا . 1 الأمثل : 405 . 
ليل : جن الليل : 9ه" 10235 الطريقة امثلى : 887 . 
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بجد: مد : كلام 
المجد : هخام, ٠/1قم.‏ 
التمجيد : "١١5‏ , 
الماجد : */الم . 


المجيء فق - الال 


خص : التمخيص 0 ١‏ 


محض : أمحض :395 . 
المحض : 859 
غل : التمحل : 594 . 


مدح : المدح : لام 935 
وو ءال . يعم ام 
نياب ل الف | [7/١1١9‏ 6 6 ولثم 
الإمداد : 1١41/‏ 
الامعداد ١‏ ؟ لايم 
اد :كلام 


المدة : 4لام . 
المادة : مكه . 
مذ : 8٠6١“‏ , 4لام . 
مذي : المأي : 217 . 
مرأ : الأمرأة : ولا1 , 
المريء : 957 . 
المروة : 4/ام . 
مرج : الْرَجِ :93737 
مرح : مرحى 0 
مرد : المارد : 64 . 
مرر : مرةً : 858 : 
المرارة : الام . 
المرور : 4" , "8517 . 
كامر : 0/7/4 . 
لامر : لال . 


غيرمرة : 51/7 : 
ذُومِرّة 143571 . 
مرس : الممارسة : 81/4 . 
المارستان : 94م . 
مرض : المرض : 46٠‏ , 6018.. 
مري : المرية : 5784 . 
مزج : المزاج ١‏ لحننة 


8 : إل بف باب 
اليا ٠.‏ هبية 
السماسن . ١١١‏ 


مسك : التمسك : الإم . 
المسكة :858 . 
مشى :. المثى :-/الا” . 
للاشية :448 . 
مضي : الماضي : 65م . 
مطر : المطرآن : 56١‏ . 
مطل : الممطول : "8517ا. 
اللي 
معا: 98م , 
معد : المعدة : »لالم . 
معع : إِمّعة : ردي 
معن : الماعرن : 8١7‏ . 
مكث : الث : ع"4 .ان 
مكر : المكر : الالا. "651 : 
مكن : الإمكان: عمل 4855 945. 
التمكين : 7٠5‏ , 
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2028٠4 21485 : لممكن‎ 

لاسم المتمكن : 88 . 

المكان : 55م . 

مكائك : هلام . 

لمكانة : /ا5اما . 

: الأمتلاء : /941:. 

مكمه . 

ملأ الأعلى : 4/الم ,' 

ملح : التمليح 39*١5:‏ : 
لمليحة : هه” . 

ملك : ملك : 65م . 

املك : 67م . 

لك المطلق : 6/الا؟ا 

مطلق الملك : 87/4 . 

ماله ملك : 2865 

اللكة : كملاء كفم 


مل 


املك وكمف ممم امم . 


اليك ١‏ احم وحن ممه 
الملائكة : 4هم . ١‏ 
الملكورت : 4804. 

المالك: 86م, 

ملك يميني امم 

ملل : الإملال : 141 . 
الملة : 47# . 

: الإملاء : لامك لاكلا. 
:”م 

كلاث . 

: خاعىم كلام , 

ملع : المنع اوم 

الامتناع : 78 . 

المانع : ”41/1 . 


ع يكاعم 


منن : امن : “ممع لامك 


1 م 
المثان : الام 
الممنون : 8175 7 

منى : المي : لالم . 
التمقى : ٠43587314‏ 
الأمنية لام . 


مهد : التمهيد : 588 . 
مهل : امهل : 874 : 
مهما : .84١‏ 
موت : الموت : 1/99 /10قهم:. 
الموتان : 406 . 
الموات : 4 86918٠‏ : 
الّعة : #حمء حم قمم . 
الموتة : 804 . 
المائت : 668 . 
اميت :حم . 
الإماتة : 464 . 
مومى : علام . 
موه : التمويه : 7١4‏ . 
الماء : الام , 
الماء المطلق : 81/4 . 
مطلق الماء : 4/ام . 
لحة الماء : همقلا . 
قرى الماء في الحوض : 84” . 
ميز : التمييز : 7588. 
كل : ككى 


: اليل 


اميل : 13كم. 


1 


ال 


1 


ألتون : 884 . 

نبأ : الباأ : كمه . 
الإنياء : 00 
النبى : 1ه" . 

ثيب : الأنبوب : 77007 . 

نيك الم 1 
الإنبات : .941١‏ 

نيد : النبذ : 1481 . 

نبز : النبر : 141 . 

نيه : التنبيه : 7588 . 

تتأ : الناقء : 81م . 

نتج : النتيجة : 71 . 


نجح : الإنجاح : 3١١‏ . 


أنجم 5١١:‏ . 
نجد : النجد : 241 , 
الناجود : /481 : 
نجذ : النواجذ : 94” . 


نخر : النخرة : .91١١‏ 
الناخرة : .9١١‏ 

نخم : النخاع : 409 : 

نخل : ذو النخلة :45017 2 

ندب : الندية -017ة , 
المندوب إليه : ٠لالم‏ . 

ندد : الند : 0411” 

ندر : النادر : 01784 , 
النادرة : 20544 

ندم : الندم : ننس 

ندي : النداء : 2.2395 
الندى : 6١ه‏ . 
النادي :258 . 
المنادى : /901. 

نذر : النذر : 91١‏ 
الإنذار: 701 . 

تزع : الإنزاع : 3١١‏ 

نزل : نزل : 9١094‏ . 
التزول : كحك 9:94 : 
النرلة : .,93١‏ 
الإنرال : 195 , 
التعرل :155 . 
التنزيل : 3195 * 
المنزل :-4"؟ . 
النازلة : 8413٠١‏ 
النْزّل : 09و . 

نزه : العزه : 16" . 

نسأ : النساء : .93١‏ 

نسب : النسبة : 519 ؛ لامفت 2440 

96 
المناسية : 8437 355 
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النُسب : 941١‏ , 5 التنصر : #١1‏ , 
النسيب : 459 . ٌ التناصر : #17 . 
نست : الناسوت : 1/42 00 نصص : نص 4١08:‏ . 
تسج : ينسج وحده :0101094401 النص : 8455914 908. 
نسخ : السخ : ,”٠6‏ 447 إشارة النص : ١١١‏ . 
التناسخ : #٠60‏ , : التتصيص : 1١8‏ . 
تناسخ المواريث : 8457 نصف : النصف : .91١1‏ 
نسر : المنسر : 41# .. . ١‏ نضد : التنضيد : 7848 . 
نسق : حُسن النستى : .141١‏ : نطس : المتنطس : 808 . 
نسك : النسك : لاحم 930 , نطق : النطق : ١الاء‏ لاقم . 
نسل : التسل :4515 . 1 المنطق : 1/٠١‏ , ش 
نسم : النسمة : لاه . المنطقة : ١م‏ , 
النسيم : /ا8ى . ع نظر : نظره : 945900 . 
نسو : النسوة : .94١١‏ : نظر له : 400 , 
تسى : النسيان : 05م كلاه : .: نظر عليه : ه856 , 


3 


تشأ : أنشأ : /181 . 1 نظر إليه : 406 , 
الإنشاء : 279 1917 : النظر: 7د" /591, /1م4, 5 40, 
النشيئة : ١91/‏ . 1 8 فيه نظر : /1ا784 . 
الناشئة : /ا8م 2 <١‏ 00 الإنظار : 905 , 

نشر : النشر : ١لا5‏ . ا ا المناظرة : 446 , 


نصب عيني :1 9405 . : نعر : الناعورة : 401١‏ . 

النصاب : 9١05‏ , ع نعس : النعاس : ..4١09‏ 

النصيب : .,94١5‏ : تعل : النعل : 941١١‏ . 
نصح : التصح : /8281 ؛ . التعال : .941١‏ 
التصيحة :0ه . عم : نعم : 418 


لعم : 
تصاح : ده , 5 


نصر : النصر : 905 : 1 :1 انعم صباحاً : 7١١‏ . 
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النعمة : 91١1‏ . 
الإتعام : 67 5517 . 
التعمان : .91٠١‏ 
العم : 448 411:6. 
نفث : النفث : 14لا 4:8 
نفخ : النفخ : 409 . 
نفر : التفر : 585 2. 
النفرة : هلا . 
المتتافر : 85١5‏ . 
نفس : النفس : 881 . 
النفس الحيوائية :  841/‏ 
النفس : 4417 . 
النفيس : .91١١‏ 
النفاس : 9١09‏ . 


وجدني في نفس الأمر : 935 


المنافسة : 59/9 . 
نفش : الانتفاش : 5 «” . 
نفع : المنفعة : 559 . 
نفق : النفقة : 97437 . 
التفاق : 47314 . 
الإنفاق : 146 . 
نفل : التفل : 894 5592 . 
١‏ فى : النفى : 884 . 
التناني :211 
نقح : التنقيح :2117 
نقر : النقير: 505 . 


نقض : النقض : 55١٠١‏ 
التناقض : 3١6‏ . 
الإنقاض : .91١‏ 

المناقضة : 249 . .9١١‏ 
نقل : النقل : ه11 7 15. 
النقلة : /الالا . ا 

المنقرل : 255 . 
نكب : النكباء : /481 . - 


نكت : البكنة : لام 01و سه 


نكح : التكاح : 285 ١‏ 
تكد : التكد : 81م . 5 
نكر : الإنكار : 1846 كف 5ه 

١ . 444 : النكرة‎ 


المكر: كاك ]ل 459 فلاف 24١14‏ 


نككس : النكس :17" . 

نكف : الاستنكاف : 58 : 

نكل : الكل : 917 . 
التكال : "561 . 

نمس : الناموس : 768 . 

نمو : النامي : 787 . 


ل 


الإنارة : 73١1‏ . 
أصحاب الثان :377 
همدت الثار : 2978 ,. 

ذوالنورين : .435١‏ 
نوط : المناظ : #/1م . 
تخريج المناط : 317 . 


نوع : النوع :ولا لاحم . 


اسم النوع : 9م . 
نوف : اليف : لاحم 
المنيف : 54م 
نوق : الناقة : لام" , 
خدجت الناقة : 25 , 
نول : المنوال : 4لام . 
لتيل : 943١‏ 
التناول البدلي : 54٠‏ . 


التناول الشمولي : 084٠‏ . 


نوم : النوم : 909 , 
نون : التنوين : 597 . 


0 - 
ذو النون : 5١5‏ 


اهاء : ؤهة . 


هذا :مهو . 
قاروت : 5586 . 
هبط : المبوط : 9507 . 
هبل : هبلته ال هبول ::979,.: 
هبو : افياء : ل <١‏ , 
هتر : التهاتر : 7١54‏ . 
هف : الإهتاف : 169 . 
الهاتئف : ,986١‏ 
هجد : التهجد : "1١‏ . 
هجر : هجر : 9561١‏ . 
أهجر : 951 . 
الجر : 951١‏ , 
الحجر : 95١‏ . 
الفجير : 951١‏ . 
ألمجيرة : 953 . 
الهاجرة : 9565 , 
المجرتان : 19557 
هجن : الهجنة : 951 . 


هدر : ببدر : 985 ., 
هدم : لدم : 958 . 
هدي : الحدى : 9040051١‏ 
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هذي : الحهذيان : 93507 . 
هرج : افرج : 337 . 
هرو : المراء : 94557 . 
هزل : الهزل : 5ه" 451 
هشم : الحشم : 457.. 
الهشيم : 405١‏ . 
هفف :ا هف : 30451 
هكم : التهكم :079" 3 
هل : كعفق لاهة . 
هلب : الهلب :20198 
هلك : التهلكة : “78019 
هلل : الاستهلال : 2538 : 
الال : 9519 , 
ذو الهلالين :28532 
المستهل : 7١م‏ . 


هلم : 106 , 


همد : عمدت النار : 1295 ١‏ 


همز : الهمزة : 7١‏ 8519.065 


الهمز : ١6م‏ لا0986:: 
مع : همع : 5841 0 


عمل : الإعمال : 71١‏ 


همم :اهم : 09351095٠‏ 


امام ذلكة. 


هنؤ : الحنىء : 1931909065١‏ 
هنيئا : 9461 


هوض :افوني #ا#جة ا 
هوش : المهاوش : 4١7‏ , ' 
هوم : الهامة : 461١‏ , 
هون : هون : 957 : 

الهوان : 9455 . 

الإهانة : 1 
هوى : الهوى : 1994 9517 

الهواء © 401 1 0 
هيأ : الطيئة : 72045173/07* 
هيب : المهابة : *لام . 

المهيب : 9519 . 

الهيوب : *3451.. 
هيت : 8469 , 
هيج : هاج : 40١‏ . 
هيل : الإهالة : 73١١‏ . 

الهيولى : كه 4461 345154906 
هيم : افيام : 544 . 
هيهات : 989 . 


1ه 
الوأو :53184 . 
واهاً : 3774 44ة. 
وبر : الوبر : 5198 . 
وبل : الويال : /841 . 
الوبيل : /441 . 
وتر : الوتر : 545 . 
التواتر : 7:9 : 
جاءت متواترة : م١" ١‏ 


م95 
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وثن : الوثن : 316 . 


مل 


الموجب : لاكم . 
الكلام الموجت :40/5 . 


وجد : وجدني في نفس الأمر : 911 . 


الوجود : 017945 9177. 
الوجدان : 947 . 
الوجد : 2.594 "147. 
الإجاد : 236 714. 
وجز : الإيجاز : الال لأمم ام 
غاية الإيجاز : 38/7 . 
الوجيز : /ا844 . 
وجس : الإيجاس 1 4147.. 
وجه : الجهة : 14" . 
التوجيه : "٠١‏ . 
الوجه : /981 . 
بسيط الوجه : 581. 
وحد : الاتحاد :75 , 
الأحدية : 7ه . 
الواحد : "اه . 
الأحد : 7ه . 


ودع : يدع ذكحمة. 
الوديعة : 4415 . 
ودي : الودي : “الام . 
الوادي : 314 
ورث : الإرث :9/8 . 
الوارث : 945 . 
تناسخ المواريث : 441 
ورد : الورود : 94485914 . 
الوارد : 564ه . 
ورط : الورطة : 0918 
درع: الورع 0 
وري : التورية : /الاب» ل 
وراء :8١ة.‏ 
وزر: الوزر : 4 و لاقة. 
الوزير : 4١‏ . 
وزع : التوزيع اام 
وزن : الوزان : 945 : 
وزي : الموازاة : "447 . 
وسس : الوسوسة : ا 
وسط : الوسط : 474 . 
وسع : التوسع 20 
الاتساع : 5* 8 
الواسع : 155 . 
وسل : الوسيلة : 55 , : 


وشك 0 : أوشك : : 
وشي : الشية : "6 . 
: الوصب :حة"3. 


0 الصفة: على إلالا ناكملل 


6١ 
. 957 : الوصف‎ 
وصل : الوصول.:/741:.‎ 


الاتصال : 79 . 


الوصلة : 440 . 
الموصول : 85١‏ . 


المصول الاسمى : 85٠‏ 
الموصول الحرى : ٠‏ كم .: 


: الوضوء ذكقة. 
ف : التوضيح : 385 
الوضوح :5148ة. 
الإيضائم :5670 . 
وضع : الوضع درف 
ا موضوع : لاالى فكظة . 
الوضيعة : 51٠‏ . 
وضم : الوضم : 20918 
وطب : الوطب : 4484 . 
وطن : الوطن : 984٠‏ . 


الموطن : ١م‏ : 
مواطن الحرب : 2208 
ا 
عي : الوعي : 7944:7754 
| 


وغل : الإيغال : 5م 786 . ١‏ 


وفق : التوفيق: ١٠"“اء‏ 544 4لام . 
مفهوم الموافقة : 6م 

وفي : التوفي : 711 . 

قت : الوقت : لالإلم ,» 9840. 
الميقات : "الام . 
التوقيت : "١١‏ . 

قد : الوقود : 445 . 

وقر : الوقر: 6 

وقع : وقع : 114. 
الوفرع : 94441774 . 
الإيقاع 0 


المتوقع : 547 . 

وقف : 56 نك © لدان 
التوقف : 7١:‏ 
الموقف : 53م 
الموقوف : 51م 

وقي : وقى : 78 
اتقى : 78 


التقوى : 7904 . 
كلمة التقوى : ١5لا‏ . 
الاتقاء : م 
الأوقية 
وكأ : الاتكاء : / 
كب : الموكب :1 3585 . 
وكر : الوكر : 414 . 
وكل : الوكيل : 941 . 
لد : التوليد : 7١١‏ . 
الولد : 444 . 
الوليدة : 445 . 
امود : حم محم 
وله : الوله : 2ة”, /5417. 


11 4/ 


ولي : علي : 509. 
التولي: 2378 اتوك 
التولية: ١٠4؟.‏ 
الولي : 418:. 
الولاية : 44١‏ . 
المول : ١لام‏ . 
اموا : 11م . 
أولى .5١8:‏ 
الإيلاء : 373 . 

ومأ : الإيماء : لان 

ومق : المقة : 98" 


الحية : 350 . 
الموهبة : 959 . 


الوهم :ماه 51# . 


التوهم : 1 


توهم اللبس : الل 


التوهيم : ؟ "١‏ . 

الإييام : 554 . 

الموهوم : ”447 . 
ويكأن :948 . 
ويل : الويل : 940 
وا 174 


[ي] 
الياء : 91/4 . 


يئس : اليأس : 8/ا9, 986 : + 


يبت :: اليبات : 9585 . 
يتم : الْيتي :مات . 
يدي : اليد : 9817 : 
تفرقوا أيدي سبأ :984:.. با 
ذواليدين :353 . 
الأيادي : 446 . : 
مالي ببذا الأمر يدان : 484 . 
يرع : اليراع : 988:. 


يسع : اليسع 8845" 
يعقوب : 291/8 4457م 
يقظ : التيقظ : "١4‏ . 
يقن : اليقين: حت 517 هدم #ادلاء 
احا : 
الإيقان : 351١‏ 
يم : التيمم : 585 . 
يمن : ملك بيني : 601 : 
ينع : اليانع 86 . 
يوسف :9851 . 
يوم : اليوم : .94852941١‏ 
يوم القيامة : 2481: 
اليوم الآخر : 987 . 
يوم أيوم : 48 
يوم ذوأيام : “9481 . 
يونس :585 . 
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فهرس الآيات القرانية('» 


ل 
١ل‏ آنيناه آياتنا فانسلخ منها فأتبعه الشيطانٍ فكان 
من الغاوين # :438 : 
© اتيناه من 0 إن.مفائحه # : ١‏ 


ام قليه © : 

0 لوا 

أئذا ضلنا في الأرض»: لامء 
لالاة , 


© أئذا مامت # : 408 . 
« أأقررتم 6 إصري قالوا 
أقررنا #.: 97 
أإله مع اللم 4 :6ه .. 
الله أذن لكم » : 5 
« الذكرين حرم 4 مق 
م 

د 


١اس‎ 
0 


0 03 


منا بالله وما أنزل إلينا. #» 0 1 
آمنا بالِذي أنبزل إلينا وأنزل إليكم #: 


لاما 
9 آمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت به بنو 
إسرائيل © :31551 ذلفم. ش 


و المحم من ف الوه 0 


0 أأنت قلت للناس 4: التي و3 7 


ف ااذري ام لخدرهم 4 0ه * 


ِ 
ع 
ل أتموا الصيا ام إلى الليل # :156 . 
0 
د 


« أتدك لأنت يبوسف قال أنا يوسف » : 


67 : 
«إايات مكمات © : 0 

« ابتغاء الفتنة # : 0.3917 
هل ابتغاء وجه ربك * : 4 


( أن أمرالل » :الالن ملالا <84. 

د م 0 

< أتأمرون النباس بال لبر وتنسون أنفسكم © : 
اللا 

ف( اتبع ملة ابراهيم حنيقاً © : ف 

أتتخذنا هرواً © :1 

أتجعل فيها من يفسد فيها 4 ليلد 

أتدعون بعلل »4 ل ”0 

« أتستبدلون الذي هو أدنى بالذي هوخير» : 

: 40 

© أتصبرون » :م 

أتعجيين من أمر الله # الى 

تقوا الله حق تقاته * : */59 . 


ين دا 


0 


علكنا ما فل النفهاء 4 


أثم إذا ما وقع آمنتم به 6 5لا" ١74‏ 1, 
524 يي 0 0 


5 


وال عتواتياط اه 11 


زم هنا فهرس الآبنات ألتي التتهد 3 الإلفء أما الآيات التي الحقها المؤلف بأواخرا الفقضول فيمكن الرجوع 


إليها في مواضعها . 


1 


« أجر غير ممنون »© : 
اجعا ا ا 


© اجعلني على خزائن 


ن الأرض إني حفيظ 
عليم © : 49١‏ . : 

© أحاطت به خطيئته © : 05 

أحببت حب الخير عن ذكر ربى # 1 05 


7 


حدها أبكم 55١1#‏ . 
حرص النأس 8# 155١5:‏ . 
حسن الخالقين *# : 47١‏ . 
أحصى كل شىء عدداً © : 530 
أحصى لما لبقوا أمداً ‏ : +4٠‏ 


* 
1 
5 
ل 
ع 


أحكمت آياته # م 

خذته العزة بالإثم © : 23751357 
اخرج منها فإنك رجيم 4': لالا5 . 
أخرقتها لتغرق أهلها # : 77٠‏ . 


خلع نعليك © : 704 
خلفي في قومي #* : 171 . 
دخلوا الجنة أنتم وأزواجكم. تحبرون يطاف 
عليهم © ١١94:‏ . 
دخلوا في أمم # : 31/4" 
ادخلوها بسلام امنين # : 19/8 . 
ادع إلى سبيل ربك بالحكمة »© : 3 
دعوني استجب لكم» : 440 : 
إِذَ أرسلنا عليهم الريخ العقيم * : 1١‏ . 
إذ أوحينا إلى أمك ما يوحى أن د 
قفد أشن ” 
إذ تحسونهم بإذنه # : 04 
إذ قالت امرأة عمران #” + 
إذ قضينا إلى موسي الأمر» : ه 
« إذهما في الغار» : 156 . 


ند 0< بي < ب < ب < بيد ب < به بجح بين ين لذ ١#‏ 


2< بح بيد بيد بين ١#‏ 


د 
د 


بك لملا 


إذ يتوق الذين كفروا الملائكة: ه 
إذ اكتالوا على الناس © : 579 . 
الشمس كورت # : 4 
بطشتم بطشتم جبارين # : 301 . 
بلغوا التكاح © : 3 
جاء نصر الله # : ٠لا‏ 
بلغ بين السدين # : 594 . 
جاءك المؤمناث # : ٠٠١١‏ , 
اتمناوى بين الصدفين 94:28 . 
إذا ضربتم في الأرضن فليس غليكم جناح أن 
تقضروا 4 :8/9 
إذا قضى أمراً # : /ا/31 : 
© إذا قضيت الصلاة © :7/80 
© إذا قمعم إلى الصصلاة 197118-44 
سف نضفة 
ف إذامروا هم # :758 . 
إذا نسيت ‏ 2-7 4 
إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة: فاسعوا إلى 
ذكر الله #: م١1‏ اوليك للا 
8 7 
أذاعوا به © 81١:‏ . 
ذكرني عند ربكا 4 : 401 : 
ذكزا الله ذكراً كثيراً 4" : لت 
اذكروا نعمة الله عليكم إذ جعل فيكم 
أنزياء 1# 332 
أذلّة على المؤمنين سه 
للشو 00 


ا 


1 


ام 


ديه سيو سيوه مييها سيور سور سيو سيهها مايوه ميهي 


<6 6 


إذا وقعت ألوا لشفا 


لممات 4 1 
« اذهيا إلى القوم الذين كذبوا بآياتنا فدمرتاهم 
تدميرا # : 48” . 


أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة 210:4 . 
أرأيتك هذا الذي كرمت علي © : ه 
ة 
ا 


5 


2د 


2 


أرنا الله جهرة # : /01” . 

أرني أنظر إليك 4 : هلا.. . 
أرني كيف تحبى 0 . 
أزفت الآزفة :+7 


0040-0-8 


ذإ أساور من ذهبي.4 0 


« انوا الس والصلاء وري لكيرة 4 


0 , 
سجن ال أنت وزوجبك به 4: لي 


م1 


2-82 


روا ”ا 3 

أشربوا في قلوهم العجل © : 584 .. 

أشفقن متها »# : 20.033١‏ 

أصلاتك تأمرك 49:4 050. 

« أضرب بعصاك البجر فانفلق »© :817" . 

ط أطعنا ساداتنا وكبراءنا 4.: 916 . 

أطمع أن يغف رلي # : 5210 ١‏ .., 

أعبدوا ربكم الذي خخلقكم والذين من قبلكم 
لعلكم تتقون #© :2586 

« أعجاز نخل خاوية »© : 

ءِ 


7 
عماة لكا راقو و الست 
أعحاز نا عيب 


نضا اسية 


2< يد بي < بيد يي < بي دي 


ا بالقلون 
عجار بحل مدر 5 

« أعجلتم أمر ربكم # 563 

أعد الله هم مغفرة وأجراً عظيياً # : <١‏ 
لك 


اعدلوا :هو أقرب للتقوق ©: 8ه ."لا . 


« أعطى كل شيء خلقه ثم هدق #.: ١‏ 
١ ,٠١١9 51‏ 

أعلم بما كانوا يكتمون 45:6 . 

عملوا ما شئتم :1 4 0 

أغرقوا فأدخلوا ناراً # .+ 

أفتدتهم هراء © :401 

فأصفاكم ربكم بالبنين 4. 

أفأمن أهل القرى 4 444 . 

أفأمنوا مكر الله 8# :3818 . 

أفإن مات »© : 193 . 

اتزفايك به اخلديا 4 00000 

فرأيتم الماء الذي تشربون # :دلا 

أفعصيت أمري #: 44:, 

« أفلا تتبصرون 4 :هلاه 

أفلا يسمعون 4 : 51/4 .8550 , 

« أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خخلقت » : 

6 

( أفلم يسيروا في الأرض 4.: ؟؟ 

« أفمن حق عليه كلمة العذاب 4: 22859 

« أفمن. كان مؤمناً كمن كان فاسقاً لا 


بيد يح بين بي << << ين ين 6< 


يستوون # : 5947 لدف 
وامسر ميق حل كار »بولا 
لقف لش كه 
«اقترب للناس حسابيم#: 75059 00 


اقتربت الساعة وانشق:القمر © :14لا . 

ط اقرأ اسم ربك ©# 561١:‏ . 

#أقم الصلاة لدلوك الشمس#:. 17/872710 

# أقيموا الصلاة وبشر المؤمنين 14: ١9/٠‏ 
061 

« أكاذ أخفيها: 4 :56 ١6لا.‏ 

© أكان للناس عجباً 4 : /9401 . 


كل 


وارير يي امع 11 
< أكبرنه »# خا 

« أكفرتم بعد إيانكم :1/177 

ج أكلها دائم وظلها 351:4 1583347 

« الان حصخص الحق 4#" الالان /741. 

< إلا الذين تابوا 44:14 

« إلى أمة معدودة # :3815 

< إلا أن تتقوا متبم تقاة:#:: 151/7 . 

إلا أن يعفون 571:4 

«ألا بعداً لمدين كما بعدت ثمود» : 
ل لمك 1 

« ألا تأكلون 4م 

ظ إلا تذكرة من يحقى 4 3 1539 . 

ل إل تتصروه فقد نضره الله إذ أخزجه اللذين 
كفروا ثان اثنين إذْ غماافي: الغنار 
لضاي جما 144 

لادعاء ونداء # : 3١6‏ . 

لاعشية أو ضخاها »© 554 

لا في الفتنة سقطوا 7437:1#. 

1 كلمة سواء بيننا وييتك :١ه‏ 

( إلا لبعولتهن أو آبائهن © 2 7١"‏ . 

إلالنعلم 10114 

ألا له الخلق والأمر # : //31 : 

إلاها منذرون :9377 

ل 00 


إلا ما ملت ٠‏ ظهو 


بعظم » 000 


« إلا من اتخذ.عند الرحمن عيهداً 1# : 


إذ يقنول 


ا 


لاداكاة كح شا شد 


١١65 


« أولتك الذين هدى:الله نيكام اققده » : 
مه 

« أولقنك على فدى من زبهم وأولئتك هم 

المفلحون » : 2.7596 /361. 

أولئك كالأنعام بل هم أفشل أولئتك هم 

الغافلون # : /5951 . 

« أولئك هم المؤمنون حقاً 4 ا 

< الله أعلم حيث يجعل رسالتة»: قوم 

ظ الله الذي خلقكم #: ل 

الل خالق كل شي # :4700 غ2 16د 
١ 00‏ 

« الله نؤر السماوات والأزض #: 649 . 

« الله يتوق الأنفس حين موتها 798:14 » 
لعن ا 

« الله يختص :برحمته من يشاء 6 :* 

+ الجنة للمتقين 4 :خملا 

الحج أشهر معلومات :8م١15‏ 

< الحر بالحر »© :851 . 

« الحمد لله الذي خلق النساؤات والأرض 
وجعل 0 0 م "الذين كفروا برهم 
يعدلون #* 


2 


ونا 


. 85 


واد عم : 0 


ف الذي جل الارض فر م 001 

« الذي خلق الأرض ف يومين وقدز فيها أقواتها 
في أرئعة أيام # : كك 

ال لذى ى أن مكناهم 
الصلاة 4 : 7,856 
الذين جعلوا القرآن عضين © : 48" . 


ل 
الذين كانت أعيتهم في غظاء عن : 


5 الأرض أقامِوا 
رض 


ا 
2 
34 


اليك" 
©« الذين كفروا وصدواعن سبيل الله © 581 . 


« الذين يؤمنون بالغيبدا» : 
الذين يرثون لوس هم فيا قد »1 
م : 
9 أننين ينقون ادوات بالل ولتار سر 
وعلانية فلهم أجرهم 11# 07535 . 
د ال ل ا 3 
أجرهم © 1 1570 3 

الرحن عل العرشي استوى 4 م 

© الرحمن: علم القران خلق الإببان 4 811 : 

« ألست بريكم # :ينوا لحف 06ل 
ا 0 

ذل السماء متفطر .به 0-5 

© العزة لله # : عملا . 

« .العزين الجميد الله #. : 91/4... 

ه الفضل بيد الله » : 689 4 

« ألقئ الشيطان في أمنيتة *.: /إذا:. * 

©« القتارعتة: ما القسازعة ...وما أدراك منا 

بالقازعة »© ببمحى 390 

ألقوا ما أنتم؛ ملقون © 130/82 

9 ألقيا في جهنم * 174 ا 0 

« ألم أحسب النامن ] يه ا 

ظ أل أعهد إليكم 9414م 

« ألترإلى ربك 8074-4 

< أل تر أن الله أنزل من السماء ماء © : 54 

أل تر-كيف فعل .ربك بأصحاب الفيل 14: 
0 

ط ألم تكن أرض:الله واسعة © :7 

«ألم غليت الروم.في أدى الأرضْ وهنم من: بغد 
غلبهم سيغلبون في بضع سنين 4 : 1.1/4 7 

:أل نجعل الأرض كفاتا # :. "لالز 


9 ألم نشرح لك صدرك » : ع 


حل /ا4ة, 
(أل تكن ممكم 416 
١‏ ألم نيلك الأولين 104 944 . 
« ألم يؤخحذ عليهم ميثاق الكتاب أن لا يقولوا على 
لله إلا الحق ودرشو! ما فيه #-:5571. 
« ألم يعلم بأن الله يرى :© : * اياده نار 
ولي ايد 
]الالال 705 3 
لنفاثات في العقد 409:1#.:. : 
اهم أجل مشوف بها أم هم أيد يمطشون 
مها # : 2508 ١‏ حارف 
أي لي الله بأحكم الحاكمين 4 : :هر 


3 


أليسن ذلك بقادر » اه 


د 


«اليوم أكملت لكم ديتكم »: ل 
اول يعد عار الما رس 
615661 . 

© أم أنا خير من.هذا * ل : 
( زا عه ماظن فر يتكلم باكترا 
يشركون # : 
000 
أم جعلوا لله شزكاء #:: 77 

ال م اا 

.ام هل تستوي الظلمات والنوز 4.:. 18 / 
© أم يريدون كيدا 1# -01/6 7 1 سىس 
واعا ور يو دن 
"لبت 3 

« أم يقولوؤن شاغر» :71 5 3 
اا الس كانت اق سام ا 

© إما شاكراً وإما كفوراً # :85 4 


1# 


وإنا يعذهم وإما ينوب عليهم 4 : 14 

« أمن هذا الذي # :21455 

ف أم من هرقانت آناء لليل ساجدا قا : 
لشف ١‏ : 

< أماته الأفامئة عام © : 1١1/5‏ . 

< أماته فأقيره © : لالا3 :: 

أمةمن النائن يسقون.#© !1 21481. 
« أمثلهم طريقة # : 868 . 

© امرأة العزيز »© : 231/5 

أمرنا مترفيها ففسسقوا فيها ».: ١8٠١‏ 

© أمسك عليك زوجك # : 5374 . 

«أموالكم التي جعل الطالكم قياماً 7*١ ٠:‏ 

© إن أبانا لقي ضلال مين 4 :: ه/اان /الاه . 

© إن إبراهيم كان أمة قانتاً لله » ٠١:‏ 

© إن ابي من أهللى :3ه 9 

جل إن أجل الله إذا جاء لا يؤخر » :90 : 

ف إن أحسنتم. أحستم لأنفسكم وإن أساتم 
فلها # : لاا . 

9 إن أخذ الله سمغكم وأنضاركم وختم عن 
سد َه :44 . 
© إن ارتبتم فعدتهن © : 56 

ه إن أردن: تخصياً 4 ::960 

0 

إن أرضي واسعة فإيائ فاعبدون» 1 #22. 

« إن الأبرار لفي نعيم زإن الفجاز لفي 

جحيم # : 7475011. 

« إن الشرك لظلم عظيم #.: ١‏ 

لإ إن الله اصطفى آدم ونوحاً وآل إبراهيم وآل 

عمران على العالمين 4 :0١ل‏ 

© إن الله اصطفاك وطهرك واضطفاك على نسا 
لعالمين # : ٠7م‏ 


عاد 


106 


« إن الله بريء 
د 

+ إن الله على كل ثىء قدير » : ه 

« إن الله فزي غزيز 4 :714 

« إن الله لا يحب الفرحين 2:24 ., 

إن الله لايحب كل غتال فخور ٠١11١:‏ . 

« إن الله لا يبدي القوم الظالمين © : 484 . 

< أن الله “لا يبدي كيد الخائبين # :أ 46 . 

+ إن الله لذوفضل على النامن 4# :-1949:. 

ط إن الله مع الذين اتقرا #4 .874 : 

ط إن الله مع الصابرين © : 858 . 

< إن الله وملائكته يصلون على النبى * : 
ا اك ال َ 

٠‏ إن الله يأمر بالعدل والإخسان وإيتاء ذي 
القربى © : /ا86 . 

ذإن الله يدافع عن الذين آمنوا» : 0ع 

«إن الله يغفر الذنوب جميعاً» : متلا الى 

« إن الإنان لربه لكنود وإنة على ذلك لشهيد 
وإنه لحب الخير لشنديد © : :154 : 

« إن الإنسان لفي خسر إلا الذين أمنوا 4 : 
ا تل ةل 11و 

< إن الحكم إلا الله #: 394 . 

« إن الدين عند الله الإسلام © :.. ل 
1# 

إن الذين آمنوا.ثم كفسروا.ثم 
إنئضة 

« إن الذين آمنوا واسذين: هادوا والصنابئين 
والنصارى والمجوس والدت أشركوا:» : 
يفده 

إن الذي 
11 . 


من المشركين ورسوله » : 


ا 


نْ أمنوا وعملو! وا الصبالحات 4 8 


« إن الذين ارتدُوا.عك أدبارهم » : 


لاله ل : 
«.إن:الذين حقت عليهم كلمة.ربك لا 
يؤمنون # + 


« إن ن الذين هم من خشية ربهم مشفقون والذين 
هم بآيات ربهم يؤمنون 24 1514 

إن الذين يتلون كتاب الله وأقاموا الصبلاة 
وانفقوا مما رزقناهم 84 381/37 111 
إن الذين يرمون المحصنات 4 . 2 

« إن.السمباوات والأرض كانيتا ريا 
ففتقناهما # لل ا ”' 

إن الصفا والمروة ... فلا جناح عليه أن 
يطوف بها 4 1 907 1 

« إن الكافرون إلا.في غرور #4 : 394.. 

إن الماء قسمة بيتهم الا : 

« إن المبذرين كانوا إخوان الشياطين + : 
11 

« إن المسلمين والمسلمات * : ١‏ 

إن المصدقين والمصدقات 0 الله ب 
حسنا # 3505 . 

إن خلوك إذا دخلوا قرية أفسدوها وجعلوا أعزة 
أهلها أذلة وكذلك يفعلون #: 113113٠‏ . 
ن النفس بالتفش: © : 
إن النفس لأمارة بالسوء» ١:‏ 


00 لكا 
4 
إن وام 
« أن 


! 
امرؤ هلك 224 ١0.2174‏ 
برو هلك 24# 274 


6" 06 رف 


« أن تصيبهم فتنة 2.5974 

« أن تضل إحداهما.فتذكر إجداهما ا ا 
فدهة لازن 

« إن تعذبهم هم حبادك > خا 

© إن جاءكم .فاسق با فيو 14 +4 

ا 5 

أن جاءه الأعمى 4 : 1374177 

« إن خحنتم » : 199 : ا 

« إن ربكم الله الذي خلق السماوات والأرض 

إنتوق عل المرش » : 


في سنة أيَام ثم 
مرضسيية 
ا ا 5 
سا ا وا 
إن عاق اليس لك غليهم ملطان > : 
-با 68 . 
إناعدة الشهور عند اله أثنا عثر شهزاً.. 
منها أربعة حر فلا تظلموا فين 4" 


لمكم 909سه ل 
و إن علس نيهم عر 4 ا 
« إن علينا حساييم 4 0 


« إن فرعون علا في,الأرضن"»# :35 
٠‏ (إن في ذلك لذكرى لمن كان له قلب»: 


و . 

ف إن كاه يضلنا عن آنا لوا أن صبرن 4 : 
6 1 : 
« إن كا اده لان اعم 


١١ مه‎ 


«إن كنت قلته ققد علمته 4 196 للملا . 
٠‏ لظ إن كنم إياه تعبدوان :196 لد 
« إن كنتم تحبون الله فاتبعوني 51/8754 
« إن كتم في ريث 1800:14- 
لإ إن كتم للرؤيا تعيزون 4 : ,1م 
« إن كنتم مرضى »4 : /2141 71 
« أن لا تسجد 74 اورم 
«أن ن لا ملحأ م من الك إلا إليه ثم تابي ع عليهم 4 : 
قفة 
3 اذام نش فل لع جا ع 
إن لك أن لا تجوع فيها ولا تعرئ وأثنك لا 
تظعا فيه ولا تضحن ع تلا ده 
« إن ؛. لك ف ليما اي ا 


لجاز سبحا ليده 
006167 00 

© إن للمتقين مفازاً حدائق 0 4 لقنا 
والاءشل عتى عمد لكشل تم » / 
لسن 

وإلان السرمراً) اجر / 
إن نتبع الهدى مك 6 ا 

© إن نفعت الذكرق 3# ا 

ف اهنا لراك ني للق مي اق » : 
لت 7 

( إن هؤلاء لشرذمة قليلون 4 10 
: © إن هذان لساحران و وا ل 
< إن هوإلا وحي يوحى 1# 777.. 
أل إن هن إلا حياتنا الانياا:! 4ه 
ليه خم 
9 أن ركم من ارمتكع همده 
أن لوا أوايصيو» .:. العو 


« إن يكن سكم :عشرون ماد ا 


القن 


"© إن ينتهوا يعفر شه ما قداشلف + 184 


أن رةه د ركم 


0 


« أن يهدينيأسواء السنيل 4 +-1804. 


ل« إنا أتولنام» مدقت ع ريد 


إنا أنرلناه في ليلة القدر :+70 . 

© إنااجُعلناه قراناًعرنياً 4 0 

«إنا لقنا الإنساق'مْن' نطفة 1910/46 

روصع الراك أن الممادقن 4م 
عا ا او 35 

« إنا رسول رب العللينٌ #* ٠:‏ 

« إنا رسولا ريك 4غ .- 5 

ط إنا فتحنا لك فتحاً مبيناً ليقن لك الله 4 : 
ا ل مايه 

« أن لك هذا » : ه 

« إنا لمدركون »ا حددا 

و( لحرت اع إخاراة تناك إماكن 
الغابرين # : 73 58 4 


ا 


“9 إن لتصزرسلنا:والننين آمنواقي الحياة 


'الذنيا #4 :واوا 

« أنى هم الذكرق» توالا 

« إنامعكع 4:: ونا 1 

« إنا منجوك وأهلك إلا امؤأتك * ١14‏ 
ف إنا نحن نرْث الأرضل 4 1.29/8 .< 


© إنااهدنا إليك #4 48-5 . 
و إنا وجدنا أباءنا 7 أمة ة وإنا على ارد 
مقتدون # * : 0 


ف أن يحي هذه 0 8 


0+. : 16 أنبتكم من الأرضن نباثا‎ «١ 


إل 


ا ا 


« أندعو من دون الله 4 


أنزلنا عليكم لباماً » هه 

« انطلقوا إلى ظسل ذي ثلا شعت #: 
056 

رع له ل روي 

« انظروا إلى ثمره إذا أثمر :1.318 

ط انظرونا نقتبس من نوركم' 0# 

« إنك بالواد المقدس طوى ١ 1571١:‏ 

إنك كادح إلى ربك و *لالا : 

ه إنك لا عبدئي من أحببت 4 :0 

© إنك لرسوله 1903# 

9 إنك لف ضلالك التديم ‏ :540 .. 

« إنك من لمن المرسلين # : 5958 17ىلا 

( إنك من تدخل النار فقد أختزيته 4: 
. 

9 إغا الله إله واحد 7ل 

إنما إلهكم الله » : 194١‏ . 

( إما الصدقات للفقراءم > م 

طإنا المؤمنون إخوة 4. 7 

« إنا المؤمنون الذين آمنوا بالله ورسوله » : 
ب 0 0 

« إنا أمره إذا أراد شيئاً أن يقول لته. كن 
فيكون # :010 . : ١‏ : 
« إنما تنذر الذين يخشون زم بالغيت وأقاوا 
الضلاة © :-2لا ث1 2 


« إغامثل الحياة الدنياكاء أنزّلتاه من 


الساء # :130/1 15 
9 إما نطعمكم لوجه اله 1 
إنا غلي هم ليزداذوا > املا 
إنما ب يتذكر أولو الألباب # : 19٠١‏ . 
“9 إنا مخثئ الله من عتبسادة الم 4: 
158 . 
أ إننا آمنا # 558:1 . 3 


« إنني أنا الله » : حهه . 


له أنه استمغ نفرمن الجن 707:4 : 


و ا ل 
00 

0 

« إنه كان تخلضاً ج:-- 

000 

« إنه لا يفلح الكافرون © : 514 . 

«:إِله لفول رتسوك كيم وما جو بقؤلةشاعر 4 : 
ف : إحفية 

إنه لين من أهلك جه لم 

© إنه من سليمان # 357١:‏ 

« إنه هوالسميع الغليم 1/5 

«'إنه هو تيدىء ويعيد 3 001 

واحرت فو ا ا 
ملل تترامر 

و إمالإحى الكبر» قو 

« أنم اليهم لا يرجعون *# فنا 


اوه القند لررارة» 


« أنز اريمك ال بور 14 قر 


عبت حب اطخثر م 


0 في أرى قُِ المنام أن أذبحك قال يا أبنت 'افغل 


كلدل 


ماتؤمر # : لالا١‏ . ا 

© إن أرى مالا ترون # : هلا . 

© إن أراكم يخير » :454 . 

«إني أراني أعضر خمراً»: 0 
دلا ., : : 

© إن اصطفيتك على الناس برسالاتي 
وبكلامي 8# :559 . 

© إني جاعل في الأرض خليفة قالوا اميل 
فيها # :-/15 . 

إن جاع لناس إل ون ريق قال لا 
ينال عهدي الظالمين © : /51م , 


ا ا #: 
العا م : 

« إني ظننت أني ملاق حسابيه ,584.2 + , 
© إن لما أنسولت إلي من خبير.فقير»: 


4 
ا 

إن ليحبزنني أن تذهيوا » : ؟ملاء 
و ميد ١‏ 

© إني.وجهت .وجهي للذي: نطر السمساوات 
والأرض #» : /47.. 1 


ط أمؤلاء إياكم كانوا يعبدون # : 


«أهذا الذي بعث الله رسولاً»: 44 


مد 
لف 2 


دك اليه 

ط أهذا الذي يذكر آفتكم » :.لا40 . 

أهكذا عرشك » و 

اهبطوا منها جميعاً 4 : 

« اهدنا الصراط, اليس 00 لنين أنعميت 
عليهم # : +3 . 

(أفمخي» :184 

ط أهم يقسمون رحمة ربك # : 20/5 . 

« أواري إلى ركن شديد » : لىع 


ليك ليل 


أوأجد على النار هدى 4 1 
أو أراد بكم رحمة # 1 


59 الوه ل ميو ميؤي سر 


أو بيوت أخواتكم 4 .: 0# 
ظ أو تحل قريباً 4. 3 عرق 7 
أوتكرن لكاجلة 14 +0 , 
ظ أوجاؤوكم م م 

« أوحى فا » :016 , 0 
أوحينا إليك روحاً من أمرنا 4 : :اللاي 

ه أو الطفل الذين ل يظهروا 4.. 0 

(أد عجتم أن جساءكم ذكبر من ريكم»: 
ال 

« أوفسقاً أل لغي الله به 4 : 402 

« أوكالذي مرعل قرية # : /191 . 

وأو كصيب من السهاء#: ون 
ع8 

(أوسطهم 4 :و58 
ط( أولتعودث في ملتنا )ة : 
ف( أدلم تؤمن قال بلى ولكن ليسطمئن قلبي © : 
؟الومر 

وار ريا يع حي ل ا 
ا م 

(أول يرا نانسوق لهل ارق اق . 


اديه 


00 


أفلآ يبصرؤن #4-: 
* أولم يروا كيف يبدىء الله الخلق :+ 
« أولم ينظروا في ميلكبوت ا 


الم ع 
واد رص ١5‏ 


«أدلم يدهم كم أملكيا م كك 


نهنا 


م5 


هم 4 : 
مه 


نه 


أو من كان ميتا فأحييناه # /ا5 5514م 

4 

1 5 

© أوئنسها # : وم 

« أو يأخذهم على تخوفا فإن ربكم لرؤوف 
7 


رحيم # : الا 0 
١‏ أي الفريقين خير مقاما # : ١‏ 
« إي درب *# 0 
أياما تذعوفله الأسماء الحسبى #: 
لكا لو لت 


© إياك نعبد وإياك نستعين #': 294٠‏ ٠5لء‏ 
و اللسمسطيئج و اللسي و كيو لاللضيية لور 
لاألا 0م 01١55‏ 


ظ أياماً معدودات 1# 4015 م9 

ظ أيان يوم القيامة © : 575 . 

: أيعدكم أنكم # : م4"‎ ١ 

« أيكم يأتي بعرشها 4# : ١‏ 

: . 85, : # أينا تكونوا‎ ١ 
: «أينما ثقفوا أخحذوا وقتلوا تقتيلا»‎ 
# لياح‎ 

ف أيهم أشد على الرحمن # : 

# أيود أحدكم 0 
وأعناب #.: © 


[ب] 


باءوا بغضب من الله 5 


© بالأخسرين 
1١١6‏ 3" 


أعمالاً # 3 


« بأيكم المفتون» 


- ار ة الطضك 


0 
«ابثمن بخس 8# : 3176 . 
ط بتي وحزني » :0 


«بدلناهم جلودا أ غصيرها»: اع 5506 

طز بدلناهم بجنتهم جتين 4 : ١‏ 

ظ بديع السموات والأرض » : 59 . 

© برب هارون وموسى # : 70/4 1 

« بريح طيبة © : كع . 

© بشرا بين يدي رحته © :7 ,. 

« بشرأسوياً 4 :709 , 

© بضنين © 1 088.. 

ط بعد إذ هديتنا # ٠7٠١:‏ 

« بعد أن تولُوا # :78 

بكاورصمًا © : 386 . 

« بل أحياء عند ريم يرزقون #: لا*1 2 
4 

ط بل ادّارك علمهم في الآخرة # : ه 

بل الله فاعيد # :3178 . 

« بل الذين كفروافي عرّْة وشقاق #: 
00 

ط( بل أنتم قوم تجهلون 4 : ” 

« بل أنتم قوم عادون # : /371. 

ط بل إياه تدعون © : 35١‏ . 

« بل ظنتم أن لن ينقلب الرسول 4: 

«رعيو السائى جدد4 11 
(إبل فعله كبيرهم #: لف لمن 


م 


« بل 'نقذف بالق عن الباطل:فيدمغه فإذا مو 


زاهة في : ١1‏ 

راصى 6 ِ 

بل هم في شك مها ينهم مها عمرة 6 :. 
:لال 


9 بل :عو قزآن جيقد قي بلوخ تحفوظ 4.: 
و سي 
. ا 
0 0 
م 

« بم يرجع المرسلون * 40/44 * 

ذل بنصب وعذاب # : 12:45 

© بيدك الخير » : للم" 85# ايد 
بيضاء من غير سوء #* 8071 + 

ف بين بني اسرائيل * : > 
طبن يدي تجؤاكم صدقة » ا 


ف تاش إن كنا في ضلال ميين 14 : 1 
© تالله تفعاً ةا حد201 56 
انيه 
اتسالله لأكيدت امسامكم »1 يي 
اكلم ٠١15‏ . 
تؤتي أكلها كل حين:». : 
2001 ادبي 
© تبارك الذي بيده الملك #.:.؟ 08: فللا . 
«تسارك الذي تَرّل الفرقان على عبده» : 


كه 


تبت إليك © .: 
«تعولوا 
4 

« تجري بأعيننا # : 049 : 

« تجبسونها هن بعد الصلاة # : © 

©« تخفيف من ربك ورحمة # : * 

«إتدمر كل شي #: .11١‏ ٍ 
اقل كل مرعقةى أرضيعت 4 + 

ف تساءلون به والأرجام #.: ,5 303...: 
تظاهرون عليهم بالإثم 1047144 : 

+ تعالى جد ربنا 4# ده" : 1 
وعاميهال متويواة اعلوا سباك م 
مدعء. خم 49م 4 

«[ تفتؤ تذكر يوسف #/: 

ه تقاتلونهم كا 8 5 
يلتقطه بعض السيازة # : 5/9355 


ماده 


0 


© تلك أمة قد خلت اما كنيبت.ولكم:فا كشيتم 
ولا تسألون عما كانوا يعملون 75:14 : 

ا رةه 

ظ تلك الرسل فضلنا بعضع 06 

يي نضانا بعضهم: عن يحض 115 
74# 0 

و ل 


تلك من أنباء الغيب نوحيها اليك ما كنت 
تعلمها # : 59 , 
# تنيت بالدهن » : 35 . 


«#تنبزل الملائكة والروح # : الهوء 
١ 0101‏ 

© تول عتهم. فانظر # كلا 

تولون مدبرين > ::40! 


بدن 


ا 

« ثقلت في ,السماوات. والأرض * :7357 . 
« ثلاث عورات لكم ب : .ححهء ملعك 
ثلاث ليال سؤيا »© 1806 بي 
طثلاثة أيام إلا رمزاً ...به 
«اثلاثة قرو 2# 8 0 موبدة وإند ل 
طل ثماني خحجج # :103 .. 
ه ثم اتخذتم العجل!# : ه 
© ثم أتموا الصيام إلى الليل » : ه 
« ثم اجتباه 8# :85 
© ثم ارجع البص رز كرتيق #-::159: 
فل ثم أرسلنا رسلتا تترى 4 ملالك م ١‏ 
ثم ازدادوا كفراً :0لا 1 
ثم استوى إلى السياء 6 : 1١4‏ 
ثم 0 000 
50 ., : 
ف ثم أنشأناه خلقا آخر» 5 
ثم إن علينا #: ا 5 8 
ا 0 
تبعثون # : 39515.. 
9 ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من 
0 ال ا 

توق إل الفلا ا ااا 
ظ ثم تولى إلى الظل # اا ا 
« ثم جعلناه نطفة في قرار مكين © : 4 
© ثم دنا فتدلى 4 لوا 


لي ار 


« ثم عفونا عنكم من بعد ذلك © : 


ثم قضي أجل وأجل مسمى عنذه © 5 . 


لكلو 


يشركون » * 


طاثم كان عاقبة الذينٍ أساءوا البوأق 4 : 
ا م 

ال 0 ااا 

« ثم كلا متوف تعلمون 114 0 

ام ماسن لسنيم 4 + 
م : 

9 ثم ليقضوا ‏ 10 
0 5-6 

«ل ثم وليتم مدبرين 1# :38:. 


لج 1 
«#.جاعل الملائكة رسا » 000 
ظ جاعلوه ا 
« جزاء فوفوراً ,51/51 
جعل الليل والنهار خلفة 4 0 
© جعل: فتنة: النامن كعذاب اللهد :1943 . 
ذإ جعلنا لكل ني عذواً» +148 
ا 0 
ل ل 
و جعل , لكم من ألفسكم ازؤاجً» . يي 
اد 
و ا سا د 
0 : 
ف( جعلنا حرا آنا » : ا" 
© جفان كالجواب ,14:4 . 
وجاتيرة متحال الأوات 4 : 


وعدن ؟* له 


اسيل 


ط حتى إذا جاءوها وفتحت أبوامها #.: 4531 . 
« حتى إذا كنتم في الفلك وجرين بهم »© : 
لاا 

© حتى توارت بالحجاب # :-1534 

© حتى تؤمنوا بالله وحده # : 9377 

حتى جاء الحق وظهر أمر الله # : لال1١3‏ . 
< حتى لا تكون فتنة 10# 5957 . 

© حتى مطلع الفجر » : 546 ب 

وح عل أده » 
9 حتى يطهرن 4 : ١‏ 
حجابا مستورا 84 7 

«الحج أشير تعلوفتات 1084 
ال 

حجتهم داحضة عند رنهم # الى 


مداع 


# 1ه 


ه حرما امنا © :مهم ب 

:حرمت عليكم الميتة # : 00:, 1 

ف حرمت عليكم أمهاتكم 4 .: 4٠0‏ 

789: # حسبانامن الساء‎ ٠ 

ذل حسينا الله 4 : 344 . 

لاحق : اليقئن 0 1 

ف حتيق عل أذ لا آقول عل ال إل الحق 4 : 
عد تخلدة 


« حور مقصورات ف اباو : 
كالا. 


كل 


ْ 0 
ل 
و غالدين نها بدا ؟ : 


الجاهلين © : /861 . 


خذ من أموالهم صدقة # : 519 . 
ف خذها ولا تخف # : ؟ 

« خزمن السناء فتخطفه.الطين» + ١‏ 
( خزائن رحة ربي © ١:‏ 
ا 0 


( خشعاً أبصارهم 4 : 
وعو سو مايه كل هلاه 
خلن الآكدان من غلق هيار 1م 


© خلق السموات والأرض » :-59 . 


#خلقتني من نار وخملقتسه من طين 4: 


24 
© خلقك فسواك » : لالز :<< 
خلقكم من ترات ©#.: رد 
( خلقكم من ضعك #.: 0 
ةم ا 
« خلقناكم #:: 10٠‏ 
خلقه من تراب #* : 11 
« خير الرازقين # لمعه 


«اخير وأبقن 4 050 
1] 
« دعواهم فيها سبحانك اللهم # :447 . 


6 0 
ن يأنوا بالشهادة © : 4017 . 


« ذلك الكتاب © :1570 : 

© ذلك دين ألقيمة © : 147 . 

« ذلك عيمى بن مريم قول الحق © :(1ل.. 
« ذلك للن < خشي العنت منكم # 000 

- 093 : ذلك هم خزي في الدنيا»‎ ١ 

ذلك ليعلم أني ل أخنه بالغيت »© : ١١١‏ . 
9 ذلكم أقسط عند الله وأقوم للشهادة 4: 


( ذلكر اك »4 0 
ط ذرعها سبعون ذراعاً 4 : 584 : 


«ذق إنك أنت العزيزر الكريم # :لال 


لامع 
نينت 


54 
4 . 
لذنويهم 4 : 4017 


كن فاستخفروا 
#ذهمب ألله بلورهم# : ال اده 
اد ب ة 
1د ] 
«#رب رجعون # : ”717 5. 3 
ظارب أرق كيف محي ‏ الموق كه : واو 
ار في كم ي. احوبب 5 
رب غفرلي # : 10م" 
ورب لعالمين # : 1١0‏ 


«« رب إن قومئ كذيون 588:8 , 
« رب إني وضعتها أنثى © :538 1 
رب بما أنعمت عل فلن أكون ظهيراً 


11 د قر 
للمجرمين # ١‏ 45ب 

ربنا أبصرنا وستمعنا © :9/17 

داريا أ تان هزه القانة الظال أهلنا 6 
زع ار جما من طدة العرية الطام ‏ اغلها 006 
٠ق‏ 2856. 

© ربا الذي أعطى كز كل شيء خلقه ثم مدى »© : 


. ,ههه‎ 1:١ 


«رضوا بأن يكونوا 


.211/4 : © ربنا أنزل غلينا مائدة‎ ١ 
: «ربنا إنك من تدخل النار فقد أخزيته»‎ 
ال‎ 
4 : # ربنا عجل لنا قطنا‎ «© 
231١8 : # ربنا وآتناما وعدتنا على رسلك‎ « 
. 6 را وهم جنات عن الي وعم‎ 
00 ل‎ 
0 #» رجا بالغيب»‎ 
. 8/7 : © رحماء بيهم‎ « 
. 1/7 : # ط الرحمن على العرش استؤى‎ 
. 158 : مع الخوالف©‎ 
4 :١# رفع السموات بغي عمد تروتها‎ 
.: 200 : * ط الرياح فنشرات‎ 
. 854: # ريب المنون‎ « 

1] 
«إزعم الذين كفروا أن .لن يبعثوا» : .188 . 


[ س ] 
© ساوي إلى جبل 4 : لما 
© ساتيكم منها 0:-1459. 
« سؤلك يا موسى 8# : 50١‏ . 
© سبح اسم ربك الأعلى # : 85-/5119. 
© سبحان الله رب العالميين # :5980 
« سبحان الذي أسرى بعبده ليلا 4 : 


كأم فخ ع5 1ه 
« سبحان الذي خلق الع كلّها» : 
كله 


8 شيحان الذي شخر لناهذا 4 دخهة5:: 


1 ا 
2 سبحاتن رب التسموات والأزة 


للطية 


م 
1 


الا" 


« سبحان ربك رب العرّة عنًا يصفون #:, 


34 

ف سبحانك إن كنت من اسظالين» : 
ككله. 

ف( سبحاتك لالم نإ ما ملمشامة 
حوك كاذكلء كله. 5 
سبحانك هذا بهتان عظيم © له 

ط( سبحانه اذا قفى أمراً فإنا يقبول لله كن 
فيكون # :598 . : 

8 سبحانه :أن يكون له.ولد #: 00 
سبحانه هو الله المواحد القهار:* 4ت 


#إسبع“بقرات: سيان © : مم مال 
5 
سبع سماوات طباقا © : 


الا 


«ا سه مثلات ك4 :ا ماه 
سبع مئلات 4 :ذا 1 


© سبع عجاف # : لان 

شبع ليال وثهانية أيام حسوماً ‏ : ا 
ف سبقت لمم منا الحستى # +8م*هة. 
روجع دخا درا » 1" 
ف سخريا 6 : ٍْ 
سرابيل تقيكم الحر 16 : 2940:2385 
سرهم ونجواهم #-:: 71١6‏ . 
سعى:طهااسعيها 4# :1541 . 

سعوفي آيائنا.» + + 

23203 مسف نفسه :لاإ‎ ٠ 
. 05+97: # سلام هي حتى مطلع الفخر‎ 
24937: © سماعون للكذب‎ « 


00-75 


ك6 . 


4 


« سمعنا وعصينا © : 
ف( سمعوا لها شهيقاً © الا 
ف سدع 1[ ية # .: 
© سيقولون ثلاثة # :6م37 . 


اده 


1 


[ شن] ْ 
« شاكراً لأنعمه © : 0 0 
« شراباً طهوراً 4 1 0 
7 شرعة وه باجا 4 نيم 
الشمس والقمر بحسبان.والتجم والشاجر 


يسجدان # ” اللا ما 


« الشمسن والقخر والنجوم مسخرات بأمره' © : 
56 . 


« شهد الله أنه لا إله إلا هَوَ والمتلائكة :وأولو 


العلم # 0/7 عة مط لاكد 
ا ا 

ف شهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن 4 : 
© الشتيطان يعدكم الفقر ويأمركم بالفحشاء 4 : 
ا | د 


[ ص ] 
«#ص والقرآن ذيي النذكر» : 14 


لاقغة ع .الا 

© صافات ويقبضن #:: 3 

صبخة الله 4 : 844 

ط صلوات من ربهم ورحة 4 : '18م: 

دو صم بكم عمي فهم لا يعقلون 4: 17 . 


م ا 
« ضائق به صدرك 105:4 : 


+ ضعف الطالتٍ والمطلوب © :: 7لا . 


ظ ضعفين من العذاب * :4لا . 


ضيقاً حرجا # :519 . 


0 
« طبقاًعن طبق 4 +:* 
© الطلاق: مرتان نضا ورت أو تسريح 
بإحسان © : 586 . 
«طوى» :؟ا. آل 

زَظع 
© ظلمتم أنفسكم باتخاذكم العجل 4# , 
0 ظن المؤمنون وللاك في خياً» : 
0 
(١‏ ظهر القسا في البزوالبحر »+ 


لغ 
© عارضن مطرنا:# ::ه 


ف عبس ويسر 1901# 


ط عبس وتؤلى 8# 081561 .. 

© عتل بعد ذلك زنيم 37# 51925 م ١‏ 
«عذات الحزيق 4084 
ا اا 
ه عذاب يوم محيط # : 4 

9 عذراً أو نذراً »4: 01 

عرض الحياة الذنيا #4 : 454" : 

« على الله أن يفو عتهم © 541 .. 

« على ربكم أن يرجمكم * لوقه 1 


« عبى ربه إن.طلقكن أن بيدله ازواجاً 4 : : 


بوه 
ال ار 
اا لكا ا 

ذ على الله توكلنا © 2 355 

© على العرشض استوى # : 88 4. 
© علن: الفلك. تمحملون # 578:1 


1 ف عل أن تأجرني ثماني حجج # 010 ١‏ 
ف علم الإنسان مالم يعلنم ؛ ل 


«إعلم أن 0 نكم «مرضق #: 


1 


© علمت نفس ما قدمت # 
© علمنا منطق الطين #. 1 
© علمه شديد القوى #+: :5 
00 

ظٍِ عليم بذات الصبدور ©.: 1 

« عليهم صلوات سار 5 + ورعة: 
اما ااا 

عم قليل لعسم ناد م ا 
ا 

عن كرري 4 لامعا 

© عند ليك مقتدر 4# :0غ 15135 

© عوان بين ذلك 4557# ..: 
عيشة أزاضية 26 :3ل 0264 0011 
« عيناً يشرْب”" يها عباذ الله .8721 


بلغ] 
© غرابيب سود 22# 519:. 
طل غضب الله عليهم © : 
ذل الب لي الغبالين» : 
لات متتو ككك لاحك ققنت, 
« غير أولي الإربة من الرجال :8/5 .:: 


و 1017 


ا 


[ف] 


ف فأتوا' النذيق ذهنات. أزواجهم مشتن مننا 


© فأتوا 00-0 هد د فيه 


تدان 


فأتوا خرئكم أى شئتم 4 : 

© فأتوهن من خيث أمركم الله 4 د" . 
فانعثوا أحدكم بورقكم .555.1 .. 

ظ فئة تقاتل في سبيل الله وأخرى كافرة #': 
لام وعم 

فأ الله بنياعيم يه 44/1 


فاتبعني أهدك صراطاً أسويا 4 : 40 
© فاتبعوني يحبيكم الله 78425 . 


ط فأثابكم غيا #4 1 ١‏ 

ظ فأثامهم الله بما قالوا جنات 2-4 81 .: 

ع فأنجاءها المخاض :226-14 

©« فساجتنبوا الرجس من لكا 
ال ف 

فاجعل بين وبينك موعداً لا نخلفه نحن ولا 

وعر ا 32 1 

«فأجمعوا أمركم وشركاءكم: 47 84”. : 

ط فأخذتهم صاعقة # :521 . 

« فأخزج:من الثمرات ززقا لكم 1.4 17137 

( فأخرج متنهافإنك رجيم 1.4 1 

ظ فأحرجنا من كان فيها من المؤمنين فما وجدنا 
اك 100 

« فادخلوها خالدين *# :7 

فادخلي في عبادي # : ولا 

« فاافعوا إليهم أمواهم > 


:# أنت‎ 
١ 


يستقدمون 4 ل 


© فإذا جاء الخوف 1759111 . 
فإذا جاءت الطامة الكيرى * : */, 
« فإذا قرأت القرآن فاستعذ بالله #: 
لكا اللدامة ' 
فإذا قرأناه فاتبع قرانه # : 787 . 
.اذا فضاحم مناسككم 101011 
فإذا نرل بجحم ب مح ري 
7 . 
9 فإذا هم مظلمون 4 :147 . 
*( فأذاقها الله لباس الجوع والخوف * : 1 
فاذكروا إلله كذكركم اباءكم أ وأشيد ذكرا » : 
0 
« فاذكروني أذكركم © 1017-4 . 
فاذهب أنت وربنك #: م 4 , 
© فارتد بصيراً 4 : 2346410 


© فأرسلناه إلى مئة ألك أؤيزيدون 6: +71-. 
١‏ تأزه| الشيطان عتما فأخرجهم مماكانا فيه 4 : 
اال : 

ظ فاسأل به خبيرا ‏ : 578 

© فاسألوا أهل الذكن # + 441" . 

© فاستحبوا العمى على الدى 4# : 487 . 

ظ فاسعوا إلى ذكز الله : /481, 004 
فاسلك فيهم| من كل زوجنين: اثنين»* : 


المت 

© فأضبحوا خاسرين * 448 
فأميى|إالاك الام اب 3-5 
37 بوي عاتم 4 155 


0 


ف فاصدع با تؤمر »: 
© فاطر السموات والأرض :8ه 91/4 : 


روت 


١15 


+ فاعبدن © :888 

فاعتبروا ياأولي الأبصار»! 48 914. 
فاعلم أنه لا إلة إلاالل 4 : لاا 

ط فأغرينا بيهم العداوة # :168 


فاغسلوا وجوهكم 24 : 19١‏ 
فافرق بيننا وبين .انوع الفاسقين #: 
يه 


© فاقضن ما أنث قاض # ا 0 
ظ فاقطعرا أيديى! © : 9284 * 
طافاقطعوا أماني) # :على 843 

ط فأقم وجهك للدين القيم 4 : 2138: 
فاكهة وتخل وزمآن # 2 

هل فال هو الولي 4 ١4‏ ا 

< فالتاليات ذكرا يه :./441 : 


« قالتقطه آل فيرعون ليكون لهم عندواً 
وحزناً 4 01 

«فالزاجرات زجراً فالتالنات ذكراً» : لالم 
© فالق الحخت 1 :3948ة 

< شيهن ب روات مدا » 0 
© فألقي السحرة سجداً#: 481+ 

« فالمدبرات” 0 

© فالمقسمات »# 804 


« فأهمها فجورها.وتقواها 6 ١1/.:‏ . 

فأما الذين آمنوا بالله واعتصموا به فسيدخلهم 
في رحمة منه وفضل: :138:4 

© فأما الذين :امنوا فيعلمون © :185 

فأما الذين شقوا ففي النار © : 184 . 

ذإ فأما اليتيم.فلا تقهر وأما السائل فلااتتهر 4 : 
وان الام 

«فإما ترين من 'البشن أحداً»ه: بقع ل القرلدة 


فأما فن أغطى واتقى 4::-7/ 


فإمامناً بعد وما قداء 4 :3284 . 

ظ فإما يأتينكم مني هدئ 4 ::940141.: 

© فإمساك بمعروف أو تسريح 0 
1 

« فإن آمنوا بمثل ها أمتتم به 71# قم 

«( فإن آنستم متهم رشداً 4 « الخاة 

© فإن أقمت عشراً فمْن عندك4 .4 

ون معدت أنتني تتا اليس » : 
6 

١ف‏ جه عي للأرى ‏ بوهم ,م105 
«فإن تتازعتمق ف شيء فسردوه إلى الله 
والرسول 6:2 9لا سل و 

© فإن تؤلوا فإن ا غلم بالفنين 4 ا 
« فإن رجعك الله “ساي 404 
4 9 

فإن علمتموهن مؤات فلا ترجعوطن . إلى 
الكفار © 943 

« فإن فاءوا ع لاا الا 

فإن كان من قرم عدو لكم > اا 

« فإن كانتا أتنعين 05-6 


50 


أحهد اده 
ل اي 
43 
« فإن لم تفعلوا . 50 0 
ط فإن لم تفغلؤا ولن"تفعلوا انوا لاريم : 

016 
ظ فإن لم يُستجيبوا لك 01:4 
« فإن لم يستجيبوا لكم 4 : 47١‏ . 
ا وورثه أبواه كلأمه 
الثلث 4 : 


117 


فأنى هم إذااجاءتهم | ذكرلهم:» لم10 : 
« فانتبلت "به :. /71 1.07 
«افانتقمنا منهم *.:. 54 14 
©« فأنجيناه وأصحاب السفينة # :3 
فأنجيناه وأهلهبإلا امزأتة # 0:1 53 . 
« فانظر ماذا نيتجعون # :4/4 .. 
9 نانفجرك» :اث 
«فاتفلق". ,,. اكل فرق ».1 ” 
« فإنك رجيم »# 0 1 
فانكحوا ماطاب لكم مِ نالنساء ©: /8100, . 
:8 فإنكجوهن بإذ أهلهين 14# : 
© فإما يبخل عن نفسه 4< 384 
«:فإنما يسرناه بلسيانك # ا 
طافإنها لااتعمى الأبضارن. © :+ 
اع للم ليت سناع 1 
فإنهم عدو لي 4-:. 
فاهدوهم إل سرد انحي» 
ل 14 
« فأوحى إلى عندهها أوجى. # 0 
< فأوحينا إليه أن:اصيم القفلك.4 :151::. 
«تآول هم 5:2 . : 
< نبأي آلاء ريى) تكذبان # 9/7 : 
« فبذلك.فليفرحوا # اا 
9 فبثرهم بعذاب م 0 جل 
ل ل 
ون سه 300 
ل ” 
رصان سرب هاا 
6 . : 


«#اقب) ا ا د 
اماي لمان تنه 


ط فب| نقضهم ميثاقهم # :05 

فبهداهم اقتده 3480# 

17:04 فتاب عليكم وعفا غدكم‎ «١ 
و0‎ 
: .. 4:44 1:54 فتحرير رقبة‎ 
فقس رن وق ايان » لا‎ 
12891 , 5١4 : # فتحرير رقبة مؤمنة‎ © 


ف فتزبصوا حت يي الله بأمره #: /ا/ا.ا 7 

ط فتعساً هم»: 743 0١‏ 200 

فتلقى ادم:منن: ربه. كلمات فتباب عليه # 
الا 0 4 

«فتمثل لها “بشيزا سويا» اعد انا 
ا نما عا إل ىه ٠‏ عومم 

© كتوكل عى الله 608:5 

فثم وجه الله 6 : :649 

.«فخر عليهم:السقف .من ١‏ فرقيا 1 14 


11 8019 4 فخرج على قومه في زينته‎ «٠ 
71: *» «فخبفنا به ويداره:الأرضن‎ 

ط فذلك يومكذ يوم عسيز» ::,1-281 : 
«غذاقت وبال أمرها » : 19728 ... 
فذبحوها © :: 
(تذكرل شت لذكرى »1 00 7 
فرددناه إلى أمه مه # :بلالا . 34 
«« فردوا أيدييم إلى أفواههم :111/8 
«.فردوه إلى الله ورسؤله. © : /61.. 
« فروح وريحان * كلقا 1 
« فريقا: هدى وقريقا خجق: عليهام. الفضلالة © : 
ل ٍ ع 

« فزادهم اللامرضاً » :,/441:. 

© فزده عذابا ضعفا في النار :2.01/0 

ل افسبمح ناشم ربك العظيم لا ان 
و فسيتح بحمد ريك 46: 23548 


000 
اع 


١14 


كلم لالأك وتسلوم 
ولعو مع لور يي 0 
446 2 
ف تتجد الاك كلهم أجعزة إل الى 4 : 


د كرف اش لله 


فسجدوا إلا يليش 7 23 

< فسقاً أهل لغير الله » : 408 . 

هل فستيسره لليسترى 16 :0-4947 
«فسوف يأتي البقوم يحبّهم ويحبنوتة 4: 
م ار 

فسوف يبصرون 10.5704 


ف تشوف بون إ لأشلاك في أساتهم» . 


0505 
ف فتركنيكهم الله > 4 لالاه 

طل فشربوا منه إلا قليلاً 4 : 

ف( تعره إليك 61494ب :” 

د اتسنا الأرض 4 : 
للك 

( صل ليك واتحر»: تعلاح ولدى 
لفاية 


( فصيام ثلاثة أيام ‏ :44م . 

© فضحكت فبشرناها باسحاق # :119/7 1.؛ 
«افضرب:: الرقناب #: :37ل عند علق 
115 

«( فطوعت له نفسه » م 

تا !م 00 ماي 

© فعال لما يريلا © : 
ف نسى اه أ بالخ 4 :ء 


لأنباء 443+ 


ا 


* ىه 040 


و ا الا > 
( فقالوا سلاماً قال سلام 4 : 2 
٠‏ فقبَضّدك قبضة؛ من أثر:.«الرصبول 4+ 10ولا. 
فقد آتينا آل ارافيم ١‏ الكتات عه 
كن 
نقد فت تلرنكسي»: ١‏ ا ا 
بعس اللو ع 


فقدكذبوكم ا تقولوق 14 00 


فقدرنا فنعم القادرون * : “ا 00 
© فقضاهن سبع سماوات # و 
ا 


اموي جتحي 1 


فكاتبوهم ان علمتم فيهم خيراً واتؤقم من 
مال الله © 5 13174 


و تكيف كان عذاي ره ل 
ة 

< فكيف كان عقاب 7:04وم78 2 

فلا أقسم بالختس اللحوار الكنسن 4+ 007 5 

فلا أقسم برب المشتتارق” والغنارب 4 : 
هف 

ولا 1 

« فلا تحسبنهم بمفازة من العلذاب # 00 

« فلا تخشوا النتاس وعجر وأدف 


ون عه اديرف 4 0 5 


كيال 


+ فلا رفث ولا فسنوق ا 


هماع لاب 
مزع 6 ١١‏ 


فلا صدق ولا صل » : 953/8846 : 

« فلا لغؤولا تأثيم فيها » ١:‏ 

© فلا وربك لا يؤمنون ©8 77١:‏ . 

«افلا يستطيعون.توصية © : م10 .. 

ط فلا يكن في صدرك حرج 4 9408-1 
ونلد ني اقدي و زا عمط 
ا 46: ١‏ 
ف تفرعرا > برح 

« فلتقم طائفة © : 785 . 00 
« فلعلك تارك بغضن ما يسوج إلك» : 
رفخ 

ف فلل لآخرة الأو » ا 

قل) أسفون نا 0 

فلم أحسش عيسى 4 .: 04 

ا كر و إن 
شي امد اس 20 

«« فلما بلغ:معه السعي » :043 , 

© فليا تجل ربه للجبل * : 31 

فلم| جاء أمرنا » : لا/إ١‏ . 

فلما جاءتهم آياتنا مبصرة الوا هذا بحر مبين 
وجحدوا مها واسبتيقنتها أنفسهم © :884 . 
«افلم| دخلوا.عل يوسف # :. 419 

© فلما ذهبوا به وأجمعوا أن يجعلوه في.غيابتٍ 


8 كي مي 
الحبدة :1 150 


ونلا رأ الشمس بزغة لهذا ري 4 :74 


م 


6 
0 


فلن أكلم اليوم انسيا : 41 . 

لي ليع 0 

طفلو أن لنا كرة فتكون»©: 45/ل. 79ىلا 
« .فلولا أنه كان من المسبحين للبث في. بطنه إلى 
يوم يبعثون © : لالالا .ههلا . 

+ فلولا كانت قرية آمنت فنفعها إيانها»: 
الالالال 

© فليآتوا بحديث مثله # : ١لا‏ 

« فليجذر الذين يخالفون عن أمره» : 
للد تلدب اشكية 

« فليدع ناديه 5# 31328 

«افليستجيبيوا لي ولنيؤننتوا ب 34 الملا 
كملا 

9 فليضحكوا قلي وليكتوا كثيراً ©:: م 
66 . 

(تليمددل الرعن مقا» : 

» فما.استقاموا لكم‎ ٠ 

اسه ام لك تلن 
« فيا أنت بتعمة ربك بكاهن 31١149-18‏ . 
+ فا لنا من شا شافعين ولا صديق حيم # 
00# 

< فيا لهؤلاء القوم © :-885.: 

« فيا متاع-الحياة الدنيافي الآخرة إلا قليل 4 : 
0 
« فيا منكم من أحذ 4 :68 

© فماذا تأمرون »© : 6119لا 

+ فمن ابتغق وراء ذلك » اح 

ط فمن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه © : 
لاا كال لثمل 

ظ فمن أظلم ممن أقترى على الله كذباً ليضل 
الناس. # لحف أاقلا. 


1 


وح اكت يل كدي بآيات الله وصذف 
عا > : 

ونح اسرى علي الس اله يريا 

اعتدى عليكم » : الام م 0 

« فمن بدئه بعد ما سمعه فإنما إثمه على الذين 

.4459 » "١ : © يبدلونه‎ 

فمن جاءه موعظة من ربه قانتهئ فله.ما قد 

سلف » : ١‏ 16م 

« فمن خافا من موص.جتفا # 1119-1 . 

طإفمن ربكما يا موسى# : 011/5 :15785 


و تعر عن الكار اسل اكد فد 


فان #: /41غ - 


فمن.ثشاء فليؤمن ومن شاء. فليكفسر © : 


16 

ط فمن شهد منكم 
8 
فمن فزض فيهن احج *: احة 

« فمن يعمل مثقال ذرة خبيرا يره 86١..:.#‏ . 
«فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالله» : 7/117. 
ال 

أو فمنه يأكلوت * كنا 


لشهر خليصمه » :”ا 46 


باخيرات بِإذن 00 010 
ف فمنهم من أمن به ومنهم من صا عليه ©.:: 


أخدة 

ظ فمنهم من قَضِمٍ قضى نحبه # : 0١لا.‏ 
يمن هك ال ونم من نت عه 
الضلالة # 16١١8:‏ .2 1 

8 شماهب عل ممظكة هاه رمه 
ل فمنهم هن يمشى عنى + 

لم؟ ؛ لالم .. 


نتن الكااراك انلق ررد 0 


فنادته الملائكة #-: غ 826 :. 
< فتبذوه وراء ظيورهم # ره 


( تعقاما فرقم »> قا 

© فنظرة إلى ميسرة 1# 90لان ,17 

© فهذا يوم البعث © :5395 

« فهل أنتم مسلمون 451:4 . 

« فهل أنتم منتهون 4 : 198, 

« فهل أنتم مغنون عنا من عذاب الله من 
شىء جا ا ١‏ 

© فهل عسيتم”» : /091-. 

« فهل لنا من شفعاء 99-24 21/8 
«.فهل وجدتم مااوعد ربكم حقاً قالوا نعم ©:: 
6 

فهو قي الآخرة أعفى »# لا 

+ نهي ثم لى عليه بكرة وأضيلا * : لاما . 
فوجدا فيها جداراً يريد أن ينقض: *# : /الا.. 
© فوزب السماء والأرض إنه لحق # : :55ل . 
© فوربك لنحشرهم 1# 776لا.. 

« فوربك لسبألبهم أجعين #,: 7/57 . 
فوسوس إليه الشيطان # : 41/0 . 

فل فوكزه موسى فقضى عليه * : 11/9 . 

فول. وجهك شطر:المسجد الحرام : 04 
« في أدنى الأرض 1# 3174 . 

«في الفلك المشحون 791:6 


. في القصاص حياة # : فلات 440 /, 


في بضع سنين 4+ 13/4 


يرع 
« في جنب الله »# . 
اا 5 يا 
لال وضع 3 
16 


ولي قري مرض 141:4 


الا11 


ا :06 
ل ا 


© في يوم عاصف ». ا 


( فتلموة نم فا تركو ينكين الوه 


وزوجه © : 6 


فيحل عليكم غضبي © :-785.. 
فيكيدوا لك كيدا 14: 9/1 


«( فيما إن مكناكم فيه 4 2 889 

فيمسك التي قضى عليها الموت ويرسيل 
الأخرى إلى أجل مسمئ“» : 2-4948 . 

« فيه رجال يحبون أن'يتطهزوا © 1 1115. 


«.فيها مصباح المصباح:في زجاجة الزنجاجة كأنهاء: 


كوكب # : 1١١586‏ . 
«( فيها يفرق كل أمر حكيم 4.! .ه 


7 3ع 
اق . والقرآن المجيد بل غجبوا» 7/57 : 
« قائياً بالقسط م* 0 
ط قائم وحصيد * : ١‏ 
و امراك أن يوكرنهة لخفة 
© قاصرات الطرقف © : 9015 
ط قال اخرج متها مذموفاً مدحوراً بم :1/1. 
« قال الذين كقروا للَذين امتوا #4 :9/84:. 
© قال إنه يقول إنها 5-3971 


تشركون # : 755 : 
# قال رب ارجعون # لوم اوقل مادا 
© قال سبحانك ما يكون لي أن أقول »© : ١‏ 


# قد أقلح المؤمنون‎ # <١ 


« قال نسوة © 3448-2 

( قال نعم وإنكم لمن المقربين 4 .825 : 

« قالت«الأعراب بأمنا 14 :1444432 . 

« قالوا أجثتنا لتلفتنا.# :17 

«قالوا أجثتنا لنعبد الله وحده # 9*5 , 

قالوا ادع لنا ربك يبين لنا ما هي . .:. وإنا إن 
شاء الله لمهتدون 51# ١‏ 

« قالوا إنا وجدنا آباءنااعل أمة © + 65( 

ط قالوا إنما النيع مثل الربا © :51/1 :51 0/9 . 

ط قالوا سلاما. قال سلام © :715 5890 

قالوا لا.علم لناء» : . 

« قتل الإنسان ما أكفره # : 296١‏ 0/89 

« قد افتريتا عل الله كذباً إن عدنا في فلتكم #': 
504 . 

( قد أفا ل 

ط( قد أفلح من تزكى وذكر اسم ربه فصلل بل 
تؤثرون الحياة الذنيا # + ع "اان: 04649 

«#قد أفلح من زكاهسا) : لول ا 7 

بعس يا د م 

( قد سافاقي من قنكالغ قم * 

قد ستمع الله قل التي تجادلك في زوجها ©': 
14 


« قد ضدفت الرؤيا 7# لاؤة ب 

« قد علمنا ما فرضنا 4 84 

ف لد فرض اد ل لكم لة.افانكع ». 
0 


ام 

ظ قز ية كانث أمنة مطمغنة ١4#‏ : : 

قل ابل امنا . محلل 
ع اا 
ط قل أرأيتكم إن أتاكم: عذاب الله ا 
هل هلك إلا القوم الظالمون © :-8414. 

« قل الله ثم ذرهم 470:4 


قل الله, سالك لللك نز للك من 


تشاء #-445 ا 

طقل الحمد لله © : 
0 0 

ف قل لكان لوحن وله قافول لدي » + 
١5١ 4‏ :. 


(ثل إن كتم بون اك فاتمون يكم 


الله © : 


طقل إنما أنا بشن مثلكم .يوحن إلي4: 6 
و نل نا برس إن أقاإفكي لد راع 4 
4 . 

« تن أي شيء أكيشياة تل له 
. 

« قل بفضل الله ورجتةه :41375 .2 
«اقئل بسها يتأمركج به إهإنكم إن كنتم 
مؤمنين © : 199 . ١‏ 

« قل بل وري » : 

ا ادك 
« قا نام كب 4 * كنوع لإلوم 

« قل لا أجد في أوحي يا عن اف 
يظففه إلا أن يكون ميتة 4 : ا 


ام 


« قل لعبادي:«الذين: امنوا: يقيمنوا_الصلاة © :+ 

ا ” م 000 

« قل للمؤمنين' يغضوا من أبصارهم وبحفظوا 

فروجهم # : 1759 . : 1 

« قل لن يصيبنا إلا سا:كتب الدلياة ‏ 

« قل ما يكون ليءأن أبدله © :55 0. ناخ 

لكر ار 0 

1 

ا السدم: عم كور 

لام #"19. 

قليلاً ما تؤمنون 04" 0ك 

ا ير ْ 

© قواريرا» : "591 . 

« قولوا امنا بالل وقاتأتزل إِلينا .: 195 ,: 
4 

: 81/0: © كان النامن أمة واحدة‎ ٠ 

« كأن لم تغن بالأمس »* : 188 . 

« كأنه رؤؤس الشياطين #.:.ا 


©« كالذي اشتهوته الشياطين: ©.: 
ه كاللي بيط إشيبلة من لل : 


0 م 

« كان الله غفوراً » ليا 

( كاذ غل: ريك حي عتما 4 0 

٠‏ كانوام اسدنهم كوي كلاف 
لامع . ؟5"“*١1.‏ : 
< كباسط كفيه إلى الماء » : 785 .. 


« الكبير التعال 216 00 


يوحن مركم الميام عا باعل اللين تن 
تتلكه ةوه 6 8 ار 

قبلكم # : 

كنت قلويهم الايمان # :336 

ظ كثير من الناس ‏ : /511”. 

“كدنا ليوسف# :. .ه17 

© كذلك أرضلتاك فْ أمة:://ا, 

© كذلك يضل الله الكافرين #: 519/9 .. 

« كذلك يوحى إليك وإلى الذين من قبلك 146: 
ادا : 

كرة خاسرة © : 10 . 

: 9014 76 كرَّه إليكم الكفر‎ ٠ 


ف كرماد اشتدت به الريح:في نيومعاضفت 4 : ١‏ 


الاك "لم5 , 

« كفى باللة حسيباً # اه 

« كم كفى بالله شهيداً 4 : علاوء مه؟ 

( كفى بالله تصيراً 4 الالو 

ودر شو سا مدر 
ا 


كل سردا كسب رعين 4 لا 
كل أولئك :كان غنه مسؤولا 4 ملاوع 
ذو كل جرب ها للم وعرة )اد 
ط كل ذلك كان سيكئه » : 1١‏ . 


« كل ذي ظفر #:0950. 
كل شيء مالك إلآ رجهد» :':#ي: 102 
وكل نفلك يسيسرة 4" 6 


ف كلا إذا بلغت التراقي 4 :.40 


كلا إن الإنسان د 000 


الإإنسال : ع 


< يسريم برنة لحري 4 

ل لس لش 

« كلا شيكفرون :391 , 

ظ كلا فاذهيا كه 7/4١1:‏ 

كلا لما يقض ما أمره"#» :معلا 

© كليا ذخلت:أمة لغنت أختها؛»: :..: 

© كلما رزقوا منها من ثمرة رزقا © : م١١3‏ , 

:35 6194 :  اهريغ‎ 

« كلمع البصر بل هو أقرت :1ع 

© كلوا مما رزقكم الله # : 2119/4 

«إكلوا:من تسره إذا المووانبوا حقه يبوم 
حصادة © :758 . 

ف كلوا واشربوا ولا تسرفوا ١#‏ : .5 

كم أهلكنا قبلهم من القرون أعهم إليهم :لا 
يرجعون # :575 , 

كم:تركوا فن. جنات وعيون #: 1374/8 
لل 

« كا أخرج أبويكم من الجنة 4. لد 

ط كبا أرسلنا إلى فرعون: رسولاً فوصى, فرعون 


الرسول 4 : 854 . 

( كا أرسلنا فيكم رسولاً 4 :700 
« كاء أنزلناه من السناء 2 .08/. 
كمثل الحمان يحمل أ م 
جه حمل ١‏ ل اين 


كونوا أنصار الله كما قال عيسى'ابن مريم '#:: 


لشن فا 

كونوا قردة خاسئين 9/40:2#إ1 : 

© كونوا قوامين بالقسط ١١:‏ 

ظِ كي لا يكون دولة©: 55١‏ . ؟دلاء 

© كيف بدأ الخلق, #4 0 

كيف تكفرون بالله 4 :944 9/01 

< كيف ضريؤا لك الأمثال 701:4 .. 
و لملا 

© كيف مد الظل # :به 

0 كد د مسينأ: 
2 . آلا . 0 
و مره شرع قم 

ط كيف بهدي .الله قوماً كفروا بعد إيماهم 4: 
- 


01 
٠‏ لا أحب الآفلين» : 41 145, 
لأخذنا منه باليمين # :--0 
١‏ لا أعبد ما تعبدون :74 
فالا أقسم بهذا البلد :9433 , 
ه لا أقسم بيوم القيامة 84 : 2484 ١79/55‏ 
ظ لا إله إلا الله 4 478 
« لابيع فيه ولااخلة #:: /لة .1لا . 
«لا تؤاخذنا إن نسنينا أو أخطأنا » : 4 


دده 
11 . 


ولاتاخله بن ولا نرم 4 11301 


لابق ولا تذر كه + ها" 


اي ولد تدر 0 


وول ل ا 


يقي 4د 0 
ا 4 


ل لا تتخذوا أيمانكم د 144 


«لاتثزيب عليكم » : 417. 
لا تجد قوماً يؤمنون بالله » :536 . 

ولا تجزي انفس عن نقس :84+ 
ط لا تجعلتا فتنة # :7591 

لا تجعلوا دعاء الرسول بينكم كدعاء بعضكم 
بعضاً 4 : 440 . 

< لا تخزن إن الله معنا جه :19 ؤم : 
© لا تدركه الأبصار وهو يندزك الأيصار وهو 
اللطيف الخبير 4 : 135 6 0417/8 

«١‏ لا.تزى فيها غوجاً ولا أمتاً # : 9ف 

ط لا تسألوا 0 
1 

ف( لاتستوي الحسنة ولا السيئة 4 :954 
0 

ف ل تعطروا قداكفرتم 8:4 40.. 
ل 

« لا تقربوا الصلاة وأنتم :سكازئ حيئ. تعلمؤا ما 
مدر اي ال 0 
ع لل ممهة. 

«الاتنسوا الفضل تكلا 

ف لاتتقع نفساً إهانها 4 :6" 
اا 0 

© لارفث ولا فسوق #-: 993 . 
«الأستقيناهم ماء غدقاً 4 : 11 : 

لا ظليل ولا يغني من اللهب © : 0م 

© لا عاضم , اليو من أفن الله إلا من 
ةن اشظضا اا 

« لأعذينه عذاباً ِديداً أو لأذبجنه أو 


1 ى 


بجماك 
رجحم 6 
زحم > 


“لزه موعلكا* 

< لا فيها غول # :وه 9 بددت ' 

« لأكفزن غتكم سيئاتكم 2141# 2 

< لكنا هو الله ربي 1800153158 915لا : 
ومتجي ياك لتو امن 
8 

لأسلان جهد مناك ومن تبعل نم 
أجيين 1 اا د انمد 

ل 6ك لابقا مولا 
« لئن. أقَمتثم الضلاة” واتب تيم البوكياة وأنتم 
يا ع كا الا 

ف شن فوتلوا لا ينصروهم ون تووم ليون 
الأدبات» : “را م : 


ولأقم اتتريف 14 لكا 

ط لا نفرق بين أخد من رسيله :: 

: لاهية قلؤيم © 2 49لا‎ ١ 
1001/4: العلا يبلج أهل:الكتنابب‎ 
لثبلا.يكون للننامن عليكم حنج إلا:الذين‎ « 
, 155 4151/: # ظلموا‎ 


«لا يحب الله المتهتر ببالشوءةفن القنول#: 
عن 5-6 

الك ير ده 

ول ممطنتكم ايسان عون و ل 

يشعرون 2#: بل لل ال 3 

لا يشوقون فنا لوت إلا امو الأو /: 


ون ن فيها برداً. > : ع 


2 3 
لا ير جون أيام الله # ا 


0 3 5-5 عأخزون ما 


لل نالاة 


«لا يسام الإنسان من دغاء الخير» 54-1 
«« لايستوون 28# :5539 . 

© لا يسمّعون الى الملا الأعن * با 
ا إلا ل 
الالاكة 

( لايقفى عليهم فينوترا» :؛ اوه 

1 4 لا يكادون يفقهزن حديثاً‎ ١ 

١‏ لا يكادؤن يفقهون قرلا 14 + علو 

< لا يكلف الله نفتاً إلا وشعها » 4< 

« لاعسّه إلا المطهرون4 :412 امهب: 
« لا يملكون لكم رزقاً أفابتغسوا عند أله 
الرزق # : 3١١9‏ . بالق 

لا يمرت قيها ولا يبي 4:4 
«الاينال عهدي :الظالمين © 2517 

ف لاينبغي لأحد من بعدي 4 : .م 
ف 
كسبت ف إيمانها ير : حللاء 425١‏ . 
ف لنا بوم الأبعض بم * اده 

« لبشرين © 388:5 : 

لتبلون في أمؤالكم ا وجب : 

ف تلن السجد لحرا 0 
ام 

© لترون الجحيم 3#: 3 

ري بام 
فلت علي نيط إلا من تو وكقر» ؛ 


13/ 


« لشتن كأحد من«التساء »# مامد 


قلف ماين 
لعلى هدى أو في ضلال مبين #:. م4 ٠:‏ 


لعلكم تتقون 5# ولا لابرد 


لشدين 


« لعلكم تخلدون 0/674 : 


© لعلكم ترحمون #-: 785 : 

« لعلكم تشكرون © :+ 
لعلكم:تفلحون 14 .1151/5/94 
إلء له يتذكبر أو م م يخثى 4 ١‏ 
ما ا 


١ لعلي اتيكم منها :قبس .#:: ا‎ ١ 
: 4 لعلي أبلغ الأسباب:أسباب السموات‎ © 


ان 

4 نا عله كات من اسه ارقن‎ ١ 
: ا 0 لد ك1 لخد ممق‎ 
لفي شك منه » ااه‎ 9 

© لقد أنزلنا يكم كتياً يه ركه : 
كقكا 1غ , 1 

« لقد جئت شيئاً نك رأ » 1 


لقد جثتمونبنا فرادق كم خلتناكم» : 
لا 

٠‏ لقد جاءكم رسول من أنفسكم عزيز عليه ما 
عنتم 4 1 كملا كيو 

« لقد حق القول على أكثرهم # : 

«القد أصدق الله رشوله -الرؤيا #< ج70 ' 

«القد كتم أنتم وآباؤكم في ضلال مين #': 

0 00 4 

© لقد من لاعن المؤْمنِين 6 :77 

لقضي الأمر ببق وبيتكم #: ا" 

«ل.لكل أجل كتاب 6 ع «/ابي د 


اال 


اش حينفاً 4 209 . 

لله مااي السمواث والأرض 4 :1/803 !١‏ + 

لله ملك السموات والأرض » ل 0 

© لله يسجد من في السسهوات::../0... 

© للذين أبحسنوا الجسى وزيادة» :اعم 

للذين يؤلون من تسائهم #': واه 

© لم تؤذونني وقد تعلمون 6< لاهن اي 

م تحرم ماتأجل الله لك 34:4.. 

19 يضنهن إنسن قبلهم ولاجان فسأي الاء 
ربك] تكذباق م7 عبد 1 

لم يكد يراها © : لا 0 

(ميكن ل يخفرطم ولأ ميديم سي 4 ! 
لاا الولو لاقو ارخا 

يكن شيئاًمذكوراً 7# ول 

© ل يلد # :9 , 3 

9م يمسسهم سوء # : 080 .ا 

لمينالوا خيرا #: 154 . 

مونلا طغن الماء 4# يه 00 

فإ لما قضي الأمر # :.5١7ا‏ . 

« لمسكم فيا أفضتم ا 30/4 , 

« لمتنتي فيه 311 . 

«لن ترق الأرضن 4 :. 0٠‏ 

« لن تراني 4 :474 :. 

لنتغني عتهم أمسوالخم ولا لا أولادهم من 
شيئاً 4 الم نه اه 

8 لن تنالوا البر: حت تنفقوا مما 
شن 


ينح أن 
الملائكة المقرّون)ة: عل نكف لفمو 


/ا1 1 


ل لترجنكم © : : 

© لنسفغا لنسفغا بالناضية شاضية كاذية خاطة # : 
شف . 

« لبديمغ سبلنا # : 468 , 

له الجمد في الأولى والآخرة #::-/51 . 

« له مافي السمؤوات # 1140-1 . 

« لها شرب :١#‏ اخك 2 

لها ما كسبت وعليها ما اكنسبت #: ١‏ 

« هدمت صوامع وبيع 1# 93 . 

« لهمت طائفة منهم أن:يضلوك »© : لالاه . 

« لوتزيلوا لعذينا 4 :ملا 

ط لوكان البجز مداد» تحمل : 


« لو كان فيهما المة إلا اللهالفسندتا» : 940 , 


لالكل كملا كعقل اكلاللاء. اماو 
مذلاك فكض لالإخ ك1 المأ 


« لولا أخرتني إلى أجل قريب فأصدق»: 


لادوه. ١هلا‏ 


طإ لولا أن تداركه نعمة من:ربه النبذ:بالعراء وهؤ 


مذموم © : 8لا. 
+ لولا أن صيرنا عليها 6 : 987 . 
© لولا أن من الله علينا خسف بنا :97/89 . 


© لولا أنزل عليه ملك » : 37/89 . 

+ لولا تستغفرون الله # : 784 . 

«.لولا نزل عليه القرآن جملة واخدة * :195:7 . 
ليأكلوا من ثمره 4 : 548 ٠‏ 


ليذهب عنكم الرجسن أهل البيت» :9ه . 

ط ليريه كيف يواري »# الشطفدة 

© ليزدادوا ايمانا مع يمانم # 1ف 5 

© ليس البر أن تولوا وجوهكم # : 518 . 

« ليس كمثله شيء »© : وكا لقملا 
4 

« ليس لوقعتها كاذية # :3780 . 

© ليطهركم به # 235١١0‏ 


يطهركم ب 

ليظهره على الدين كله ولوكره المشركون © : 
ون لاما 

ا 
4 

ليكون للعالمين نذيراً 4 9 

ه ليميز الله الخبيث من الطيب # : 584:. 

© لينفق ذو سعة من سغته :7/15 . 

ط ليقضي الله أمرا كان مفعولاً 4 : ه 

< ليقولن الله © : 351 . 


] 
« ما اتخذ الله من ولد.وما كان معه من آله.اذاً 
لذهب كل اله بما خلق ولعلا بعضهم على 
بعض 4 : 6 
ما أريد مهم من ززق 2# : 74 
00 س1 14. 


رةه ككف 
# ما تعيدون من دون الله :5885-2 . 


ما تنم كلمعب 
2 ما تغيض © 0 1917 
ماجعل الله © : 744 . 


ما دامت السماوات والأرض # : ١‏ 


1١١78 


«ماضل صاحيكم وما غوى # : /. 


« ما عند الله باذ اده لفن 


وها كان لي أن يكرد له أسرى 4 1+ 
« مااكان محمد أبا أحد من. رجالكم ولكن رسول 
ألله وخاتم النبيين #: 5857 151. 
« ما كانوا به يستهزئون 8 : 7700 . 

« ما كانوا يستطيعون 507 

©« ماكذب الفزانها راق 6 : 
مال يعلم 259414:4- 
«« مالهامن فروج » : 76 

وما قفا مول يكل + ليه 


ده 

0 

مانت كلمات الله #: مه 

اناسع بن لا رو ات حرناي: 
كحك مع ككف كال 0 
ما ناكيا ربكيا عن هذه الشجرة إلا أن تكونا 
ملكين » : ٠401‏ : 0 

«ماهذا بشراً » : : 
0 0000 
« ما يبدل القرل لدي »© ::489.. 

,854 + 4 ما يفتح الله للناس من رحة‎ « ٠ 
ات‎ 


ل 


© مادامت السموات 7 إلا يا شياء 
الك 4 : ْ 

«مادمت حياً 8#: 

ل 

ماذا ل يكم قلا اضر لاون » . 
شاك 

6 مذ اعليي راتوا‎ ١ 

©« ماعلى الرسول إلا البلا > :لاي 

« ماغرك بربك الكريم * ::48.. 

ما فعلوه إلا قليل :155 

© ما كان أبوك أمرأ سوء # 000 

« ما كان لكم :أن تتبتوا؛ شجرها:» 00 

.. 7/44 : © ما كان لله أن يتخذ من ولد‎ «١ 


« ما كانوا يستطيعون السمع © 1١4:‏ . 


ام 


© ما كنا تعمل من سوء # : 283 0 
ط ما للظالمين من,جميم ولا شه تنيع يلع | 
مدع 14م 


« ما لكم لا ترجون لل وقاراً 4,:. 0 
ما هي إلا ان ادن موت نحياما يلكا 


إلا الدهر 2# , 
#مت » 000 
«نتى تصر الله 4 : 48 . 
.له مثل الحنة .التي وعد المتقرن 4 : .895 . 
« شل الذين كفروا كمثل الذي ينعق » : 
٠١67‏ . 00 
سلما بسرضة فته 4: > 


مداخل صدق 4 : كرحم 
مذبذبين بين ذلك 4 : 891 : 

( مصدقاً لما معكم 14' ار 

ل مقاماً تحموداً » م 

ذل مكانكم ع وشركلاكم 4 

ف مكروا مكرهم # : 718 . 

« ملة إبراهيم خليفاً # :09 

« ملك الناس إله الناس # 59.٠:‏ ,ا: 
نما خطيئاتيم أغرقواي4- 0270 2246 
من آمن بالله واليوم الآخرة» :16ل. 
(من بات رب الكبرقا 4 ل 


م جل ذلك كبن 0 


ف من أخبد عنه حاخزين 70# 7 
من استطاع إليه سبيلا © لا 
ال ا 
9ن“ الصواغق 6:4 
© من المسجد الحرام إلى المج انمو ؛ 
4 لسوت اللخ 
“من "إن تامشة بقنطار 772:4 7 ١‏ 
من , أنصاري ي إلى الله © ا 
من ارسعاماتطعموه لمكم وتوم 4: 
001 
ف( من بعشا من مزقدنا هذا ما وعة الرحن 4 : 
لودو أن 
« من بعد الذكر » : 101 . 
ف من بعلد وصية يوطي نهنا أولذين 4: 
الايد ا 558 
طمن تولاه فتإننه يضله .وتهدينم إل#عتذاب 
السعير 6 :017/7 
«من جاء بالخسئة فله يمينا :474 . 
« من جاء بالحسنة فله عش أمتاها 4 8703 . 


#امن خخلق الننمواث والأْض ليقولن خلقون 
العزيز العليم 1099774 ,038 230 ل 


« من ذا الذي يشفع عندة إلا بإذنه 3 0055 


ع ليه ف 


طمن سبائأ 4 : ؟ 

ظ من عنده. » اه 

( من غم أعيدوا.فيها » 00 

من قبل أن يتماسيا # : 0 م 

ف من كاذ عدر جبريل فإنه زه ع قلبك 4 : 


9 من كان في هذه أعمى فهوفي الآخرة 
أعمى »4 لو ا 

« من كل زوجين اثنين 4 : أه 

© من ماء دافق #” لوت 0 


طمن نسائكم اللاي لثم يبن 4": د 

ط من هذه القرية الظالم أهلها # : ' 0 

« من يحي العظام وهي رميم قل: يحييها الذي 
انثأها ول مرة'» للا 
« من يرتد منكم » 

زم بر بل دس ا علي ان » + 
01560 

عه 00 

« منفطر © : لو 

« منكراً من القول وَرُوْراً 4 به 

مها البمة خرم لك تن لم4 : 
كما 


رد 001 


11 


ومن بن وي عل به > 0 


ااه كا - عير 
مها تأتنا به من اية # : 5 


« موتوا بقيظكم # ٠:‏ 

« موتوا.ث ا :80 
نع ْ 

© ن والقلم .وما يسطزون 4701.4 

© تأت بخيرمتها © :4717 

< ناشئة الليل:» : 409.,. 


رك 


و عي اك لسو 50 


للا 
١‏ تبأ العليم احبر 414:6 
ف نحن أعلم بم يقولون 4.: 

« نحن أقرب: # 6-6 

« نحن الوارثين .20/1 .. : 


#نحن أولو قوة وأولو بأس شديد»: 4الا. 
« نحن نقصن: عليك أجسن القصصن »#: 


الالال 43# ع لاا 
© نذرت للرحمن صنؤما 1 0 , 
© نزاعة للدرى 4 الكملا 


ل عا تلك كي 


نزل ابه الروج الأمين على قليك».: 


#نشبحك كثيراً ونذكرك كثيراً إنك كنت بنا 


بصيرًا #: + ١‏ : 
ف نسلخ منه الغبار 1 ؛ 6531 :. 


تسيا حوض) 1# ذة م 016 ليا 


© نشهد إنك لرسول الله ك :وكام تومه , 


نصرناه من القوم # م 
9 نعبدا أصناماً فنظل للا عاكقين ©.: 


< .ا الملكف .ال وا اراك لغة إرناه 5 
اعبت العا لوا كه إبزاعيم و 


١ 


ل نعم الو زتعم التصير ».م 


كيل # : 6 
نعم ا 757 
نسل ماشا و الذي كنا تسل » 
5 
[ه] 
هذا خلق اله# :32م : 
هذا ذكرامن معي وذك رمن قبل 082:14 . 


ه هذا ربي #.: للملا كشك ملا 
< هذا لله بزعمهم 5# 446 . 
هذا من عمل الشيطان » : /1341< 


٠‏ هذ ان ضهان احتضموا دم مما 


ط هباء منثوراً # : 437 . 
هدى ورحمة # 75947 . 
# هل أ على الإنان حين 
0 146ل لا0ة 0 
«هل أنبككم على من ننسزل الشياطين»: 


1 


من الدهر » : 


عد مو 


لو . 
« هل أنتم منتهون # :908 . 0 
« هل تحسن متهم من أحد # :7.2080 


ف هل جزاء' الإختسان إلا الإحتسان 421774 . 


ل هل في ذلك قسم لذي حجر اك 
« هل لك إلى أن تزكي )* م 


ها لما الك 500 ف 


ا 0 


0 


ها مطح رت 111 


« هم الذين كفبروا وضديوكم عن المسجد 
الحرام © :58 . 

< هم العدو» :1464.. 

< هم على الثاريفتنون * : 147 . 

«هو الأول والآخر والظاهر والباطن#: 
0 

« هو الذي أنزل عليك الكتاب © : 11.. 
«هواليذي خلق لكم.ما في .الأرض #4 : 
08 

+ هو الرزاق ذو القوة المتين ١8:.#‏ . 
هيت لكر» : 409 

0 هيهات هيهات: لما توصتدود)" 1-04 
0 7385 


[1 


. وآتاني رحة من عنده‎ (٠ 
”.:: © واتوا حقه:يوم حصاده‎ © 
"0 واتيناه أجره في الدنيا‎ « 


الا 


الصالحين # : 3509م 0 
« وآخر دعواهم أن الحمد لل رب ب العالمين 4 : 
57 . 


« واويناهما إلى ربوة © : .415 .. : 

© واتبعبت ملة اباي إبراهيم وانخاق 
ويعقوب 21# 14363751 

ظ واترك البحرررهواً »© : 5948 . 

2 وائقوا الله حو تقاته ©.: 8" . 


ال 


9( واتشوا قنة لا تيد ن الذي لسو سكم 
كما 


خاصة »# 


ورت هلهم جا بلق ابا 4-6 


ط وأتموا احج والعمرة.# 
© وأتون مسلمين »© 75.1 

ط واتبع ملة إبراهيم حنيفا © :4 

« واجعل لي لسان صدق في الإخرين © : 
قال مفلا 

© واجعل لي وزيرا © 18٠:‏ 

واجعلوا بيوتكم قبلة :4717# 

« واجلٌ مسمى عنده # ::761: 
واحذرهم أن يفتنوك © : 0043 * 

« وأحسن مقيلا # : اس 

« وأحضرت الأنفس الشح © : 61 

« وأحل الله التبيتع وغسرّم التريا»: 
١ 6‏ 4لالوت 55م : . 

© واحلل عقدة من لشانٍ © 7/8485 . 

« وأحل ! منا وراء ذلكم أن عع 
بأموالكم 27# 145 4018 2 
وأخيينا به بلدة ميا # : عرد كاه 

© وأخذتم على ذلكم اصري 13# 177 . 
وأخخر متشائبات 3# 3 

« واخفض هما جناخ الذل من 0 
لال لت 0 
«وادخلوا :الياب متجداً» : د لضت 
©« وادعوا 0 نف 


« واذكر بعد أمة 14: 183 + ١‏ 
«وإذ آتينا منوسى ) الكتابا وافرنان»: 


عد ري 4 4ه 
3 وذ أخل ربك من بي آدم.من 
اله 404 


عا لء 3 ير 


1 لِ 
اس رادل 5 


وبالوالدين كور مرح 


١4 


« وإذا أمر النبي إلى بعض :أزواجه حدياً 4 : 
لاا 

وإذ اعتزلتموهم . . . فأووا إلى الكهف » : 
0 


© وإذ تخلق من الطين كهيئة الطير # 151:1 ؛ 
١‏ وإذ زاغت الأنصار »© : /48523141 . 

« وإذ فرقنا بكم البح »:: 546 . 

. 8041: 4 وإذ قالت الملائكة يا مريم‎ ١ 

ف« وإذ قلنا ادخلوا هذه القرية فكلوا منها. حيث 
شلتم رغداً 4 :500-430 

« وإذلم مهتدوا به فسيقولون هذا افك قديم © : 
لاوما لإللك للك : 

ط وإذ يرفع ابراهيم القواعد من البيت 
واسماعيل ربنا تقبل فنا # : لهام 17لا. 
« وإذيكر بك » اعلا 

« ؤإذا أذقنا النامسس زحمة #': ٠‏ 

( ا ليت عم باه زه انع . 
ما أكل, 

وإذا حللتم قاصطادوا # : قل . 

واذاخلوا الى شياطيهم 08:4 , 

ط وإذا ذكن الله وحده اشمأزت 4 + 09 
«ؤإذا سأللك عبنادي عني فَإِنٍ قريب»: 
رقفة 5 
وح ال يي 
فامسكوهن »© : ١‏ 

© وإذا قضى 2 يول 

« ؤإذا قي هم آمنوا 5:4 581 : 

« وإذا قيل هم اتقوا ما بين أيديكم وما خلفكم 


أعلف د سند فى 
لعلكم ب رمو 15 . 


ه وإذا كالوهم 


فير 


ظ.وإذا لقوا الذين امنوا قالوا آمنا-» .: 6 . 

© وإذا مس الانمنان ضر » : 193 . 

«( وإذا نساديتم إلى الصصلاة. اتحنادوهنا عزنا 
ولعباً #4 الا 

ظ وإذا وقع القرل غليهم 4.:-1/11:: 

© وأذان من الله ورسولة 4 30 ”' 

واذكر ربك إذا نسيت 4 : 944:.917., 

ف( واذكر في الكتاب مريم إذ انتبلت 4.: 7٠١‏ 

واذكروا إذ كنتم قليلاً 4 : ع 

« واذكروا الله كثيراً» :/407 , 

© واذكروا ما فيه # : /ا46.., 

«واذكروه كما هداكم # :- مهلا ا 

«وازجوا اليوم الآخر © : 454 

« وأرسلناك للناس # : لالا. 

وأزلفنا نّم الآاخرين > :. 53 

« وأزواج مطهرة :1054 

«واسأل القرية»: 27514 عمثان وهللا 

كا 

©« واسألوا لمن نفد » !. 

< واسألوا ما أنفقتم 1:2# ١1‏ 

ذإ واستشهدوا شهيدين من 0 
ا" 

+ واستغفر لذنبك »© : 544 . 

«.واستمع يوم ينادي المناذى © : 354 . 


«واستوت على الجودي4»: ولا واد 
الوا 5 : 
© واسجد واقترب *#* : 78ل , 

واسجدي واركعي * 95١:‏ . 

< وأسروا النجوى 4 :4# ١‏ 

© واسلك :يدك في:جيبك: ترج بيضاء من: غيز 
سوء # : هه 0 1 


و سلمت فع.سليخاق 14 2 


0 واشتعل الرأاش شيباً 4: ا 


« واشدد عل قلوهم :7 1لابت.ه: 

واصبروا على لمتكم © : 90617.. 

ط واصطنعتك لنفسي 1# 0343 2354 

واصلح لي فيفريتي 811-34 .. 

©« وأصلحوا ذات بينكم © :: 500 

0 :الفلك:تأغيننا » 4 

هوا ضل أعمالهم #: الألاةام 

«وافعلوا الخير :لعلكم :تفلنخون4: 

©« واقترب الوعد الحق' # : 1/58 . 

© واقتلوا المشركين :#- :: 1017 : 

ل ا 
يموت 8# :761ل. : 

واقصد في مشيك © : م39 

« وأقيموا الصلاة واتنوا التركياة 47:4 ) 
ل ل ا 01 

© وأقيموا الصلاة وبشر المؤمنين » :471 

وال الله المصين # :مكلا كال 

ه واللائي يئسن من المحيض: من نسائكم # : 
كمد 3 

© والأرض بعد ذلك دحاها 4 : 575 , * 

والأمر إليك # : 158 . 

9 وال الذي أرستل. الريابج صا 
ل لقي 

عد و الله 


© والله 
7 


خلق كل دابة من ماء 


والله على ما نقول وكيل 4+ ل 


«والله لا يحب :كل محجبال بحر 
#الو. 

« والله :ورسوله أجق أن يرضوه» ::: 1*9 
© 

< واش ولي المؤمنين 334:4 

0 

0 5: 4 والله يدعو إلىدار السلام‎ ١ 

« والله يشهند إن النافقين لكاذبون» : 
ف افرش 205 

(وا يعلم الفسد من اللصلع4: 
ال 0 

راش عدي من با إل صراط سيم » ؛ 
0 3 

« والبحز يلاه : /اها . 

ه والتي ) احطيت لديا 4 : اكلا 

©« والذي أخرج المرعئن فجعله غثاء أحرى ‏ : 
0 

«والذي أطمع أن نشي خط 4 , 

كلد 7" 

6 1 والذي. جاء. بالصدق. وصِدقٍ‎ ٠ 

« والذين” آمنوا . واتبعتهم ذريتهم 905:6 : 

«.والذين ‏ اتحذوا من دونه .أولياء: 8090 : 

والذين اجتنبوا الطاغوت # : 7817 . 

« والذين تبووا البدار ال 260 
كم 

الذين عقدت أيانكم 4< 141 . 

ط والذين كفروا أعساهم كسراب بقيعة 4 : 
وف 


« والذين معه» : 84195 


1 


« والذين يؤمون بما أنزل. إليك #: 7717 . 


ط والذين يرمون المحصنات »© + 09 , 


© والذين يسعون في آيياتنا معاجرزين#: 


لال" ْ 

« والذين يظاهرون من نسائهم ».: 547 
« والراسخونبقي العلم © : 845 . 

.. ٠ . 454:6 وللرجز فاهجر‎ ٠ 

. 58 : 4 وألزمهم كلمة التقوى‎ (١ 
6 :.# والسابحات سبحا‎ 

© والسابقات سبقاً #4 : 008 : 
#والسارق والسارقة فاقتطعوا أبدمم): 
مد أخفة 
< والمماء يناعا نانك :> مفلا؟ وقخة., 


©« والسياء 8 بناها 4 لاد 


« والشعراء يتيعهم الغاوون 4 : .70 ش 

( والشفع والوتر» ا 7 

# والشمس واللقمر والنجوم مسخيرات 
بأمرة © 21١36:‏ 

( والشمس. .. قسد أفلح.من زكاها»م: 
الف 00" د 

ط والضحى..:: .ما ودعك ربك.وما قإن 14: 
٠ 0‏ 

ل والطير صافات كل قد علم:صلاته 


.وتسبيحه 8549.1 . 

+ والعافين * : 57# . 

ظ والعصر ان الإقتان 1# :. 0195 

ط والفتنة أشد من القتل 3 .59 . 

© والفجر. . إن.رنك:لبالمرضادة: 
ليف اضف 

© والفلك البي. تجري 5947# : 

« وألقيت عليك محبة مني # : 5578 . ' 


© والليل إذا سجى 8# :855 , 

« والليل إذا يمسر # : 59# .584 , 

: 6 والليسل إذايشى والنمسار إذا تجسل‎ (١ 
اكقه.‎ 

© والليل وما وسق والقمر إذا اتسق»: 586 
« والمؤمبون كل إمن بالله ومبلائكتبه وكتببه 
ورسله # : 66م . 

والمحصنات من.النساء © : .5م : 

« والمرسلات عرفاً» لايك 

© والمطلقات يتربصن # : 999 414:. 


© .والمقيمي للقيمى !ل لصلاة 4 :755 


20 ا 


«.والملائكة باسط و أيديهم © 1 

© والملائكة بعد ذلك ظهير » : : 

© واملائكة من خيفته :4784 . . 

« والملائكة يدخلون:عليهم من كل باب سلام 
عليكم» : 0م 017 

© والملائكة يشهدون 7 بالله شهيذاً» : 

د ا 
رلته والعير نان 0 

« والتهار إذا جل »7 مم : 

« والوالدات يرضعن أولادهن» : /ا/31 
24148 568ه. 

وأما الجدار »# 00 

« وأما لني سبو فلي للد اك 
17 

( وأما الغلام 4. 14 

وأما ثمود فهديناهم 4 : 

وإما نرينك بعض الذي 0 أو نتوفينك 
فإلينا مرجعهم ثم الله شهييد عسلى مأ 


7١: © يفعلون‎ 


18 


« وامتازوا اليوم أنها المجرمون 8 : 789 

« وأمددناكم بأموال وبنين 8 ::1410 . 

ف وأمن أفلك بالضلاة # ٠3907:‏ 

« وامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنبي إن أراد 

يْ أن يستنكحها # : 179 . 

لوأفزنا لتسلم لزب الغنالمين وأن أقيموا 
الصلاة © : 154 . 

« وامسحوا بُرَؤوسكم وأرجلكم 2778# 
ون مول وممم 

( وأمل لهم إن كيذي متين 214-/1917: 

« وإن أحد من المشركين انتجازك فاجزه حق 

يسمع كلام الله 17414 لمك 


دري أقريب 4 1 
ن.الله رؤوف رحيم 789.14 . 


ل 
وأن الفضل بيد الله يؤتيسه من'يشساء» : 
3 


ن الكافرين لا مول لهم 4 : ٠1م‏ 

© وإن المدى هدى الش» : 904 

ف وإن تبدوا ما في أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به 
الله # اه . 1 

أن تصبروا خيرلكم 1# 8537 . ” 

« وإن تصبهم 1# 407 . 

« وإن تعدل كل عدل # : 34 


0 تعفوا أقرب © :9712 . 


موا و ا 


© وإن تفعلوا نه فسوق بكم #* : 59417 . 


١‏ وأن تقولوا على , الله ما لا تعلمون»: 
ظ وإن تولوا نإنما هم في شقاق # : 59 
. 1 4 على ظلمهم © : 


ال 


< وإن ريك ليحكم بيهم © : 1/87 


« وإن طنائفتان-منن المؤمفنين اقتنتلوا: 
الت ل 

9 وإن كان ذؤ عسرة 10# مغلا . 

« وإن كان رجل يورث كلالة # : 14٠‏ . 

© ؤإن كانت لكبيرة #: 0392 ش 

ط وإن كانوا أخخوة رجالا وتناء :+ م" 
وإن كنا عن دراستهم لغافلين © : 2 
ل 

ف وإن كنتم على سفر #: © 
ل 
بطونة 6 : #ااساال ا او ل 

و رادم عجولا رركا كوس بن 
الخاسرين # : 784 : 

© وان له عندنا لزلفى وحنن'فات حكدك 
« وآن ليس للإنسانإلآ ماسعيٌ»: 8:9 

« وان من أهل الكتاب “لمن يؤمن' بسالله» : 
ا 1 
« وإن متكم إلآ واردها 77# ال 
وإن من شنىء إلاعندنا خزائنه » : 0:31 

وإن يردك بخير فلا راد لفضله) : /71 . 
:إن يريدوا'خيانتك #* :780 . 

«وإن يقاتلوكم يولوكم للبازئم لا 
ينضرون »* ا 00 

(وإن يك صادقاً يصبكم بعض الذي 
يعدكم # ١378:‏ . 
وإن يمسسك بخير 1# :4373 

« وأنالمسنا الشياء © 1744 . 

«وأق له الذكرى 14 لاه4.. 

. وأنامن الضالين # : /الاه‎ ١ 

« وأ لمر افر لدو اا ل 
0 


15 


©« وانت خير الراحمين © : 1514 :. 

« وأنتم الأعلون ان كنتم مؤمنين © : 195 , 
« وأنزل.التوراة والانجيل من-قبل هدى للناس 
وأنزل الفرقان »4 :مه . 

(١‏ وأنزلنا اليك الكتاب بالحق مصدقاً م بين يديه 


7 

من الكتاب © : ككلم 

« وأنزلنا من السماء ماء طهورا»#:. 503 
ومرل, 


ل( وانطلق الملا متهم أن تجو راصيروا يتن 
المتكم 4 : عون 34994 

< وانظر إلى إلمك»: 11/7 . 

...907 :. © وأنفقوا في سبيل الله‎ (١ 
وإنك لتهدي إلى, صبراط مستقيم صراط‎ 
, 406 الله # : كلاكل, لامو‎ 

ط وإنكم إذاً لمن المقربين 4 : 147 

« وإنه في أم الكتاب © 36١:‏ 

© وإنه ليب الخير لشديد »© : 4 

« وإنه لذكر لك © :: /591.., 

© وإنه لفسق # :1937 . 

« وإنه هو أضحك وأبكى وأنه هن أمات 
وأحيا» : ميم . 1235 

«:وأته هو أمات وأجيا . : ٠١2‏ : 

, 078 : © وأنهم لفي شك منه مريب‎ «٠ 

9 وانها لبإمام مين © :3185 , 

© وإني خفت الموالي من ورائي * : ١‏ 


«وأنٍ فضلتكم على العالمسين *.: لي 
ممم . 

كن اهار لناب أن وعدا ماق 
اهتدى :555 , 


« وإني مرسلة اليهم ببدية 4 اا 
« وأوتيت من كل شىء.» :1580 944. 


« وأوحى في كل سماء أمرها وزينا #.: 736 : 
١‏ وأوحي إلى نوح # 11 500 
« وأوحينا إلى موسى وأخيه أن تبوءا © .: 
« وأوحينا إليهم فعل الخيرات 4 ( 43:8 
« وأوفوا بعهندي. أوف.بعهدكم »# 
« وأولتك على هدى من ربهم 4 :+211 
« وأولئتك هم الفاسقون #© : 914/, 
«١‏ وأولئك هم المهتدون » : 554+ 
٠‏ واياي فارهبون #: 371931 
«(وأيدهم بروج منه #: ١‏ 
« وأيديكم الى ا ل 0 
« وبالحق :أنزلناة ان 0 
0 1 
ط وبالنجم هم يهتدون # :4 
« وبث فيها من كل دابة 7:4 /اغ 1-5؛ 
« وبدأ خلق الإنسان من طين * :+47 
«-وبشر اللذين آمنوا 4 ا 
وبشرناه باسحق نيا 4 :  ,989‏ إ, : 
« وبعولتهن أحق بردهن في ذلك الرأراميا 
إصلاحاً » : لاق 1940 . 


وتحسبهم أيقاظاً وهم رقود 4 36 
ف( يتلقرن افكاً 4 : 40١‏ . 
( وتتهب رفك 4 110 0 
© وترى الأرض. بارزة يه 1 
« رترى كل أمة جائية 4 .: +8 . 
©« وترجون من الله ما لا يرجون»: 1 


ود تركنا عليه فِ الاج بء كد 2 ره« 
7 0 
#«تركهم في ظليات لا يتبضرون 
58 . 


فديدلا 


« وتتثير الخبال سيراً ب /ا0:., 
م وتظنون بالله الظنونا 3 الا 
وتعزروةوتوقرؤه #:: 4 11: 


: 11١: 4 وتكون :لكا الكبرياء في الأرض‎ «١ 
ورك لاتفل سي البح لجا‎ 
يتفكرول' # ترف‎ 

51# وتلك الأيام نداولها بين النام‎ ١ 

© وتله للجبين © : 7/437 

< وتعهون عن الممكر # :88# . 

« وتوكل على. الخي الذي :لا يموت ٠١#‏ 
وتول عنهم حتى حين 400.74 
وتامتيم: كلسهسم 6ع 611 
خداء 7 رفاح دكا 

« وثيابك فطهر » : »431 

ط وجاء المعذَّرْون 544:14 

< وجاذ ربك 16 :-549: 

«.وجاءهم الموج من كل مكان 4.2 

« وجادهم بالتي هى خسن # 000 

( وجخدوا بها واستيقعهنا نفسيم قل 


و ركيه تناو ماهد 5" 

© وجعل الظلمات والنور »© : 48". 

ف وجعل لكم من النقلاش والاتعتام منا . 
تركبون > : لالاع 13008 

« وجعلنا ابن مريم وأمه آية. 4-: مذو يوم قا 
ف زوجتا اليل [الباز» موس 


/ 


ولعلايه امنا رار ا« :1 


5 الا ا حس ع .4 1 
وجعلنا من الماء كل شي اح © ١1:‏ 
ف وجعلنا م بين أيدهم تنذأ رضرة * 


7 500 
وجعلتاهم أثمة دوق “بأمرتا # 0 ك3 


ةا , 


وحزمنا عليه المراض 4.: 


( وجعلني مباركاً 4 0 
وجعلوا لله أندادا # 1 
ف وتجعلوأ الملائكة .النذين هم عباد الرحمن 
إناثاً 4 :74 . 

وجفان كالخواب وقدوزراسيات # :1817 . 
وجنة عرضها الساوات والأرضص»: 
0 ْ 

وجوه يومكذ ناعمة © : 88" . 

« وحجاباً مستؤراً » ا 

وحرام على قرية أملكتاماة: 6 
2848 . 

وحرّم الربا" يا - معت 

0 
وحسبوا أن لا تكون * : 187 . 
0 
وحلائل أبنائكم 4 :0 

0 ا 
ف( وخر موسبى صعقاً :11051 .1 
ف وخخحلق الإنسان ضعيفأع : 6 
0 وخلق الإنسان من غجل 4 0 
و وخلن مها زوتجها» 1 

« ود كثير من أهل 0-00 لوبرضتكم»: 
يه 

د ودانية ع ظلافهًا 0 5 
تذيلا 4 1917 

لا وداود وشليمان إذ إذ يحكمان ف الخرث 


. 76 


ا 


د وذلك يوم مشهود 0 0 


١امم‎ 


« وذكرى الدار #:-لا40 . 

© وذكرى لأولي الألباب # : /51غ ٠‏ 

« وذكرى للمؤمنين » :-/11: : 
وذكرهم بأيام الله :0447 

ؤربك فكير # : الالاك 1م , 

« وردوا إلى الله مولاهم الحق #: 41/١‏ 
ط ورفع أبوية على العرشن © 5١١‏ : 

9 وروح منه © : ولخ 

« وزدناهم هذى # :: 5 
© وزلزلوا حتى يقول:الرسول *.: 9؟ 315 . 
« وسبح بحملاه # :11948 

الوسر لكمما فق اللسسوات توما في الأرضن 


جيعاً مله # :م" 


وسرحوهن سراحاً جيلا4 ١‏ 
© وسعى ا سعيها # ا" 
٠‏ وسقناهم ريم شراباً طهوراً 14 لاا 


00 

© وسلّموا تسلياً 4 7 
8 وسيجتبها الأنقى 51:4 
9 وسيرت الجبال »© : 506 . 


« وسواء عليهام أأنذازعهم # : ا 

+ وشاورهم في الأمز # : لالالاا ع 
وشروه بشمن بخسن 11# /3719:. 

( وصل عليهم إن سلاتك سكنقع 6 


6 . 
© وصلوات ومساجد # : 87 16. 
« وطائفة من الذين معكا © :2852 ' 
وظنوا ال وك : 


ف وعتوعتواً 4 :711 


( وعداً علينا إنا كنا فاعلِين 4 : 

“ؤغده مأنياً4 : كنا ا اه 

ط وعزني في الخطاب 25 7 . 

وعسى أن تكرهوا ع وهو خير لكم وعنى أن 
تحبوا شيئاً وهو شرا لكم 6 : /081.: 

وعصى- آدم ربه فقوى 4< 9015554 , 
9 وعقبى الكافرين النار 1# 594 . 

وعغكى. الله. فتوكلوا إن كسم مؤسشين»: 


ألاع 
0 


9 وعلى الله فليتوكل. المؤمنون © :.4 
«١‏ وعلى الله فليتوكل المتوكلون »* :..70 
وعلى الله:قصد السبيل 1-0312 
د وعل ) الذين: مود ا 74 . 
ا 
١‏ وعلى كل ضامر يتين # 1/474 . 
ف يعلم اد آدم الأسماء كلها.» شت 
لال . 
وعلمتني 0 ل 

ط وغلمك مالم تكن تعلم» :4410 : 
و وعد مائح الغيج لأ لبها إلا فو ويذل نما 
في البر والبحر © : 
وعندهم قاصرات الطرف # +-/41*, 
< وغيض الماع : +5313 0517لا 
« وفاكهة وأبا 78:4 1ك , ٠‏ 
وفجرنا الأرض عينون»: راد 
ا اه : 
٠‏ وفي آذانهم وقراً 4 : 445 : 
© وف ذلكم بلاءا#-:. 5 
ف وفيكم سماعون لهم 7#" 
وقال كرا يها باسم ا" الله مجزاها 
تكن : 


0 
8" اتات 


١4 


وقال الشتيطان لما قضي الأمر # الال . 
وقال رجل مؤمن من آل فرعون 4 : 
© وقال نسوة 21855 . 
:8 وقالت .اليهود-عزيزابن الله .وقالبت التضارئ 
المسيح ابن الله 2 577 
#:وقالوا اتخذ الرجمن: بولند سبجانه بل. عباد 
مكرمون 5غ 2017 يد 
© وقالوا.إن.هر؟ إلا حناتبا الدنيا غفوت 
ونحيا # : 6 
وقالوا كونوا هودا أو:تضارق: :20 : 
ط وقد ألخسن ف ب 358 
وقد قدّمت إليكمبالوعيد 591/14 , 
"وقزانا فزقنام و اه 
٠‏ وقري عينا # : 1777 ار 
0 رك ألا مد إياوة: بي لا 
«اؤقضي الأمرا#*:.» ا : 
م ٍ 
٠‏ وقطغنا أيديين 3000634 
© وقطعتاهم اثنتي :عشرة أستتاطا. ‏ :0 
:وقل:متاع الدنيا قلي 52# 4 
ظ وقليل من عبادي الشكور © ملالا .. 
« وقولوا انظرنا ؤاسمعوا 495:4 
طووقوموًا لله قانتين :4 / . 
© وقيل للذين اشوا متاذا أن لمكم تانر 
خيراً 5ل بسك يقي 
© وقيل لهم ذوقوا عذاب النار” الذي 0 به 
تكذبون # : ه233 :5 تق اتا 
ظ وقالوا لولا أنزل عبليه. ملك ولو أنزلنا ملكا 
لقضي الأمرن :304 م 
«:وكانةالإنسان ع 
© وكان الإنسان كفورا 7# 


انم 


© وكان الكافر عا لى ربه ظهيراً ١:4‏ 0 
© وكان الله © : 51١‏ . 

ركان الله عليياً حكياً 4 : 17/4 : 
ظ وكان الله غفوراً زنحياً 4 الحغلا. 
#وكان أمر الله قدراً ميقدوراً»: 
مركن لاعلا 
وكان بين ذلك قزاماً 4 : 18لا . 
© وكان رسولاً نبياً # : 1١49‏ 
وكان عرشه عل الماء # : «لالا .. 
© وكان في:المدينة تسيعة رهط © 1 48/ . 
وكان من الكافرين» : 48لا . 
#إوكان وراءهم ملك يأخذ كل:سفيتة 


ا ا كه 
غصبا » : 14١‏ 
© وكانت من القانتين» : املك 1١51‏ 


© وكانوا فيه من الزاهدين © : 735١‏ . 

ظ وكتبنا جليهم فيهنا أن الننس 508 
ا : 

وكتبنا في الزبور من بعد الذكر 4 : خرف 
+ وكذّب به قومك * : 2194 . 

« وكذبت قوم نوح 4 : 416 
ف وكقذلك 1 جعلتاكم أمنة وسسطا»#: 
1 0 
ألله عليهم من بينتا 8 + 74١‏ 

( وكذلك نري إنزاهيم ©4101.14.: 
طتوكفن الله المؤمنين القتال © :..74 

ط وكفى بالله شهيدا # : 759 330 . 

« وكفلها زكريا :: ..41١‏ 

« وكلاً اتينا ايكيا وغلماً # ل 


وكل أتوهواخرين * :7/41 . 
© وكل إنسان ألزمناه » : 


1 


اديه 


ط( وكل شيء فصلناه تفصيلاً 4 4 

« وكل شيء فعلره في البزيبر»: 744 
لاقلا . 

وكلاً نقص عليك من.أنباء الرسل*#: 
44 . 

ظ وكلم الله موسى تكلياً # : 713 . 

وكلمة الله هي العليا # : 751 . 

فز وكلمته ألقاها إلى مريم وروح فنه 4 :78 . 

« وكلوا ما رزقكم الله جلالاً طيّباً»# : 

1# 

ف( وكلوا واشربوا ولا تسرفوا 47.:.4 

« وكم أهلكنامن قرية # :1791 

#وكم من قريةأهلكناها»: 48 
ل 0 

ط وكنا بكل شيء عالمين © : 148.. 

ولا أن من ذلك ولا أكثر 405:6 . 

« ولا أشرك بربي أحداً » :50 .. 

© ولا أصغر .من ذلك ولا أكبر إلا.في. كتنات 
مبين # :/01ة . 


الحرام 4 866 

هو ولا الليل سابق التهار ‏ : :384 . 

ولا الملائكة المقربون © : 558., 

© ولا بالذي. بين يديه # ع 

ؤولا تأخحذكم سما رأفة في دين الله»#: 
44١44‏ . 

© ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالبطل» : 
16١‏ 

ولا تأكلوا أموللهم إلى أمواليكم»: 


قحك لال , 


© ولا تأكلوا ما لم يذكر اسم الله عليه وإنه 
لفسق 2# ااا ام لم40 1 

© ولا تجعل يدك # : :01/7 :. 

« ولا تجعلوا الله عنرضة لأيمانكم ١#‏ : 
04 

ف ولا تجهر بصلاتك :ولا تخافت بها وابتغ بين 
ذلك سبيلاً 4 : ممه .0178 

ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله أمواتاً * : 
ا 

« ولا تحمل علينا إصراً 4 :157 .. 

« ولا تحملنا ما لا.طاقة لناابه 4 .: 085 
ولا تدع من دون الله مسا لا ينفهسك ولا 
يضرك 4 : 4417 .. 000 

« ولا تصل على أجد متهم 4+: 008 , 

# ولا تطرد الذين يدعون... فتكون من 
الظالمين» :3050 

« ولا تطع مة منهم آنا أو كفوراً 4.: 

ف الاتطرا فد بحل عليكم خضي 4 : 


. 


وحيه # : 
ظ ولا تعد عيناك عنهم 4 :-500:. 
ف ولا تعزموا عقدة النكاح »© :781 
#ولاا تعضلومن لتذهبوا ببعض:ما 
اتيتموهن # 0 
« ولا تقبلوا هم شهادة أبنداً وأولشبك هم 
الفاسقون »© : 244 :2594 
ظ ولا تقتلوا النفسن 40:4 
0 
ظ ولا تقولن لشيء إني.فاعل ذلك غداً إلا أن 


110 


.يشاء الله » ةي 

ولا تكرهوا تتياتكم عل البغاء. إن 0 
تحصناً 4 افيه 

© ولا تكسب كل نفس إلا عليها 

8 ولاتكن كصاحب الحوت » : 57١‏ 

9 ولا تكونوا أو ل كافز به : الخ ”< 

© ولا تكونوا كالقي نفضت غزها © :4570720 . 
ؤولا تلقوا بأيتديكم إل التهلكة»: 
الخ الت تي 0ت 

+ ولا تمدن عيذ عينيك إلى نا متعتا به» : 

048:5 ولاتمشكرابه بعضم الكوافر#‎ (١ 
0 ولا قسوها.يسوء » :8ه‎ 

0 4 ولا تتفعها شفاعة‎ ٠ 


ط ولا تتكحوا لالخ إياؤكع نفن الثاة إلا ماقد 
سلف ©”: 44" 3 ١‏ 1 


اه 


« ولا تيمموا الحخزيث 2#:: 

« ولاجياً »147 

9 ولا حبة في ظلمات الأرض ولا رطب:ولا 
يابس إلا في: كتاب.منين »# ا ا 


« ولا طائر يطير بجناحيه * : 


سياد 5 


« ولا نكتم شهادة اللهب4": 401 . 

ولا -نقيم. لمم . يوم القيامة وزاك 

© ولا يبدين زينتهن © : 7١1‏ . : 

ولا يدخلو النة حت يلج المعسل في سم 
الخياط # عن كن ة 3 


ع 


لك 5 
« ولا يشرك بعنادة ربه أنحدا » :578 


794 : » ولا يصدنك عن آيات الله‎ ١ 
8 : »* ولا:يضازكاتبٍ ولا شهيد‎ « 
ظ ولا يفاح الساحر حيث أ » : ؟‎ 
04: 4 ولا يشل با شفاعة‎ 
. 06١ : » ولا يكاد يبين‎ « 
. . 805 5 # ولا يكاد يسيغه‎ © 
.-00:< © «إولا يلتفت منكم أحد‎ 
ؤلا يلدوا إلا فاجرا كفبار! #!::7/ا0:..:‎ < 
ط ولا ينفعكم نضحي إن أرذت أن أنصح لكم‎ 
إن كان الله يريد أن يغويكم» : ألو الام‎ ' 
ولى مذيزاً #:: الا‎ « 
ورا اكد لخو التي علمرة ب كر‎ 
*< 11 

« ولأصلبكم ف في جذوع النخل» * 


ل ولأضلدي ولانيي 24 نأو 0 

© ولكن أكثر الناس لا يعلمون 'يعلمون ظاهرًا 
من الحياة الدنيا ‏ : /2711ه اثمه:. 

« ولكن :الجر من آممن بالل » : 
13م 

ولكن تعمى القلوبج الي في الصدور 4 : 
ا 

( ولكن قولوا أسلمنا 4 : 115 .. 

9 ولكن كان خنيفا مسلا 4 : 004 

ولكن ليطمئن قلبي # :70 


© ولكن يؤاخذكم يمنا ى م 


لقداحة 


د ولكنهم قوم ب يفرقوت 4 4 0 
5 
94 


0 


86 كةو 0000 


ا 


لللحلدل 


ط ولتصنع على عيني #.: 3147 

9 ولتكبروا الحرروا م 4 ا 
« ولدان تحلدون » : 474 . 1 

« ولدينا كتاب ينطق باحق وهم لا يظلمون بل 
قلوهم في غمرة © : 571 . , 

« ولذكر الل أكير © : 401 2 

« ولقد آتينا لقمان الحكمة » : 387 . 

« ولسوف يعطيك ربك #* : 978726٠١‏ 
ط ولقد آتينا مومى الهدى ».: 404 . : 
ولقد أرسلنا فيهم منذرين فانظر كيف كان 


( ولقد أرينا أياتنا كلها .:: 45لا 

ه ولقد استهزىء # :0501 7 

«ولقند بوأننا بتي إشرائيل مسوأ صدق»: 
/هع6هة. 

ف ولقد جاءكم ينوسف من قبل بالبينات 1#: 
كموةة : 00 


ولقد جاءهم من ريم الحدى 4-7 46:. 

© ولقد نجعلنا في السياء بروجاً 790:16 : : 
واتحم كاد ف الع 2 ين 
51 

(ولقد خلقنا فنوقكم سبع طرائ سق #: 
كمه . 

ولقد خلقناكم *”: 417١‏ 

طو ولقد ذرأنا للجهدم © :553 
١‏ ولقد رآه نزلة أخرى 14 0/ 
:ولقدا ضدقكم ألله وعده #”: 
ولقد ضربنا للناس في هذا القران من كل مثل 


لعلهم يتذكرون 1# 29/4 . 


5-9310 
ادلي 


ووعذجله الحا لازن فار كروت 56 
لا 

ولقد علموا لمن اشتزاة ماله في-الاخرة من 
خلاق ولبثسن ما شروا. به أنفسهم لوكانوا 
يعلمون # ١ 15941١:‏ 

ولقد فتنا الذين من قبلهم :23907 . 

ولقد نضركم الله ببدن: 778:6 . 

ل ل د 
رية ان و ل 

ولقد و -الذين أوتوا الكشّاب من قبلكم 
واياكم أن اتقرا الله # : .*9٠0‏ 

© ولكل درجات مما عتملوا 4 :181:1 

© ولكل قوم هادع :901+ 


و عا 
< وبل الخل الأغلى 54 وه 
وله كال أ 0 


ولله ميزاث الشمؤات والأرضن 4 :غلا : 

00 ولكم:ق القضاصر ن حياة:» : لقا 

وم أكن بدعائك رب شقياً 4 ا 

ول يجعلي جباراً * لاا 

« ولايكن'له كفواً جد 16 :اف 

9ونا رجع مودق إل قؤمه: غضبان آنفا 4: 
11 . 

ولما ورد ماء ملاين #: 8ه . 

ولا يعلم الله الاين كنا ؟. 

ظ ولن يتمنوه أبذاً 4 الا : 

« ولن مغل الله لكام و ادن 
سبيلا 4 اال 

ولن ينفعكم اليوم إأظلتم م1 : 

« ولنبلونكم بشيء سا 
الأموال ‏ والأنفش..والختمبزات *ؤبشر 
الصابرين 4 : 479,6794 0 2003 

ه ولتخمل خظاياكم © : 


ل 


1١1 


.وله من في السموات: والأرض ومن عنده لا 
يستكبرون # 594١:‏ . 

ولطم'شوء الدار # : 857 : 

©« ولو أسمعهم لتولوا © :.م 0 

« ولو أعجبتكم 4 : 947 

« ولو أن أهل القرى.امنوا واتقوا # ام 
«ولو أن ماف الأرض من شجرة أقلام#: 
كملا : 
« ولو أن نزلنا ملكا لقضي الأمر ثم لا ينظرون ولو 
جعلناه ملكنا لجعلتاه رجلا وللبسبنا#: 
حزلاكء أكونت 


« ولو أعمم قالوا #:: 3515 . 

ظ ولو بسط الله الرزق لعباده *.: 

00 0 
إذ المت م كع 1 

ولوترى إذ المجرمون #:: ١‏ 

. 185 : ولوشاء الله لله بسمعهم»‎ ٠ 

: 4 ولو شاء الله لسلطهم عليكم. فلقاتلوكم‎ «١ 

: :00 00 

« ولوشئنا لاتينا كل نفس:هداها 4 :..ه 

ف( ولوشئنا لبعثنا في كل قرية نذيرا # :77 . 

«.ولؤعلم الله فيهم خيرا لأسمعهم ولو أسمعهم 


لتولوا» : 77 لخت مهلا 
وار طدظيرة ور 01 
كثيراً# : 0 


( ولوكره امشركون 4 : 0810 
« ولوكنت فظا غليظ القلب.» : 


ولو كنتم في بروج مشيدة # الا 


ف ولولا أن ثيتناك لقد كدت تركن كن إليهم شيئاً 
.قليلاً #: 344 , ١‏ 

ولول دفع لله الناس ١‏ بعضهم :يبعض لفسدذت 
الأرض # : “اهلان 


© ولولا فضل الله عليكم ورحته وأن الله تراب 


حكيم # :1498 744. 

« ولولا كلمة سبقت .من ربك لكان لزاماً وجل 
مسمى 6 : 566 , 

© وله الجوار النشآت في البحر كالاعلام 4 : 
١لا‏ 

«وليس الذكر كالآنشئ#: 5ك الاك 
1 

0 

ف« وليطوفوا بالبيت العتيق © : 1١‏ 

« وليملل الذي عليه الحق .18102 . 

« وليؤفوا نذورهم » :اللا ١‏ 

وطانك السرد» م 


© وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومه ليبين 
تيسن : 

« وما أرسلنا من رسول إلا ليطاع بإذن الله © : 
ف 


«.وما أرسلنا.من قبلك إلا رجالا © ١١١‏ 

ط وما أرسلناك إلا كافة للناس » : ه 

« وما استطاعوا له نقباً © : ..1١8‏ 

و ا د 
أيديكم 4 : 

اللو ا 

« وما أمر فرعون #» : /ا/31 . 

وما أنا بظلام للعبيد # : 46 . 

« وما أنت بمؤمن لنا »© 2.5١:‏ 

© وما أنت عليهم بجبار » : 808 . 

وما أنسانيه إلا الشيطان #:: 605.. 

« وما أنزل عليكم من الكتاب والحكمة »© : 
0 


كلا 4 . 


إلا 15 


© وما أوتيتم من العلم ! يلاك اكلا 


١14 


ضف 

© ومابث فيه من دابة # :156115579 . 

«وما تسقط من ورقة إل يعلمها»: 
8 

« وما تشاؤون إلا أن يشاء الله 4 :. ه 

« وما تكون في :شأن وما تتلو مننه من قرآن ولا 
تعملون * : 45١‏ . 

وما تلك ييمينك يسا منونى »1 مق 
للك ا ا 

« وما توفيقي إلا بالله # ..891١:‏ 

© وما جعلنا أضنخاب النا ر إلاملائكة»: 


000 
25-0 


ط وما جعلتاهم جسداً لا.يأكلون الطغام 4 : 
4 

وما خلقت الحخن والإنس إلا ليعبدون © : 
ل 

# ومارب العالمين #.: هلا 

«وماربك بظلام للعبيد» 5907 2 
6645 . 

© وماريك بغافل © : #07 . 

#وما رميت إذ رميت ولكن الله ا 
ل : 

١ 000 ا‎ 

ظ وما على الزسول إلا.البلاغ الميين :"ا" : 

#«وما علمناه الشعر وما ييغي للهة#: 
لها ل" : 

© وماعلمى بما كانوا يعملون » : 49/ا . 

وما قدروا الله حق قدره 4 : 7٠١‏ . 

ظل وما كادوا يفعلون 1#:-9/54.: 

© وما كان استغفار إبراهيم لأبيه إلا عن 
موعدة © : 718 . 


« وما كان الله ليضل أعمالهم 1# - 
«( وما كان الله ليضيع إمانكم » 
11 

© وما كان الله ليطلعكم على الغيبث #.: 47لا 
ظ وما كان الله لينظلمهم ولكن كانوا أنفسهم 
يظلمون © :8ل . 

ار اسه 
14 . 

وما كان ربك ليهلك القرى » :: ه 

« وما كان عطاء ربك محظوراً # م1 

« وما كان لبشر أن يكلمه الله إلا وحياً أو من 


اء حجاب أ 5 
ور و يرسل. رسبو 
3 


5# 


ا 


0 
52 0 
0 


وما كان لمؤمن أن يقتل مؤمنا إلا 
لا 

© وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله 
أمراً أن تكون لهم الخيرة من أمرهم »# : 
ف رما كان لنني أن يغل 4 : 

ف وا كلا عليكم من سلطان إل أن دعرتكم 
فاستجبتم © : ٠غ9,‏ 

« وما كنا عن الحق غافلين © : 055 
«وما كنا معذبين حتى تبعث رشولاً»: 
مم : 0 

« وما كنت بجانب الغربي * : 778 . 

«إوما كيد الكافرين: إلا في. ضلال» : لالاه. 
«وما لأحد عتدة من :نعمة تجرى »1:4 787. 
وما له في الآخرة من خخلاق * 1 :ا 
وماطا من فواق ©#: 348 . 

ا 0 تين 
ترجعون © : 

ل ل 


حال 


©« وما من دابة. في الأرض إلا على الله رزقها » : 
نه ؟ إضاة 
9 ومامن دابة في الأرض ولا طائر يطير 
اتجناحية :19840401995 . 
ف ومانرهم من آة إلا هي أكبرمن أخنها » : 
0 
# وما نقموأ إلا أن 5 الله ورسوله من 
فضله # : #الاهة . 
«ل وما هلم بخازجين:متها 1,24 30.. 
« وما هم بضارين به.مئن: أخد إلا بإذن :الله 4 
الال لحم ْ 
« وما يشعرون أيان يبعئون 4 00 
© وما يعلمتأؤيله إلا الله » :847 
© وما يعلم جنود ربك إلا هو» : 331 : 
وما بكر امن مغر ولا بنقص من 7ر140 
ع اه 
طإوما يفعلوا من خير فلن يكفروه»:. /751. 
© وما ينطق عن الحوى إن هنو إلا وجي 
يوتحى :1370:0591 
© ومتاع إلى حين 4 : 858 . 
« ومكر أولئك هو يبور #:: 31١15‏ 
ط ومكروا ومكر الله 4.: /0570 ٠١97‏ 
© ومن آياته أن ؛ تقوم السماء والأرض بأمره # 
للا 
ويه ا 
«'وفن أعرضن بعن ذكري * 101/1 :. 
١‏ ومن الإبل اثنين 8214" . 
ومن الأرض مثلهن: © : لال0. 
« ومن .الخبال جدد.بيض. وح مختلف: ألوانها 
وغرأبيب سود # 00 5 
« ومن الناس من يتخذ من.دون: الله ل 


يحبونهم كحب الله # : 4016 . 

ؤمن الناسن من يعبد الله على .حرف فإن أصابه 
حبر ل 

©« ومن الناس من يقول امنا بالله 7" الاخخر 
رماع سين * 00 

ظ ومن دخله كان آمناً # : .0 

©« ومن رباط الخيل # : "١‏ 

#إومن كفسر فإن الله غنيعن_العالمين»: 
نلف 

9 ومن كل شي لقنا زوجين #: 10175. 

« ومن ري يومئل # : 198 

ومن ذريته داود وسليمان © : 4515 . 

ومن ذريقي # ١8٠١:‏ 

ومن رحمته جعل لكم الليل والنهار لتسكنوا فيه 
ولتبتغوا من فضله 04 9/44 

ومن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفز إنا اعتدنا 
للظالين ناراً # :560 , 88/ ؛ 

ومن عدذه لا يستكبرون عن عبادته » : 
6 
ومن قبله كتاب مؤنى إمباضاً.ورحمة » : 
0 0 

( ومن قبل مظلوماً فقد جعلنا لوليه سلطاناً فلا 
يسرف في القتل' # :801/1 

(ومن كنان منكم منؤيضتاً وهل ببفر» : 
م ا 

طإ ومن كفر فأمتعه قليلاً # : 4758 . 

ومن النا من يقول آمناوما هم بمؤمنين * : 
. 

#ومن النطسه فإنه مني 00 
0 ..: 


. وبما رزقناهم ينفقون # : "لا‎ «١ 


لديل 


ومن يؤت الحكمة فقد أوتي خيراً كد كثيرا 7 


ام 


30 * 
ومن يأته مؤمناً قد عمل الصالحات فأولئك لهم 
الدرجات العلى # : ١59‏ . 
ط ومن يرتدد منكم 4 397 
00 
# ومن يرد أن يضله يجمضل صددره ضيقاً 
حرجاً 4 3 


586 00 
ومن يرد الله فتنته © 


© ومن يشاقق الله # : 255 

© ومن ,يشاقق. الرسول من بعاد ا تين له اهدق 
ويتع سيل غير المؤمنيل ... وساءت 
مصيرا 5 : لاع ا 

© ومن يطع الله والرسوك .:-/581 .. 

«ومن يغلل يأت, يما غل يوم القيامة#: 
ة 

ومن يقتل مؤمناً * : 515 

# ومن يقنت منكن لله ورسوله © : 
ومن يكرههن فإن الله من بعد إكراهن غفور 


الحضة 


رحيم # : 01 
ومن يكفر بالإهان فقط خبط عمله»: 
"امد 886 


© ومن يكفر باله وملائكته وكتبه ؤرشوله واليوم 
الآخر فقد ضِل ضلالاً بعيداً 4< <لاه , 

© ومن يباجر في بنسبيل الله يجد في الأزض مراغنا 
كثيراً وسعة 0 ا 


#إونحن أقرب إليهامن حل الوزيند»: 
ا 00 

# ونحن أقرب إليه فنكم #: 31/54 

هل ونزعنا ما في صدورهم من غل إخواناً ١#‏ : 
0 

#ونضع الموازين القشط ليوم القيامة#: 
ىلا . 


5 0 
ونفخت فيه مرا ان 


0 

8 ونقول.للذين ظلموا ذوقوا عذاب الناز التي 
كنتم مها تكذبون #: 0 

وغد لهم من العذاب 6 1410 . 

# وننشككع فيا لا تعلمون وينم /371:. 
وهذا ذكر مبارك أثزلتاه 8:: م5 . 


ب 5 


وهديناه النجدين # : 
0 لكا م 0 

وهم بالآخرة هم كافرون # : 

لوهم ينهون عله وينأؤن عله 45 


اكسدة 


9 وهوالله في السموات والأرض * : ؛ 00١‏ 
ضوهه الله ق التموات ف الأرضي يم 
27 التمنصسوات ري الارض © 


وهو الذي ف في السماء إله وفي لض إله 4 


ا افك ا 2 كمسو 
© وهو أهون عليه © :1 1151 . 


« وهو بكل شيء عليم 4 + ٠١‏ 


1١ 1/ 


#إزوهى جبادعهم 4 : 
وهو كره لكم # 
9 وهو معهم بإذ يبيتون 14:: 4018..: 

#بوهي: تمر مر+السحاب # :. 70/١‏ .. 

# وهوفي الخصام غير مبين # : :3579 . 
#ززووجدك ضالا * 741 

ووضعنا عنك وزرك # : 5448 . 

00 ووقاهم عذاب الحجيم 10# 7 الا 655ة. 
ووهيتا له اسحاق ويعقوب نافلة # :لا لا 
ويأتيه الموت من كل مكان 858:14 . 
ويبسطوا إليكم أيدييم 717:4 . 

8 ويبقى وجه ربك 6 : 0397 4غ 25 

ذل ويبغوها عوجاً 24 780 . 

0 غير:سييل ا مؤمنين # 1 

ويجعل الله فيه خبيرأً كثيراً 4 ول 
ويجذركم الله نفسه #4 : /401. 

م ويحرم عليهم الخبائث © : 4١9‏ . 
«ويجحلفبون على الكذب وهم يعلمون»: 


ليتة 


1 
#:4لا. 


1-1 
طلبونحبي وعيسى 4 :3 3 


: » ويخرج له يوم القيامة كتاباً يلقاه سدور‎ ٠ 


ا 
ف ويخزهم. وينصركم عليهم ويشف صدور قوم 
مؤمنين # 1 


( ويخشون رهم 4 لفل 
ويدخلكم مدخلا كرا 4 : 

ط ويدع الإنسان 4 : 7384 . 

© .ويزيد الله الذين اهتدوا هدى # : 
© ويسآلونك عن الحبال فقل ينسفها ربي 


© ويسألونك عن الروح قال الروح من أصر 


مه 
0-006 


0 


ري 4 6 اك ل لك 2 
ويسألونك عن الساعة © : 607 . 
# ويسألونك غن المحيضل 517:4 . 
#ويسألونك ماذا ينفقوك قل العفو»: 775. 
« ويستغفرون للذين آمنوا © : 178 . 
©« ويستغفرون لمن في الأرض * : 178 3 
« ويضع عنهم إصرهم #* : ١757‏ . 
© ويضل الله الظالمين »© : 21/9 . 
ط. ويعذب المنافقين. إن شاء أو يتوب عليهم 4 
لا 
#ويعلمك من تأويل الأحاديث 76 2327 
8 وتعلمهم اللكنات والحكمة »4 : 

علمهم 


7 الح وا 

«ويقتلون النبيين بير حق 891:4 .44١‏ 
« ويقول الكافريا ليتي كنت تراباً 4 : 47 . 
ط ويقولون على الله الكذب وهم يعلمون © : 
. 

« ويقولون في أنفسهم » : ١‏ 

«#.ويقيمون الصلاة #.: م 

« ويكشف السرء » : 507 , 

© ويكونون عليهم ضداً» : 4ه . 

ف وهدهم في طغيانهم 14/104 : 

© ويتزل لكم من السهاء رزقا 2.4 ت 

ف ومهدي من يشاء # 0ك 

© ويوم أبعث خيا # : 31/٠‏ , 

9 ويوم نبعث في كل أمة شهيدً4 :.704. 
«إ:ويوم نسير الجبال-وترى الأرض بأرزة © : 


1 : 
#ويوم يعرض الذين كفتروا على الننار»: 
ا 


348 


ويوم يقوم الأشهاد » : 409.. 
9 ويوم ينفخ في الصور ففِرّع من في 
السماوات 843:4 . 
« ويل لكل همرة # :0م 544 اير 

١ 0!‏ 1 
«ياآدم أنيثتهم بأسائهم»: لك 
60 . 
يا أبت لا تعد الشيطان © : 401 . - 
«ياأخت هارون » : 2,5 
«يا أرض ابلعي ماءك # : "٠‏ , 
يا أيها ال تم 


1: 


00 


ان 4 
ؤيا با الذين آمتراتك : 413١ 4755 31١‏ 
نش 
طإبيا أيها الذي ين كفروا 4 : 0ق 
يا أبها الرسل كلوا ا 
«يا ايها الرسول بِلَغْ ما أنزل إليك»#: 
شد 
ويا عا المدثير.قم فأنذر وربك فكيره: 
0 00 
يا أيا النأس » : 43١‏ , 0193 9019. 


يا أها الناس.اتقوا ربكم 4: ..47١‏ 
يا أيها الناس اعبدوا ربكم © :471 . 
أيها. الناس إني رسول الله إليكم جيعاً.: 


عه : ١/١‏ ؛ 


بابي ادم 4 لاك الل 
طياداود #: 314 5 
يا عبادي الذين أسرفوا © : للق مادق 
« ياعباد لاخوف عليكم اليوم 4 : 041:: 
«ياقوم اتبعوا الرسول ... مهتدون 
34 . 
يا قوم اتبعون أمدىم سيل الرشلة» ؛ 
07 . 

يا لوط إنا رسل ربك »© 14١:‏ .. 
ل 
« يا ليتنا نرد © : 14لا . 3 
« يا ليتني كنت معهم تأفوز 4 : 3/4 .| 
هيا مريم إن الله اصطفاك » : ١‏ 

<يا معشر الجن والإئنس ا نسل 
منكم # : لال 340 

« يا يحبى خط الكتاب بقوة:» 934-5: 

« يؤخذ بالنواصي © 2< 27 . : 
« يأخذ كل سفينة غصباً © : 000 
فل يؤمنون بالغيب » 4 * 
فييايشك عل لالاشرين بان ته 


2 نت # ١:‏ ا 
(يبين الله لكم ا تفلك 3530 0 
ا ااة 3 
:يتوق انس حين سوبا وني | ؛ 
منامها © : 228448 

ويجسلون أصابعهم في امم » 


الاك الا١1.‏ 


© يحسبه الظمان ماء .: حفئة 2 
٠‏ يحفظونه من أمر اللهب» : 4727 


ذ تحكم مأ ف : ملا 
+ يحكم مايريد © : 8س 


158 


« يخافون يوماً كان شره مستطيراً © :8ل. * 


« يختص ب رحمته من يشاء # : الا 
ف يرج الحي من اميت وتمسرج الميت من 
الحي 4 ١‏ ايه 


« حرج الي من الميت ومخترج الحيت من 
الحي 4 :3737577 

« يخرج :مها اللؤلؤ والسرجان »© : 
ادي 7 

«يجرجومم من النور إلى الظلرات»: 
لا كك 

( يخرون للأذقان 4 : 4 2 
«يخيسل نه من عرصم أباتسع»: 


00 
10 


0 


د الله فوق أيديهم © : 
من السياء ا 
عون إلى الخير 0:14 * 

34 7 يد 

ف يذرؤكم نيذه الحكه فلات 

١ه‏ يرثني ويرث من آل يغقوبٍ » ا 
«ايرسل النياء عليكم مدراراً » باه 


يرسل الصواعق فيصيب بها من يشاء #.: 


١‏ يروتهم مثليهم رأي العين # + م4 

ط يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر »* : 
ط يريد أن ينقض » : 5م 

و لوقك ع لأ ل مي موقت للا 
والحج © : .1١1١‏ 

ها يسآلونك ماذا ينفقون # : 7 

# يسبحون بحمل زييم"#: 1-011 : 

ف يسوموثكم سوء العذاف © : 309/608 . 


عن روطان 
« يظنون أ نهم ملاقوريهم » . 
#يعرفون نعمة الله ثم' ينكرونها#: 
« يعطيك ربك فترقى © :7770 . 
« يعلم السر وأخفى» : /23781 7548 . 
ط يعلم خائنة الأعين © : 891 . 

« يعملون السوء بجهالة # : 893 . 
« يعملون له مايشاء #: 515 . 

« يغشثى طائفة منكم وظائفة قد 
أنفسهم » :586 . 

« يغفر لكم ذنوبكم 1# 2815 ' 

8 يغفر لكم من ذنوبكم# : 8١‏ 


متهم 


بنك 1ل شاء و بعذت مه شاد يي ١‏ اذا 
فو يغفر من يشاء ويعذب من يشاء # : ١ ١.45‏ 
<١‏ يفتنون في كل عام » :5547 

© يفعل الله ما يشاء » : ملا 


( يقولون لئن رجعنا إلى المدينة ليخرجن الأعز 
منها الأذل ولله العزة ولرسوله ارده #: 
11 


«١‏ يكاد البرق يخطف » :ئلا. 
طيكاد سنا برقة يذهب بالأبصار يقلب الليل 
والهار إن في ذلك لعبرة لأولي الأبصار © : 


لوو ولاو 
يلتقطه بعض السيارة © ٠١55:‏ : 
«يلق آثاماه 980 . 


« يلقي الروح من أمرةت» :31/97 801 . 

ط يمحق الله الربا ويربي الصدقات © : ١١8‏ . 

«يمحواله مايثتاء ويثبت#: 
فر لو ا ل 

« يمددكم ربكم بخمسة آلاف #: 19 . 

© ينادونك من وراء الحجرات # : 441١‏ . 

« ينزل الملائكة بالروح »© : الا . 


6 


1.6 


« يهب لمن يشاء الذكور » : 78١‏ . 

بدي الله لنوره من يشاء # : /ا3 . 

ف يود أحدهم لو يعمر ألف سنة # : 781 . 

يوسف أعرض عن هذا واستغفري 
لذنبك # 5١68:‏ 949/4 ., 446.. 

١‏ يوصيكم الله في أولادكم للذكر مثل حظ 
الأنثيين »# : 148٠‏ 301. 

©« يوم التناد # اه 

© يوم تأتي السماء بدخان مبين # ذدكلهة. 

+ يوم لا تكلف نفس # :1 98” . 


« يوم لا يخزي الله النبي والذين امنوا معه # 
1 

لإيوم ندعو كل أنأس بإمامهم #: لا 

«يوم يدع الداع 1# 586 . 

يوم يدعوكم » : 147 . 

« يوم يقوم الروح » : 4/١‏ . 

« يوم ينظر المرء # : 49 . 

« يوم ينفع الصادقين صدقهم » : 58١‏ . 

« يومئذ تحدث أخبارها #» : 07/١‏ . 

. 27 : #4 يومئذ يزدر الناس أشتاناً‎ «١ 


فهرس الأحاديث 


إل 
الاثنان وما فوقهها جماعة » + #س” , 
(احثوا التراب على المداحين )2 : 55” , 
«أخروا النساء حيث أخرهن الله 2 7 
« إذا ابتلت النعال فالصلاة ةي الرجالء 


ملاو 41٠١‏ 
وإذا أخذتًا مضاحعكا فك ا أ 2 وثلاثين 
و إذا إخذتما مضاجعك) فكبرأ اربعا ونادث 

“ا هر 
م 
ا 


( إذا ادعى ا إلى 5 فل » فإن كان 
صائا فليصل » : * م 

إذا سألتم الله الجنة 1 الفردوس الأعلى 
فإنه أعلى الجنة وأوسطها » : 7579 . 

«إذا سمعتم المؤذن فقبولوا مثبل مايقوله 
المؤذن » : "847 . 

« إذا مات أبن أدم أنقطع عمله إلا من ثلاث » : 
ع 5 6 ١‏ 
( إذا مرت بك جنازة بودي أو نصراني أو مسلم 
فقوموا لها ع : /7”7"9 . 

0 بح ناويات غير مأجورات قا 
اك 

5:7 : أسرعكن لحوقاً بي أطولكنٌ يدأ‎ ١ 
طلبوا العلم ولو بالصين » : /81لا.‎ 

« اطلم في القبور» : ١11‏ . 

« أعيذكا بكلمات الله التامة من كل شيطان 
وهامة ومن كل غين لامة م :8500 

فترق اليهود على إحدى وشبعين فرقة كلها في 


الهاوية إلا واحدة 6 وافترق النضارى غلن اثنتين 
وسبعين فرقة كلها في الحاوية إلا 
وستفترق أمي على ثلاث وسبعين فرقة كلها في 
الحاوية إلا واحدةم :591 : 

د أفضل العبادة أخمرها )2860.7 2 


وال أوارقا م : ديم 
« اقرأوارقا ؛ : 77/5 ١‏ 


:واحدة » 


0 ألين قلوباً وأرق اسه مت 

55 : » أن تلد الأمة ربتها‎ ١ 

0 نا ابن الذبيحين » : 1١9‏ : 

« أنا أفصح من , تطق بالضاد ب 
قريش » : ”7477 . 

ل ناعند ظن عبدي بي ع ؟ لاقو 
أنا عند المتكسرة قلوييم 234 يليلد 
د الأنبياء بنوعلات :505 . 

« أنت الخليفة من بعد 41571 20 
إن إبراهيم لم يكذب إلافي ثلاثاء ثنتين في 
00 


2 5 
بيد أني من 


ذات الله ) : 
« إن أرواح المؤمنين في أجواف طير خضر ) : 
١ ْ 1‏ 


« إن إيمات أبن بكر لو'وزت مع إيمان أ 
إيمان أبي بكر » : 73١6‏ : 


متي لرجح 


17# 


ار 
( إن رحمتي سبقت غضبي »2 : 574 
« إن قعر جهنم سبعين خريفاً » 0 


« إن الله خلق أدم على صورته » : 004.. 


و إن الله فرض على عباده حمس صلوات»: 
فرص جاده م 


خخكا . 
« إن الله قد أبدله بيديه جناحين يطير بها في الجنة 
م 

« إن للشيطان لمة بابن آدم وللملك لمة ع فأما لمة 
الشيطان فإيعاد بالشر وتكذيب بالجق.» وأمالمة 


ا حيث يشام ) : 


املك فإيعاد بار وتعبد يق بالجق ) : 459. 
: إن لك في الجنة بيناً (كبزاً) وإنبنك لذو 
قرنيها 1ج ا 

إن من أشد الناس عذاباً يرم القيامية 
المضورون » 19١:‏ 

إن من أعظم الناس أجخراً لور امن 
أمير يتبعه في ذات الله » :404 :. 

د إن من اليان لسحراً» : 20110278٠‏ 


« إن من الشعر لحكمة » : 533 . 

د إثما الأعمال بالنيات ذكم 

إنما الريا في النسيئة » : 184,. 

« إنما الولاء لمن أعتق » : 184 . 

١‏ إنه ليان صل قلي بأستغفر إن في بوم سين 
مرةع: 1الا5 . 

« إنبن ناقصات العقل والدين » 000 

«:أهل الجنة لا.يتغوطون ولا يتبولون وإنماهو عرق 
يري من أعسراضهم مشل السلشم: 


ة 
« أوتيت جوأ مع الكلم » ا 
0 الأي يم أحق بنفسها من وليها »بوالبكر 9 تببتأمر في 
ا لا 


« أيما امرأة نتكحت نفسها بغيرإذن وليها فنكاحها . 
باطل » : "317 . 

: الإيمان بضع وسبعون باباً أوله شهادة أن لا إله 
إلا الله وآخمره إماطة الأذى من الطريق » : 


1 

[ب] 0 
و بئس خطيب القوم أنت . هلا قلت ومن عصى 
الم ورسوله » :519 . 


( بعثت الى الناس عامة » : /ا 
« بني الإسلام على خس » 7 


«تقعد إحداهن في قعر بيتها شطر ذهرها» : 
دخا 00 

« تلقاني بها في الجنة ٠‏ :435 . 

تم على صومك ) 5 : 


( ثلاث جدهن جد وهزهن جد » : 705 . 


الثيب بالثيب » 00 


لج ] 
وجاء الخليل إلى م مكة نة ببطالع تركتهع: 
لم 
« جرح العجماء جار روما لل 
1ح 
« حتى يضع -الخبار فيها قدمه » : 717لا .. 
«الحج عرفة 3١8:6‏ . 


0 


« الحسن والحسين سيدا شبات .أهل الجنية 4 
56 . 


ل ا ا 


« الحنطة بالحنطة مثلاً بمثل » : 8417 . 
[خ] 1 
« خلق الله الأرواح قبل الأجساد بألفي عام » : 
008 
1] 


ودع مايريبك إلى ما لا يرييك » : 558. 
« دعها فإن القرف من التلف © : 710377 . 


( دعى الصلاة يوم قرئك 6 : لكر 
] 
«رأيت ري في منامي في أحسن صوزة ) 
, 
« ردوا السائل ولو بظلف محرق 785:2 ١‏ 
« رفع عن أمتي الخطأ والنشيان :454 : 
00 
ل 7 1 
و رُرَغْباً تزدد حباً» : ١704‏ . 


0 الزكاة أمان من الخذام :0060 


[س] 


و سألت ربي فيا يختلف فيه أضحابي من'بغدي 


فأوحئ الله تعالى. إلي, أن ؛ يا.عمد إن أصجابك 


عندي منزلة النجوم بعضها أضوأ .من بعض 
فمن أخذ نيه ما هم عليه فهو عدي على 
المدى )» ١‏ 

سس ا : موه 

و سموا عليه وكلوا » : 797 . 


[ش] 
«شغلونا عن الصلاة الوسطى.) : 979 , 
« الشيطان يجري من ابن آدم مجرى الدم : 
له 

[صض] 
«صدق الله وكذب بطن أخيك »: 4 
«صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته :-:. 4/4 » 
علا 

[ط)] 
ولاق الآمة تطليقتان وعبدتها حيضتان» : 
0 

لع ] 
واعفوت لكم عن :صدقة ة الخيل»: 
نفة ١‏ : 
عليكم بستتي وسنة الخلفاء الراشدين من 
بعدي » : ل/ا49 . 

ف 
د فإن أصاببا فلها مهر مثلها » : "598 . 
دفإنه يحثر مليياً» : 3539 . 
وفيكروا: :/ا37 . 
« فرغ ربك من الخلق والرزق » :. 0 
« فعليه بالصوم 4 0 
٠‏ فكل من يدخل الجنة عال صورة دم وطوله 
ستون فراعاً ؟ : :659 


ل 


31] 
« قصر ثوبك فإنه. أتقئ. وأنقئ وأبقى:. 77/5 
« قلب المؤمنسين بين إصبغين من أصابع 
الرحن » : 545 . 
1 
ا 2 
ضَائم » : 
دكل اك د 
0 
« كل خطبة ليس فيها تشهد فهى كاليد الجذماء » 
وكل كلام لا يبدأ “فيه بَالصّلاة علي فهو ممحوق 
منه كل بركة » : ١‏ 
دكل ذلك ل يكن » : 01/57 744 . 
دكن بالسيف شاه » : 786 . 
كنا إذا أحمر البأس اتقينا برسول الله » : 58 . 
« كنت نبياً وآدم بين الماء والطين » : 551 .. 
9 الكيس من دان نفسه وعمل لما بعد الموت » : 
44 . 


7 


01 

ولا احصى ثناء عليك أنْكَ كم أثنيت 
نفسك :ع ١‏ 

دلا أقول ألف حرف » : 1١9‏ . 

دلا تسبوا الدهر فإن الدهر هو الله 6 :445 . 
دلا تسبوا الربح فإنها من نفس ال ربمن »: 
/81م. 

ولا تفضلوني على أخي يونس ن بسن. مت » 
فيه 

ولا تقوم الساعة حتى يظهر التحوت» 
ضيه 


على 


لا تكوتي فاحشة 6 : 
«لادريت ولا تليت » 
دلا صلاة لمن لم يقرأ فناتخة الكتتابا»: 
شف 

« لا فكرة في الرب » : 887 . 
ولا صيام لمن لا يجمع الصيام 
0 

( لا هجرة بعد الفتح » ا 
« اللهم استرعوراتنا ) : 09448 . 
0 للهم إني أعوذ بك من جهد البلاء ودرك الشقاء 
وسوء القضاء وشماتة الأعداء » :٠0لا‏ _ 

0 للهم بك أجاول وبك أصاول » : 74 

0 للهم غبطاً لا هبطاً» 0 

دلا يؤمن أحدكم حتى يكون الله ورسوله أحب 
إليه تما سواهما » : 47١‏ 


دلايتم بعد الحلم » : 478 . 

دلا يزيد في العمر إلا البر».: ٠, 5١‏ 

دلا يقولن أجدكم: زرعت بل حرثت»: 64047 
« لأغزون قريشاً 5816 . 

« لتأخذوا مصافكم » م 


3 


من الليل » : 


«لم يكذب إبراهيم غير ثلاث مرات0: 347. 
« لوكان حياً لزارني » خلا . 

: » لوكانت الدنيا ترن عند الله جناح بعوضة‎ ٠ 
د‎ 

« لومت قبلي لفغسلتك وكفنتك ع': 4٠5‏ 
دلولا أن الكلاب ا لأمرت 
بقتلها » < ؟٠18-.‏ 

« ليس ) للمرأة أن تنقض ضفيرتها في الفُسل :1 


اط اه 


[م] 
١‏ المؤمنون هيئون لينؤن) : 513 , 
ذ المتبايعان بالخيار ما لم يتفرقا :18 1١١8 ٠‏ 
« المسلمون تتكافاً دماؤهم » : ١‏ 
« من أجبى فقد أربى 10 : 44 + 
امن اجتهد وأخظأ فله أجر» : 5174 ا 
امن أديت إليهُ نعمة فليشكرها » : 075 . 
١‏ من أشرك بالله فليس بمحصن 0 :09 3 
« من أعتق شقصاً له في عبد قوم عليه نصيب 
شريكه إن كان موسرا » : 01/5 . 
« من تعمد عل الكذب فليتبوأ مقعده من 
النار» 0 
« من ترك الصلاة متعمداً فقد كفر): 
ومن ترك كل وعيالاً فإليّ » : 159 . 
« من تصدق به فهو خير له » : 777 , 
ومن توضأيوم الجمعة فبهاأً ونعمت 6: 


5337 


ع“ 

« من السنة أن تطلقها في كل قرء تطليقة » : 
لال 

دمن ضام رمضان و ستعامن شوال» 
5:5 غير 


الليل ؛ ومن ميل النجر بجلاعة فكأنما قام 
الليل كله » : ١‏ 
و من صلى على جنازة فله قيراط » ومن تبعها فله 
قيراطان » : ١‏ 
«من طلب القضاء وكل إلى نفسه . ومن أجبر 


عليه نزل عليه ملك يسدده » : 941 . 
د من قاء أو رعف فليتوضاً 24 , 
«من كنت مولاه فعل مولاه » : الام . 


من لم يتغن بالقرآن : +517 . 


« من ل يرض بقضائي وم يشكر نعمائي ولم يصبر 
على بلائي فليتخذ إلا سواي »-: * 

« من لم يشكر الناض لم يشكر اللهم: اهرك 
من مات ولم يحج فليمت إن شاء يبوديا وإن شاء 
نصرانيا » :557 ,. 

« من مات وهو يعلم أنه لا إله إلا الله دخل 
الجنة ع : 25117 

« من وعده الله على عمل ثواباً فهو منجز له » ولو 
وعده على عمل عقاباً فهو بالخيار ان شاء عنفا 


وإن شاء عليه » : 9439 . 
[5] 
لكك إلا ! الكجاء 
نحن الآأخرون السابقون بيد أخهم أونوا الكتات 
من قبلنا # : ؟ 
« نزل القران على سبعة أحرف » : 581 
« نعم الرجز ( العبد ) صهيب لولم يخف الله لم 
يعصه) : 6ؤلا. 5ثملا . 
[ه] 
هذا اليوم أظهر الله فيه موسى على فرعون » : 
0 
« هذه قسمتي فيها أملك فلا تؤاخذني فيا تملك ولا 
أملك » :كلا . 
[5] 
« واجعله الوارث منى ) : 455 . 
« واعفوا اللحى » : ” 
د وان زن وان سرق » : 148 . 


« والخراج بالضمان » : - 
« ورب الشياطين وما أضللن » : ه 
« والله لقد رزقك الله حلالاً طيباً فاخترت ما حرم 


17 


لله عليك من رزقه مككان ما أجل لك من أذكر اسم الله عليه :أم لا فقال عليه الصلاة 


حلاله » :17/9 00 والسلام سمُوا عليه وكلوا»: 59# .. 
« ولا تحش .من ذي العرش اقلالا 159:6 . يبعث زيد بن عمرو بن نفيل يوم القيامة أمة 
5 3 وحده ) : 3185 . 

30000 ويحشر الناس ميا . 1 7 

لي « يستحب تبريد الصلاة في الصيف 6 : 817 . 
وياخيل الله اركبي » : 151١‏ . « ينبغي للمسلمين أن لا يغدروا ولا يغلوا ولا 


ويا رسول الله ان قوماً يأتون باللحم:ما ندري 2 بيلوا» :938 . 


0 


ماقال لا. 
ما توال الغيام 
ليس من مات 
خاط لي 


فهرس الأمثلة والشواهد الشعرية 


عدد الأبيات 


غيم مهب.. نين .علد 


قافيته قائله 

1أ] 
م تسمع له لام 6 
يوم سخاءٍ (الوطؤاط) 
ميت الاحياءٍ 
سواء 

[ب] 
كذبٌ (ذو الرمّة) 0 
يتذيذب (النابغة الذبياني) . , ١١‏ 
قريبٌ ١‏ 
الغرابٌ 1 
مهيب (كعب الغنوي) ١.‏ 
ذوائب (نصر المرغيناني) 0 ١‏ 
جندبٌ (زرافة الباهي) 2 ١‏ 
كاذبٌ ١‏ 
غضابا ١‏ 
وطيبا 
غضابا 
الذهيا م 
ماقلبا 
قاب (جرير) 
الكرب 


القم والصفحة 


ليك 
للها 
وا 
نذا 


مكلا 
445 
04 
دهم 
اف 
ما 
خا 
5384 

9 
594 
ا 
0 
ذف 


ييا 
ا 
15 


قائله 


(امرؤ القيس) 


2 
تّ 


لج 


ليد 


لك 
ا 


مطلع البيت 
إن من ساد 
جمع الصفات 
لقد سمعت 
فإن تكتموا 
وإن وإث 
فلولا رجاء 
بنونا 
وأمطرت 
ولاأرى 


ثوى في الثرئ 
رق الزجاج 
وجدنا 

ألايا اسلمي 
ومن يك 
إثارة 


قافيته قائله 


1د 
الغمر (أبوتمام) 
الأمر (الصاحب بن عباد) 
المعاز (بشر أو الطرماح) 


القطرٌ (ذو الرمة) 


(أبو العلاء المعري) , 
(الصمة القشيري) 
في الغارٍ أبو تمام 


الذكرٍ جرير 


1١1 


عدد الأبيات 


ن) اميه “اعت 


ا ا ل 


القسم والصفحة 
لض 
يفف 
15 
/اهم 
نك 
لال 
ليل 
يفف 


وديا 


لمكن 
زففق 
اح 
4 ابرلا 
723 
1 
امف 
يكن 
ل 
ننس 
مك 


7 
نس‎ 
105 
1 
41 
1١ 
516 


وحرف 


وما أراني 


قافيته 3 قائله 
[(س] 

العيس (جران العود)' 

أسا : 
[ص] 

وقميصا 
[ض] 

مريضا : (ابن الربيع) 
رط] 

النقط 
لغ 

تطلع 

يوشع (أبوتمام) 

مطاع 

قاع (النابغة الذبيان) 

لشفو اه 0-0 

هجوع (عمروبن معد 
يكرب) 

أو 

المخضع 

والضيعا 

بسريع (الأقيثر) 

وضلوعي البحري 
[ف] 

مطرف 


11 


>74 


بيغا 


لشف 


قانييه 2 * ' قائله 

إكافا 
ةك 

العق 

م تل 

المشتاقي 

المخترق (دؤية) 
اله 

مالكا 1 (عبذ الله بن عمام 
السلولٍ) 
لق 

نقولٌ 

مل 

وأطولُ 


0-١ 

قاتله 

قليلها 

بخلا. 0030 (الأعثى) 
مالا 

مياق 

الأعل الديري 
5 

بلابل 2-1 (الثعالبي) 
الأول أبو تمام 
بأمثل (امرؤ القيس) 


11 


عدد الآبيات ‏ , 


حل" ,حك ابن“ علب + بم 


أجب.. عجيل. غيم" لين علد علدا 


بين 


.قافيته قائله 

القرنفل 1 

بهل (مزاحم العقيلٍ) 

المرحل 

فحومل 

الأمل 

رَسَل 
لو 

نجوم (ابن الرومي) 

كريم (قتادة بن مسلمة 
الحنفي) 

السام 

والقلم ٍ (المتنبي) 

ولا حرم 1 

هشام 

يمموا 

يعدما 

جهن) 

مغرما (أبو تمام) 

دما حسان 

لا ألما 

انهدما 

السلم (باغث أوعلباء أبو 

1 أرقم اليشكري) 

من دمي 

لا اللمم 

وأمامي (قطري بن 
الفجاءة) 

اللثم 

من الظلم 


11 


عدد الأبيات 


مطلع البيت 
إلى حتفي 


صاح شمر 
إذا ما الغانيات 


قالوا 


دانيا 


قائله 


(سحيم بن وثيل 
الرياحي) 
(الوطواط أو 
الوأواء) 


[ه] 


لي 


11 


عدد الأبيات 


رف 
1 
رشيف دين 
07 
ف 


اف 
مع 
7ع 
حاكن 
1١18‏ 


54١ 
00 


م 
16 


تقافيته قائله 


للقي 


عدد الأبيات 


القسم والصفخة 


وا 
يفا 
ع4 
1م 
/ا10 


إذا الخمس والخمسين جاوزت فارتقب 


أردت لكيهما أن تطبر بقربتى 
أعد ذكر نعمان لنا 0 
أف لمذا الدهر لا بل لأهله 
ألا فارحموني يا إله محمد 
أما ترى حيث سهيل طالعاً 
أمرتك أمراً جازماً فعصيتني 
حتى ماء دجلة أشكل 1 
حسبت التقى والجحود خير تجارة 
دعتني أخاها أم عمرو 

. .. . دناهم ا دانوا 
0 
صح عند الناس أني عا 
ب 5 
غلام رماه الله بالحسن يافعاً 
فأمبى وهوعريان 
607 
فسلم على أيهم 


قا ل لمان سحأ وطاة 


فيا زلت أبغي المال مذ أنايافع 
فيا وطني إن فاتني بك سابق 


قد كنت في خير فتعرفه 
كأن مزاجها عسل وماء 


فهرس الأشطار 


155 
و0 
1 
1 
م 
4 
.1 

0 
بوم 
615 
44 
411 
> 


كخك ع لغ ٠١‏ 


امع 
14 
1454 
71 
للا 

21 
0 
1546 


كما تدين تدان 

كي تجنحون الى سلم 

لا أم لي إن كان ذاك ولا أب 
لله يبقى على الآيام ذو حيد 
لولاك.هذا العام لم أحجج 


ليس التكحل في العينين كالكحل 


ما بال عينيك متها الماء ينسكب 
ما زال مذ عقدت يداه إزاره 
ما كل ما يتمنى المرء يدركه 
ممن حملن به وهن قواعد 

نكن مثل من ياذئب يصطحبان 
هل في الدار أغيار 

هي النفس ما حملتها تتحمل 
وإنك مهما تعط بطنك سؤله 
وبات وباتت له ليلة 

وثنايا كأنبا إغريض 

ولا سيم| يوم بدارة جلجل 

ولا ينفع ذا الحد منك الحد 


ولقد لحنت لكم لكما تَفقه! 
خنت لحم لكييا تفهمر 


ولعد 


وليس شيء على المنون ببخال 
وليس وراء الله للمرء مطلب 


دهر 


]61 


الإتقان في غلوم القرآن. للسيوطي: 

ا ا ل الات أو 

ا ا كي 
11 


كلامت 


الخام 3 ا م ا 1 4 
الأحكام. فى البأزعسةل. لم تعسرف 


2 


مؤلفه: و 
لكان للرازي : 


> الوقف. 


1 


أمشائن البلافةةء للزمخشزية 2 


ل ل لت 


الإشارات والتنبيهات. لابن سينا 


و او 

الأصول. للبزدوي : 587 

أصول ابن الحاجب - منتهى الول 
والأمل فى علمَىْ الأصول والجدل. 

أصييرل لواحيب للآمملي: دكمل 
11 

الاقتصاد فى الاعتقاد للفذة 1 
لاد ١‏ 

ألفية ابن مالك: 249 ح. 

إنسان العيون فى سيرة الأمين المأمنون 


س الكتب 


(السيرة الحلبية) : يح 
أنوار الزيلء لليضاري: دسل احف 
ولا كل "ال 1ك “ل دككء 


ىا شك ليت ا 
كلف فلاف لكدم لحف كمف 
بحقف زعلرن ارال لكلاء اولك 
لاكى كالم 500 ل لاأكلق 
الا ال للك 


الويضاح . للقزويني :. 147 8035. 
الإيمان.(ربالة).. للأشعري. وجاء 
اسمها مصحفاً (الابحار): 1944 , 
[ت] 3 


البجر المحيط. لأبى حيان الأندلسي: 
ل لض 
بدائع الصنائع دي ات 


لأبي بكر الكاشاني 2 
بدائع القرآن 
بدائع الثر 

58 
البداية. للمرغيناني : 5465. 
الجوازية” للكردري: وعد ألا 


٠‏ الاب أ الاصبع: 


للم 


2 


000 
0-0 


تباج المصادر. 8 اللغة". لجعفزك 


المقرىء البيهقى: 24. 
تبصرة الأدلّة. في الكلام. لأبي المعين 
النسفي: 1١‏ 416 011 لادلا 
يت ام 
لتبيان. في المعاني والبيان, للطيبي: 
١ ١ 1 0‏ 
لتبيين (تبيين الحقائق شرح كنز 
الدقائق) للزيلعي - 3154 لالالىى لاقاز. 


أففة 
00 :064 
السم ذ .د ل الفقه اد 
تح نا يي اأصول لاا 


ا ال ل 


التحقيق: 594ل9. 

التذكرة.» لابن الصائغ 1١٠١:‏ , 

التسديد فى بيان لويد للشهاب 
الغتيمى: 1 سن ل ل 
حك لم 

تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد, لابن 
مالك : /1513 3 ل. لأملا, 

تعديل الغلوم. لصدر الشريعة: /1١لى‏ 


وخل ككل لألى وى اسن 
44م 4ذح. 

التعريفات. شن شرق 
الجرجاني : 00خ 

تفسير البيضاوي - أنوار التنزيل . 


تفسير أبي حيَّانْ - البخر المحيط. 

'تفسير القرطبي - الجامم لأحكام 
القرآن. 

تفسير الكواشي : *لالا. 

تقويم الأدلة. .في الأصولء للدبوسي: 


ل 1 ال 0 

تلخيص المحصلء للنصير الطوسي» 
في علم الكلام : 0-3 1 

تلخيص المفتاح. في المعاني والبيان. 
للقزويني: انيت 

التلويح في كشف حقائق التنقيح: 
للتفتازاني : 441 ح» 24 “اح 
اح ا 4ح 2 


دفي كلف كلكضد اأخثل ؤوحف 
0 

التمرتاشي -.البوصولء إلى قبواعد . 
الأجبول اللتترتاني) . 


لأصول. لجمال الدين الأسنوي :8 


: 6 

تنقيح الأصولء .لصدر الشريعة: 
4 

التوراة:. 207*239 :2490 2444 

التتوضيح.في حل غوامض التنقيح . 
لصدر الشريعة: للا لاواحء 
تكاج 

التيسير. ار يلد الفضة 
الال 

اث] 


ثمار اليوانع : "لالام 4587 . 


أ 
لمحمد بن حسام ألدين القهستانى : نضية 
وده 


1 


الجامع الصبحيح ؛ للبخاري: ١‏ 
2 

الحأ المتسيع: اله كلت 
الجامع الصحيح (السنن). لتريني؛ 
51 : 

الجامع: الصغينر. لمجمد ين الحسن 
الشيباني : 594 495. ١‏ 
جامع الفصولين» لروع الاين 
قاضي سماونة رةه 

الجامع الكبير: لل امي 
الشيباني : 0914. 

جامع أحكام القرآن. للقرطبي : 4 
الجرجانييات» ا 
الشيبانى : 5944. 

جمع الجوامع, في أصول الفقه. للتاج 
السيكى: +86. 1 

. الجمهرة:» فى اللغاب .لابن درييد: 
ا ١‏ 

جوهزة البوحيد, للقاني المبالكي : 
لان 


ك1 : 

حاشية على الأنوار. لعصام الدّين: 
0417 

حاشية على الكشافء للسعيد 
التفتازاني : /4317 . 

جاشية على الكشف للسيّدٍ الشريف 
الجرجاني :-*41/ا, ١4‏ 5. 

الخاكلاه فى مختصر المحصول فى 
الأصول. للأرموي : مماحج 000[ 

جاوي مسائل الواقعات. للزاهدي: 


ل ا الا 
الحدادي - سل الوصول إلى علم 
ا 
ثى المنظومة؛ شرح المنظومة 
59 ؛. في الخلاف» للؤلؤي: 3785 


غ1 .. 
الخزانة (لم نهتذٍ إلى مؤلّفه) : 594. 
خزانة الأكملء في البفروع. 
ليوسف بن علي الجرجاني : 751. 
الخلاصة (خلاصة الإعراب): لاهلا. 
ال 


ديوان الأدب. لإبراهيم الفارابي: 
0 


اد 


الراموز. في.اللغة؛. لمحمد بن حسام 
ايحن مل للا لاكلاء لكل 
005 : 

الرسالة العرشيةء لأبن سينا: /459. 

الرضي - الوافية» شرح الكافية. 

الرّقيّاتب لمبحمندببن الحسن 
الشيباني : 094. 


آن 
الزاهدي - حاوي مسائل الواقعات. 


السزيادات؛ لمحمدبن الحسن 
الشيباني :. ./6١‏ 


الزيلعي 


بي .> تبيين التقائق . 


ع1 


[س] 


سر الآدب في مجاري - عر 
للثعالبي 4 
سر الصتاةغ لابن جَنن: ا ”7 
سلم الوصولء إلى علم الأصول. 
للحدادي : ”357 
سنن أب داود: ./الا/انة 


:شت البرهقئن: 5500 


النحافية. في علم المرك الابن 
الحاجب: هكالا. 

شرح الإرشاد, في .الكلام؛ لسليمان 
الأنصاري : /381 . 

شترخ الإشارات» للفجئر النزازي : 
ا 0 اللي ايه 

شرح تأويلات الماتريدي : 501 . 

شرح تجريد 0 للتضير الطوسي : 
فأكاح. 1 ١‏ 
شرح تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد. 
لأبي حيان الأندلسي : 0/86 7 .2 


شرخ خ تلخيص الجاممع الكبير: 


للبلبان : 4544 


لليلبا علي - 


2 شمائل الترفني؛ لابن حجر 


شرح معاني الآثا .للطحاوي:-/ا0/. 


تتح طرالع الأنوارة لأنى السائسم 
الليثى السمرقندي-0057: 

شرح فقه الكبدائيء للقهستاتي : 
054 

شرح اللبات» في النخؤء للمشهدي: 
كلعل الا ١ ١‏ 
٠.‏ شرح مختصبر ابن الحناجب» لعضد 
الدين الإيجي : 191377 

شرح المسايرة: في: العقائد المنجية في 
الآخرة: 157. 


شوح مغتناللبيت :-8 237+ 
.شرح المخنئ. في أصول الفنقه: 
شرل ١‏ 

شرح مفتاح الغلوم: 4 

شرح المقاصدء في 0 الكلام: 
للستعد التفتنازاتي : لاككل, مومع لكالل 
وول لامم. 

.شزح المسؤاقف.*في علم الكلام, 
للسيد الشريف الجرجاني : ؛لالا. 855 

شرح المهذب. .في الفروع, للنروي : 
ح. : 

شرح وضية الإمام أبي حنيفة. لأكمل 
الدين: /51. 


[ص] 
“ألم لصحساح للجنوههري* وم 
لضي 


خرف اضف اطرفة 0 


10 


مجح ملم > الجامع المتحيخ”. 

صناعة الكتاب (أدب الكتاب)» 

لحاس و ا 
رط 

طِلْبَة الطلبة, في اللغعة؛ لعمنر بن 

محمد النسفي :652 


طوالع :الأتتتوارنة في الكتلام؛ 
للبيضاوي: 1 50 


لغ 
...العباب الزاخرء للصاغاتى : 79. 
عجائب القرآن؛ للكرماتي 4551 : 
العقائد: للنسفي: 0 
العمادية< 5 5 76:5 3486 , 
العناية الأكمليّة (العناية شرح هداية 
المرغيناني) لأكمل الدين: *07.. 
عسوارف المعارف. ا 


8 

 :‏ العين» للخلير بن أجيذ لفراهيدي: 
سام 

:العيني + النهاية في شرح الهداية. 


لغ] 
غاية البيان.ونادرة الأفران». في شرج 
الهداية للمرغيناني : :الا 
ا غرائب العجاتة وعجاب الغر رائب» 


لابن أبي حجلة التلمسانيٍ 11 


لك 0< 


فتاوى أبن الصلاح: الو 

فتاوى قاضي خان الأوزجندي : 41/4 
345 ّْ 

فتح الباري. شرح صحيح البخاري» 


لإ العسقلائي : 598 #الالاء 


لابن حجر 
اخ 
فتح القدير للغاججز الفقيرء لابن 
الْهمَام: 4ه وق "ادقع "1401 
الفرائد (فرائت التفسير) لأبن حامد 
الخايرتابازي 37730 1 
الفصول. للتفتازاني 444 
الفقه الأكبر, لأبي حنيفة: 000 
الفوائد الظهيرية» في الفتاوى, لظهير 
الدّين المرغيناتي له 


[ق] 


“قاضي خان - فتاؤى قاضي خان. 


القنامومن المُخيط للفيروزأبادي: 
ا ا ري 1 يت 
0 0 000 اه 
شق ري اك ارس طروت 
الل لا ا ل المي 
كعم الالاقا ‏ ملاع "2.48 444 
دعم ورم ولمع وو عزو 
6 لك لك ل 
ل د فيد رضت 
عون وى ووو لوجلا على 
ا ا ل 3 


مدبن باجبل ععبل ابابو امي 
لا ال 
القهستاني - جامع الرموز. 


ما 487ش. كمة. 


فقن 


اس 


الكافي. في فروع الحتيفة, للحاكم 
الشهيد محمد بن محمد الحنفى: 500 
مكت حمل لاو محر 0 

الكامل للميرد: 5 8. 

الكتاب» لسيبويه: 7938 0741 
قرف لوو 1 

الكرماني > الكواكب الدراري , 

الكشّافء للزمخشري: 41 3118 
كمعن معن اوعنم ألان عدي 
كك حر مق وليل عكى 
كم اح د 
15# ١1شم.‏ ززم قخف ألأتى 
47 'لا”. كلاكه؛ خضت ثثضت 
6تلال لأكللى كملا مكف 
5ل للف الثم اكف كمف 
0 لل 
قحلن ددا 

الكشف والبيان في تفسير القرآن» 
للتعلبي النيسابوري :. 17٠‏ . 

الكشف. الكبير (كشف الأسرار عن 
غوامض الأفكار). في المنطق. لأفضل 
الدين الخونجي : 0 

الكفاية. في شرج الهداية: 5ه 
فق 


قل 


الكراكب الدراري. شرح صحيح 
البخاري. للكرماني: 579., #ودى 
2 


لما 

المباحث المشريئة؛ للفهز 
ح. 

المبسوط,. للسترخسى: 15. وول 
موق حذق مهم 03 10١‏ 

المثل السائبر فى أدب الكاتب 
والشاعر, لابن الأثير الجززي : *70. 

مجمل اللغة. لأحمد بن فارس: 


للفخر الرازي : 


4 
المتاكنات بد ابام والنصيرء في 
شرح إشارات ابن سينا لقطب الندين 

الرازئي التحتانى :5غ , :+ل/1> 


لمحكم والمجيظ الأعظم: لابن سيذه 
الأندلسي: 545 . 

لمحيط' البرهائق :فق" القعه التعمائية: 
لبرهان البدّين ابن مازه البنخناري: 36 
شن كه 

لمحيط البرضوي». لرضي الدين 
السرخسى : 787. 

لمايرة في الغقائد المنجية في 


الآخرةة لابن الهمام 117 2031 


لممجتدرك على الصحححين [للفسادم 


77١ اليابوري:‎ 


المستصفئ .- فئ أضول الفقه. لحججة 
الإسلام الغزالى : كلت 1 

المتسرة ب في فروع الحنفية. 
للناصحي : 438. ١‏ 1 


1 


المصابيح (مصابيح. السئة) 0 
البغوي : عم 

المصباح في اختصار المفتاح. لابن 
مالك: 0ل ١للم‏ 

المصباح المثيرفي غريب الشرح 
لكبير» للفيومي: 31/8 454 

٠‏ المصفئّ » في شرح منظومة النسفي في 
لخلاف.. لحافظ الدين النسفئ: 854. 

"0 لمضمرات (جامع | لمضمترات 
والمشكلات) ا 
لفقه: "١‏ 556,. 
-مطالع الأنتوان.ذ 
لدين الأرموي : ./88. 
المطول. شرح تلخيص المفتاح. 
للتغتازاني : .241١‏ 

المعتد : في أصول الفقه. لأبي 
الحسين البصري : اخحفة 

معراج الدراية إلى شرح الهداية, 
لمحمد بن محمد البخاري : 574. 

المغرب. فى اللغة. للمطرزى 
45١ 44‏ :لض مدي الالا. 

مغني اللبيب عن كتب الأعاريب. لابن 


في المنطقء الستراج 


هشام: 1١15‏ 
مفتاح العلوم للسكاكي: 119 الال 
هك الل ”كلل “ملل مدل 


كاي لاكلاء 
مفردات ألفاظ القرآنء للراغب 
الأصفهاني : 75 8ك الال حم 


11 


ل ادا 3 

المقاصد. في علم"الكلاغ: للسعد 
للتفتازانئ:: ل ات كلا 

النمخايي ؛ في اللغسئة: لأحمد بن 
فارس: ٠1؟,‏ 

مقدفة ‏ ابن ا علم 
الضزف: 0 

الملتقط. ملتقط صخاح الجوهيري 
والملحق بمختار الصحاح للقرماني 
الأركلى : 14٠‏ . 

الملخص. ١‏ ادك الوتطة» 
للفخر الزازني 44 

الملل والنحل, للشهرستاتي: 04. 

منتهئ السول والأمل في عَلمَي الأصول 

والجدل. لابن الحاجب: او ووس 

المنينة؛ منية المصلي وغنية المبندي 
للكاشغري : فم 0 

المهمّات. على الروضة. في الفروع. 
للأسنوي : 7”10. 

المهمات الصغرى. فى فروع 
لابن كمال باشا: 0*4 - 

المواقف. في علم الكلام. لعضد 


الدين الإيجى: 5غ”. ادال لاكت 
04" ككتل ككلاء دعل ككف 
لا 


النهاية في شرح الهداية: 0 


الل 

النهاية في في اليف اج ل 
الجرري: "الال يق الحم لاقت 
4ت أأالاء 5ش . 

نهاية الايجازء للفخر الرازي :00 . 

نهاية الإقدام. في علم الكنلام 
للشهرستاني : تي 3 


رسا يه رشلب 
الهارونيات» لميجمد بن: الحسين 
الشيياني :. 596.... 


مالك فى 4157 
لي حي اا 


-الهدايقف. في-الفروع. للمرغيناني: 


لك ل 0 
القن 
النوافي.. .في الفروع الحنفية. .للحافظ 
النسفي : 737+ 00 
الوافية...في. شرج :الكانية الشافية. 
للرضئ الامنتسراباذي: فت 
4ع 44 
الموصول إلى قسواعد الأصنول. 
للتمرتاشي : 7/67 : 
الؤقف (أحكام. رلب «للخصاف: 
أكه. 


لحصدل 


